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Oz

Bu makalede Davud Karsi'nin iki risalesi, onun tefsir anlayis1 agisindan degerlendirilmistir.
“Serhu’l-Besmele” isimli risalesi, besmele iginde gegen, “bismillah”, “hamd”, “salat”, “selam”
kelimelerinin ayrintili olarak agiklanmasindan ibarettir. Dil, 6rf, belagat tizerinde yogunlasan
aciklamalarinda, dzellikle ibarelerde yer alan edatlarin manaya tesir etme yoniine deginilmis,
risalenin, kinaye yoluyla Allah Teala’min yardimini istemek icin yazildig1 miiellif tarafindan
ifade edilmistir.“Er-Risaletii'n-Ntriyye ve’l-Miskatii'l-Kudsiyye” isimli diger risalesini ise, Ntr
suresi 24/35. ayeti tefsir ederken, bidat ehlinin ileri siirdiigii ifrata varan goriigleri, Islam
alimlerinin goriisleriyle karsilastirarak, bu asir1 goriisleri reddetmek icin yazmistir. Tefsirin on
ser'l mukaddime gozetilerek yapilmasi gerektigini sdyleyen ve bunlari agiklayan Karsi, tefsir
yaparken lafiz tahlillerine yer vermis, ayetlerin edebi yonlerine isaret ederek lafzin zahirinde

gizlenmis hakikatlere dikkat ¢ekmistir

Anahtar kelimeler: Karsi, Besmele, Hamd, Nur, Bidat.

The Exegetical Method of Dawud Kars1 in His Treatises,
'Sharh Al-Basmala' And 'Risala Al-Nuriyya'

Abstract

This article evaluates two treatises of Dawud Karsi in terms of his exegetical standpoint. The
treatise titled 'Sharh al-Basmala' offers a detailed explanations of the terms such as hamd, salaat,
salaam. In his explanations focusing on language, rhetoric (balaghat) and custom (‘urf), the
influence of the prepositions on the meaning is in particular dealt with. It is stated that the
treatise was written with the intention of seeking assistance from Allah.The other treatise, 'al-
Risala al-Nuriyya wa al-Mishqat al-Qudsiyya' which presents an interpretation of a verse of the
Qur'anic chapter of al-Nur (24/35) is composed as a refutation to the radical opinions of the
innovators (ahl al-bidat) following a comparison between their opinions and those of renown
Muslim scholars.

Keywords: Dawud Karsi, Basmala, Hamd (praise), Nur (light), Bid’at (Innovation)



Besmele Serhi ve Riséletii'n-Niriyye’de David Karsi'nin Tefsir Yontemi

Giris

Miiteahhir(in alimlerden, ziihtii galip bir zat olan Davud b. Muhammed el-
Karsi el-Hanefi, mahlasindan da anlasilacagi tizere Kars'lidir. ' Dogum tarihi
ve ailesi hakkinda bilgi sahibi olmadigimiz Karsi’'nin temel medrese
egitimini, yorenin alim ve zahidi, ¢olak Abdullah Efendi’den aldig: bilinir.2
Daha sonra Istanbul’a giderek tahsilini ve miilazemetini® tamamlad.
Akkirmani'nin de miimeyyiz olarak bulundugu rufis imtihaninda bagarili
oldu. Ancak miiderris olarak gorev almadi. Kaynaklarda, egitimini Istanbul
ve Misir'da ikmal ettigine dair bilgiler’ bulunmakla beraber, Misir'da
miiderris olarak bulundugunu® ve eserlerinden biiyiik bir kisminin
talebelerine kolaylik saglamak amaciyla hazirlanmis serhlerden ve onlarin
ihtiyacina yonelik téliflerden tesekkiil ettigini gorebilmekteyiz. Sonra
Istanbul’a oradan da iinlii Tiirk bilgini Birgivi'nin memleketi Birgi'ye donen
ve oraya yerlesen Karsi, Birgi Ulu Cami Medresesinde miiderrislige
baslamis, Arap Dili Edebiyati, Tefsir, Kelam, Hadis, Mantik, Adabii’l-
Miindzara ve Ilm-i Mikat alanlarinda dersler vermistir. Kibris ve
Karaman’da 6gretim ve irsad i¢in bulundugu, eserlerinden ve eserlerindeki
ferag kayitlarindan anlasilan Karsi, hayatinin son yillarini Birgi’de gegirmis,
1169/1756 yili Agustos ayinda bu kasabada vefat etmistir. Kabri, Birgivi'nin
kabrinin yaninda, Birgi kasabasinin disinda bir tepe iizerindedir.”

Cok yonlii bir alim olan Karsi'nin, Arapga, alet ilimlerinden Belagat’a, temel
Islam bilimleri alanindan (Tefsir, Hadis, Kelam) miinazara ddabina kadar
cesitli ilimlere dair eserleri vardir. Serhlerle beraber kirk’a varan
eserlerinden akaid konusunda; Hizir Bey’in “Kaside-i Niiniyye”sine yaptig1
serhi, hadiste; Birgivi'nin Usulii'l-Hadis’ine serhi, mantik sahasinda;
“Tekmiletii’t-Tehzib”i ve Kelam ilminde; “Risale fi Beyani’'l-Kaza ve’l-Kader
mine’l-Kelam”1 6nemli eserlerindendir. Tefsir sahasindaki caligsmalar ise
sunlardir:

! Bursali Mehmet Tahir, Osmanli miiellifleri, (istanbul: Matbaa-i Amire, h.1333), c. ], s. 309

2 Cemil Akpmar, “David-i Karsi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA) (Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1994), c. IX, s. 29-32.

3 Medrese tahsilini bitirip icazet alanlar hakkinda kullanilir bir tabirdir. Miilazimlerin adlari
“Riznamge-i Divan-i Hiimayuna kaydedilirdi. Yedi seneden ibaret olan miilazimlik
miiddetini dolduranlar, ruus imtihamna girerler, muvaffak olanlar “ibtidai hari¢ ruusu” ile
miiderris tayin edilirlerdi. Imtihanda muvaffak olamayanlar ve muvaffak olanlardan
isteyenler “kaza” meslegine gecip kadi olurlardi. Bkz. M.E.B., Osmanli Tarih Deyimleri ve
Terimleri Sozliigii , (istanbul, Milli Egitim Basimevi, 1983) c. I, s. 612

4 Onun bu takdiri konusunda kaynaklarda bilgi bulanmamaktadir.

5 Zirikli Ed-Dimeski, el-A’ldm, (15.Bask, Daru’l-Ilmi li'l-Melamiyyin, 2002), c. II, s. 334; Bursali
Mehmet Tahir, c. I, s. 309.

¢ Kehhale, eserinde “onun konuk miiderris olusunu “Nezil-ii Misir” ifadesiyle belirtmistir.
Bkz. Omer Riza Kehhale, Mucemu’l-Miiellifin, (Dimegk: Miiessetii'r-Risale, t.siz.) c. I, s.702

7 Akpinar, c. IX, s. 29-32
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a) Er-Risaletii'n-Ntriyye ve’l-Miskatii’l-Kudsiyye: 8 Nur stiresi 35.ayetin
tefsiri olan bu risale, baz1 miifrit tasavvuf ehlinin goriislerine cevap olarak
kaleme alinmistir. Siileymaniye Kiitiiphanesi® ile Birgi Kiitiiphanesinde birer
niishasi bulunmaktadir.

b) Tahrirat ve Takrirat ale’l-Besmele ve’l-Hamdele ve’s-Salati ve ‘s-
Selami’l- Lafziyye: Eserin ne zaman kaleme alindig1 kesin olmamakla
beraber, Karsi'nin Misir'da kaldigi donemde yazilmis olmasi ihtimali
yiiksektir.10

Bu risalenin “Tahrirat ve Takrirat ale’l-Besmele ve’l-Hamdele ve’s-Salati ve
‘s-Selami’l-Lafziyye” ismiyle Siileymaniye kiitiiphanesinde iki niishasi'};
“Serhu’l-Besmele” ismiyle Manisa 11 Halk Kiitiiphanesinde iki niishasi®?,
“Risaletii’l-Besmele” ismiyle Ankara Milli Kiitiiphane’de® bir niishas1 olmak
iizere toplamda bes niishasi bulunmaktadir.

c¢) Serh-u Diirri'l-Yetim: Birgivi'nin tecvidle ilgili ed-Diirrii'l-Yetim adl
Arapga eserinin serhi'* olmalidir. Goriildiigii tizere Kur’an-1 Kerim ile ilgili
¢ eseri bulunmaktadir.

Biz bu calismada, birinci risale olarak, Davud b. Muhammed el-Karsi el-
Hanefi'nin, Manisa il Halk Kiitiiphanesi kayitlarinda “Besmele serhi/
Serhu’l-Besmele” diye gegen niishay1'® ve “et-Tahrirat ve Takrirat ale’l-
Besmele ve’l-Hamdele ve’s-Salati ve’s-Selami’l-Lafziyye” seklindeki
Siileymaniye kiitiiphanesindeki niishay1 incelemeye aldik. Risalenin
isimlendirmesi bizatihi Karsi tarafindan yapilmadig icin, mdiistensihlerin
insafina birakilmig, onlar da “Serhu’l-Besmele, Tefsiru’l-Besmele, et-Tahrirat
ve Takrirat ale’l-Besmele ve’l-Hamdele ve’s-Salati ve’s-Selami’l-Lafziyye”
seklinde isimlendirmeler yapmuslardir. Risale dikkatlice okundugunda
sadece besmele tefsiri veya serhi olmadigi, hamdele, salvele ve selam
kelimelerinin de bu serh igine dahil edildigi ve muhtevanin bu dort kelime
tizerinde yogunlastig1 goriiliir. Ayrica Karsi risalenin giris kisminda bu
risalenin mahiyetine iliskin su ifadeyi kullanur: “Hazihi tahriratiin acibetiin,
ve takriratiin garibetiin ale’l-besmeleti’s-serifeti, ve’l-hamdeleti, ves-
Salavati’l-Latifeti”. Bu ifadeye istinaden verilmis olan {i¢ baslikta yanlistir.

8 Bu eser kaynaklarda belirtilir, ancak elde matbu halde bulunmamaktadir. Fakat “er-Risdletii'n-
Niriyye ve’l-Miskitii'l-Kudsiyye” isimli eser, Bursali Mehmet Tahir tarafindan, “Risdle mine’t-
Tefsir” olarak kaydedilmis olabilir. Bkz. Mehmet Tahir, c. I, s.309

9 56z konusu niisha Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmud Efendi Koleksiyonu nr. 6383’de
bulunmaktadir.

10 Akpmnar, c. IX, s. 29-32, Bu maddeyi hazirlayan arastirmacinin, “Tahrirat ve Takrirat ale’l-
Besmele ve’l-Hamdele ve’s-Salati ve ‘s-Selami’l-Lafziyye” isimli risalenin Misir’da yazildig:
ile ilgili olarak “Karsi'nin 6grencilerinden Ali b. Ahmed b. Hac1 Ali tarafindan h.1150’de
Almanya’da istinsah edildiginin” ileri siirtilmesi yeteri kadar agiklayict degildir.

11 Akpinar, c. IX, s. 29-32

12 Niishalar, Manisa il Halk Kiitliphanesi, nr. 45 t 1473/2; Manisa Akhisar Zeynelzade
Kolleksiyonu nr. 45, Akze 5937/1 de bulunmaktadir.

13 Niisha, Bolu Halk Kiitiiphanesi, nr.14 hk 6/7'de bulunmaktadur.

14 Niisha, Manisa il Halk Kiitiiphanesi, nr.4559/3'te bulunmaktadur.

15 Manisa {1 Halk Kiitiiphanesi nr. 45 t 1473/2'de ve Manisa Akhisar Zeynelzade Kolleksiyonu
nr. 45 Akze 5937/1’de bulunan niishalar.
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Ik iki baglk muhtevayr kapsamadigi icin, Siileymaniye Kiitiiphanesi
niishasindaki baglikta da ibare dogru okunmadigy; latife, lafziyye diye
okundugu i¢in yanlishik olusmustur.

Niishalar arasinda metin birligi var olsa da maht{it/yazma eserin yanlis
okunmasima bagli olarak niishalar arasinda kelime degismelerinin var
oldugu goriilmiistiir. Bu baglamda, Manisa il halk Kiitiiphanesinde kayitl
olan iki yazma risalenin birinin digerinden istinsah edilerek elde edildigini
diisiinmekteyiz. Ciinkii, Manisa il Halk Kiitiiphanesi, 45 t 1473/2 no’lu
niisha, Manisa Akhisar Zeynelzade Koleksiyonu, 45 Akze 5937/1 no’lu
niishadan kopya edilmis gibidir. Zeynelzade koleksiyonundaki niishadaki
ibareler zaman zaman okunma giicliigli yasattig1 icin istinsah edenin
anladig1 sekilde lafizlar degistirilerek yazilmistir. Burada soyle bir soru da
akla gelebilir. Bu niishalardan hangisi dogrudur? Bu sorunun cevabini
vermek zordur. Ciinkii eser tahkiki ciddil ve sabir isteyen bir istir. Bash
basina bir ¢alisma alanidir.’s Biz, mevcut niishalarla ilgili muhteva ve usil
calismamiz esnasinda, niishalarin yazildig1 tarihler bilinmedigi igin
kronolojik dogrulama yapamadik, {i¢ niishanin karsilastirmali okunmas: ile
dogru metni imkan nisbetinde elde etmeye calistik. Bu metin iizerinden de
incelememizi  gergeklestirdik.  Siileymaniye Kiitiiphanesi, Tirnovali
koleksiyonundaki niisha ile, Manisa Il Halk Kiitiiphanesi, Zeynelzade
Koleksiyonu'ndaki niisha, metinleri yoniinden benzerlik arzederken, Manisa
Il Halk Kiitiiphanesi'ndeki 45 t 1473/2 no'lu niishada farkliliklar vardir.
Ayrica bu niisha, Hadimi, Karsi ve Kirmani’nin besmele serhlerinin
toplandigr bir risale’” iginde bulunmaktadir. Ve yaz1 karakterlerine
bakildiginda ayni miistensihin yazmasi oldugu goriiliir.

Karsi'nin tefsir metodunu tesbit baglaminda inceledigimiz ikinci risalesi, er-
Risaletiin-Ntriyye ve’l-Migkatii'l-Kudsiyye’dir. Yaziya gecirildigi tarih
hakkinda bilgi verilmeyen risalenin, Cum’a giinii Kars ilinde tamamlandig:
ve tistad Davud Karsi'den taharri edildigi ifade edilmektedir.®

Besmele Serhi/Tefsiri ve Risaletii'n-Ntriyye risaleleri kaleme alis gerekceleri
dikkate alindiginda Karsi’'nin ilmi mevkiini gosteren Onemli resimler
sunmaktadir. $oyleki, Risaletii'n-Nriyye risalesini, ifrad ve tefrid cizgisinde
goriis beyan eden bazi bidat ehli mutasavvifeye cevap vermek igin
yazmustir. Dolayisiyla miiellif, iddiasini saglam teoriler iizerine bina etmek
isteyeceginden, ortaya c¢ikan eser de ilmi niteligi haiz bir mahiyet
arzedecektir. i§te bu durumun, dolayli olarak miiellifin ilmi birikimi
hakkinda baz bilgilere ulasmamiza imkan verecegi diisiiniilmiistiir.

16 Ayrintih bilgi igin, bkz. Seyyit Bahgivan, “Yazma Eserlerin Tahkikinde Metodolojik
Problemler”, Sel¢uk flahiyut Fakiiltesi Dergisi 21, (2006), 61-90

17 Karsi’'nin Besmele Serhi 52b-61a’ da yani Hadimi ve Kirmani'nin besmele serleri arasinda yer
almaktadir.

18 Bkz. Karsi, er-Risiletii’n-Niriyye ve’l-Miskdtii’l-Kudsiyye, Siileymaniye Kiitliphanesi, Haci
Mahmud Efendi kiilliyati, nr.6383, vr.289 b
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Besmele Serhi ise, kendi ifadesiyle Besmele, Hamdele, Salavat-1 Serife
kelimelerine yonelik, acdyip ve de garip bir arastirma ve anlati’dir. Bu
sebeple sozkonusu kelimeler, zahirlerinin anlattiklar1 gerceklere ilaveten
farkli ve de farkedilmesi gereken derfini anlamlar da barindirmaktadir. Iste
bu gizli anlamlar1 kesfetmeye yonelik, ogretici, dikkat gekici, 1kaz edici bir
uslap ile olusturulmus bir risaledir. Besmele Risédlesi'nin bu minval {izere
olusmasi1’, miiellife ilmi miiktesebatini ortaya koyma firsat: vermistir.

Besmele Risalesi, niishalarina gore 3 ila 8 varak arasinda olmasina ragmen
Metnin zor ve muhtevasinin da yogun oldugu kendisini hissettirmektedir.
Sabir ve teenni ile okunmasi ve degerlendirme yapilmasi elzemdir. Besmele,
hamdele, salavat ve selam tizerine hazirladig1 risalesinde hedef kitlenin
ogrencileri oldugu anlasilmaktadir. Hus(isi olarak 6grencilerinin
ihtiyaglarin1 gozeten, onlarin ilmi calismalarinda kendilerine kolaylik
saglamasi i¢in hazirlanmis gesitli alanlara dair serhleri bulunmaktadir. Fakat
Besmele Serhi ve Nisa 35. Ayete yazdigi tefsiri, yapilmis bir tefsirin
anlasilmasini kolaylastiran bir serh ¢alismasi degil, 6zgiin birer calismadir.

Risaleler farkli amaglar icin hazirlanmis olmasi sebebiyle Tefsir
yontemlerini her bir risale igin ayr1 ayn ifade ettikten sonra, onun genel
Tefsir Yontemi agisindan da bir degerlendirmede bulunacagiz.

“Serhu’l-Besmele”de Tefsir yontemi

Miiellif, risalesini, Yiice Allah’tan, ¢ok kere dile getirdigi taleplerinin bir
karsiligr olarak kaleme aldigini, kitabini bir misal olsun diye telif ettigini,
yani telifinin kinaye yoluyla kabuliinii talep ettigini ifade eder.

Amaci, isteklerini Allah Teala’ya arz etmektir. Bunu dogrudan ifade etmek
yerine, iginde hem hakikat hem de hakikatin haricinde baska bir anlami
barindiran bir {isliip olan Kinaye'yi tercih eder. Kinaye ile bir mevzunun
kars tarafa iletilmesi aslinda inceden bir edep ve haya ifadesidir. 20 Miiellif,
niyetinin iyi anlasilmasi i¢in Kinaye'nin mahiyeti tizerinde durur ve
bagkalarinin goriislerini de nakleder. Soyleki:

“ Ben bu kitab1 misal olsun diye yaziyorum. Yani telifimin kinaye

yoluyla kabdliinii talep ediyorum, ki Kinaye, ctimlede melztimun zikri
ile lazimi1 kastetmektir. El-Hatib’e? (h.0.666-739) gore melztimun

19 Besmele Risalesi’'nin sozlii hitabin yaziya aktarilmasiyla olusmus olmasi muhtemeldir.
Miiellifin, zaman zaman “gdziinii acacak, gafil olmayacaksmn” seklindeki tenbihleri,
kaynaklara atiflarindaki sathilik, (kitap ismi, gortisiin kitaptaki yeri vb. bilgilerin
verilmemesi), Ayet ve Hadis'lerin yerlerinin belirtilmemesi, Zayif hadisleri kullanmaktan
¢ekinilmemesi bir konugsmadan yaziya aktarildig1 izlemini giiclendirmektedir.

20 Ayrintili bilgi i¢in bkz. Bahattin Dartma, Muhsin Demirci, Mustafa Unver, Fethi Ahmet Polat,
Omer Kara, Tefsir Tarihi ve Usillii, (1.bs., Eskisehir: Anadolu U. Web-Ofset tesisleri, 2010), s.164

2! Burada s6z konusu olan, el- Hatip ismiyle meshur olmus olan, Ahmed b. Abdurrahman b.
Omer Ebu’l-Meali Celalu’d-Din el-Kazvini es-Safi’dir. Telhisu’l-Miftah ve Serhu’t-Telhis
onun eserlerindendir. Bkz. Ismail Durmus,“Kazvini-Hatip”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (DIA) (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2002) c. XXV, 5.156,
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irddesi de caizdir. Sekkaki'de?? (h.6.626) durum aksi seklindedir.
Muhakkiklere gore ise ikinci anlami kastedilen lafiz, lazim veya
melzimdur. Veya Mecaz-1 Miirsel yoluyla eserimin kabuliinii
istiyorum. Yani miisebbebi (sonug) zikredip, sebebi murad etmektir. “»

Liigavi ilimler konusunda ziyade denecek kadar galismasi olan?* miiellifin,
Besmele Serhi'nde bu c¢abalarimi miimkiin oldugu olglide yansittig
goriilmektedir. Onun tefsir calismalarinda, dil, belagat ve sozciik tahlilerinin
Oone ciktigini ifade edebiliriz. Karsi’nin amaci sadece lafzin zahirinde
goriinen manay ortaya ¢ikarmak degildir. Gerek liigavi, gerekse, belagatla
ilgili tahlillerden hareketle, lafiz’dan kastedilen manaya, hikmete, ulasmak
ister. Miiellifin ifadesiyle lafzin zahiri, icmali anlami; maksid mana veya
hikmetler ise tafsili anlami olusturur. 2>

Miiellif, 6nce konu ile ilgili goriislere yer verir, sonra da kendi diistincelerini
aciklar. Kendi goriisii i¢in “Kavliina”?¢, kaynagini belirtmedigi goriisler i¢gin
de “Musannifler, Muhakkikler?’, Esariler?s, Cumhur vb.” lafizlar kullanir.

Mesala, ‘Besmele’” kelimesinin tafsili manasimi acgiklarken, besmelenin 6nce,
hamdelenin ise onu takiben gelmesiyle alakali olarak musanniflerin dile
getirdigi faydalar1 nakletmis ve sonra da kendi agisindan faydali buldugu
seyleri dile getirmistir. Ac¢iklamalarini maddeler halinde sunarken madde
icinde fikralar seklinde de derinligine aciklamalara yonelmistir. Mesala:

“Tafsili anlama gelince, Musannifin’in? tasnifine gore su bes biiyiik
faydayi elde etmek icin besmele 6nce, hamdele sonra gelmistir.

Fayda: Iki serefli kelamdan bereket elde etmek igin.
Fayda: Yiice kitabin iisltbuna uymak igin.

Fayda: Uzerinde icma edilen seyle amel etmek igin.
Fayda: Baslangictaki seyin simiria baghilik igin.

L

22 Yusuf b. Ebibekir es-Sekkaki, Harezm sehrinde h.555’te diinyaya gelmis, h. 626’da vefat etmis,
arapga ve edebiyatta alim olan Hanefi bir zattir. Sekkake beldesine nisbetle Sekkaki denmistir.
Ve Miftahu’l-Uliim 6nemli eserlerinden birisidir. Bkz. Ismail Durmus, “Sekkdki”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA) (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakf1,2009) c. XXXVI, s. 332-
333

2 Karsi, Serhu’l-Besmele, Manisa Akhisar Zeynelzade Kolleksiyonu nr. 45 Akze 5937/1, vr.2a.
Makalede dipnotta gosterilen varak numaralari, bu koleksiyonda kayith “Serhu’l-Besmele”
isimli risalenin tizerindeki kursun kalemle yazilmis varak numaralar dikkate alinarak
verilmistir.

2 Arap Dili ve Belagatiyla ilgili olmak tizere serh tiiriinden olan ¢alismalar sunlardir: Serhu’l
Emsileti’]-Muhtelife Fi's-Sarf, Serhu’l-Bina, Serh-i izhari’l Esrar, Serhu”l-Avamil, Muhtar-i
Muhtari’s-Sthah, Serhu’r-Risaleti’l-Endeliisiyye Fi'l-Ar(iz. Ayrica Islami {limler Metodolojisi
durumunda olan ‘Tezkire Li Vezaifi'l-Bahhasin’ isimli eseri de vardir. Ayrintili bilgi icin bkz.
Resul Oztiirk, “Davud-i Karsi (1169/1756): Kelami Goriigleri Ve Kaynaklar”, Atatiirk U.
Tlahiyat F. Dergisi 41, (2014), 83.

% Karsi, Serhu'l-Besmele, vr.2a-2b

2 Karsi, Serhu’l-Besmele, vr.2a-2b

27 Karsi, Serhu'l-Besmele, vr.2a

28 Karsi, Serhu'l-Besmele, vr.2a

2 Karsi, Serhu'l-Besmele, vr.2a

“[nsan ve Toplum Bilimleri Aragtirmalar1 Dergisi” Cilt:5, Say: 4
“Journal of the Human and Social Sciences Researches” Volume: 5, Issue: 4
[itobiad-e-issn: 2147-1185] 2016

[829]



Tugrul TEZCAN

5. Fayda: Bazi haklarin edas: igin.”%
Seklinde ifade ettigi faydalar1 besmelenin hamdeleden 6nce gelmesindeki
hikmetler seklinde anlamamiz miimkiindiir. Miellif, kendi acisindan
hikmetleri ise soyle agiklar:

Kavliina/ Bizim goriisiimiize gore ortaya ¢ikan faydalar tigtiir:
1. Besmeledeki bereketi goremeyen serif fakat kisir nazarh
aragtirmacilar gibi bazi muhakkiklerin keldmini reddetmektir. Yine
Orta tglincii faydanin takip icin olmasi( icmad’ya baglilik) besinci
faydayr kastetmemesi (bazi haklarin edasi); ayrica son tigiincii
muhakkikinin kisir goriisiiniin takib igin olup bereketi kastetmemesi,
ikinci faide (Yiice kitabin iisliibuna uymak) i¢in de olmamas:t gibi.
Halbtiki vaki olanda zahir gizli kalmaz. Bizim sodyledigimiz onlarin
soyledigi degildir. Baskalarmin soyledigi de degildir. Ki o zaman
zahir, hafinin ziddidir. Bu goriis ¢oktur.
2. Bu isin zahiri bir is olduguna, zorunlu olmadigma isarettir. Caiz
olmasi, bir illet sebebiyle olmamasindandir. Miiraccahsiz tercih, dai
(emir) olmadan ihtiyar(tercih) gibi bir kaideye binden olan bir is,
miitekelliminin  ¢ogunluguna gore caizdir. Felsefecilerin ve
mutezilenin goriislerine ise terstir. Ki bu goriise uygun olsa idi zahir,
vacibin zidd1 olurdu. Yani zahir, caiz gibi kabul edilirdi. Hafinin zidd1
olusuna dair miilahaza da boyledir.
3. Bunun hakiki ve kat'1 degil; zahiri, zanni bir emir olduguna
isarettir.”3!
Miiellifin maksadini anlamanin, somut verilere dayali bir anlatim olmamast
sebebiyle oldukca giic oldugu bu metinde, zahir ehli diye
siniflandirabilecegimiz, lafizlarin sadece zahirlerinden hareketle ilim elde
eden arastirmacilarin yaklasimlarinin elestirildigi goriilmektedir. Bununla
beraber miiellif, kendisi tarafindan tesbit edilen ve zahir ehline goriinmeyen
aslinda zahirden akseden hikmetleri ifade etmistir. Bu hikmetler, anlasildig:
iizere, baz1 arastirmacilarin goremedigi besmeledeki berekettir. Besmelenin,
Hamdele’den once zikredilmesiyle ortaya ¢ikan bereket/hikmet bir anlamda
bazi muhakkikin diye ifade ettigi arastirmacilarin goriislerine reddiye
mahiyetindedir. Ciinkii, onlarin tesbit ettigi anlamlar icinde Musannifin’in
belirledigi faidelere uymayan durumlar s6z konusudur. Ayrica miiellif,
Besmele’nin Once gelmesini zorunlu kilan agik bir illetin olmadigini,
dolayisiyla lafzin zahirinden dogan bdyle bir hikmet arayisinin caiz
oldugunu belirtir. Yine lafzin zahiri, hakiki ve kati bir sekilde Besmele’yi her
daim Hamdele’den once oku gibi bir emre isaret etmiyor. Ancak zanni
denilebilen ve kisiden kisiye degisebilen bir anlayisla anlam tesbitine imkan
veren bir durum oldugunu ifade ediyor.

Miiellif, Musannifin’in belirledigi faydalari, maksatlarinin da anlasilmasi
igin on tane soru sorup, cevaplarinin alinmasini gerekli gormektedir.

30 Karsi, Serhu’l-Besmele, vr.2a-2b
31 Karsi, Serhu’l-Besmele, vr.2a-2b

“Insan ve Toplum Bilimleri Aragtirmalar1 Dergisi”
“Journal of the Human and Social Sciences Researches” ISSN: 2147-1185
[itobiad]

[830]



Besmele Serhi ve Riséletii'n-Niriyye’de David Karsi'nin Tefsir Yontemi

Besmele'nin faydalarini tesbit ederken Miiellifin sordugu soru ve cevaplar,
Musannifin'in dayandig illetlere yoneliktir. Dolayisiyla bu asamada soz
konusu illetlerin nevileri ve illetlerin, ihtiyari fiillere tesirleri {izerinde
durulmustur. Yani bir anlamda ibarelerin, kelami mevzulara/ihtilaflara
taalluku s6z konusu olmustur. Baglica sorular, sunlardir:

“Birincisi: Bu faidelerin ve bes sualin kendisi mi yoksa kendilerinden

bagka bir seye vesile olmasi m1 maks{id olandir?3
Miiellif, aslinda bu sual ve faydalarin kendisinin kastedilen sey olmadigini,
bunlardan hareketle bagka seylere ulasma imkami saglamalar1 yoniiyle
anlam ifade ettiklerini sOyler. Miiellifin asil maksad olarak altini ¢izdigi
hususlar: “Allah’a yakinlagsmak, Allah'in sevabini istemek, Allah’in
azabindan kurtulmaktir.”®Iste akil sahipleri (Ulii’l-elbab) igin Allah katinda
en yiice maksad bu {i¢ tanesidir. Birinci maksadin da diger iki maksada
ustiinltigii ve serefliligi s6z konusudur. Miiellif, bu sebeble su so6ziin
soylendigini ifade eder: “Birincisi, Havassin niyyeti, diger ikisi ise, avamin
niyetidir. Hz. Peygamber’in su sozii de buna delil gosterilmistir. Cennet
ehlilin cogunlugu beleh® olanlardir.”?* Yani Allah Tedla’ya yakinlasmak
havassin niyeti, Allah’in sevabini istemek ve azabindan kurtulmak ise
avamin niyeti olarak ifade edilmistir.

Ikincisi: Bu bes illet Miicibe mi, Baise mi yoksa Miistelzime midir?3

Uclinciisii: Bu Baise Illetler, bi'l-ciimleti mi, fi'l-climleti mi Baise

Met'tir, yoksa bu ikisinden de kapsamli midir?%

Doérdiinciisii: Baise illetler maltilatinin ( varligina sebep olunanlar)

ayni midir yoksa gayr: midir? 3

Besincisi: Bu Baise Illetler, ihtiyari fiilerde, Gaiyye illetlerin ve

kastedilen amagclarin ayni midir, onlara denk midir, yoksa onlardan

daha m1 kapsamlidir?®

32 Karsi, Serhu'l-Besmele, vr.2b

3 Karsi, Serhu'l-Besmele, vr.2a

3¢ Halil b. Ahmed (h.170), “beleh/cogulu bulh” kelimesini “serden gafil olmak” diye tanimlamus,

delil olarak da AL &V (i < geklindeki rivayeti nakletmistir. Bkz. Halil b.Ahmed,

Kitabii'l-Ayn, (Tahk. Mehdi el-Mahz(imi, Ibrahim Samiri, Mektebetii’l-Hilal, t. siz, y. yok). c.
IV, s. 55; Karst’nin naklettigi bu hadis hakkinda, Bezzar(h.292), hadisin bazi sézlerinin Hz.
Peygamberden nakledildigini, baz1 sozlerinin bilinmedigini, hadisin ravilerinden olan Ukay
ibn Halid’in bu hadise manasi sahih olsa bile miitabi olmadigini ifade etmistir. Bkz. Bezzar,
Miisned-i Bezzidr, (Medine-i Miinevvere: Tahk. Mahfuz Abdurrahman Zeynullah (1-9.ciiz),
Adil ibn Sa’d (10-17.cliz), Sabri Abdiilhalik es-Safii (18.cliz), Mektebetii’l-Uliim ve’l-Hitkm,
2009), c. XIII, s. 32; Tahavi (321), bu hadisi Ahmed b. Ebi imran’a hatirlattm o da su
agiklamay1 yapti : “Hadisin sahih bir manas1 var. Fakat bu hadisteki Bulh’tan kastedilen,
Allah’'in yasaklarindan uzak duranlardir, akil eksikligine sahip, zeka oziirlii kimseler
degillerdir. Ve hadis Hz. Peygamber’e aittir.” Demistir. Bkz. Tahavi, Serh-i Miiskili'l-Asdr,
(1.bs. Tahk. Suayb Arnavut, Miiessesetii’'r-Risale, 1994), c. VII, s.432

35 Karsi, Serhu'l-Besmele, vr.2b

36 Karsi, Serhu'l-Besmele, vr.2b

37 Karsi, Serhu'l-Besmele, vr.3a

38 Karsi, Serhu'l-Besmele, vr.3a

39 Karsi, Serhu'l-Besmele, vr.3a
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Altincisi: Gai Illet'lerin ve Garaz/amacin faidesi yalnizca faile mi

hasdir, yoksa baskasina da faydas: olabilir mi? 4

Yedincisi: lle-i Gaiyye ve'l-Garaz, failin fail olusunda miiessir midir?

Sekizincisi: Ibtidann gorliniiste hakiki olmasiyla banin ilsak

(bitistirmek) i¢in olmasi zahiren birbirine zit goriinmesi sebebiyle bu

iki seyi dogru kabul etmek nasil miimkiin olur?

Dokuzuncusu: Besmele ve Hamdele'ye imtisal nasil olur. Besmele ve

Hamdele’de her akil sahibi i¢in emir vardir. Zahire gore o zaman bir

teselsiil ve devir meydana gelir.

Onuncusu: Hz. Peygamberin her akilli kisinin her isin basinda onu

zikretmesi ile ilgili iki hadisi bu igin siinnet olduguna delildir. Oyleyse

Hz. Peygamberin bazen besmeleyi terketmesinin sebebi nedir?”4!
Gortildiigi gibi, ilk yedi soruda illet gesitleri (Baise*?, Gaiyye*, Miistelzime,
Musahhihe), illetlerin faile ve fillere taalluku ve de illetlerin kapsayiciligy,
illet-malul benzerligi/farkliligi gibi kelam ve felsefenin alanlarinda fikir
imalinde bulunulmustur. Son {i¢ soru da ise, Besmele'nin basindaki (ba)nin
hakiki ibtida igin ya da ilsak i¢in olmasinin tezat olusturup/madig1; besmele
ve hamdeleye imtisalin teselsiil olusturup/madigi; Peygamber siinneti olan
besmele ile baglamanin onun tarafindan terkedilip/medigi soruluyor ve
cevaplar1 veriliyor. Cevaplarinin mahiyetine isaret etmesi icin de altinc
sorunun cevabini nakletmek istiyoruz.

Altina sual: Gai illet ve garazlarin faidesi yalnizca faile mi hasdir?
Yoksa bagkasina da faydasi olabilir mi?

El-cevap: Esarilere gore faidesi yalnizca failedir. Ciinkii onlar faile
bakarak onun varligini ve yoklugunu esit gordiiler. Veya yine faile
bakarak onun varligin tercih edilebilir kabul edebilirler. Fiil {izerine
fail igin bais illet olmaz. Zaruret sebebiyle fiilden 6nce oldugu igin de
sebep olmaz. Fail i¢in olan her garazin varlig1 yoklugundan daha layik
daha gereklidir. Fail, onun varligiyla faildir ve kemale erer; yokluguyla
nakislasir. Bu yiizden Allah Teala’nin fiillerinin araz ile illetlenmesine
cevaz vermemislerdir. Ve yine illetlerle muallel ise onun kemalinin
tamamlanmasi gerekir demislerdir.*

Maturidi mezhebine gore, bir¢cok ayetin zahirinin delalet ettigi gibi,
illet ve garazlarin faidesi bagkasina doner. Allah Tedla'nin 8 L oSl Gla

40 Karsi, Serhu'l-Besmele, vr.3a

41 Karsi, Serhu’l-Besmele, vr.2a-4b

42 Jllet- Baise: illetin yok olmasiyla hitkmiin yok olmadig; illettir. Ciinkii bir mani veya sartlarm
olusmamasi sebebiyle maliil, basie illetten geride kalir. Bkz. Muhammed Emin, (Emir-i
padisah lakabiyla maruf),(6.972), Muhammed Emin, Teysiru’t-Tahrir, (Daru’l-Fikr, y. yok. t.
siz)., c. IV, s. 22

# Jllet-i Gaiyye; Malulla ilgisi olsa da maluliin disinda olan seydir. Marangoz ve yatak iligkisi
gibi. Marangoz isi yapan, miiessir olandir, fakat yatak, marangozun iizerine oturmasi igin
degildir. Bir gayeye binaendir. Iste yatagin yapilma illeti, illet-i Gaiyye’dir. Bkz. Ici, Kitabu'l-
Mevakif, (Beyrut: Tahk. Abdurrahman Amira, Daru’l-Cil, 1997) c. I, s. 423,

4 Allah Teala'nin fiilerinden garaz ve maksudun nefyi konusunda ayrintili bilgi i¢in bkz. El-
Amidi(h.63l), Gayetii’l-Meram  fi Tlmi’l-Kelém, (Kahire: Tahk. Hasan Mahmud Abdiillatif,
Meclisii’l-A’la li’§-5uﬁni’1-islémiyye, t.siz), c. 1, s.224;
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baea =Y % soziinde oldugu gibi. Ve selim aklin muktezas: sudur ki,
selim bir vicdanda ortaya c¢ikan “Allah Teala “eger kendisinden
istifade edilen arzi ve igindekileri yaratsaydi ve insani da arz ve
icindekiler igin yaratsayd: veya hicbir maksad olmadan yaratsaydi o
takdirde abesle istigal etmis olurdu. Sayet mahlukat acgik bir sekilde
var edilseydi, kat'i bir yonlendirici olmaksizin onlar hemen zarureti
men ederler hem de naslarin zahirine uymadiklar1 igin batil
goriirlerdi.#
Miiellif, harflerin¥ ciimle i¢indeki amellerine dair (besmelenin basindaki ‘ba’
harfinin, hamd kelimesinin bagindaki ‘lam-1" tarifin ameli vs.) bilgi verirken,
bazen kelimelerin kokeni ile ilgili olarak da bilgiler vermektedir. Mesela,
Besmeledeki ismin kokeni ve anlamlar1 ile ilgili su agiklamalar
yapmaktadir.

“Ism, sdzciik anlam1 yoniiyle, acik bir alamet, rfen konulmus bir lafizdir.
Nahivciler agisindan ise 1stilahi olarak, “sumuv” kelimesinden tiiremis,
hustisi bir kelimedir. Basra ekoliine gore, “uluv” anlamindadir. Kife
ekoliine gore ise alamet anlamina gelen “vesem” kelimesinden gelir. Isim
agik bir sekilde miisemmadan ayridir.*

Miiellif, risaleye konu olan kelimelerin baslarindaki 1am’ ile de ilgili yogun
bilgiler aktarmaktadir. Mesela es-salat kelimesinin basindaki lam ile ilgili
olarak sunlar1 soylemektedir:

“es-Salat” kelimesinin bagindaki “lam”, ahd-i harici® i¢indir. Onunla ferd-i
kamil kastedilir. Yani “es-salat” ile kurtulma hedefine ulasma
yakinlagmistir. Bu durumda “lam”in istigrak icin olmas1 dogru degildir.

45 Bakara 2/29

46 Karsi, Serhu’l-Besmele, vr.2b-4a

47 Arapga harf denildiginde, hem alfabenin harfleri akla gelir hem de bulundugu kelime ve
climleye anlam katan harf-i cerler ve benzeri harflerdir. Rahmi, Yaran, Arap¢a’da I'réb, (ist:
Ragbet yay. 2010) s.49

48 Karsi, Serhu'l-Besmele, vr.4b

49 “El” diye okunan lam-1 tarif bagka amaglar igin de kullanilmaktadir. El-i Ahdiyye, El-i
Cinsiyye, el li’l-Istigrak, el li'l-hakikati. Bunlara “Mukteran bi el” de denir. El, ahdiyye igin
oldugunda, ahdi'z-zikri, ahdi’l-hudri, ahdi’z-zihni (harici ahd da denilir.) bu sekilde iig
kisma ayrlir. Ahdi'z-zikrl: konusma esnasinda, hatirlanan bir sey dile getirildiginde
kullanilan “el” takisidir. Mesela, “ il Cus S8 Cina Jels” gibi. Ahdi’l-Hud{ri: sohbeti edilen
sey konusma esnasinda hazir ise; “ssll ©a” yani i¢inde bulundugumuz giine geldim gibi.
Ahdi’'z-Zihni/harici. Kendisiyle sohbet zihnen olan, diisiince esnasinda fikir ona ydnelir.
Mesela: w3 s dendiginde sanki seninle muhatabin arasinda bilinen bir kimse geldi. (El)
Cinsiyye: Istigrak icin ve hakikati beyan igin olabilir. Istigrak icin oldugunda cinsin biitiin
fertlerini igine igine alr. W ¢y GlA yani her fert onun igine girer. (el) hakikati beyan igin
oldugunda: Fertlerinden onu tasdik edecek seylerden sarf-1 nazar ederek, o cinsin hakikatini,
tabiatin1 ve mahiyyetini beyan eder. Bu sebeple “kiillen”in mahalline hulul etmesi sahih
degildir. Mesela, 3bU o s gl “insan konugan bir hayvandir.” denildiginde insanin akilly,
miidrik oldugu hakikatini ifade etmis oluruz. Fakat her insan akilli ve miidrik olmayabilir.
Bkz. Seyh Mustafa Galayini, Camiu’d-Durilsi’l-Arabiyye, (10.bs. Liibnan: Matbaatii’l-Asriyye,
1962), c. I, 5.150-151,
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“Lam”1 iddia tiizerine hamletmek uygun olmadig gibi, diger
peygamberlerin “Salat”ini yok hiikmiinde gérmek de caiz degildir. “Lam”
cins i¢in oldugunda da “Hamd”in yerine konmasi miinasip degildir.
“Lam”mn ahd-i zihni i¢in olmasi durumunda da bd&yledir.%

Miiellif, “Salat”in basindaki “lam”in ferd-i kamili kastettigini ifade etmisti.
Ferd-i kamil olarak vasiflanan sey miiellife gore Allah Teala’dir. “Salat”
Allah Tealda’dan olunca “rahmet”, mahlukat katinda ise “ihsan” olmaktadir.
“Salat’in gayesi diistiniildiigiinde ise burada mecazi bir anlama oldugu
gortliir. 1§te murad edilen sey bu olmaktadir. Miiellif, “Salat”in, rahmet,
ihsan bir de melekler ve insanlardan geldiginde, hayir duasi seklinde {ig
farkli anlaminin oldugunu soyler.5!

Miiellifin Zemahseri, Beydavi, Fahreddin Razi gibi tefsir kaynaklarindan
istifade ettigi goriilmektedir. Zaman zaman onlarin goriislerini dogrudan
aktarmaktadir.®> Bazen de onlarin metodlariyla tefsir yapmaktadir. Vecih,
mesele, goriis gibi fasillar agarak tefsir yapmasi Razi'nin Mefatthu'l-Gaybina
benzemektedir. Mesela, Isim ile miisemmanin birbirinin ayri-gayri olmast
meselesini irdelerken bu y6niinii bize gostermistir.

“

...Isim, acik bir sekilde miisemmadan ayridir. Beydavi®® soyle
demistir: Isim, “kendisiyle lafzin kastedildigi ise miisemmadan
farklidir. Kendisiyle zat kastediliyorsa, o zaman isim miisemmanin
ayrusidir. Fakat bu anlam meghur degildir.” Esarilere gore> de isimle,

50 Karsi, Serhu'l-Besmele, vr.7a

51 Karsi, Serhu’l-Besmele, vr.8b

52 Zemahseri (6.538 h.), “Salat” kelimesinin aslen liigatte, karin ve diz aras1 bolgesindeki iki
uzvun (vurkeyn) hareket ettirilmesi manasina gelen “Ismii’'t-Tesliyeti” demek oldugunu ve
zamanla dinde bilinen fiilleri ve hususi riikiinleri ifade eden manalara nakledildigini
sOylemistir. Ciinki namaz kilan kisi riik(i ve secdelerinde onu yapar. Sonra da salat kelimesi
yaygin orfte husti ile gerceklestirilen kapsayici dua olarak kullanilmistir. Bkz. Karsi, Serhu’l-
Besmele, vr.8b ; Ez-Zemahseri, el-Kessaf, (3.bs., Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Arabiyye,1407), c. I, s.
40

53 Beydavi, Enviru't-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil isimli eserinde “ismi” goyle agiklar: “Isim’den
murad edilen lafiz ise, isim miisemmadan ayndir. Ciinkii isim, kesik seslerden olusur ve
milletlere ve asirlara gore degisir. Miisemma boyle degildir. Miisemma ile bir seyin zat1
kastediliyorsa iste o miisemmadir. Fakat bu mana meshur degildir. Allahii Teala'nin su
ifadelerinden kastedilen lafizdir. { i, aw) d)li } ve { &y awl g } Clnkd Allah’in zatim
noksan sifatlardan tenzih etmek gerektigi gibi, onun i¢in vazolunmus isimlerini de refes’ten
ve sii edepten ve iginde saldirganlik gecen ¢agrisimlardan uzak tutmak gerekir. Beydavi,
Envidru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil, (t.siz ve y. yok, c.Is.13,

5¢ Ehl- siinnetin goriisii genel olarak ismin miisamma ile ayn1 oldugu seklindedir. Mutezile ve
Cehmiyye gibi mezheblerin goriisleri de ismin miisemmadan ayr1 ve mahluk oldugu tezine
dayanur. Ebu’l-Hasan el-Esari’nin goriisit Mutezile ve Cehmiyye’ye yakin dursa da niianslara
dikkat edildiginde ehl-i siinnet goriisiiyle Ortiistiigii goriiliir. Mevzunun daha anlasilir
olmasini saglamak igin onun konuyla ilgili goriisiinii nakletmek istiyorum. “Eg’ari'ye gore
isimler {i¢ kisma ayrilir. Birinci kissmdaki isimler miisemmanin aynisidir, “Mevcud” ismi gibi.
Ikinci kistm isimler, miisemmadan ayridir, “Halik” ismi gibi. Ugiincii kisim isimler de ne
kendisi ne de bagkasim tesmiye eder. “Alim ve Kadir” isimleri gibi. Isim miisemmanin
kendisidir diyenler, “harflerden olusturulmus lafza, isimlendirilen seyin kendisidir” anlamini
yiiklemezler. Akilli olan bunu demez. Bunun delili su goriistiir: “Isim, miisemmanin ayn ise
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sifat kastediliyorsa o zaman sifatin kisimlarina ayrilir. Ancak o ismin
ayrust degildir. Onunla nefsi (kendisi) kastediliyorsa, ki o vucuddur, o
ismin digindadir. Onunla fiili kastediliyorsa, ki o tekvin ve koklii
cesitleridir. Ismin ne ayni ne de gayri olan seyler ise onun zatiyyetini
irade ederler ki onlar yedi sifattir. ilim, Hayat, frade, Kudret, Semsi,
Basar, Kelam’'dir. Fakat ondaki gizli olmayan seyler tekelliifiin
nevilerindendir ve vakii olanin tersinedir. Bunun igin birincisi, ismin,
nefsiyye’yi irade ettigi iddias1 {izerine hamlidir. Baskalar1 ise zatinda
miinfekk/ayrilmis olmayi ifade eder demisler. Ismin Allah’a izafe
edilmesine gelince, 1am, zahirde istigrakiyyedir. Ldim’in mutlak manasi
ise ihtisas yoluyla muzafin, muzafun ileyhe has kilimasmin ifadesi,
ondaki bir manaya taalluk etmesidir. Muzaf, camid bir manaya
sahipse, “zeydin ¢ocugu” gibi; sayet isim masdar nitelikli bir mana ise
ihtisas vasitasiyla taalluku da “zeydin ilmi” gibidir. Ism’in Allah’a
izafe edilmesi agisindan “Allah” lafzi hakkinda ii¢ meshur goriis
vardir.®

Birinci goriis: Bir suretin diisiince olarak baslangicini ifade eden ve
Allah Teala’dan alinmis sahis alemidir.’ Bu goriis Sibeveyh, Ahfes ve
Halil gibi bir ¢ok alim tarafindan {i¢ acidan dile getirilmistir. Birinci
ac1: Zahirde miicerred muayyen bir zata delalet eder. Kamil sifatlarin
anlagilmasi ise 6rfi, zorunlu delaletledir. ikinci ag1: “La ilahe illallah”
ifadesi ondan bagkasi olmaksizin tevhiddir. “la ilahe illa er-Rahman”
vb. gibi. Ugiincii agi: O'nun sifatlar ve diger isimleri aksi olmamak
kaydiyla onun {izerinde cereyan eder.””

ikinci Gériis: Beydavi, Sa’d ve es-Sid> gibi muhakkikinden bir ¢oklari
o bir melik i¢in sahis alemidir, goriisiindedirler. Ve ash ma’bud
manasma “ilah”dir. Ve yine “konusunda miitehayyir, veya meskun
veya mefziin veya miiltecaiin ileyhi” manasma geldigini de
sOylenilmis, yine ash “veldhu” olan ve manasi, “hakkinda miitehayyir
olan” da denilmis, yine manas:1 irtifa/yiikseklik olan “lahii”

0 zaman “_J%’ nar-ates lafzini sdyleyenin agzi yanmasi gerekirdi. Insanlardan bazilari bu
onlarin murad edilen goriisleri oldugunu zannettiler ve goriis sahiplerin kinadilar, yerdiler.
Halbuki onlar, lafiz, tesmiye/isimlendirmedir; isim, lafizla ayni degildir; bilakis lafizla murad
edilen seydir, demislerdi. Mesela sen, “ya Zeyd”, “ya Amr” diye seslensen, senin kastin,
hitap lafzimin kendisi degildir. Bilakis senin kastin, miisemmanin kendisidir.  I[smi
zikretmekten muradin miisemma idi. Siiphe yok ki esyadan haber verildiginde de durum
ayn1 sekildedir...” ayrintih bilgi icin bkz. Ibn Teymiyye el-Harrani(h.728.), Mecmiiu’l-Fetivd,
(el-Medinetii’'l-Miinevvera: Tahk. Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim, Mecmeu Melik
Fahd li Tabaati’l- Mushafi’s-Serif, 1995), c.6, s. 188

55 Karsi, Serhu'l-Besmele, vr.2b

5 Hizir bin Mahmud bin Omer el-Atifi (948/1541), Hisnu'l-Ayati'l-Izim fi Tefsir-i Evdili Siireti'l-
En’am isimli risalesinde Sibeveyh, Ahfes ve Halil bin Ahmed’in goriislerini nakletmistir. Bkz.
Hizir bin Mahmud bin Omer el-Atiifi (948/1541), Hisnu'l-Ayati’l-Izam fi Tefsir-i Evaili Siireti'l-
En’am (Ankara: Milli kiitiiphane, Milli Kiitiiphane yazmalar koleksiyonu, 06 Mil Yz A 4160
‘nolu niisha, t. siz.) v.17 b

57 Karsi, Serhu'l-Besmele, vr.2b

% Burada ii¢ 6nemli tefsir aliminin ismi ge¢mektedir. Envaru’t-Tenzil ve Esrdrii’t-Te'vil sahibi
Kad1 Beydavi(h.691), Allame Sadruddin et-Teftazani(h.792), ve el-Iktiddb sahibi, iyi bir nahivci
olan ibn Sid el-Batalyfisi (h.521), Ibn Sid hakkinda ayrmtili bilgi igin bkz. Ibn Hallikan (h.681),
Vefayitii'l-A'ydn, (Beyrut: Tahk. [hsan Abbas, Daru’s-Sadr, 1900-1994), c.3, .97
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kelimesinden geldigini de ii¢ yonden dile getirmislerdir. Birinci yon:
Bu ii¢ usul ve onun arasinda temiz bir ittifakin olmasi. ikinci yon:
Baslangigta sahsi alemin vaz’inda zorunlu bir degismenin yoklugu.
Ugiincii yon: “Ve huvallahii fi's-semavat” o Allah semalardadir, lafz-1
ilahisi 6rneginde oldugu gibi anlamin sihhatinin yoklugu. %

Uciincii  Gorits: O, Mabud-u bi'l-Hakk manasindan bagkasin
meneden, nevi bir sahsa hasredilmis, kiilli bir mefhum igin konulmusg
bir cins isimdir. Veya Vacibu’l-Vucid veya bazilarmma gore bir
sebepten alemin halikidir.”0

Miiellif, zaman zaman dil, belagat ve tefsir alimlerinin goriislerine isim
zikrederek deginir. Ancak hangi eserden ve neresinden aldigini ifade etmez.
Mesela “Allah” lafzinin basindaki “elif'in mabhiyeti ile ilgili olarak, bir goriis
acgiklar ve bu goriisiin Sibeveyh, Ahfes ve Halil bin Ahmed gibi bir¢ok
muhakkik alimlere ait oldugunu soyler.6! Ayrica nakilleri, bilginin dogrudan
nakli seklinde degildir.®2 Mefhum olarak alinti yapildigini sdylememiz
gerekir.

Daha once dile getirdigimiz tizere, risale egitim amacli ve d6grencilere usul
Ogretir tarzda kaleme alinmistir. Soru- cevap metodunun kullanulmasi, konu
bitimlerinde “gozlerini agacak, gafil olmayacaksin...” seklindeki tenbihatlar:
bu usuliin ipuglaridir.®* Ayrica su hususu agiklamanin da faydali olacag:
kanaatindeyim. 18. asir ulemasimin bir iislup tarzi olarak, bidatg
mutasavviflarin dini meselelerde kafa karigtiran agiklamalar1 {izerine,
miiderrislerin mevzular1 hakettikleri ilmi derinlikte incelemeye calismalari,
devrin yaygin ve devlet tarafindan da istenmeyen muharref din algisina
kars: bir tavir gelistirme ¢abasi olarak goriilebilir. Bu sebeple Karsi'nin boyle
bir algiyla Er-Risaletii'n-N{riyye isimli risalesiyi kaleme almis olmas: da
muhtemeldir. Ciinkii risalede bidat ehli mutasavviflara karst bir durus
sergilenmektedir. Bir anlamda yanlis bir algtya bir miiderris miidahalesidir.

Er-Risaletii’'n-Ntriyye ve’l-Migkatii’'l-Kudsiyye

Bu eser, Nur suresi 35. ayetin tefsiri baglaminda, biat ehlinin ileri stirdtigii
ifrat tarzindaki goriigleri, Islam Aalimlerinin goriigleriyle kargilagtirarak
reddetmeye yonelik olarak hazirlanmistir. O, tefsirini olusturma gerekgesini
sOyle izah eder: “Nur 24/35. ayetteki ‘Niirun manasi, mecaz ve hakikat
olarak Allah Teala’ya 1tlakinin cevazi hususunda miistedellin ve miiktesidin
siinnetle, ifratcilarin bidatleri arasindaki ihtilafi gordiigiimde, bu ayetin

5 Karsi, Serhu'l-Besmele, vr.2b

60 Karsi, Serhu’l-Besmele, vr.2a-2b

61 Bkz. Karsi, “Serhu’l-Besmele”, vr.3a

62 Ornek icin bkz. 28. Dipnot

9 Bu tarz bir egitim-6gretim, Davud Karsi'nin miiderrisligi doneminde yerlestirmek istedigi bir
egitim-0gretim yontemi olabilir. Belirli bir konuyu enine-boyuna irdeleyen ilmi bir ¢alisma
yapmanin imkanim ve nelere dikkat edilecegini, nelerin gdzden kagirilmamas: gerektiginin
altin1 ¢izen bir ¢alisma oldugunu belirtebiliriz. Ayrica bu ve benzeri risaleler, son dénem
Osmanli medreselerinde egitim-6gretim yontemleri agisindan incelenebilir.
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tefsirini yapmak i¢imden geldi. “O, cenneti dolduran ve timmet icin de nur
olmas1 sebebiyle bu risalenin ismini “er-Risdletii’n-Niriyye ve’l-Migkitii’l-
Kudsiyye” olarak isimlendirdim.”64

Karsi, Nur suresi 35. ayetin tefsirine ve maksudunun agiklanmasina
gecmeden Once tizerinde icma’ edilmis olan on ser'l mukaddimenin goz
oniinde bulundurulmas: gerektigini soyler.®> Tefsir ustlii agisindan dnem
arzeden on ustl sunlardir:

Birincisi, kadayat ve nazariyyat'a itimad ve giiven.

Ikincisi, kerim kitap ve azim Kur’an’in ¢ogunlugunun iki kissm ve bu
iki kismin da manaya delaletleri kat'l muhkem ayetlerden meydana
geldigi hususu, hakiki olarak kat'i, icmai tevatiirle sabittir. Ondan
murad, aslen bir acidan onun te’vilinin cdiz olmamasidir. Ummii’l-
Kitap ve delédleti zanni miitesabihat arasinda, (O zaman) hemen
muhkemata (yonelmek) ve ilmi kurallara mutabik kalarak sahih bir
sekilde muhkem ayetlerle onun te’vilini gergeklestirmek.

w-uuuu}umw*)hsswmuuu@uﬂﬁ\,uwe\u«uusg &l Ak
) sle e I8 }M\u)i)ueunGAU)MU\J.».\y\«LJLguuj«Lju¢uu|Jw\;Lw\
RN R PR

Allah Teédldmin buyurdugu gibi, “O’nun (Kur'an’'in) bazi dyetleri
muhkemdir, onlar kitabin anasidir. Digerleri de miitesabihtir. Kalplerinde bir
egrilik olanlar, fitne cikarmak ve onun olmadik yorumlarinmi yapmak icin
miitesabih dyetlerinin ardina diigerler. Oysa onun gercek manasmi ancak
Allah bilir. Tlimde derinlesmis olanlar, "Ona inandik, hepsi Rabbimiz
katmdandir” derler. (Bu inceligi) ancak akil sahipleri diisiiniip anlar.”

Uctinciisti, Nasslar zahirine hamledilir. Yani manay1 boyle {izerine
yiiklerim ve o (usulden) ayrilmayiz. Kat'l delil olmadik¢a, miilhid
batin ehlinin iddia ettig§i manaya donmeyiz. Allah Teala soyle
buyurmustur:

Ol (5 585 300 05 535 oo 080 L il e Wi
“Sana bu kitabi, her sey icin bir agiklama, dogru yolu gdsteren bir rehber, bir

rahmet ve Miisliimanlar icin bir miijde olarak indirdik.”” Yani Kur’an'm
nidas1 en saglam olana yonlendiriyor.

Dordiinciisii, biitiin ilahi dinlerin hiilasasi ve segilmisi, serif seriatlar
arasinda, diinyevi seriatlarin 6zii ve en istiinii, en sereflisi ve en
faziletlisidir. Allah Tedla'nin belirttigi gibi,

A1 4 de GAll &

“Siiphesiz Allah katinda din Islam’dur.” ¢

¢4 Karsi, er-Risdletii'n-Nfriyye ve'l-Migkatii'l-Kudsiyye, (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact
Mahmud Efendi nr. 6383,T.siz.), vr.281a

¢ Karsi, er-Risdletii'n-Nilriyye ve’l-Miskatii'lI-Kudsiyye, vr.281a

66 Al-i Imran 3/7

¢ Nahl 16/89

68 Al-i Imran 3/19
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“Kim Islam’dan baska bir din ararsa, (bilsin ki o din) ondan kabul
edilmeyecek ve o ahirette hiisrana ugrayanlardan olacaktir, iste bu dosdogru
dindir.”®

Besincisi, : Dinde iktisad vaciptir. Yani seriatta ifrat ve tefrit kesin bir
bicimde haramdir.

Altincisi, kamil Miisliiman, Seriat-1 Garra hakkinda iktisat ile ibadetini
-zayif bir elde etme ve kuruntu {izerine degil- Allah i¢in biiyiik bir
takva tizerine bina etmelidir. (Ciinkii, Allah’in rizasi kesinlikle ondan
daha biiytiktiir)

Yedincisi, Nebilerin ve gonderilen peygamberlerin mirasgilar1 ve Allah
Teala’nin mubhlis kullarimin has olanlari, miittaki kullarmin biiyiikleri,
muhakkik, miittaki ulemadir, bagkas: degil. Sifilerin ve cahil
miifritlerin, miiddeilerin zannettikleri, vehmettiklerine gore, Seriat-i
Garra (islam Seriat1 ) ve Hakikat, ‘akil’dir.”

Sekizincisi, Islam akaidinin yakini esaslar1 ve yine ahlak ve dinin kat'l
amellerin esaslar;, afdka ve enfiise tesir eden akli burhanlardan
alinmigtir. Ancak, kemal {izere seriatin kat'l muhkem hiikiimlerinden
alinmadikga onlara dayanilmaz ve itibar edilmez.”

Dokuzuncusu, Ilahi kemalatin ve biiyiik dini ahkdmin bilinme yolu;
nazar ve fikir; kat'i, akli, rabbani mukaddematin ve yakini seriatin
tertibi ve de miinezzel tekvini ayetlerle istidlaldir.

Onuncusy, : Tegbihat ve 6zellikle de onlardan teslimat ve Kur’ani
mecazlar; ilzam edici, ikna edici hitabi makamatlar konusunda
tesabiihattan, aciklayicilardan ve hakikatlerden daha belig, daha
kuvvetli, daha evla ve daha aciktir. Medh ve zem, tergip ve terhib,
va’d ve vaid’de oldugu gibi. Ciinkii onda &zellikle de mahsus ve
ma’kuliin temsilinde Kur'ani mananin yiiziinden ve Kur’ani
maksadlarin inceliklerinden hicabin kaldirilmasi vardir.”

Er-Risaletii’'n-Ntriyye ve’l-Miskatii'l-Kudsiyye’de Tefsir

Karsi, Incelemek istedigi lafiz hakkinda 6nce genel bilgi verir, sonra da

kelimenin kokenini arastirir. Mesela, Ntr Suresi, 35. ayetin ilk kelimesi olan
‘Allah’ lafzin1 incelerken once, lafzin cidden bilinen biiyiik bir zat, biitiin
yonleriyle ibadet edilmeye layik, alemin yaraticisi, Vacibu’'l-Vuctid, baska

bir deyisle, cismani noksanliklarin tamamindan miinezzeh, ilahi kelimelerin

hepsiyle muttasif (vasiflandirilmis) bir zat'1 ifade ettigini; 43l “el-celaletit’

6 Al-i Imran 3/85

70 Karsi, er-Risdletii'n-Nilriyye ve’l-Miskdtii’l-Kudsiyye, vr.281a
71 Karsi, er-Risdletii'n-Nilriyye ve’l-Miskdtii’l-Kudsiyye, vr.283a
72 Karsi, er-Risdletii'n-Nilriyye ve’l-Miskdtii’l-Kudsiyye, vr.283a
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lafzinin da 4/ “Allah’ lafzini hatira getirdigini ifade eder,” akabinde 4 ‘Allah’
lafzinin kokenini agiklar.

“ 4l ‘ilah’ lafzinin asil manasi, ma’bud veya hakkinda sagilan,
kendisine sigmilan ve kendisinde siik(in bulunandir. Veya hakkinda
sasilan manasina gelen "+¥s" den, yahut da yiikselmek anlamini ifade
eden veya " ¥ " ldhe’ den gelir. Teala'nin ‘vasif’ olarak belirlenmesi
ancak kendisine 6zel ve biiylik vasiflarin ciimle ile akla gelmesi
sebebiyledir. Bu biiyiik, has vasiflar, climlenin i¢inde hatirlanan Ser’s,
Tevhidi; sirk ve benzerliklerin tamami yok sayan, kendisine has
tenzihatlar1 igeren asillardir. Bazilari ise su goriistedir: “Celaletiin”
lafz1, azameti sebebiyle, biiyiik, miicerret bir zata delalet eder.
Gergekten bu durum ciimle iginde ortaya ¢ikar. Has vasiflarin
bilinmesi ise, ancak istitba’ (belagatta medh) ve liizum yontemiyle, “fe
likiillin vichetiin” ciimlesiyle miimkiind{ir.”7*

Miiellif, J=)¥)5 cisald) 46 ifadesindeki " Us " ‘nir’ kelimesine aligilmisin
disinda bir anlam yiikler. Onun ifadesiyle nur, ilim manasindadir. Ciinkii O,
semavatin sakinlerinin ve manevi arzin biiyiiklerine nuru verendir. O,
nurun sahibidir ki bu nur da kendi nuruna benzeyen, seri, hakiki ve yakini
ilimdir. Kendisinin benzeri olan bu nur, ayni zamanda meleklerin
biiyiiklerine, veliler ve siddiklar ve muhakkik alimlere verilmistir.”s fImin
nura benzetilmesinin elbetteki belirli bir amac vardir. Karsi, miifredin
miifred bir kelimeye tesbih edilmesiyle olusan benzetmenin amacin iig
maksat ile agiklar.

Birincisi: ibadet ve siinnetin beyani yoluyla,

Ikincisi, isaret yoluyla,

Uctinciisii, miisebbehin isminin zikredilmesi ve miisebbehi istiare-i
musarriha yoluyla bilinmesini istemesiyledir. Ancak, hazfedilen hazfedildi
ve miibalaga icin onu kendisine izafe etti. Bunun karinesi ise 558 o 558 (s,
ayeti veya devamindaki :5 G )5l & i ve Js e 35 geklindeki
ifadelerdir. Ayrica, Kur'an'in diger muhkem ifadeleri’® de bunlar gibidir.

Nur lafzinin te’vilinde miiellifin dayandig1 ser’i delil, ilme vurgu yapan
hadislerdir. Fakat hadislerin kaynaklari ve ravileri hakkinda higbir bilgi
vermemistir.

Mesela, “ilim ancak 6grenmekle, fikih, anlamakla olur. Allah, kim i¢in en
hayirlisimi dilerse onu dinde fakih kilar”77 “Allahtan hakkiyla korkanlar

73 Karsi, er-Risdletii'n-Niriyye ve’l-Miskatii’l-Kudsiyye, vr.283b

74 Karsi, er-Risdletii'n-Niriyye ve’l-Miskatii’l-Kudsiyye, vr.284a

75 Karsi er-Risdletii n-Niriyye ve’'l-Miskitii'I-Kudsiyye, vr.284a

76 Maide, 5/15-16, Tevbe 9/32

77 Muhammed Ibn Ismail, Ebu Abdullah El-Buhari, Sahihu’l-Buhari, (1.bs. Tahk. Muhammed
Ziiheyr, Nasir b.En-Nasir, Dar-u Tavku'n-Necat, 1422), c. I, 5.24 ; Ebu’l-Kasim et -Taberand, el-
Mu’cemu’l-Kebir, (2.bs., Kahire: Tahk. Hamdi ibn Abdi’1-Mecid es-Selefi, Mektebet-i ibn
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Alimler’dir. Alim’in abide iistiinliigii, benim sizin en asagida olanimza
dstiinltigiim gibidir.””® Seklindeki hadisler yaygin olarak biliniyor ve
kaynaklarda yer aliyor olmasina ragmen, nerede gectiklerini belirten bir
acgiklamayla karsilasmiyoruz.

Karsi, tefsir yaparken J# “gile” ile baslayan ciimlelerde, bagkalarina ait
soz/goriislere yer vermektedir. Mesela, Nir'dan kastedilen manay1 ifade
ederken bu yaklasgimimi gsoyle ortaya koyar. ‘Nur’ hakkinda Soyle
denilmistir: “Manevi nurdan maksad: Biitiin ahkam-1 ser’iyye, itikadiyye ve
ameliyyeye, -ayrintili olarak bildirilenlere ayrintili, icmali olarak
bildirilenlere de icmali olarak- hakiki imandir. Yine bagkalari, nurdan kasit,
“dosdogru nebevi yol igin katl onurlu hidayettir’, demisler. ‘Nur’
kelimesinin kastettigi anlamla ilgili olarak su goriisler de ileri siiriilmiistiir.
Nur, akil kuvveti, zahirl duyu organlarinin kuvveti, miivevvir, miidebbir,
muzhir, micid, mitkemmildir.”

Nur’a atfedilen manalari siralarken s6z konusu risalenin yazilmasina sebep
olan bazi bidat ehli mutasavviflardan da bahsetmis, Ozellikle Ismail
Ankaravi'yi tel'ln ederek onun goriisiine yer vermistir. “Lanetlilerin en
lanetlisi, din hirsizlarinin basi, Mesnevi ve Nukiisu'l-Fusus sarihi, dogru
yoldan sapan, saptiran bu sahis Osmanlinin alim, fazil, devlet ricalinin
¢oguna reddiye yazan”, diye nitelemis ve Ankaravi'nin, konu ile ilgili
goriisiinii bir risalede acik ve fasih bir sekilde dile getirdigini ifade etmistir.
O, bu goriisii soyle aktarmistir: “Bil ki, semalarin ve arzin ntiru, te’vilsiz
olarak bizatihi Allah’tir. Ciinkii nuru ondan bagkasina izafe etmek, ehliillah
ve ehl-i batin katinda mahza mecazdir. Zahir ehline nisbetle batin ehli,
onun te’vilini onlarin kimamasindan korkarak yapmasi gerekir. Ciinkii
Alimler, hakki tamamiyle ortaya gikaranlardir. Ortada asikar olan, idrak
edilen Hakk’tan bagkasi degildir. O halde hakki tami ve onun aynim ve
gayrisini gor. Ve senin mahiyetin ve hakikatin nedir? O'nun aynis1 mu,
Ondan baska mi1? Hakikatlar ortaya c¢iktiginda seriatler batil olur. Ve her
seyde sanimn tamamiyla tecelli eden “bir” vardir. Iste burada bazi
anlayislara gore latif sirlarin ortaya ¢ikarilmasi yakismaz. Sirrin avamdan
gizlenmesi vaciptir. Akilli kimseye bir isaret yeter.s

Teymiye), c.19, s.395; et- Taberani, Miisnedii’s-Samiyyin, (Lbs,, Beyrut Mektebetii'r-Risale,
1984) c. 1, 5.431; Taberani de hadis tam haliyle soyledir: Gy 3h5 9B A (Gl il o Lgaa Ge
A ) AJAUAJ MUMU ?.h.\lhebﬂ Lu\ uuL\l\ Lg.n\ Ly d}h?&{gw w\u-\mw\d}u‘;mu ).u.d\F.\G Q«L\l\
ﬁﬁﬁhw@h?w&\éﬁwj&&\&&ﬁ\d\yd} L) Ml.\c«wa\\\wnauau uaﬂ\uﬁt\mb.\a
«thJ‘S ?"3 A g.ll.l

78 Ebu Abdillah ibn Muhammed ibn Yezid el-Kazvini ibn Mace, Siinen-ii Ibn Mace, , (1.bs.,
Daru’r-Risale el-Alemiyye, 2009), c.1,5.151; et-Tirmizi, Siinen-ii Tirmizi, (2.bs., Misir: Tah. ve
Taglik: 1,2.ciltler: Ahmed Muhammed Sakir, 3.cilt: Muhammed Fuad Abdiilbaki, 4,5.ciltler:
Ibrahim Atve Na§1r Surket i Mustafa Albani, 1975), c. V, s.50 ; Hadis, ibn Mace’de §0yle yer
alir. }M&M\Muu\dﬁﬂu\wuu &f-u\gﬁuw\‘fh@JY\;PM\@&MJM@M\J&LJU
v g Baay 81 6380 Gab calal) 16555 W) (b 3 Wy 13k 1 530 ¥l &) sl L35 o pad) () o) 50

79 Karsi, er-Risdletii'n-Niiriyye ve’l-Miskdtii’l-Kudsiyye, vr.284b

80 Karsi, er-Risdletii'n-Nilriyye ve’l-Miskdtii'l-Kudsiyye, vr.284b; Misbahu'l- Esrar isimli risalesinde
Ismail Ankaravi, Karsi'nin kendisini lanetlemesine sebeb olan konuyu sdyle izah etmistir :
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Miiellif, Ismail Ankaravi'nin naklettigi goriisiine istinaden onu kinamaya ve
lanetlemeye devam eder. “Bu en inkarci, mel’{inun on yakini, ser'? ve icmai
mukaddimeyi nasil da gormezden geldigine bak! Ayrica, gordiigiin {izere o
mukaddimelerin tamamina muhalefet etti. Bu saptirici kuruntulardan, Onun
birligi ile ilgili miibah alanlarda, 6zellikle de “nur” ile ilgili hiikiimlerde
asirtya giderek inkara diismekten, Allah’t send ile ona sigimiyorum. Ciinkii
bize gore ittihad (birlik), izafettedir. Ve yine “nur” liigat ve 6rf, istilah ve seri
olarak dort konudadir. Dolayisiyla ittihad, ancak arzedilen bu hissi, seffaf
keyfiyetlerledir. Oyleyse lafzin zahirine nasil hamledilir ve Allah Teala
hakikat tizere nasil agiklanir. Aslen “kelime” tevil edilmez. Nur'un
baskasina 1tldki ise sadece mecazidir.8! Migkatii’l-Envar’da Gazali bu konuyu
aciklamigtir.82

“Siifli olanlar birbirinden tagar. Nurun tagmasi ise sirac’tandir. Nebevi
ruhlar, nurdan sirac eder, iktibasini iilvi ruhlar {izerinden yaparlar.
Stiphesiz ulvi ruhlar birbirlerinden nur iktibas ederler. Sonra hepsi
nurlarin nuruy, ilk kaynagi, madeni, bir olan Allah’a doénerler. Diger
nurlar1 Allah’in nurundan 6diing alirlar. Bu ise hakiki nurdur.” Bu
konuda sunu da sOylemistir: “Arif olanlar mecazin algak seviyesinden
hakikatin zirvesine yiikselmisler ve baslangigtan sonsuza kadar
Allah’tan bagka varlik olmadigini, ondan baska herseyin helak
oldugunu, O hari¢ her seyin vakitlerden bir vakitte yok oldugunu
gozleriyle miisahede etmislerdir.” Korumaci, zahir ehli miifessirlerden
bazilarma gore ise, esyanin varligi, Allah Tedlanin varlifina
dayandirilmigtir. O zaman O olmadan varlik olmaz. O'nsuz varligin
tevhidi olmaz. Allah’tan bagka ilah yoktur. Iste bu Avamin tevhididir.
Bu tevhid anlayis1 odur ki: Allah’tan yine Allah’a dogrudur. ~ s 4l
4l Le 3 e” Zahirde her hangi bir seyde Allah’a ait bir isaret yok iken
nasil ona isaret olur. Allah’a isaret ancak hakikatte olur. $iiphesiz
seriat avamin, tarikat ise havassin ibadetidir. Hakikat de, ehassu’l-
Havass'in ibadetidir.”

Karsi, miilhid mutasavviflardan bazilarinin nur hakkindaki goriislerini soyle
ifade eder: “ilk akil, mahlukatin evveli olan Muhammed a.s’'in nurudur.
Allah 6nce onun nurunu yaratmistir.8 Ve bununla ilgili de bir hadis rivayet
etmislerdir.®> Bidatlerini kuvvetlendirmek, gafil, cahil avami kendi hakikat

“Bil ki nur lafz liigatta, glinesten, aydan ve atesten arza, duvara veya bu ikisi disindakilere
yansima keyfiyeti icin vaz edilmis bir kelimedir. Bu keyfiyyetin bir ilah igin olmasi
imkansizdir. Zahir ehline gore Allah’a itlaki ancak tevil ile miimkiindiir. Fakat ehli tahkike
gore nur-u hakiki, baskas1 degil, ilahi zatin kendisidir. O ayn1 zamanda zat isimlerinden bir
isimdir. C)yleyse nurun O'ndan bagkasma 1tlaki mecaz igindir...” Ismail Ankaravi, Misbdhu'l-
Esrir, (istanbul: 1.B.B. Kitapligi, Osman Ergin Yazmalar1 nr. OE. Yz.0623/11,t.siz.) vr.263a. Bu
agiklamalarina gore Karsi'nin Ismail Ankaravi’yi tam olarak idrak edemedigi goriilmektedir.

81 Davud-i Karsi, er-Risdletii' n-Niiriyye ve’l-Miskitii'l-Kudsiyye, vr.284b

82 Gazali, Migkatii’l-Envar, (gev. Siileyman Ates, Istanbul: Bedir Yay. 1994), s.15, 1. Fasil

8 Davud Karsi, er-Risdletii'n-Niiriyye ve’l-Miskatii'l-Kudsiyye, vr.285a

8¢ Davud Karsi, er-Risdletii' n-Niiriyye ve’l-Miskatii'l-Kudsiyye, vr.285a

85“Ben Allah’in nurundanim, miiminler benim nurumdandir.” Bkz. Davud Karsi, er-Risdletii’'n-
Niriyye ve’l-Miskatii'l-Kudsiyye, vr.285a, Ankaravi'nin ilgili goriisii soyledir: “Nurlarin nuru,
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ve tarikatlerine yonlendirmek i¢in restile iftira eden ¢abalarinin ash yoktur.
Nebinin nurundan bir parca biitiin varlikta var oldugunu zannettiler ve
bununla ittihada vasil olmayr umdular. Boyle yapmakla bilakis vahdet-i
viiclid'u, 6nce nebinin sonra da kendilerinin ultihiyet sifatlariyla muttasif
oldugunu iddia etmis oluyorlar. “Ehadiyyet ile vahidiyyeti birbirinden
ayiriyorlar. Ehadiyyet zat ile vahidiyyette sifatlarla ilgilidir. Vahidiyyet,
Nebi makamidir. Ciinkii Allah'in sifatlarindan bir sifattir.”s¢

Muiellif, bidat tiirti tasavvufi distincelere stfi muhakkiklerden 6rnek
vermeye devam ediyor. “Viiciid-u Mutlak, vacib olan zatin aynist olmakla
beraber, mevcudatin heykelleri (sekilleri) {izerine yayilmistir. Ve o
heykellerde ortaya ¢ikmistir. Esyadan herhangi bir sey O'ndan ayr1 degildir.
Bilakis aymi ve hakikatidir. Ancak i’tibari/gorece tayinler ve takdirlerle
cesitlenmis ve miimtaz olmuslardir.¥” Sonra da sunu soylemislerdir: “
Burada akil ve seriat tavrinin arkasinda bir tavir vardir.$8 Ibn Arabi’nin
Futtihati’l-Mekkiyye’de konu ile ilgili goriisii de bu neviden olmakla beraber
sOyledir. “Esyay1 kendisinin ayni olarak izhar eden Allah’1 tenzih ederiz. Ve
uluhiyyeti iddia eden herkes davasinda dogrudur. Biitiin putlarin kullari,
ayni zamanda Allah’in kullaridir. Fakat o yolda hata etmistir. Clinkii o kul
ibadeti putlara hasretmis, her seye kulluk yapmamustir. Rabb, kuldur, kul da
rab.” Ah kegke bilsem! Kim miikellef? Ben desem, “abd, rabb’dir” veya sen
desen “rabb, abddir” Ah kegke bilsem! Kim miikellef? 8

Karsi, $ibli'nin® sozlerini nakleden el-Hadim1 Naksibendi’yi®! de bidatgiler
zaviyesinden elestirir. el-Hadimi, Naksibendi tarikatini agiklamak igin
kaleme aldig1 risalede su ifadeyi kullanir: “Nefsim elinde olan Allah’a yemin
olsun ki, kalb huzurum igin rabbimin nuruna gark olmak istegi bana
evvelkilerin, sonrakilerin ilimlerinden yani gonderilmis peygamberlerin ve

Stfi mesayihin katinda bu hakiki R{th-1 Muhammedi i¢in sOylenen, Allah Teala’nin habibi
Muhammed’in s.a. ruhuydu. Filozoflar arasinda ise “ilk akil”, “ilk illet”, “yiice kalem”
seklinde isimlendirilir. Hadiste gectigi gibi, Allah’in ilk yarattig1 akildir. Allah'in ilk yarattig1
kalemdir. Allah’in ilk yarattign nurumdur, ...ruhumdur.” Hepsi bir manaya isaret eder.
ibaredeki ihtilaf “ifademiz farkli farklidir, fakat senin giizelligin birdir.” soziindeki gibidir.
Biitiin giizellikler onu gosterir.” Ankaravi, El-Misbah, vr.264b. Ankaravi, burada sadece
goriislerin nakledicisi konumundadir. Goriisler, tasavvuf, felsefe ehline aittir. Bir kismu da
hadislere dayandirilmistir. Ankaravi'nin hedef alinmasi ise ilgingtir.

86 Davud Karsi, er-Risdletii' n-Niiriyye ve’l-Miskatii’l-Kudsiyye, vr.285b

87 Davud Karsi, er-Risdletii'n-Niiriyye ve’l-Miskatii'l-Kudsiyye, vr.285b

8 Davud Karsi, er-Risdletii'n-Niiriyye ve’l-Miskatii’l-Kudsiyye, vr.285b

8 Davud Karsi, er-Risdletii'n-Niiriyye ve’l-Miskatii’l-Kudsiyye, vr.285b

9 Adi gegen Sibli'nin Ciineyd-i Bagdadi'nin en 6nemli halifelerinden olan ve h.334 senesinde
vefat eden mutasavvif Ebubekir Sibli olmasi kuvvetle muhtemeldir. Ayrintili bilgi i¢in bkz.
Rifat Okudan, “Ebubekir Sibli: Hayat1 Ve Tasavvuf Tarihindeki Yeri”, Tasavouf, 19. (2007),
211-234.

1 El-Hadimi, 1701-1776 yillan arasinda Konya'ya bagli Hadim’de yasamis, devrin biiyiik alimi
Kazabadi'den icazet almis, Birgivi'nin et-Tarikatii’'l-Muhammediye’sini serhetmis ve hadisler
ve ayetler {izerine onlarca risale kaleme almis olan 18. Yiizyll mutasavvifi, muhaddisi ve
miifessiridir. Hakkinda ayrmtili bilgi igin bkz. Yakup Kogyigit, Hadimi nin el-Berika'da Izledigi
Hadis Metodolojisi ve Hadis Ilmindeki Yeri, basilmamis doktora tezi, Ozet
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muhakkik ulemanin ilimlerinden daha hayirlidir.”9 Karsi, dal ve mudil diye
niteledigi Hadim1'nin soziinii soyle nakleder: “ Allahim bizi, algak s6zlii akli
az sevenler olmaksizin, (yani sabah aydinlig1 gibi olan hidayetin golgesinde
olmayan gafil fukaha ve cahil ulemadan degil), Celal ve Cemal olan Allah’in
nurunun bedenlerini kapladig1 ve bu yolda varliklarini yok edenlerden eyle!
Dalalet benzetmesi hususunda saskin olma!”% Bu sozler Karsi'ye gore sarih
ilhad ifadeleri ve ¢irkin hurafelerdir. Onlarin su sozlerinde oldugu gibi: “
Seriatin kusatamadigl hallerimiz vardir. Din biziz, biz de diniz. Bununla
beraber din dindir, biz de biziz.” Sonra buna ilaveten onlarin iddia ettikleri
sey, “onlar, ariflere ve zevk ehline agikar olan gizli hakikatler, ilahi sirlardur.
Ebediyyen bu hakikatler ve sirlar fikih ehline ve alemlere gizlenmistir.” Yine
onlarin bir ciimle ile iddia ettikleri sey sudur: “Hakikat ortaya ¢iktiginda
seriat batil olur.” % Onlara, Miislimanlar arasina fitneler sokarak ve
gafillerin saptirmasiyla yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmayin denildiginde
onlar, Kur'an'in da ifade ettigi gibi “bizler 1slah edicileriz” derler. Karsi, bu
iddiada bulunan fakat ifsad edici olanlar1 tavsif eden ayetleri®> naklederek
onlar hakkindaki diisiincesini ortaya koymus olur.

Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi Karsi iyi bir dilcidir. Dilin, lafiz ve manaya
taalluk eden yonlerini yani sarf, nahiv ilmini ve de manaya tesir eden
sanatsal olgular1 yani belagati tiim unsurlariyla iyi bilmektedir. O'nun tefsir
tarz1 da dil ve belagat yonleriyle 6ne ¢ikmaktadir. Nur suresi 35. Ayette var
olan miibalagali ifadeleri agiklarken belagatin smirlarinda nasil rahat
hareket ettigini ve bu smrlar icerisinde kalma arzusunu gorebilmekteyiz.
Karsi, Allah Teala'nin miibalagada ziyadeligi irade etmesinin dokuz fayday1
icerdigini, bu faydalar1 ifade etmek icin de belagatli bir uslup tarzim
sectigini belirtmis, tesbih konusu kapsamina giren agiklamalarini yapmuis,
miirekkeb ifadelerin miirekkeb ifadelerle; miifredin miifred ile zimni
muhtelifinde yine zimni mubhtelif ifadelerle tesbih edildigini belirtmistir.”9

Karsi, tesbihin gergeklestigi ifadelerin satir aralarina da dikkatleri ¢ekmistir.
Mesela "sys $i&" “onun nurunun misali” lafzinin, sorulan "<, b <l Jie L "
“ya rabbi bu nurun benzeri nedir, neye benzer?” Sorusuna cevaben geldigini
ifade eder. Yani manevi, biiyiik, acaip, toplanmis olan nurun sifatinin
cevabidir. Bu biiyiik ve garib olan nurun keyfiyeti Allah’tandir.9”

Karsi, bir bagka tesbih ifade eden ayete dikkati ceker. &S W s gal) (e L)
diinya hayatinin neden suya benzetildigini agiklamaya galigir. *"sUldl (e 5015
Burada gergeklesen tesbihten maksadin diinya hayatinin garip, bir o kadar

92 Davud Karsi, er-Risdletii'n-Niiriyye ve’l-Miskatii'l-Kudsiyye, vr.286a
9 Davud Karsi, er-Risdletii'n-Niiriyye ve’l-Miskatii'l-Kudsiyye, vr.286a
9 Davud Karsi, er-Risdletii'n-Niiriyye ve’l-Miskatii'l-Kudsiyye, vr.286a
% Bakara 2/10-18.ayetler

% Davud Karsi, er-Risdletii'n-Niiriyye ve’l-Miskatii’l-Kudsiyye, vr.286b
97 Davud Karsi, er-Risdletii' n-Niiriyye ve’l-Miskatii’l-Kudsiyye, vr.286b
%8 Yunus 10/24
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da sasirtict halini agiklamaktir. Yani, diinyanin su ile hayat bulan tiim
giizellikleri, insanlar1 kendisine cezbetmesine ragmen insana kaybetmeyi,
yoklugu, hasreti yasatarak 1zdirap ¢ektirir.%

Karsi, Nur 35.ayetteki WS ifadesini, Allah’tan alinmus, biiyiik hissi bir nfira
benzetir. Ve ona denk gelen seylerin ise el-misbah ve ez-ziicacetii oldugunu,
sonra da ” 5555 “ Migkat't bliyiik bir oyuk tanimlamasiyla agiklar. Karsi, bu
oyugu aydinlatan, nfiru biiyiik bir misbah bulundugunu, misbahin da
alevleri ¢ok biiyiik olan tutusturulmus bir fitile sahip oldugunu styler.1%

Karsi, ciimlenin goriiniiste Miskat'1 tahsis eden, takyid eden bir mahiyet arz
ettigini belirtir. Bu yoniiyle sonra gelen ciimlenin yeni bir ciimle basi olmas:
uygundur. Ve de migkatin mahiyeti nedir? Sorusuna cevap olarak geldigini
soyler. El-Misbah ise, cam igine konulmus biiyiik 1s1ltis1 olandir. Bu 1s1lt1,
parlayan fitilin kendisidir. Misbah’tan sonra gelen ciimle onu tahsis eden
veya isti'nafiyye olan bir ctimledir.%! Karsi, ayette gecen 6nemli kelimeler
tzerindeki acgiklamalarina ez-Ziicacetii kelimesi ile devam eder. Ez-
Zicacetli, sanki semadaki ntru biiyiik olan yildiz gibidir. Diirriyyiin ise
parlaklikta biiyiik miibalaga ifade eder. Ve “diirr” yani “inci” kelimesine
mensuptur. Veya karanligin def'ini ve devasa biiyiik gizli seylerin kesfini
belirten biiyiik, miibalagali ifadedir. 53 (ed-der’ii) ed-def'u manasindadir.10?

Karsi, farkli manalarin olusmasina imkan veren kiraat ihtilaflarina da
tefsirinde yer vermektedir. Mesela, &)Y (diirriyyiin) kelimesinin kiraat
imamlarindan Hamza ve Ebubekir tarafindan hemze ile yani 3% “diirriiin’
seklinde okundugunu, Ebu Amr ve El-Kisai'nin ise &2 “‘dirriyyiin’ seklinde
okuduklarini belirtmigtir.1%

Karsi, s6z konusu ayetin ihtiva ettigi tesbihler {izerinden bir tevil yapar.
Yiice seriatin muhtelif hakiki ilimlerinin meselelerini semadaki inci gibi
parlayan yildizlara benzetir. Yine aymi sekilde muhakkikin alimlerin
akallarini, kamil nefislerini, yakin ilminin mertebeleri hususundaki muhtelif
ylice nazarlarmi, nurunun kuvveti ve zayifligi noktasinda muhtelif nurlu
yildizlara benzetmis, son olarak da Seriat-1 Serif ile climle semavati birbirine
benzetme yoluna gitmistir. Hz. Peygamber’in, “ashabim gokteki yildizlar
gibidir, hangisine uyarsaniz dogru yola erisirsiniz” hadisini de teviline serl
bir delil olarak nakletmistir. Bu hadiste gizli bes tane tesbihin var oldugunu
sOylemeden ge¢gmemistir.1*

Karsi, seriatin, miibarek zeytin agacina benzetildigi bir baska ayete!®
dikkatleri geker. Seriattan beslenmeyen akaidin giiven telkin etmeyecegini

9 Davud Karsi, er-Risdletii'n-Nilriyye ve’l-Miskatii'l-Kudsiyye, vr.286b - 287a
100 Davud Karsi, er-Risdletii n-Nilriyye ve’l-Miskitii'I-Kudsiyye s. 287b

10t Davud Karsi, er-Risdletii n-Nilriyye ve’l-Miskatii'I-Kudsiyye, s. 287b

102 Davud Karsi, er-Risdletii n-Nilriyye ve’l-Miskatii'I-Kudsiyye, s. 287b

103 Davud Karsi, er-Risdletii n-Nilriyye ve’l-Miskatii'I-Kudsiyye, vr.287a

104 Davud Karsi, er-Risdletii n-Nilriyye ve’l-Miskitii'I-Kudsiyye s. 287 b

105 fbrahim 14/24-25
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hatirlatarak, tarikat ve hakikatlarini1 hayali hikayelerden, sagma-sapan hayal
irinii seylerden alan miifrit stifilerin, kiistah mutasavviflarin haline sasilir.
Zira dayandiklar1 seylerin kutsi hakikatler, sarkta ve garpta bulunmayan
yiice sirlar olduguna inanirlar.’% Demistir.

Karsi, Kur'an’da var olan benzetmelerin (tegsbih) ve misallerin kullanilma
amacinin “biiyiik isleri” bilinen misallerle agiklamak oldugunu soyler. Cogu
kere karsilasildig: gibi, emsal’den kastin insanlar arasinda yaygin olan acaip
ve biiyiik sozlerin manalarini ikinci ve iiglincii anlamlarina benzetmektir.
Ciinkii bu anlamlar o kelimelerin ilk ve hakiki anlamlarina yardimei olurlar.
Yine misaller, darb-1 meselin hitkmiiniin anlagilmasina ve ondan istifade
edilmesine imkan saglamak i¢in manalara delalet eder.1%”

Karsi, Allah Teala'nin ser’i, yakini ilmi 6vmekte miibalaga yapmasinin séyle
bir zannin ortaya ¢ikmasina sebep oldugunu soyler: “Peygamberler ve
meleklerin biiyiikleri, tasdik edenlerin ve din alimlerinin biiytikleri ‘her seyi
ve fikhim bilir’.” Halbuki “vallahii’l- azimi’s-se’'ni bi kiilli sey’in alim” sozii
“, mevcud, ma’dim, hal, eski, yeni, kiilli, ciiz’1, veya ne kiilli ne ciizi, ciiz ciiz
agiklanmis, vb. olan seyleri bilir demektir ve ilm-i hakiki’de miibalagadir. Ve
Allah Tedla sanki sunu sdylemek ister: “ Hakiki ilim, her seyiyle bize
mahsustur. Oncekilerin ve sonrakilerin, cok ve biiyiik olmalarmna ragmen,
Mukarrabin Melekleri'nin ilimleri denizde bir katre gibidir. Allah Teala’nin
sonlu ve sonsuz ilmi karsisinda onlarin ilimlerinin oransal bir karsiligi
yoktur. Bu sebeple “size ilimden ¢ok az sey verilmistir.”1% Denilmistir.1®°

Davud Karsi, bu asamada kelam ilminin, varligi tanimlarken kullandig:
“Sey” lafzinin Ehl-i Siinnet Alimleri tarafindan, “Allah her seyin
yaraticisidir. “110 soziinde oldugu gibi “Mutlak Varlik” olarak algilandiginm
belirtir. O'nun “De ki: "Sahitlik bakimindan hangi sey daha biiytiiktiir?" De
ki: Allah ...”1" sozii de el-Mevchdu’s-Sabiki  (ilk varlik) ifade eder. 112
Demistir. Karsi, “Sey” kelimesinin ifade ettigi anlamin mahiyeti {izerinde
durmustur. Mutezile, kelam alimleri, muhakkik cumhur ulema ve kendi
acgisindan “sey”in ne ifade ettigini agiklar. Kendisine gore yukarida gegen
anlam hakiki anlamidir. Sey’ {izerine atfedilen anlam, genellikle umtmi
mecaz yoluyla gelir. Bu ayete gore Mutezile'ye gore de hakikat ifade eder.
‘Mevcud’, miinkir kelamc1 alimlerin cumhuruna gore ise, zihnen
mevcud’dur. Disarida gerceklesen malum hal ile disarida gerceklesmeyen
malum-madum arasinda vasita yoktur. Muhakkik alimlerin cumhuruna
gore, zat1 itibariyle disarida gergeklesen malum, “mevcud” dur. Ma’dum ise

106 Davud Karsi, er-Risdletii'n-Nilriyye ve’l-Miskatii'I-Kudsiyye, s. 287 a

107 Davud Karsi, er-Risdletii'n-Niriyye ve’l-Miskatii'I-Kudsiyye, s. 288 a

108 Saffat, 41-50

10 Davud Karsi, er-Risdletii'n-Nilriyye ve’l-Miskatii'lI-Kudsiyye, vr.288 b

110 Z{imer,39/62

111 En’am 6/19

112 Davud Karsi, er-Risdletii'n-Nilriyye ve’l-Miskatii'l-Kudsiyye, vr.288 b- vr.28%a
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disarida aslen gergeklesmeyen malumdur. Ve ‘hal’ bagkasinin tabi olmasiyla
disarida gerceklesen ma’lumdur. Kalbi istekler ve ciiz’i se¢imler (iradatii’l-
kalbiyye ve ihtiyaratii'l-cliziyye) gibi varlikla ilgili masdar nitelikli anlamlar
boyledir. Harigte mevcud olan onlara gore ayni zamanda mevcud olandir.
Degilse, degildir. Hari¢cten murad edilen aklin ve on hissin haricinde
olmaktir. 113

Karsi, risalesini ilmin, Allah rizasi igin 6grenilmesi gerektigini ifade eden
hadisi!4 naklederek sona erdirir.

Sonug

Hangi algiyla kaleme alinirsa alinsin, besmele, hamdele, salvele, selam, al,
ehl, nlir gibi sozciikler {izerinde klasik, lugavi tefsir usliibunun disinda,
kelimelerin zahirlerinden, batini anlamlarina dogru giden, kelami alanlara
niifuz eden, ustaca yaptig1 tefsir ¢alismasi, ilmi kimliginin seviyesini bizlere
gostermektedir. Alet ilimlerine vukufiyeti, Tefsir Ilmi'nin temel
kaynaklarina yakinligi, felsefe ve kelam ilmine atiflarda bulunmasi, ilmi
miiktesebatini da ortaya ¢ikarmaktadir.

Davud-u Karsi, tasavvufa karsi degildir. Gazalinin Migkat'ina atifta
bulunmasi bunu gosterir. Ancak tasavvufun, ehil olmayan kisiler tarafindan
miilhid fikirlere malzeme, kaynak yapilmasma karsidir. Ehil olmayan
kisilerin Allah’in zat ve sifatlarina taallitk eden ifadeleri te’vil etmemesi
gerektigini satir aralarinda ifade eden Karsi, tevil ve tefsire baslamadan 6nce
dikkat edilmesi gereken on mukaddimati hatirlatmakla bu konudaki
hassasiyetini ortaya koymaktadir. Er-Risaletiin-Nuriyye’de bu hassasiyet
miibalagali bir tel’in diline déniismiistiir. Ozellikle Ibn Arabi, Hadimi ve
Ismail Ankaravi gibi zevat1 bazi ifadelerinden dolayi ilhad ile suglamistir. Bu
tepkisel davranisinin sebebi olarak goriillen metinlerin karsilastirmasini
yaptigimizda Ankaravi'nin agiklamalarmm dogru yansitilmadigr gibi bir
izlenime sahip oldugumuzu ifade edebiliriz.

Incelemis oldugumuz iki risalede 6ne ¢ikan hususun sunlar oldugunu
sOylememiz ~ miimkiindiir. = Tefsire yardima biitiin  unsurlardan
yararlanilmistir. ~ Yararlanilan goriisler, mefhum olarak aktarilmis,
kaynaklar1 net olarak ifade edilmemistir. Tefsirin en énemli kaynaklarindan
saydigimiz hadislerin konu ile alakali secimleri esnasinda sthhat derecesine
dikkat edilmemis, tergip ve terhip tiirii hadislerle mevzular miidellel hale
getirilmeye calisilmistir. Hadislerin sihhati konusunda da miiellifin her
hangi bir tenkidi olmamustir.

113 Davud Karsi, er-Risdletii' n-Nilriyye ve’l-Miskitii'I-Kudsiyye, vr.289a

14 Zekiyyuddin el-Miinziri, et-Tergip vet’-Terhib mine’l-Hadisi’s-Serif, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
Hmiyye, Tahk. Ibrahim Semsuddin, 1417), c. I, s. 52; Abdurrahman b. Abdiisselam es-Suftiri,
Niizhetii’l-Mecalis ve Miintehdbii'n-Nefdis (Misir: matbaatii’l-Kasteliyye, 1283) c. II, s.62, Ebu
Said, el-Hadim1 el-Hanefi, Berikat-ii Mahmudiyyetin Fi Serh-i Tarikat-i Mahmudiyyetin Ve Seriat-i
Nebeviyyetin Fi Siret-i Ahmediyyetin, ( Haleb: Matbaa-i Halebi,1348) c. 1 5.287
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