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Abdiilhak Dihlevi’de Tasavvuf- Fikih Miinasebeti

Oz » Tasavvuf, islam kiiltiiriiniin Hind alt kitasinda yayilmasinda nemli bir rol oynamistir. Nitekim Ortacag
déneminde Hind alt kitasindaki farkli tarikatlara mensup olan sifiler, sadece Miisliimanlar {izerinde derin etkiler
birakmakla kalmayip, diger dinlerin takipgileri izerinde de 6nemli derecede etkiler birakmuglardir. Bu siifilerden biri
de ¢alisgmamizin konusu olan Abdiilhak Dihlevi’dir. Hindistan’in dnde gelen siifilerinden olan Abdiilhak Dihlevi,
hayat1 boyunca zahir? ve batinl ilimleri birlestirmeye gayret etmistir. Arastirmamiz Abdiilhak ed-Dihlevi'nin
tasavvuf -fikih iligkisi baglamindaki goriislerini ele almayi hedeflemektedir. Calismada 6ncelikle ana hatlariyla
Abdiilhak Dihlevi'nin kisiligi, tasavvufil yonii ve tasavvuf alanindaki eserleri ele alinmis ardindan onun goriisleri
cergevesinde tasavvuf ve fikih iliskisi incelenmistir. Dihlevi, tasavvuf ve fikih disiplinlerinin Kur’an ve siinnetin
kurallari gercevesinde kaldiklari siirece, bir madalyonun iki yiiziinden ibaret olduklarini savunmustur. Fakihler dintn
zahiri boyutunu, sifiler ise derinf boyutlarini bir disipline doniistiirmiislerdir. Dihlevi, baz1 tasavvufi kavramlarin
fakihlerin 1stilahinda bulunmamalar1 sebebiyle elestirilmis olsalar bile, stfilerin ictihat yoluyla dinin der{inf
boyutunda ortaya koyduklar: riydzet, sem4 ve halvet gibi bazi kavram ve uygulamalarin Kur’an ve siinnet merkezli
olduklarin, dolayisiyla mesru olduklarini ifade etmistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Fikih, Riyazet, Sem4, Halvet.

The Relationship between Sufism and Figh in Abdulhak Dihlavi

Abstract » Sufism played an important role in the spread of Indo-Islamic culture. As a matter of fact, the Sufis,
who belonged to different sects in the Indian subcontinent during the Middle Ages, not only had a profound effect
on Muslims, but also had a significant impact on the followers of other religions. One of the important
representatives of this movement is Abdiilhak Dihlavi, the subject of our study. Abdulhak Dihlavi, one of the leading
Sufis of India, tried to combine the external and internal sciences throughout his scientific life. Our research aims to
discuss Abdulhak ed-Dihlavi's views in the context of mysticism and figh. In the research, first of all, Abdulhak
Dihlavi's personality, mystical aspect and his works in the field of Sufism were discussed. Later on, the relationship
between Sufism and figh was examined within the framework of his views. Dihlavi argued that as long as the
disciplines of Sufism and figh remain within the framework of the objective rules of the Qur'an and Sunnah, they
are only two sides of a coin. Fagihs transformed the external dimension of religion into a discipline, while the Sufis
transformed its deep dimensions into a discipline. He stated that although some concepts and practices such as
riyazat, sema and seclusion, which the Sufis revealed in the deep dimension of religion through ijtihad, were
criticized because they were not in the terminology of the jurists, they were legitimate because they were based on
the Qur'an and the Sunnah.

Keywords: Sufism, Figh, Riyazat, Sema, Halvet.
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Giris

Fikhin ve tasavvufun dayanagi Kur’an ve stinnettir. Gerek zithd dénemi tasavvuf temsilcileri
gerekse daha sonra felsefi tasavvuf denilen tasavvufun temsilcileri Kur’an ve stinnetin 6nemine,
kendilerinin bu iki kaynaga bagliligina daima vurgu yapmuslardir." Nitekim Ciineyd el-Bagdadi'nin
(8. 297/909): “Her kim Kur’an’t hifzetmez, yeteri kadar hadis ezberlemez ise, asla tasavvufi egitimde
ona uyulmaz. Zira bizim yolumuz, Kitap ve siinnetle belirlenmis esaslar tizerine kurulmustur.” gibi
sozleri, tasavvuf yolunun da diger isldmi ilimler gibi Kitap ve siinnet {izere insa edildigini
gostermistir. Tasavvufu temsil eden sifiler, tasavvufun ser’? bir ilim oldugu hususu iizerinde
durarak zahiri ilimlerle uzlasiyr saglamaya ve tasavvufu daha ziyade bu ilimlere gore
sistemlestirmeye ¢alismislardir. Nitekim Serrac (6. 378/988), Kuseyri (5. 465/1072) ve Hucviri (8.
465/1072) gibi stfi yazarlarin hemen hepsi, farkli agilardan tasavvufun bir ilim olarak mesruiyetini
ortaya koymaya calismislardir. Serrac, tasavvuf alaninin ihsan ve ilm-i batin oldugunu belirtmistir.’?
Serrac’'in, el-Luma‘ adl eserinde lizerinde durdugu esas mesele, tasavvufun ser’? bir ilim oldugunu
ispat etmektir. Serrac, diger stifi yazarlar gibi tasavvufun karsi karsiya kaldigi temel problemin derin
bir sekilde bilincindeydi. Bu, tasavvufun dini ilimler igerisindeki yeriyle ilgili bir ilim olarak
mesruiyeti sorunuydu.’ Bu yiizden Serric, tasavvufu islami ilimlerden saymayan bir grup zahir
ehline reddiye mahiyetinde seriat ilminin sadece fikih ilminin kapsamina giren zahiri kurallardan
ibaret olmadigini aksine seriat ilminin fikih ilminin kapsamina giren zahir? ameller ve tasavvuf
ilminin kapsami altina giren batini hiikiimlerin tiimiine verilen isim oldugunu belirtmistir. Bu
diisiincesini temellendirmeye calisan Serrac, taharet, namaz, zekat, orug, evlenme, bosanma,
aligveris, feriz, had, kisas ve tazir gibi amellerin seriatin zahiri yoniine hitap ettigini, iman, yakin,
sidk, ihlas marifet, tevekkiil, muhabbet, riza, zikir, siikiir, inabe, hasyet, takva, murakabe, fikir, itibar,
havf, reca gibi emredilmis; haset, kin, riya ve kibir gibi yasaklanmis manevi amellerin ise seriatin
batin yoniinii temsil ettiklerini ifade etmistir.”

Serrac’dan arz edilen goriisler cercevesinde seriatin zahir ve batin yonii oldugunu, bu iki yoniin
de 6nemli oldugunu; fikhin zahir? hiikiimleri ihtiva ettigini, tasavvufun ise kalbi amellerin alani olan

! Akif Dursun, Tasavvuf Fikih fliskisi (istanbul: Nuh Yayinlari, 2021), 220.

2 Ebii’l-Kasim Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik Kuseyr?, Kuseyrf Risdlesi, cev. Dilaver Selvi (Istanbul:
Semerkand, 2019), 113.

* Eb{i Nasr Abdullah b. Alf b. Muhammed SerrAc, el-Liima’, cev. Hasan Kamil Yilmaz (istanbul: Erkam Yayinlari, 2016),
12-25.

* Abdullah Kartal, “Tasavvufun Bir ilim Olarak insd Siireci: Ser'l ve Metafizik Bir ilim Olarak Tasavvuf”, Uludag
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 24/02 (04 Ocak 2016), 155-156.

* Serrac, el-Liima’ (Islam Tasavvufu), 22, 23.
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batini yonii temsil ettigini ve dolayisiyla fikih ve tasavvufun birbirinin miitemmimi oldugu
soylenebilir.®

Seriat, tekalif-i ilahiyyenin zahirl ve batini boyutlarini biitiinciil bir sekilde kapsar. Nitekim
imam-1 A’zam Ebu Hanife (6. 150/767), fikhi: “Nefsin kendi lehinde ve aleyhinde olan hiikiimleri
bilmesidir”” seklinde tanimlar. Mutekaddimin alimlerinin de fikhi, seriatin miiradifi gérdiiklerini
fakat daha sonra miiteahhirin ulemanin istilahinda seriatin zahir amellere mahsus olan kismina
fikih, seriatin subelerinden biri olan batin amellere mahsus olan kismina da tasavvuf ismi
verdiklerini ifade etmek gerekir. Ayrica halk arasinda seriatin sadece zahir amellerden ibaret oldugu
seklinde yayginlik kazanmasi dogru degildir. Zira boyle bir soziin herhangi bir alimden
nakledildigine dair higbir delil yoktur. Ciinkii bunun bdyle anlasilmasi halinde zahir ve batinin
birbirine zit oldugu anlamina gelir ki bu tamamen yanlistir.®

ilk dénem sifilerde oldugu gibi daha sonraki stifiler de tasavvuf ve fikih miinasebeti tizerinde
durmuslardir. Bu sifilerden biri de Abdiilhak Dihlevi'dir. Bu ¢alismamizda Abdiilhak Dihlevi'nin
Tahsilii't-ta‘arruf fi ma‘ifeti’l-fikhi ve't-tasavvuf ile Meracii'l-bahreyn fi'l-cem beyne't-tarikayn adli
eserleri baglaminda tasavvuf-fikih iliskisine bakis1 ele alinacaktir.

1. Hayat1

Babiirliiler (1526-1858) déneminde hayata gozlerini acan Ebii'l-Mecd Abdiilhak b. Seyfiddin b.
Sa‘dillah ed-Dihlevi, 958 yili Muharreminde (Ocak 1551) Delhi’de bir Tiirk ailesinin ¢ocugu olarak
diinyaya geldi. Dedeleri Mogol istilalar1 sirasinda Buhara’dan Hindistan’a gé¢ ettiler. Abdiilhak
Dihlevi ilk 6grenimini babasinin yaninda yaparak énce bir yil iginde Kur’an-1 Kerim’i ezberledi, daha
sonra farkli hocalardan islami ilimler tahsil ederek yirmi iki yasinda egitimini tamamladi. Sff olan
babasinin arzusuyla Abdiilkadir-i Geylani’nin (8. 561/1166) torunlarindan olan $Seyh M{isa b. Himid
Geylani'ye (6. 978/1570) intisap etti. Babasinin vefatindan sonra Ekber Sah'in (6. 1014/1605)
sarayina girerek orada donemin 6nemli sair ve tarihgileri ile bulusma sansini elde etti. Saraydaki
gidisattan memnun kalmayan Abdiilhak Dihlevi, Mekke’ye giderek orada birgok alim ve siifinin
sohbet ve derslerine katilma sansi elde etti. Daha sonra hocasi tarafindan Hindistan’a halki irsad ve
teblig icin geri gonderildi. Memlekete dondiikten sonra bid’at ve hurafelere karsi miicadele etti.
Toplumu aydinlatmak adina kitap yazdi, ders ve konferanslar verdi. Ayni zamanda Hice Muhammed
Baki-Billah (8. 1012/1603) ve Imadm-1 Rabban{ (6. 1034/1624) gibi donemin 6nde gelen 4lim ve sGfi
sahsiyetleriyle siirekli iletisim halinde hareket etti. Abdiilhak Dihlevi, 23 Rebiiilevvel 1052’de (21

¢ Kartal, “Tasavvufun Bir ilim Olarak insa Siireci”, 157.

’ Bedreddin Zerkes?, el-Bahrii'l-muhit fi usali’l-fikh (Misir: Darii’l-Kiitiibi, 1994), 1, 36.

8 Esref Ali Tehanevd, Serfatu tartkat (Diylibend: Mektebetii el-Hak, 1975), 34. Abdulbari en-Nedvi, Kur'an ve Siinnetin
Isiginda Tasavvuf ve Hayat, s. 271.
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Haziran 1642) vefat etti, vasiyeti lizerine Delhi’de Havz-1 Semsi yakininda yaptirilan tiirbeye
defnedildi.’

2. Eserleri

Abdiilhak Dihlevi, Te’lifiil-kalbi’l-elif bi-kitdbeti fihristi’'t-tevdlif adl risilesinde eserlerinden otuz
kadarini saymakta ve her biri hakkinda bilgi vermektedir. Biitiin eserlerinin 100’ii buldugu
soylenmektedir. Bunlarin ¢ogunun dili yasadig1 bolgede hakim olan Farsgadir. Bir kismini da Arapga
olarak kaleme almistir. Farkli calismalarda onun eserleri ele alindigindan'® burada sadece konumuzu
ilgilendiren tasavvufla ilgili eserlerini zikredecegiz:

1. Tahsilii't-ta‘arruf fi ma‘rifeti’l-fikhi ve’t-tasavvuf: Bu kitap, fikih ile tasavvufu ayni kulvarda
tatbik ederek miellifin ilm? konumunu gosteren 6nemli bir eserdir. Kitap iki boliimden meydana
gelmektedir. Birinci boliimde tasavvufun esaslarini Kur’an ve siinnet baglaminda degerlendirmeye
calismaktadir. Ahmet ZerrGk'un (6. 899/1493-94) Kavd‘idii't-tasavvuf sevahidii't-ta‘arruf adh
eserindeki bazi maddelerini fikih-tasavvuf baglaminda agiklamaktadir. Ayrica fakihlerin stfilere
yonelttigi elestirilere cevap vermekte ve son olarak sema konusunu genis bir sekilde islemektedir.
ikinci bsliimde ise basta imam-1 A’zam Ebu Hanife olmak iizere mezhep imamlarinin hayatlarini ve
menkibelerini ele almaktadir.

2. Meracii'l-bahreyn fi'l-cem‘i beyne't-tarikayn: Abdiilhak Dihlevi bu eserinde Tahsilii t-ta‘arruf adli
kitabinda oldugu gibi Ahmet Zerrtik'un Kava‘idii't-tasavvuf sevahidii't-ta‘arruf adli eserindeki bazi
maddeleri Farsca serh etmektedir. Ahmet Zerr{ik'un eserini 6ven Abdiilhak Dihlevi, bunu serh
ederek tasavvufun Islam kokenli olmadigini iddia edenlere reddiyeler yazmis ve bazi muglak
ifadelere agiklik getirmeye calismistir. Abdiilhak Dihlevi bu eserinde tasavvuf ile fikihi birlestirmeye
calismustir.

3. Tenbihii'l- arif bimd vaka’ fi'l-avarif: On li¢ varaktan olusan bu risale, Siihreverdi’nin (&.
632/1234) ‘Avdrifii'l-ma‘drif adli eserinde, Abdiilkadir Geylani’nin (6. 561/1165) “Su ayagim, biitiin
velilerin boynu ltizeredir” sozi igin “sekr halinde sdylenmis oldugunu” sdylemesine reddiye
mahiyetinde yazilmistir. Abdiilhak Dihlevi, bu soziin sahv halinde ve Yiice Allah’in emriyle
soylendigini iddia etmektedir. Risale, yazma (mahtut) sekliyle er-Risaletii fi beydni kavli kademi hdza
ald rakabeti kiilli veliyyillah ismiyle Rampur kiitiiphanesinde bulunmaktadir.

* Abdiilhak Muhaddis Dihlevi, Ahbérii’l-Ahyér fi Esrdri’l-Ebrdr (Tahran: Enciimen-i Asar-1 Mefahir-i Ferhengi, 1963),
Giris 21-44; Haltk Ahmed NizAm1, Hayat-i Seyh Abdulhak Muhaddis Dihlevi (Lahor: Mektebetii Rahmaniyye, 1964), 51-70;
Ismail Hakki Unal, “Dihlevi, Abdiilhak b. Seyfeddin” (Istanbul: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, 1994), 9/291-293;
Fatma Aydin, “Babiirlii D6nemi Hadis Geleneginde Bir Tiirk Muhaddis: Abdiilhak ed-Dihlevi et-Tiirki”, Uluslararast
Sosyal Arastirmalar Dergisi 12/68 (2019), 1311.

19 Nizdmf, Hayat-i Seyh Abdulhak Muhaddis Dihlevi, 140-205; Unal, “Dihlevi, Abdiilhak b. Seyfeddin”, 9/291-293; Aydin,
“Babiirlii Donemi Hadis Geleneginde Bir Tiirk Muhaddis: Abdiilhak ed-Dihlevi et-Tiirki”, 1310-1312.
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4. Miftahu'l-Fiitdh: Abdilkadir-i Geylani'nin tasavvufa dair mev‘iza tiirtindeki eseri Fiitihu’l-
gayb'in, Farsca terciime ve serhidir. Leknev’de yayimlanmustir.

5. Terceme-i Gunyeti't-tlibin: isminden de anlasildig1 tizere AbdiilkAdir-i Geylani'nin Gunyeti’t-
talibin adli eserinin Farsca terciimesidir.

6. Cezzabii'l-kulab ild tarikil-mahbiib. Tasavvufa intisap eden kisinin yapmasi gereken seyleri
otuz ii¢ babda 6zetledigi bir eserdir.

7. Adabii’s-salihin. Gazzali’nin Thyd’i uliimi'd-din’inden yeme, igme, uyuma, 4dab-1 mulseret ve
benzeri konular 6zetledigi Farsca bir eserdir.

8. el-Envdrii'l-celiyye fi ahvalil-mesdyihi’s-Sdzeliyye. Sazeliyye tarikatina mensup sekiz biiyiik
alimin hal terciimesidir.

9. Ziibdetii'l-dsar fi ahbari kutbi’l-ahydr. Abdiilkadir-i Geylani’nin hal terciimesine dairdir.

10. Ahbdriil-ahydr fi ahvdlil-ebrdar. Kendi biyografisini de ihtiva eden kitap Hintli alim ve
mutasavviflara dair olup Abdiilhak Dihlevi'nin ilk eseridir."

11. Intihabii’l- mesnevi’l- mevlevi el- manevi: Abdiilhak Dihlevi, Fihristi’t-tevdlif te bu eserin iki bin
li¢ yliz satirdan ibaret oldugunu belirtmistir. Ancak bu kitap kayip olan eserleri arasindadir.

12. Tevsilii'l-miiridi ile’l-miirad be beyani’l ahzabi ve'l evrad: Abdiilhak Dihlevi'nin bu eseri dua ve
evrad ile ilgili esaslar1 barindirmanin yani sira evrad ve dua konusunda hadisgiler ile mesdyihin
ortak noktalarina da deginmistir.

13. Niikatii'l-hakki ve hakikah min babi maarifi’t-tarikah: Tasavvufun farkli meselelerine deginen
bu eser Farsca kaleme alinmistir. Urducaya Lataifii-hak diye terciime edilmistir.

14.Cevabi badi kelimati seyh Ahmed Serhendi: isminden de anlasildig1 tizere imam Rabbani’nin
mektuplarinda dile getirdikleri baz1 sézlerine elestiride bulunmus ve bunlara agiklik getirmesini
istemistir.

15. Risale-i viicidiyye: S6z konusu risale Mevlevi Envarii’l-Hak kiitiiphanesinde mahfuzdur."

3. Tasavvufa intisabi

Abdiilhak Dihlevi, tasavvuf anlayisinin hakim oldugu bir ailede diinyaya gelmistir. Kiigiik
yaslardan itibaren tasavvufa ilgi duymus, bu sebeple babasinin zikir halkalarina katilmistir. Babasi
tasavvufa yatkinligini gériince dénemin 6nde gelen Kadiriyye tarikatinin pirlerinden ve aym
zamanda Abdiilkadir-i Geylani'nin torunlarindan olan Seyh Misa b. Himid Geylani'ye intisap
etmesini tavsiye etmistir. Seyh M@sd'nin vefatindan sonra Hicaz’a ilim tahsili i¢in hicret eden
Abdiilhak Dihlevi, Abdiilvehhab el-Muttaki’den (6. 1001/1592)" Kadiriyye, Cistiyye, Medyeniyye ve

" Nizdmf, Hayat-i Seyh Abdulhak Muhaddis Dihlevi, 175-182; Unal, “Dihlevi, Abdiilhak b. Seyfeddin”, 9/291-293; Aydin,
“Babiirlii Donemi Hadis Geleneginde Bir Tiirk Muhaddis: Abdiilhak ed-Dihlevi et-Tiirki”, 1310-1312.

"2 NizAmi, Hayat-i Seyh Abdulhak Muhaddis Dihlevi, 175-182.

B Abdiilvehhab el-Muttaki, Miittaki el-Hind?'nin halifesidir. Genis bilgi icin bkz. Nizdmi, Hayat-i Seyh Abdulhak
Muhaddis Dihlevi, 131; Azmi Ozcan, “Miittaki el-Hind?” (Istanbul: Diyanet islam Ansiklopedisi, 2006), 32/222.
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Sazeliyye tarikatlarindan icazet almistir. Her ne kadar farkl: tarikatlardan icazet almis olsa bile onun
gonliinde Kadiriyye tarikati hep merkezde olmustur. Zaten kendisi de bunu agik bir sekilde dile
getirerek soyle demistir: “Ben vatan olarak Buhara, aslen Tiirk, mezheben Hanefi, mesreben siff,
intisaben Kadiri'yim.”"

Abdiilhak Dihlevi, Hicaz’dan Hindistan’a déndiikten sonra Hice Muhammed Baki-Billah (5.
1012/1603) ile irtibat kurmus ve ondan Naksibendiyye tarikatinin rabita, zikir ve murakabe gibi bazi
esaslarini 6grenmistir."”

4, Tasavvuf Anlayisi ve Fakihlerin Cesitli Elestirilerine Cevaplar1

Hind alt kitasindaki yerli insanlarin ¢ogu tasavvuf ehli sayesinde Isldim’a girmislerdir. Daha
sonralari o cografyadaki Hinduizm ve Budizm gibi yerli dinlerin etkisinde kalan insanlar tasavvufa
bazi bid’at ve hurafeler karistirinca o dénemin mutasavviflart Misliimanlar1 bu konuda
bilinglendirmek i¢in 6nemli eserler telif etmislerdir. O bélgede 17. yiizyilin énde gelen sifileri
imim-1 Rabbani ile Abdiilhak Dihlevi'dir. Bu iki sGfinin ortak &zelligi ise tasavvufu bid’at ve
hurafelerden temizleyip Kur’an ve siinnet merkezli bir tasavvuf anlayisini toplum arasinda tekrar
ihya etmektir.

Tasavvufu seriatin bir pargasi olarak goren Abdiilhak Dihlevi, seriattan habersiz olan siifilerin
egitilmesi gerektigini soyler. Bilgisizliginden degil de dini ve Allah'in koydugu smirlari
onemsememelerinden hataya diisen stfileri ise agir bir dille elestirir. Tasavvuf ehlinin seriata uygun
hareket etmeleri gerektigine vurgu yapar. Eserlerinde toplumun sorunlariyla ilgilenmeyen
fakihlerden ve cahil stfilerden uzak durmay: 6nerdigi goriiliir. Zira bu iki kesim ile yakin iliskiler
kurmanin insanlara bilyiik zarar verecegini belirtir.'

Abdiilhak Dihlevi, salikin selamette kalmasi icin felsefeyle istigal etmekten uzak durmasi ve
kelam ilminin derin konularina girmemesi gerektigini ayrica akidevi konularda yalniz ehli siinnete
bagli kalarak hareket etmesi gerektigini séylemekte bunun yaninda salikin ser’? hitkiimlerde akli 6n
planda tutmamasi yani nakli akla tabi kilmamasi icab ettigini ifade etmektedir. Bunun nedenini izah
etmeye calisan Abdiilhak Dihlevi, salikin nakli akla tabi kilmasi: durumunda anlamadig1 her konuyu
te’vil etmeye calisacagini ve neticede o sozii begenmediginden veya anlamadigindan inkara kadar
gidecegini belirtmektedir. Bunu yapan islam’in teslimiyet demek oldugunu unutmaktadir. Ayrica
aklin yaratilma hikmetine deginen Abdiilhak Dihlevi, kisinin kit aklina fazla giivenmemesi
gerektigini ¢iinkii akilla gaybin esrarimin bilinmeyecegini sayet bilinseydi peygamberlerin
gonderilmesine gerek kalmazdi demekte, aklin yaratilma hikmetinin ilahi emir ve nehiyleri
anlamak, ser’? teklif emanetini yiiklenmek oldugunu belirtmektedir. Aksi takdirde aklin, vahiy

' Nizami, Hayat-i Seyh Abdulhak Muhaddis Dihlevi, 140.
' NizAm, Hayat-i Seyh Abdulhak Muhaddis Dihlevi, 129-135.
'¢ Aydin, “Bébiirlii Dénemi Hadis Geleneginde Bir Tiirk Muhaddis: Abdiilhak ed-Dihlevi et-Tiirki”, 1314.
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olmadan detayli bir sekilde ahiretin ahvalini anlamas1 imkansizdir."” Onun tasavvuf anlayisinda,
tasavvufl diisiincenin ilgi alanina giren nazari/ teorik konularin fazla yer tutmadigi ancak ameli
tasavvuf alanindaki konularin ¢ok daha 6nemli oldugu séylenebilir.

4.1. Seriat- Tarikat Uyumu

Abdiilhak Dihlevi, tasavvuf yolunun seriata, Kur’dn ve stinnete ters oldugunu séylemenin
kesinlikle yanlis oldugunu belirtmektedir. Ummet icinde Kitap ve siinnet konusunda en hassas
olanlarin stfiler oldugunu zira zahir ve batinda siinnetin nurunu iktibas eden, hakikatin sirrina
muttali olan, seyr u siilikte amel ve hal bakimindan stinnet ile amel eden, ser’? hitkiimlerde azimeti
tercih edenlerin bunlar oldugunu séylemektedir. Ayrica sidk, ihlas, nefsin hilelerinden haberdar
olma ve ahlaki giizellestirme konusunda hi¢ kimsenin stfilerin 6niine gegemedigini ¢iinkii bunlarin
Kitap ve siinnetle amel ettiklerini, zahiri batina 6ncelediklerini, seriatla tarikati en mitkemmel
sekliyle birlestirdiklerini ifade etmektedir. Zaten stfi biiytiklerinin seriata uymayan her hakikati
zindiklik olarak degerlendirmislerdir. Her ne kadar bu taifenin bazilarindan galebe-i halden dolay1
zaman zaman sathiyeler sadir olmus olsa da sifi biiyiikleri miiridlerine bu tiir seylerden uzak
durmalarini ve seriata siki sikiya bagli kalmalarini tavsiye etmislerdir. Abdiilhak Dihlevi’ye gére
stifilere has bazi 4dab ve istilahlarin uygulanmasi; hirka giymek, makas bulundurmak, farkl zikir
sekillerini uygulamak, halvete girmek, sema yapmak vb. seyleri seriat dairesi disinda degillerdir.
Bunlar1 koyan mesdyih, tasavvuf ilminde uzman olduklarindan fakihler gibi ictihad ve istinbatta
bulunmuslardir.'®

4.2, Fakihlerin Miicihede ve Riy4zete Yénelik Elestirileri

Tasavvuf klasiklerinde, nefsi terbiye ve tedavi etmek icin sifilerin uyguladiklar: cetin
miicahede ve riyazetle ilgili hayli yek{in tutacak derecede menkibe anlatilir. Herkesin malumu
oldugu tizere nefsi mutedil bir seviyeye ¢ekebilmek i¢in onu dizginlemek gerekir. Bunu yapabilmek,
nefsi hak dairesine ¢ekebilmek de ruhsatlarla degil azimetle amel etmekle miimkiindiir. Fakat
fakihler, stfilerin uyguladiklar: miicdhede ve riyazete kars: ¢ikarak bunun nefse eziyet oldugunu,
saliklerin helal olan bir seyi kendine haram kildiklarini ve boylece seriat sinirlarint astiklarini ve
bunun Kur’an ve siinnetle yasaklandigini ifade etmekte, bu konuda nefsin haklariyla ilgili baz1 ayet
ve hadisleri ileri siirmektedirler. Ornegin fakihler, “Ey iman edenler! Allah"in size helal kildigt iyi ve temiz
nimetleri (kendinize) haram etmeyin ve (Allah’'in koydugu) simirlart asmayin. Ciinkii Allah, haddi asanlari

sevmez”"’ mealindeki ayetin, ibadete diiskiin olan ti¢ sahabi hakkinda nazil oldugunu ve bu ayetin

17 Abdiilhak Muhaddis Dihlevi, Meraciil-bahreyn fi'l-cemi beyne’t-tarfkayn, cev. Senaii’l-Hak (Karagi, 1968), 19.
'8 Dihlevi, Meracii’l-bahreyn fi'l-cemi beyne’t-tarikayn, 33-35.
' Méide 5/87.
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nefse eziyet edilmemesine dikkat ¢ektigini belirtmektedirler.”® Fakihlerin bu elestirilerine cevap
arayan Abdiilhak Dihlevi, fakihlerin dedigi gibi bir¢ok ayet ve hadisin nefse yumusak davranmay:
emrettigi gibi Kur’an ve hadislerde nefis talimi ve onun hevasina muhalefet, lezzet ve sehveti terk
etmekle ilgili de bir¢ok delilin bulundugunu, bu sebeple biitiin sahibelerin riyazet ve miicihede
yaptiklarini, zorluklara kars: tahammiil ve ziihd konusunda hig kimsenin onlara yetisemeyecegini
ifade etmektedir. Mesela siifilerin de kendilerine 6rnek aldiklar: ve yollarini takip ettikleri Ashab-1
suffe'nin gektikleri fakr ve zaruretin herkesin malumu oldugu gibi, bu konuda Eb Liibabe el-Ensari
adli sahibenin hikayesi de meshurdur. Benl Kurayza muhasarasinda onun eski miittefiki ve
komsular1 olan Yahudiler Eb(i Liibabe'nin yanlarina gonderilmesini istediler ve kendisini bir
kurtarici gibi karsiladilar. Eb(i Liibabe onlara Sa‘d b. Muaz'in hitkmiine boyun egmelerini ve teslim
olmalarini tavsiye etti. Bunun kiligtan gegirilmek demek oldugunu anlatmak i¢in de eliyle bogazini
isaret etti. Fakat daha sonra pisman oldu ve bu davranisiyla Allah’a ve Resfiliine ihanet ettigini
diisiinerek Hz. Peygamber’in yanina ugramadan mescide gidip kendisini bir direge baglatti.
Affedildigine dair ayet nazil oluncaya ve bizzat Hz. Peygamber tarafindan ¢oziiliinceye kadar alt1
(baz1 rivayetlere gdre yedi, sekiz, on veya on bes) giin yiyip igmeden direge bagh olarak kaldi.
Sonralar1 bu direk “tevbe diregi” (iistiivinetii't-tevbe) diye amildi?® Bu hadise cergevesinde
Abdiilhak Dihlevi, sifilerin uyguladiklar1 miicahede ve riyazeti kabul etmeyenlere soyle bir soru
yoneltmektedir: “Eb(i Libabe’'nin kendini direge baglamasi, kendini a¢ ve susuz birakmasindan
dolay1 6liimle burun buruna gelmesi seriatta var mi? Seriatta tevbe, azim ve pismanlik olmasina
ragmen bunlar tevbe etmenin iginde yoktur. Ayrica nefsi ¢etin miicdhede ve riyazetle terbiye etmek
haram ve nehiy edilen bir sey idiyse niye Hz. Peygamber onu bunlardan menetmedi?” Verdigi
soruyu yine kendisi cevaplamaya calisan Abdiilhak Dihlevi, tiim bunlarin galebe-i hal neticesinde
sekr ve vecd halinde meydana gelen seyler oldugunu ve kaynaklarda sahabelerin sekr ve vecd

** Peygamber ocaginda yetisen Enes b, Malik"in bize anlattifina gére, ibadete diiskiin ii¢ sahabi Allah Restlii"niin
gece ve glindiiz yapmis oldugu nafile ibadetleri 6grenmek iizere onun evine geldiler. Belli ki Peygamberimizin biitiin
Misliimanlarla birlikte eda ettigi farz ibadetler disinda evinde iken Rabbine kullugunu nasil arz ettigini merak
ediyorlardi. Inananlara 6rnek olmasi bakimindan aile yasantilarim dahi gizlemeyen annelerimizden
Peygamberimizin ibadet hayat1 hakkinda bilgi alinca bunun kendilerine az gelecegini diisiindiiler ve “Biz nerede,
Peygamber nerede? Siiphesiz Allah onun gegmis ve gelecek biitiin giinahlarini bagislamistir!” dediler. Bu sebeple
iclerinden biri, “Ben bundan béyle geceleri daima namaz kilacagim!” dedi. Digeri, “Ben her zaman orug tutacagim ve
orugsuz giiniim ge¢meyecek!” dedi. Uclinciisii ise, “Ben de hamimlardan ayr1 yasayacagim, evlenmeyecegim!”
diyerek s6z verdi. Onlar bu s6zleri sdylerken Restilullah (sav) ¢ikageldi ve soyle buyurdu: “Séyle sdyle syleyen sizler
misiniz? Allah’a yemin ederim ki, ben sizin Allah"tan en ¢ok korkanimz ve en ¢ok sakinaninizim. Bununla beraber
ben bazen orug tutarim, bazen orug tutmam. (Gecenin bir kisminda) nafile namaz kilar, (bir kismindaysa) uyurum.,
Ben, kadinlarla da evlenirim, Kim benim siinnetimden yiiz gevirirse, o benden degildir.”Eb(i Abdilldh Muhammed b.
Ismail el-Buhari, Cdmi‘u’s-sahth, ngr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr (b.y.: Daru Tavki'n-Necat, 1422/2001), Nikah, 1.

t Semsiiddin Muhammed b. Osman Zehebi, Térihu’l-islém ve vefeyédti’l-(tabakétii’l-)meséhir ve’l-a‘lém (Beyrit:
Miiessesetii'r-Risale, 1988), 2/651; Asri Cubukgu, “Eb{l Liibabe el-Ensar” (istanbul: Diyanet Islam Ansiklopedisi,
1994), 10/179.
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halleriyle ilgili daha bir¢ok hadisenin anlatildigini ifade etmektedir. Ona gore Hz. Peygamber Eb{i
Liibabe’ye bu sebeple ses ¢cikarmamugtir.”

4.3. Fakihlerin Uzlete Yonelik Elestirileri

Bazi tevhid ve tevekkiil ehli siifilerin tek baslarina ¢éllerde, daglarda, ormanlarda yasamalari,
her an hayati tehlikelerle kars: karsiya kalmalar: ihtimal dahilinde oldugundan dolayi, fakihler
tarafindan elestirilmistir. Fakihler bunun seriata uygun olmadigini zira béyle hareket eden stifilerin
sebeplere tevessiil etmeyerek, nefsi tehlikeye atarak siinnete muhalif hareket ettiklerini ifade
etmislerdir. Stfilerin bu hallerinin seriata uygun oldugunu savunmaya ¢alisan Abdiilhak Dihlevi,
Yiice Allah’in tiim mahluklarin yasamalari i¢in yakini, ddeti ve vehmi olmak iizere iig cesit sebep
yarattigini ifade etmistir:

1. Abdiilhak Dihlevi, yakin seviyesinde olanlari yani herkes tarafindan ayni sekilde yapilan
hareketleri terk etmenin imkansiz oldugunu ve ayni zamanda kisinin bunlar: terk etmesi halinde
glinahkar olacagini belirtmistir. Bunun zihinlerde daha net anlasilmasi i¢in de “lokmayi agiz yoluyla
cignemek” 6rnegini vermektedir.

2. Abdiilhak Dihlevi, adeti olanlar her ne kadar ¢ogu zaman 6rf ve dogal sartlara gére gelismis
olsalar da insanlarin tabiat ve uyguladiklar: riyazet farklihgindan degisiklik arz ettiklerini
belirtmektedir. Bunu temellendirmeye ¢alisan Abdiilhak Dihlevi séyle demektedir: “Fitraten giiclii
olan biri ti¢ bes giin veya daha fazla a¢ kalmaya dayanirken digeri de getin riyazetler neticesinde on
glin boyunca yemege ihtiya¢ duymaz ve herhangi bir aglik da hissetmez ve bu sahis agligin
ormandaki ot ve agag yapraklariyla giderir ya da bazilarinda oldugu gibi ilahi askin verdigi
muhabbet gidasiyla herhangi bir alik hissetmeyebilir. Zira mesayihten birine neyle ge¢iniyorsunuz
diye soruldugunda o: ‘Hayy ve hi¢ 6lmeyen zatin zikriyle’ cevabini vermistir. Ciinkii hayatta
kalmanin asil miisebbibi Yiice Allah'in kudretidir yoksa yemek degildir.” Abdiilhak Dihlevi,
yukaridaki bilgilerden yola ¢ikarak bir insanin riyazetler sayesinde on giin a¢ durabilmesi imkan
dahilindeyse ayn1 sekilde Yiice Allah’a olan muhabbet neticesinde bir kisinin uzun stire ag kalmasi
imkan dahilinde oldugunu soylemekte ayrica sfilerin seyr u siilik siiresi zarfinda uyguladiklar:
riyazet ve miicihede sayesinde tevekkiil ve yakin mertebelerine ulastiklarini ve bu sayede diger
insanlar i¢in gerekli olan sebeplere ihtiya¢ duymadiklarini iddia etmektedir.

3. Abdiilhak Dihlevi, zanni olanlarin ise vehmi seylerden ibaret oldugunu, ‘bunlar1 yapmasam
yasayamam, ¢ocuklarimi besleyemem’ gibi gelecek kaygisi tasiyan sozlerin bu kapsama girdigini
soylemektedir. Abdiilhak Dihlevi, aslinda vehmi seylerin aklen gerceklesmelerinin imkan dahilinde
oldugunu fakat ortada hicbir sey olmadigindan bunlarin tamamen vehimde kaldigin
belirtmektedir. Ciinkii su yataginda yatanin aklen sele yakalanma riski olsa da ortada sel falan
olmadigindan bunun vehim hiikmiinde oldugunu sdylemektedir. Bu yiizden bu tiir vehimlerin

*? Dihlevi, Meracii'l-bahreyn fi’l-cem beyne't-tarfkayn, 57-60.

48| Journal of Eskisehir Osmangazi University Faculty of Theology



Tay, Abdiilhak Dihlevi’de Tasavvuf-Fikih Miinasebeti

tamamen tevekkiile muhalif oldugunu ifade etmektedir. Ayrica Abdiilhak Dihlevi, fakihlerin stfilere
yonelttikleri elestirilerin de zanni sebepler baglaminda degerlendirilmesi gerektigini
soylemektedir. Zira her ne kadar ormanda yirtict hayvan ¢ikma ihtimali olsa da ortada kesin bir sey
olmadigindan stfilerin yaptigi hareketin dogru oldugunu, fakihlerin yaklasimlarinin ise vehimden
ibaret oldugunu ifade etmektedir.”

5. Dihlevi’nin Tasavvuf -Fikth Baglantisi ile ilgili Bazi Gériisleri

Fikih ile tasavvuf arasindaki iliskilere bir biittnlik icerisinde bakildigi zaman, fikih ve
tasavvufun Kur’an ve siinnet gergevesinde kaldiklari siirece, bir madalyonun iki yiiziinden baska bir
sey olmadiklar: sdylenebilir. Onun bir yiiziinii, fukahinin/ustlciilerin temsil ettigi “dinin maddi ve
zahir? algilanis ve yasanis1”, digerini de stfilerin temsil ettigi “manevi alg1 ve yasayis bigimi”
seklindedir. Zira her iki ilim de Kitap ve silinnetten yola ¢ikarak kendi alanlarini ilgilendiren
konularda ictihad ederler. Ayrica tasavvufun maksat ve mebdeleri ile ustl-i fikhin temel amag ve
onermeleri arasinda biiytik bir uyum vardir. Bunun yani sira tasavvufun, fikih ile mesgul olan ilim
erbabinin iirettiklerine alternatif degil, tamamlayici mahiyette katki saglama hedefini giiden bir
ilim oldugunu belirtmek gerekir. Nitekim stfilerin 1srarla dile getirdikleri z&hir-batin ayrimimin ve
de birlikteliginin nasil anlasilmasi ve ne sekilde hayata gecirilmesi gerektigine dair erken
sayilabilecek bir evrede birtakim tesebbiislerde bulunduklar: soylenebilir.”* Bu dogrultudaki ilk
yorumlardan biri Eb(i Sald el-Harraz (5. 277/890) tarafindan ortaya konulmustur. Onun “zahire
mubhalif olan her batin batildir” seklindeki veciz ifadesi stifilerin biiyiik cogunlugu igin temel bir ilke
olarak benimsenmistir.” Bununla birlikte batin tabirinin yiiklenmis oldugu olumsuz ¢agrisimlarin
farkinda olan tasavvuf ehli agirligi batina vermenin muhtemel sakincalarini bertaraf etmek
amactyla 6nemli gordiikleri bir hususun altini ¢izme ihtiyaci hissetmislerdir. Oldukga isabetli ve
belirleyici olan bu tercihleri uyarinca onlar batin adina zihirin biitiiniiyle devre disi birakilmasina
miisaade edilmemesi gerektigini vurguladiklari gibi asgari fikih bilgisine sahip olmaksizin tasavvufi
hayatin pratiklerine dalmay1 da asla uygun gérmediklerini giiclii bir tonda dile getirmislerdir.*® Bu
konuda gayet hassas bir tavra sahip oldugu bilinen Kelabazi (8. 380/990), siifilerin ilminin “hallerin
ilmi” (ulimu’l-ahval) oldugunu belirterek, s6z konusu hallerin de amellerin miraslar1 oldugunu ve

 Dihlevi, Meracii'l-bahreyn fi’l-cem beyne't-tarkayn, 60-64.

* Salih Cift, “Islam Diisiincesinin Kurucu Unsuru: Birlesen ve Ayrisan Ydnleriyle Tasavvufun Us(l-i Fikih, Keldm ve
islam Felsefesi ile Olan iliskisi”, Isldmf ilimlerde Metodoloji- VI Isldm Diisiincesinin Kurucu Unsurlart: Ustl-i Fikih, Keldm,
Tasavvuf ve [sldm Felsefesi (istanbul: Ensar Yayinlari, 2016), 447.

» Kuseyrd, Kuseyrf Risdlesi, 131.

% Cift, “islam Diisiincesinin Kurucu Unsuru: Birlesen ve Ayrisan Yénleriyle Tasavvufun Us{il-i Fikih, Kelam ve islam
Felsefesi ile Olan iliskisi”, 468.
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bu amellerin ise ancak onlarla ilgili ilimleri bilmekle diizeltilebilecegini séylemis ve bu ilimlerin de
“ilmii’l-ahkamr’s-ser’iyye” olarak niteledigi ustil-i fikih ve fiiru oldugunu ifade etmistir.”

Abdiilhak Dihlevi, kendine has bir iislupla tasavvuf ve fikhi birlestirmeye ¢alismistir. Nitekim
bu konuya hasrettigi Tahsilii't-ta‘arruf fi ma‘rifeti’l-fikhi ve’t-tasavvuf ile Meracii'l-bahreyn fi'l-cem'i
beyne’t-tartkayn adli eserlerinde fikih ile tasavvuf arasinda celiskinin olmadigini aksine birbirine
muvafik olduklarini belirtmistir. Ondan énce tasavvufun kurallarini fikiha uyarlayan isimlerden biri
de Ahmet Zerrliktur. Ahmet ZerrOk Kava‘idii't-tasavvuf sevdhidii't-ta‘arruf adli eserinde &nceki
calismalardan yararlanmis ve dini ilimlerdeki yetkinligi sayesinde tasavvuf esaslarini kapsaml bir
sekilde yaziya dokmiistiir.?® Abdiilhak Dihlevi, bu eserin bazi maddelerini fikih ve tasavvuf
baglaminda serh ederek tasavvufun seriattan oldugunu ispatlamaya ¢alismis ve fakihlerin stfilere
yonelttigi elestiriler konusunda tercihini sifilerden yana belirtmistir. Simdi de bu maddeleri
zikrederek ardindan Abdiilhak Dihlevi'nin bunlara yaptigi acgiklama ve yorumlar: ele almaya
calisacagiz.

5.1. Asil ile Fiiru Ayrismasi

Ahmet Zerr(k, aslin subelere ayrilmasi yani temeldeki ayrisma fiiruda da ayristirmayi iktiza
edecegini, bu sebepten nefsin akide, fikih ve tasavvuf agisindan miiracaat edilebilecek bir temele
baglanmasi yani zapturapt altina alinmasi gerektigini séylemektedir.”

Abdiilhak Dihlevi, stifi muhakkiklerinin fakihlerin mezheplerine tabi olduklarini “Stifilerin
mezhebi yoktur” soziiniin ise yanlis oldugunu zira tarikat pirlerinin dért mezhep imamlarina ve
diger miictehidlerin mezheplerine bagh olduklarini belirtmektedir. Tabii ki ihtiyatli davranmakla
birlikte bu dort mezhepten daha ¢ok hadise muvafik olanlar: tercih ettiklerini ifade etmektedir.
Ayrica “Stfilerin mezhebi yoktur” séziinii tahlil etmeye gayret eden Abdiilhak Dihlevi, bununla ilgili
li¢ gorisiin ileri siirtildiigiinii soylemektedir:

1. Stfiler, tabi oldugu mezhepteki ihtilafli goriislerden en faydali ve saglam olana gore amel
ettiklerinden dolay1 onlara “mezhebi yoktur” s6zii yakistirilmistir.

2. S(filer, faziil konusunda hadiscilere gore, helal ve haram konusunda ise fakihlere gére
davrandiklarindan yani faziil konusunda fikih mezheplerine gére amel etmediklerinden onlara
“Stifilerin mezhebi yoktur” sozii nisbet edilmistir.

7 Eb{i Bekir Muhammed b. ishak Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta'arruf, ed. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah
Yayinlari, 1992), 130.

2 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Zerrk Ahmed b. Ahmed b. Muhammed b. s4 el-Burnus? el-Fas? Zerr{ik, Tasavvufun Esaslart,
cev. Muhammed Uysal (Istanbul: Endiiliis Kitap, 2011), Mukaddime 23.

2 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Zerriik Ahmed b. Ahmed b. Muhammed b. s4 el-Burnus? el-Fasi Zerriik, Kava‘idii’t-tasavvuf
sevahidii’t-ta‘arruf (Misir: el-Merkezii’l-Arabf, 2015), 84.
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3. Stfiler, dért mezhebe bagli kalmaktan ziyade takvaya daha yakin gordiikleri goriis ile amel
ettiklerinden dolay1 bu s6z onlara isnat edilmistir.*
5.2. Kemalat Agisindan Fakih Stfiler ile SGff Fikihgilar

Allah gercek takvaya ulasmis dostlarina ménevi haller nasip eder. Bu haller zahiri ilimlere
sikica bagl olmanin sonucu olusan ildhi ask ve takvanin semeresidir. Bu yiizden arifler takva
olmadan goniilde manevi ilim kapilarinin agilmasinin imkansiz oldugunu belirtirler. Ahmet Zerr(k,
dint ikame ve izhar etme agisindan fikhin umumu ilgilendirdigini tasavvufun ise kul ile Rabbi
arasinda hususi bir muamele oldugunu; bu sebeple fakihin stfiyi inkar etme durumu olsa da stifinin
fakihi inkar hakki olmadigini zira fikihsiz tasavvufun yeterli olmadigini ifade etmektedir.”*

Abdiilhak Dihlevi, fikhin hiikiimlerinin geneli ilgilendirdiginden hem avami hem de havasi
kapsadigini ifade eder. Ayrica fikhin temeli ilim iizerine insa edildiginden onun kaide ve kurallarinin
killi oldugunu, sahislarin degismesiyle degisime ugramadigini belirtir. Ancak tasavvufun
hiikiimlerinin sadece kurbiyet ehline has oldugunu zira tasavvufun uygulama alanin Hak ile kul
arasinda zevk ve hal neticesinde gerceklesen bir durum oldugunu ifade eder. Ayni zamanda tasavvuf
hiikiimlerinin ciiz’iyattan oldugunu ve bunun hallerin ve zevklerin degisimine gore degisiklik arz
ettigini belirtir. Abdiilhak Dihlevi, stifinin amel ve haller konusunda fakihe miiracaat etmesinin
zorunlu oldugunu, zira sifilerin dillerinden hi¢ diisiirmedikleri “seriatin reddettigi her hakikat
zindikliktir” soziintin bunu ifade ettigini sOyler. Fakat hiikiimlerde fakihin siflye miiracaat
etmesinin zorunlu olmadigini belirtir. Ciinkii tasavvuf fikha muhtacken fikih tasavvufa ihtiyag
duymaz. Ona gore her ne kadar mertebe bakimindan tasavvuf fikihtan daha yiiksek olsa da saglamlik
bakimindan fikih daha eslemdir. Bu nedenle sifiler arasinda “fakih saf? ol fakat sff fakih olma”
soziiniin yaygin oldugunu ifade eder. Yani 6ncelikle fikh1 6grenmek ve seriatin zahirini ezberlemek
gerektigini daha sonra tasavvufun makamlarini 6grenip batinda yiikselmek icap ettigini sdyler. Zira
once batinla ilgili vecd ve hakikatleri 6grenip daha sonra seriatin zahiri hiikkiimlerine ittiba etmenin
dogru olmadigini, “batini zahire dncelikli kilma ve batinsiz zahir ile yetinme” soziiniin bunu en giizel
sekilde agikladigini belirtir. Zaten bu yolun biiyiiklerinin miiride hicbir zaman batini seriatin
zahirine oncelememesi gerektigini tavsiye ettiklerini sdyler. Aksi halde bunu yapanlarin sif degil
batini firkaya dahil olduklarini ifade eder. Ayrica kisinin sadece zahir ile yetinmemesi gerektigini
aksi halde kisr ehli olacagindan envar ve esrardan mahrum kalacaginin altini ¢izer. Bunun yan sira
fikih ilmini tahsil ettikten sonra tasavvufa yénelmenin daha kolay oldugunu ancak batini zevklerin
kisiyi istila etmesinden sonra tasavvuftan fikha yénelmenin zor oldugunu belirtir. Zira birinci yolu
secen kisinin seriatin ve fikhin saglam ipine sarildigindan tasavvufta zirveye ¢ikmasi daha kolaydur.
Buna delil olarak meshur Cibril hadisini getiren Abdiilhak Dihlevi’ye gore hadiste gegen islam’1 fikih,
imani akaid/kelam, ihsani ise tasavvuf temsil etmekte; hadiste isldm ilk basta zikredildiginden

% Abdiilhak Muhaddis Dihlevi, Tahsilii't-ta‘arruf fi ma‘rifeti’l-fikhi ve't-tasavvuf (Iran: Kiitiiphane-i Meclis-i Strayi Millj,
ts.), 46-47.
31 Zerr(k, Kava‘idii’t-tasavvuf, 312.
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fikhin da dncelikli olmasi gerekmektedir. Ayrica imam Malik’e (8. 179/795) atfedilen: “Tasavvuf
bilmeyen fakih fasik, tasavvufu bilip de fikhi bilmeyen ise zindik olur. Bu ikisini birlestiren ise
hakikate ulasir” soziiniin fikih- tasavvuf iliskisi agisindan 6nemli oldugunu belirtir. Kisacasi kemal
mertebesini elde etmek i¢in sahih fikhi bilmek ve sarih bir zevke sahip olmak gerekir. Bunlardan
bir tanesiyle yetinmek noksanlik ve yanilma meydana getirir. Zira tip ilmi tip tecriibesi olmadan
yeterli olmadigi gibi tiptaki tecriibe de tip ilmi olmadan yetersiz kalir.*

Abdiilhak Dihlevi, her kadar tasavvuf fikhin esaslari {izerine kurulmus olsa da mertebe
bakimindan tasavvufun fikihtan daha yiiksek oldugunu ifade eder. Ciinkii makasid (dinf hiikiimlerin
gayeleri) ile mebadi (bir ilmin prensipleri) arasindaki iliskide de bunun gériildiigiinii zira her ne
kadar makasid, mebadi tizerine insa edilmis olsa da makasidin mebadiden daha efdal oldugunu her
kes tarafindan bilindigini séyler. Clinkii mebadinin amag degil arag oldugunu belirtir. Bununla fikhi
kurallarin kabuk hitkmiinde oldugunu asil 6ziin batint ameller yani tasavvuf oldugunu ifade eder.”

Abdiilhak Dihlevi, fikhin islam’in makami oldugundan stifinin fikha muhta¢ oldugunu bu
ylizden birisi fikih ile amel edip Islim’in ahkamini hayatina tatbik ederse her ne kadar ihsan
makamina ulagsmamis olsa da onun kurtulusuna yeterli oldugunu ifade eder. Ona gore bir miirid
zahir ilimleri hakkiyla tahsil ettikten sonra kendisinde batin ilimleri de hasil olacaktir. Fakat bu
zahir ilimlerle iktifa edilir anlamina gelmemelidir. Zira mesdyih bu konuda “Batin ilmini zahir
ilminin 6niine gegirmeyin fakat zahir ile de yetinmeyin” demistir. Bu yiizden esas olan tasavvuf
kitaplarini okuyarak ilim elde etmek degil asil olan bunlarla amel edip taat ve ibadetleri artirip nefsi
terbiye ve tezkiye etmek oldugunu ifade eder. Abdiilhak Dihlevi, bununla ilgili Hz. Peygamberin:
“Ilmiyle amel edene Allah bilmedigini 6gretir”** hadisini zikrederek, kisi ilmiyle amel ettikten sonra
Yiice Allah katindan kendisine bazi bilgilerin inkisaf olacagini belirtir.*®

Ahmet Zerrik, fakih, zorlugu diisiirecek, sikintiyr ortadan kaldiracak seyi dikkate alirken
stifinin ise kemale ulastiracak seyi dikkate aldigini belirtir. Kelamci inang esaslarinin dogru olmasina
dikkat ederken stiff ise bu hususlarda bu bilgilerle yakini kuvvetlendirmeye baktigini sgyler. Tefsirci
ve hadis fikhi sahipleri sadece hiikiim ve manaya odaklanirken stfinin bunlarla birlikte bir de isari
tarafina da baktigini ifade eder. Tabii ki stfilerin getirdikleri bu isar manalarin Kur’an ve siinnete
uygun olma sartiyla kabul edilebilecegini aksi takdirde bunlara stff degil batini denileceginin altini
cizer.?

Abdiilhak Dihlevi, bu sézlerden sifinin fakihten daha faziletli oldugunun anlasildigin, zira
stfinin ilme ve amele kemal penceresinden baktigini séyler. Ayrica ilimden maksadin yakine
ulagmak oldugunu ve buna da siifilerin haiz oldugunu belirtir. Ona gore her ne kadar Ytice Allah'in

*? Dihlevi, Meracii'l-bahreyn fi’l-cem beyne't-tartkayn, 66-67.

* Dihlevi, Tahstlii’t-ta‘arruf, 29; Nizimi, Hayat-i Seyh Abdulhak Muhaddis Dihlevi, 283.

** Sevkéni hadisin zayif oldugunu belirtir. Muhammed b. Ali Sevkéni, el-Fevd@idii'l-mecmii‘a fi'l-ehddisi’l-mevzii‘a
(Beyriit: Darii’IKiitiibi’l-{lmiyye, 1379), 286; ismail Muhammed Acluni, Kesfiil-Hafa (Beyr(it, 1932), 2/265.

% Dihlevi, Tahsilii't-ta‘arruf, 25-26.

% Zerr(k, Tasavvufun Esaslart, 88.
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kullarina olan merhameti sebebiyle amellerde ruhsata izin verilmis olsa da asil olan azimetle amel
etmek oldugunu ve bunu da hakkiyla yerine getirenlerin sifiler oldugunu ifade eder. Kelamcilara
gelince bunlarin amaglarinin sekki izale edip yakine ulasmak oldugunu séyleyen Abdiilhak Dihlevi,
yasadiklar1 haller sayesinde sifilerde yakinin zirve yaptigini iddia eder. Ona gére sifiler diger
alanlardaki yani hadisgi, tefsirci gibi ilim erbabindan da daha ileridedirler. Clinkii stfiler zahir
anlamlarin yani sira isarf yollarla Kur’dn'in batin manalarina da vakiftirlar.”

5.3. Vecd Halindeki Stifilerin Durumu

Stfiler, vecdin etkisinde kalan kisilerin sathiyelerine tabi olunmayacagini zira bunlarin tevhid
deryasinda bogulduklarini bu yiizden bunlarin bu tiir durumlardaki gériislerinin saglikli olmadigin
belirtirler.’® Sekr halinde halin galebe ¢almasi neticesinde mesayihten sadir olan sathiyelerin
aslinda iyi niyetten kaynaklandigini; zira bunlarin ilahi emir ve nehiyleri ¢ignemek igin bunu
yapmadiklarini fakat halin galebe c¢almasi neticesinde bazilarindan bu tiir durumlarin sadir
oldugunu soylemek gerekir. Tabii ki bu kisilerin her ne kadar halleri sahih olsa da bu tiir séz ve
fiilleri ile amel edilmez. Ellerinde olmadan gergeklestigi icin bu tip insanlar mazur goriliir.*

Ahmet Zerr(k, vecde kapilip nefsine hikim olamayan kimsenin halinin eger gercekten vecd
halinde oldugu kesin olarak bilinirse mazur gériilmesi gerektigini; boyle bir kisinin fiillerine itibar
edilmemesinden dolay1 bu halde iken mecnun hiikmiinde oldugunu ifade eder. Bununla ilgili Ebii’l-
Hiiseyn N{ri'nin (8. 295/908) baskasinin yerine kendisini kilicin 6niine atmasini misal olarak verir.
Ona gére N{ri sekr halinde nefsine hakim olamadigindan bunu yapmistir. Halbuki bu kisinin
kendisinin oldiriilmesine sebep olmak manasina gelmektedir ve bu sebeple bunu yapan kisiye
uyulmasi caiz degildir. Ahmet Zerr(k, sekr halinde s(filerden buna benzer birgok menkibe
aktarildigini, bu yiizden vecdin kendilerine hakim olmasindan dolay: yaptiklari ve seriatin uygun
gormedigi hallerin bu baptan oldugunu yani bu konuda onlarin hitkmiiniin mecnunlarin hitkmii gibi
oldugunu belirtir. Raks vb. fiillerin de bu halin kapsamina alindigini séyler.*

Abdiilhak Dihlevi, Ahmet Zerr(ik'un yukarida bahsettigi durumun tekelliifsiiz yani kisinin
elinde olmayan nedenlerden meydana gelmesi durumunda bu kisinin deli hitkmiinde oldugunu ve
bunun tekliff hitkiimlerden mes’ul tutulmayacagini belirtir. Fakat bu halin kendi elinde olan arizl
“sema vb.” nedenlerden meydana gelmis ise bu siirecte kagirdig1 ibadetleri kaza etmesi gerektigini
zira bu kisinin duruma sebebiyet vermesinden dolayi sarhos hitkmiinde oldugunu ifade eder. Ayrica
bu tiir hareketler mesru olmadigindan sifilerin bu hallerine ittiba edilemez. Ona gore de Ebi'l-
Hiiseyn N{r?'nin 6ldiiriilmesi i¢in kendini celladin 6niine atmasi vecd halinde yani elinde olmadan

%7 Dihlevi, Tahsilii't-ta‘arruf, 35-36.

% Nuran Déner - Yal¢in Topgu, “Mahm{id Kefevi'nin ‘Ketdibu A’lami’l Ahyr'inda Tasavvuf- Fikih iligkisi”, Bozok
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/15 (30 Haziran 2019), 138.

% Dihlevi, Meracii’l-bahreyn fi'l-cemi beyne't-tarikayn, 48.

*0 Zerr(k, Tasavvufun Esaslart, 168.
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yapilmis bir harekettir; aksi takdirde birisinin bilerek kendini 6liime atmas1 haramdir.** Takvast ile
bilinen bir stifiden bilerek boyle bir halin sudur etmesi diistiniilemez.

5.4. Dihlevi’de Sem4i

Ahmet Zerr(ik’a gére, namuslarin ve mallarin korunmas: gibi akillarin korunmasi da vaciptir.
Bu sebeple: “Sema dinlerken akli bagindan gidecegi bilinen kisi ittifakla semadan menedilir.” Ayrica
semi esnasinda elbiseleri parcalamak kendi istegi disinda gerceklesmis olsa bile mali zayi etme
kismina girdiginden dolay: caiz degildir.*

Seriatta diger insanlarin mal ve namusuna zarar vermemenin yani sira kendi malini ve
namusunu korumanin da vacip oldugunu belirten Abdiilhak Dihlevi, dinin emir ve nehiylerinin
uygulama alani olan akli korumanin ise evleviyetle vacip oldugunu ifade eder. Zira marifetullaha
ancak akli selimle ulasilabilir. Bu yiizden semadan dolay: aklinin ve dirayetinin gidecegi bilinen
kimsenin, ilim ve diyanet ehlinin ittifakiyla, sema yapmasiin engellenecegi sdylenmistir. Zira
kisinin dirayetini kaybedecegini bildigi halde bu tiir tesebbiislerde bulunmasi ser’? ilimlerin
uygulama alani olan aklin gitmesine sebebiyet verecegini bu yiizden miikellef oldugu ser’t
hiikiimlerin ihmaline netice verdiginden bunun yapilmasinin dogru olmadigini ifade eder.*

Sonug

Abdiilhak Dihlevi, 17. yiizyilda Delhi’de stft kimligiyle 6n plana ¢ikmis 6nemli bir sahsiyettir.
Safi kisiliginin yan sira diger islamf ilimlerde alim olan Abdiilhak Dihlevi, hayati boyunca “fakih bir
sGf ol fakat sff fakih olma” s6ziiniin diisturuna gore hareket ederek tasavvufu Kur’an ve siinnet
baglaminda ele almistir. Tasavvufu bid’at ve hurafelerden temizlemek i¢in 6nemli eserler telif
etmigtir. Tasavvufu Islim’in 6zii olarak gdrmiis ve tasavvufla fikhi mezcetmeye gayret etmistir.

Her sGfinin kendine has bir iislubu vardir. Abdiilhak Dihlevi'nin tasavvuftaki iislubu ise
tasavvufun ince ve cetrefilli konularindan ziyade ahlak ve toplumu ilgilendiren konular iizerinde
durmasidir. Daha Onceki sifilerden aktarilan kapali ve sathiye tarzindaki sézlere mutedil
yaklagmistir. O muamelat konularinda stfilerin bakis agilarinin fakihlerinkinden daha saglam
oldugu kanaatindedir. Ona gore fakihler bir meseleyi degerlendirirken asgari diizeyde
sorumlulugun kalkmasini esas alirken siifiler ayni meseleyi kemal derecesinden ele alip uygulamaya
calismaktadirlar.

Abdiilhak Dihlevi, tasavvufun Kur’an ve siinnete ters olmadigini aksine iimmet i¢inde Kitap ve
stinnet konusunda en hassas olanlarin stfiler oldugunu ifade etmistir. Onlarin; hirka giymek, makas
bulundurmak, farkli zikir sekillerini uygulamak gibi kendilerine has bazi 4dab ve 1stilahlarin seriat

*! Dihlevi, Tahsilii't-ta‘arruf, 74-77; Dihlevi, Meracii’l-bahreyn fi'l-cemi beyne’t-tartkayn, 70.
* Zerr(k, Kava‘idii't-tasavvuf, 221.
* Dihlevi, Tahsilii’t-ta‘arruf, 83.
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dairesinin disinda olmadiklarini, nasil ki fakihler kendi alanlariyla ilgili ictihadda bulunuyorlarsa
stifilerin de bu konularla ilgili ictihad ve istinbatta bulunduklarini ifade etmistir.

Felsefe ve kelam ilminin derin konularini sélik i¢cin zararli bulan Abdiilhak Dihlevi, silikin
bunlardan uzak durmasi gerektigini ve ehli siinnet akidesi iizere kalmasini tavsiye etmistir. Bunun
yani sira salikin ser’l hiikiimlerde akli nakle tabi kilmasini aksi takdirde akli 6n planda tuttugu
takdirde aklina uymayan her ser’? hitkkmii te'vil etmeye kalkisacagini neticede inkara kadar gitme
tehlikesinin oldugunu vurgulamistir.

Abdiilhak Dihlevi, seriat ile tarikatin birbirinden ayri1 olmadiklarini, tarikatin gercek
mahiyetinin anlasilmasinin seriata bagl oldugunu, seriata bagl olmayan tarikat diisiincesinin
saglikli olmasiin miimkiin olmadigini ve batil bir mahiyet tasidigini belirtmistir. Ayrica seyr @
stltk egitiminden gegmis bir s(finin hakikate ermesi igin once seriatin sonra da tarikatin
gereklerini yerine getirmesi icab ettigini ifade etmistir.

Tasavvuf ile fikhi bir madalyonun iki yiizii gibi géren Abdiilhak Dihlevi, bunlarin birbiriyle
celismedigini belirtmistir. Bu konuya iki eserini tahsis eden Abdiilhak Dihlevi, bu konunun
ilklerinden olan Ahmet Zerr{ik'un metodunu takip ederek kaidelerinin bir béliimiinii serh etmistir.
Abdiilhak Dihlevi, fikih ilim tizere, tasavvuf ise hal tizere kuruldugundan fikhin hiikiimleri herkesi
ilgilendirirken tasavvufi hallerin herkesi kapsamadigini bu yiizden fakihin sGflyi inkdr etmesi
miimkiinken stfinin fakihi inkar etmesinin dogru olmadigini belirtmistir. Bu yiizden amel ve haller
konusunda stfinin fakihe miiracaat etmesi gerekmektedir.

Abdiilhak Dihlevi, fakihlerin, stfilerin uyguladiklar1 miicahede ve riyazete kars: ¢ikmalarini
dogru bulmamustir. Clinki ayet, hadis ve sahbe yasaminda nefis talimi ve onun hevasina muhalefet
etmekle ilgili bir¢ok delil bulunmaktadir.

Abdiilhak Dihlevi, fikhi 6grendikten sonra tasavvufa yonelmek gerektigini ancak ilaht envar ve
makamlardan mahrum kalmamak adina kisinin sadece zahir fikihla yetinmemesi gerektigini; zira
her ne kadar tasavvuf, fikih esaslar1 iizerine kurulmus olsa da mertebe bakimindan ondan daha
yiiksek oldugunu iddia etmistir. Ona gore kisinin kemal mertebesini elde edebilmesi i¢in sahih bir
fikha ve sarih bir zevke sahip olmasi gerekmektedir. Bunlardan bir tanesiyle yetinen manevi agidan
eksik kalacaktir.
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The Relationship Between Sufism and Figh Around Abdulhak Dihlavi's Views

Dr. Ars. Gor. Omer Tay
Extended Summary

Sufi authors, who represented the early period of Sufism, emphasized that Sufism is a Shari'a
science and tried to establish a consensus with the external sciences and to systematize Sufism
according to these sciences. As a matter of fact, almost all of the sufi writers such as Serrac, Kuseyri
and Hucvir{ tried to reveal the legitimacy of Sufism as a science from different perspectives. Serrac
tried to prove that the field of Sufism was ihsan and figh-1 batin, and Kuseyri tried to prove that
Sufism is a science with its own concepts. In the development of Islamic sciences, besides scholars
of Arab origin, scholars of Persian origin have a great share. As a matter of fact, after Islam entered
the Indian subcontinent through Iran and Central Asia, it is seen that scholars of Persian origin
engaged in serious scientific activities there. Abdiilhak Dihlavi, who opened his eyes during the
Mughal period (1526-1858), was born to a Turkish family in Delhi on Muharram 958 (January 1551).
Their grandparents migrated from Bukhara to India during the Mongol invasions. Abdulhak Dihlavi
went to Mecca and had the chance to attend the talks and lectures of scholars and Sufis in a period
of four years. Later, he was sent back to India by his master for guidance and preaching. After
returning to his homeland, he struggled against perverted sects, corrupt Sufi schools, innovations
and superstitions in India, which was in great religious and cultural ignorance at that time. He gave
books, lectures and conferences to enlighten the society. Most of the indigenous peoples of the
Indian subcontinent converted to Islam thanks to the Sufis. Later, when people who were under the
influence of indigenous religions such as Hinduism and Buddhism in that geography mixed some
innovations and superstitions with Sufism, the mystics of that period wrote significant works to
raise awareness of Muslims on this issue. After Islam entered the Indian subcontinent, the Sufis of
every era tried to protect Muslims from innovations and superstitions in their own way. The leading
Sufis of the 14th century are Imam-i Rabbani and Abdulhak Dihlavi. The common feature of these
two Sufis is that they purged Sufism from bid'ah and superstitions and revived a Sufi understanding
centered on the Qur'an and Sunnah among the society.

Abdulhak Dihlavi, who sees Sufism as a part of the Shari'ah, says that the Sufis who are unaware
of the Shari'a should be educated. He severely criticizes the Sufis, who make mistakes not because
of their ignorance, but because they do not care about religion and the limits set by Allah. He
emphasizes that the people of Sufism should act in accordance with the Shari'ah. It is seen in his
works that he advises to stay away from jurists and ignorant Sufis who are not interested in the

58 | Journal of Eskisehir Osmangazi University Faculty of Theology



Tay, Abdiilhak Dihlevi’de Tasavvuf-Fikih Miinasebeti

problems of society. Because he states that establishing close relations with these two groups will
cause great harm to people.

Abdulhak Dihlavi, XVIL. He is an important figure who came to the forefront with his sufi
identity in Delhi in the 19th century. Abdulhak Dihlavi, who was a scholar in other Islamic sciences
besides his Sufi personality, dealt with Sufism in the context of the Qur'an and Sunnah, acting
according to the motto of "be a jurist Sufi but not a Sufi jurist" throughout his life. He wrote
important works to cleanse Sufism from bid'ah and superstitions. He saw Sufism as the essence of
Islam and tried to combine Sufism with figh.

Every Sufi has a unique style. Abdulhak Dihlavi's style in Sufism, on the other hand, focuses on
issues that concern morality and society rather than the subtle and complex issues of Sufism. He
approached the words of the previous Sufis in a closed and shathiye style moderately. He stated that
the viewpoints of the Sufis in matters of transaction were more robust than that of the jurists. While
the jurist evaluates an issue, he stated that while the minimum level of responsibility is taken as the
basis, the Sufis approach the issue from the level of perfection and try to implement it.

Abdulhak Dihlavi stated that Sufism is not contrary to the Qur'an and Sunnah, on the contrary,
the Sufis are the most sensitive about the Book and Sunnah in the ummah. They; He stated that
some manners and terms unique to them, such as wearing a cardigan, having scissors, and
practicing different forms of dhikr, are not outside the scope of the Shari'ah, on the contrary, they
make ijtihad and istinbat just as the jurists made ijtihad in their own field. Abdulhak Dihlavi, who
found the deep issues of philosophy and theology science harmful to the devotee, recommended
that the devotee stay away from them and stay on the creed of Ahl as-Sunnah. In addition, he
emphasized that the sélik should subject reason to transmission in shar'i rulings, otherwise, if he
prioritizes reason, he will attempt to interpret every shar'i ruling that does not fit his mind, and
that there is a danger of going as far as denial as a result.

Abdulhak Dihlevi stated that the shari'ah and the sect are not separate from each other, that
the understanding of the true nature of the sect is dependent on shari'ah, that it is not possible for
the sect to be healthy and has a false nature. He also stated that in order for a Sufi who had been
trained in seyr @ slik to reach the truth, he first had to fulfill the requirements of the shari'ah and
then the sect.

Abdulhak Dihlavi, who sees Sufism and figh as two sides of a coin, stated that they do not
contradict each other. Abdiilhak Dihlevi, who dedicated two of his works to this subject, followed
the method of Ahmet Zerruk, one of the firsts of this subject. Abdulhak Dihlevi stated that since figh
was founded on science and Sufism is based on the state, while the provisions of figh concern
everyone, Sufi states do not cover everyone, so it is not right for a sufi to deny a jurist while it is
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possible for a jurist to deny a sufi. According to him, first of all, after learning figh, he stated that it
is necessary to turn to Sufism, and that one should not be content with only apparent figh in order
not to be deprived of divine envars and rank, because although Sufism is founded on the principles
of tigh, it is higher in rank than him.

Keywords: Sharia, Sect, Figh, Fighting, Abdulhak Dihlavi.
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