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MENKIBELER EKSENINDE BiR ZAHIR-BATIN YOLCUSU: SOMUNCU BABA

Mahmut ULU"

Oz

Bu ¢aligmada Somuncu Baba’nin menkibevi hayatinin ortaya konmasi amaglanmigtir. Caligmanin yontemi,
literatiir taramasidir. Bilindigi gibi menkibeler, tarihi ve topluma mal olmus kisilerin hayat hikayelerinden s6z eden
kaynaklardir. Menkibelerin géze ¢arpan ilk 6zelligi kahramanlarinin gergek kisiler olmasi ve bu kisilerin yasadiklart
zamanin ve mekanin biliniyor olmasidir. Bununla birlikte menkibeler ele alinan kisiler hakkinda bilgi verdigi gibi
devrin kiiltiirel, sosyal, ilmi ve edebi yoniine dair mithim ipuglar1 icermektedir. Bu ydniiyle menkibeler tarihi veya
tasavvufi bir sahsiyetin hayatinin ortaya konmasinda 6nemli kaynaklardir.

Bu baglamda ele alacagimiz ve adindan ¢ok Somuncu Baba lakabiyla taninan Seyh Hamid-i Veli, Anadolu
tasavvuf anlayisi i¢in olduk¢a mithim bir sahsiyettir. Gerek yazdigi eserlerle ve gerekse yetistirdigi talebeler vasitasiyla
yasadig1 asr1 ve sonraki asirlari tasavvuf anlayisi yoniiyle 6nemli dlgiide etkilemistir. O, Anadolu’da kurulan bazi
tarikatlara onciiliik etmek, halife yetistirmek ve eser yazmak suretiyle bu tesiri icra etmistir. Kendisi miistakil bir tarikat
kurmamakla birlikte, bir Tiirk tarikat1 olarak kurulan Bayramiyye’nin kurucusu olan Haci Bayram-1 Veli’nin seyhidir.
Ayrica o, bilinen Melamilik 6zelligini Hact Bayram-1 Veli silsilesi ile Bigak¢t Omer Dede’ye aktarmasi yoniiyle
Melamiyye’nin de onciilerinden kabul edilebilir.

Somuncu Baba’nin hayat yolculugu zahir ve batin olmak iizere iki yonlii ele alinabilir. Bunlardan zahir
yolculugu Kayseri’de dogumuyla baslamis, 6nce Sam’a sonra Erdebil’e uzanmis, daha sonra tekrar Kayseri, Bursa,
Hicaz ve Aksaray seyriyle son bulmustur. Batini yolculugu ise yine zahir yolculuguna paralel bir sekilde bahsi gegen
sehirlerdeki, 6zellikle Sam ve Erdebil, tasavvufi terbiye ve seyr ii siillukunu tamamlama siireci olarak gerceklesmistir.
Onun, zahir ve batin yolculuguna dair kaynaklarda sinirli bilgi bulunmakla birlikte, daha ¢ok menkibevi anlatilarla
glinimiize ulastig1 sdylenebilir. Diger yandan ondan bahseden kaynaklarda yer alan menkibelerin ilk kaynaktan
baslamak {izere birbiriyle ayni veya yakin oldugu bir bakima kii¢iik farklarla birbirinin tekrar1 oldugu goriiliir. Bununla
birlikte onun hakkinda nakledilen menkibeler hem hayati hem de tasavvufi goriislerinin anlagilmasini saglayan bilgiler
olmasi yoniiyle kiymete haizdir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Menkibe, Somuncu Baba, Zahir, Batin.

AN APPARENT MYSTERIOUS TRAVELER IN THE AXIS OF LEGENDS:
SOMUNCU BABA

Abstract

In this study, it is aimed to reveal the epic life of Somuncu Baba. The method of the study is literature review.
As it is known, legends are sources that talk about the life stories of historical and social figures. The first striking
features of the legends are that their heroes are real people and the time and place where these people lived are known.
However, the legends not only give information about the people discussed, but also contain important clues about the
cultural, social, scientific and literary aspects of the period. In this respect, legends are important sources in revealing
the life of a historical or mystical personality.

Sheikh Hamid-i Veli, who we will discuss in this context and who is known by the nickname Somuncu Baba,
is a very important figure for Anatolian Sufism. He significantly influenced the century he lived in and the following
centuries in terms of his understanding of Sufism, both with the works he wrote and the students he trained. He exerted
this influence by leading some sects established in Anatolia, training caliphs and writing works. Although he did not
establish an independent sect, he was the sheikh of Haci Bayram-1 Veli, the founder of Bayramiyye, the first sect
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established as a Turkish sect. In addition, he can be considered as one of the pioneers of Melamiyye, in that he
transferred the well-known Melami characteristic to Bigak¢t Omer Dede with the line of Hact Bayram-1 Veli.

Somuncu Baba’s life journey can be considered in two ways, apparent and mysterious. His apparent journey
began with his birth in Kayseri, first extended to Damascus, then to Erdebil, and then ended with the course of Kayseri,
Bursa, Hejaz and Aksaray again. The esoteric journey, on the other hand, was realized as a process of completing the
mystical training and navigating leech in the cities mentioned, especially Damascus and Ardebil, in parallel with the
outward journey. Although there is limited information in the sources about his aforementioned exoteric and esoteric
journey, it can be said that he has reached the present day mostly with anecdotal narratives. On the other hand, it is seen
that the legends in the sources that mention him are the same or close to each other, starting from the first source, and
in a way they are the repetitions of each other with small differences. However, the tales about him are valuable in that
they provide information that enables to understand both his life and his mystical views.

Anahtar Kelimeler: Sufism, Legend, Somuncu Baba, Apparent, Mysterious.
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Menkibeler Ekseninde Bir Zahir-Batin Yolcusu: Somuncu Baba

Giris

Bilindigi gibi menkibeler tarihi ve topluma mal olmus kisilerin hayat hikayelerinden s6z
eden kaynaklardir. Menkibelerin goze ¢arpan ilk 6zelligi kahramanlarinin gergek kisiler olmasi ve
bu kisilerin yasadiklar1 zamanin ve mekanin biliniyor olmasidir. Bununla birlikte menkibeler ele
alinan kisiler hakkinda bilgi verdigi gibi devrin kiiltiirel, sosyal, ilmi ve edebi yoniine dair mithim
ipuglar1 icermektedir. Bu yoniiyle menkibeler tarihi veya tasavvufl bir sahsiyetin hayatinin ortaya
konmasinda 6nemli kaynaklardir.

Konumuzun hemen baginda bir noktaya temas etmek isteriz. Veli olarak bilinen zatlarin
hayatinda veya vefatlarindan sonra anlatilan keramet motifli olaylarin menkibelere dayali bir
kiiltten ibaret oldugu belirtilmistir. Bununla birlikte Allah’in veli ve salih kullarin1 gézetip onlara
diinyada bir takim miijdeler verdigini bildiren naslar da vardir. Kerametlerin dualarin kabul edilmesi,
Allah’in yardimiyla mesru arzularin gergeklesmesi, sadik riiyalar goriilmesi ve istikamet iizere
yasamaya muvaffak olunmasi seklinde ortaya ¢ikabilecegi kaydedilmistir (Uludag, 2002: 25-270).

Islam tasavvuf tarihinde, hakkinda kerametvari anlatilar bulunan pek ¢ok sufi vardir. Hatta
bu konuyla ilgili 6nemli hacimde bir literatiir meydana gelmis, pek ¢ok tabakat tiirli eser telif
edilmistir. Seyh Hamid-i Veli de hakkinda menkibeler anlatilan ve tabakat tiirii eserlere konu olmus
tarihi ve tasavvufl sahsiyetlerden biridir. Ancak onun menkibelerine yer veren kaynaklar sinirlt
oldugu gibi genellikle ayn1 menkibenin ilk kaynaktan baslamak iizere digerlerinde birbiriyle ayni
veya yakin oldugu goriiliir. Bununla birlikte onun hakkinda nakledilen menkibelerin onun hem
hayatina hem de tasavvufi goriislerine yer vermesi bakimindan kiymete haiz oldugu sdylenebilir.
Bu c¢alismada oncelikle kisaca Seyh Hamid-i Veli’nin tarihi hayati, daha sonra onun hakkinda
kaydedilmis menkibelerden bu giin icin tespit olunanlar ekseninde menkibevi hayati ortaya
konmaya ¢alisilmistir.

1. Tarihi Hayati

Adindan ¢ok Somuncu Baba namiyla bilinen Seyh Hamid-1 Veli (6. 815/1412) Kayseri’de
diinyaya gelmistir (Lamii Celebi, 2016: 884; Mecdi, 1989: 74; La’lizade (yz), 128a; Hoca Sadettin,
1979: 2/79). Bununla birlikte onun dogum yeri ile ilgili farkl goriisler de mevcuttur. Mir’ati’I-Isk
miiellifi Abdurrahman el Askeri onun Aksaray’da dogdugunu kaydederken (Eriinsal, 2003: 103-
104) Sinasi Coruh herhangi bir kaynak zikretmeden dogum yeri olarak iran’in Giiney Azerbaycan
bolgesindeki Hoy sehrini gosterir (Coruh, t.y.: 111).

Kaynaklarda, onunla ilgili birbirine benzemekle birlikte ¢ok sayida farkli isim zikredilmistir.
Seyh Hamid-i Veli’nin gercek adiyla ilgili miiridi Kemal Ummi bir mersiyesinde “Abdullah idi
ismi, bu idi adet ii resmi/ Ki hergiz diizmedi cismi, o canin miiteber kildi. ”’ seklinde adinin Abdullah
oldugunu (Kemal Ummi (yz), no:41/101), mezkir eserin baska bir niishasinda ise “Ubeydullah”
(Kemal Ummi (yz), no: 3357/73b) seklinde kaydetmistir. Belgelerin ¢ogunda ise onun ad1 Seyh
Hamid veya Seyh Hamid-i Veli olarak gecmektedir (Belge 1; Belge 2; Belge 3). Bununla birlikte
tabakat kitaplar1 ve diger eserlerde gecen Hamid-1 Kayseri, Seyh Ebu’l-Hamidiiddin-1 Aksaray?,
Hamidiiddin-i Ibn-i Musa, Hamidiiddin-i Aksarayi, Hamid ibni Musa, Hamidiiddin bin Musa, Ebu
Hamid-i Veli, Seyh Hamid-1 Veli, Hamid-i Aksarayi, Ebu Hamid Aksarayi, Somuncu Baba,
Ekmekg¢i Koca isimlerinin tamami1 Somuncu Baba hakkinda kullanilmistir (Lamii Celebi, 2016:
885; Taskopriiliizade, 2007: 67; Hoca Sadettin, 1979: 2/43; Atai, 1989: 64; Haririzade (yz), 430:
172a; Sar1 Abdullah, 1967: 248; Ayni, 2019: 96; Ulu, 2021: 17). Ote yandan o, Bursa’da bulundugu
siralarda “Somunlar miiminler, Somunlar miiminler.” diyerek ekmek dagitmasi nedeniyle adindan
cok “Somuncu Baba” namiyla taninmistir (Sar1 Abdullah, 1967: 252; Ayni, 2019: 94).
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[lk tahsilini babastyla yapan Somuncu Baba (Akgiindiiz, 2009: 55; Eriinsal, 1995: 302) alim
ve arif olmas1 yoniiyle temayliz etmistir. Mecdi Mehmed Efendi, onun zahir ve batin ilimlerinin
ciimlesinde faydali bir kimse oldugunu kaydetmistir (Mecdi, 1989: 74). Temel tahsilini
tamamladiktan sonra ilmini ve tasavvufi bilgisini artirmak i¢in Sam’a giden Somuncu Baba (Ayni,
2019: 94; Sahin, 2009: (37) 377) Bayezidiyye Hankahi’nda, Sadii Rumi’den ders almistir
(Taskopriiliizade, 2007: 35; Miistakimzade Siileyman (yz), 3357: 1b, 2a; Akglindiiz, 2009: 55). Sar1
Abdullah Efendi, (1967: 248) onun Sam’da ilim tahsilini yaptiktan sonra Bayezidiyye tekkesinde
bir seyhin hizmetinde bulundugunu kaydetmistir.

Somuncu Baba, babasi vasitasiyla Siihreverdiyye’nin Ebheriyye koluna intisab etmistir
(Akgiindiiz, 2009: 55; Eriinsal, 1995: 302). Sar1 Abdullah Efendi’nin ifadesiyle Sam’da
Bayezidiyye tekkesinde bir seyhin hizmetinde bulunsa da bu siire igerisinde aradigi i¢ huzuru
bulamadig1 ve bu nedenle bir arayis i¢inde oldugu belirtilmistir. Bu arayis neticesinde Erdebil’e
giderek Safiyyiiddin Erdebili’nin (6. 735/1334) oglu Sadreddin-i Erdebili’ye (6. 794/1391) intisap
etmis ve tasavvufi icazetini almistir (Atai, 1989: 74).

Somuncu Baba, Erdebil’de Sadreddin Erdebili’nin terbiyesinde siillukunu tamamladiktan
sonra Anadolu’ya halki irsat icin gorevlendirilmistir. Kayseri’ye gelerek irsat faaliyetlerine
baslayan Somuncu Baba, bu siralarda Ankara’da miiderrislik yapan Haci Bayram-1 Veli’yi davet
etmis, bir bayram giinii Kayseri’de bulusmuslardir (Eriinsal, 2014: 377; Bayramoglu, 1989: 1/19).
Bir siire Kayseri’de halki irsat ettikten sonra Haci Bayram-1 Veli ile beraber Bursa’ya gitmistir
(Cebecioglu, 2008: 18). Bursa’da kendini gizlemis ancak Ulu Cami’nin agilisinda okudugu hutbeyle
taninmis, oradan hacca gitmis, hac doniisii Aksaray’a yerlesmistir. Somuncu Baba, dmriiniin geri
kalan kismini1 Aksaray’da miiritlerinin egitimiyle mesgul olarak gegirmistir (Haririzade (yz), 430:
172a; Eriinsal, 2003: 202; Ayni, 2019: 97).

Somuncu Baba, muahhar birka¢ kaynak (Akgiindiiz, 2009: 84-88) disinda tarih ve tabakat
tiirii kaynaklarin hemen tamaminin kaydettigine gore Aksaray’da vefat etmistir. Kabri Aksaray’da
bulunmaktadir (Lamii Celebi, 2016: 884-885; Mecdi Mehmed Efendi, 1989: 75; Taskdpriiliizade,
2007: 67; Hoca Sadettin, 1979: 5/43; Sar1 Abdullah, 1967: 252; Eriinsal, 2003: 202; Celebi, 2006:
3/262; Ayni, 2019: 97). Arsiv belgelerine bakildig1 zaman yine onun Aksaray’da metfun olduguna
dair kaynaklarda gegen bilgilerin teyit edildigi goriiliir (Belge 4).

Kemal Ummi (6. 879/1475) bir mersiyesinde Somuncu Baba’nin vefat tarihine su sekilde
isaret etmistir:

“Nebinin hicretinden bil sekiz yiiz on besinci yil
Berat diininde ol fazil bu menzilden sefer kildi” (Kemal Ummi (yz), no: 41/101).

Mersiyede Somuncu Baba’nin vefat tarihinin 15 Saban 815 oldugu agiktir. Aym tarihi benzer sekilde
Hiiseyin Vassaf, Sefine’de “Téac-1 arifin terkibi tarih-i intikalleri olan 815/1412°1 ig’ar eder.” diyerek
zikredilmistir (Vassaf, 2006: 2/434). Hac1 Bayram-1 Veli soyundan gelen Fuat Bayramoglu, Hact Bayrdm-
1 Veli Yagami Soyu adl1 eserinde pirin vefatini aymi sekilde 15 Saban 815 olarak vermis, hatta detaylandirarak
20 Eylil 1412 tarihini kaydetmistir (Bayramoglu, 1989: 1/22). Ancak bahsi gegen hicri tarihin miladi
takvimdeki karsiligi 20 Kasim 1412 tarihidir (Ulu, 2021: (5/1) 138).

Somuncu Baba, Anadolu’da tasavvuf Kkiiltliriiniin yerlesmesi hususunda etkisi olan
sufilerdendir. O, Anadolu’da kurulan bazi tarikatlara onciiliik etmek, halife yetistirmek ve eser
yazmak suretiyle bu tesiri icra etmistir. Kendisi miistakil bir tarikat kurmamakla birlikte bir Tiirk
tarikat1 olarak kurulan ilk tarikat olan Bayramiyye’nin (Kiziler, 2016: 610) kurucusu olan Hact
Bayram-1 Veli’nin seyhidir (Taskopriiliizade, 2007: 68). Ayrica o, bilinen Melamilik 6zelligini Haci
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Bayram-1 Veli silsilesi ile Bigak¢t Omer Dede’ye aktarmasi yniiyle Melamiyye nin de énciilerinden
kabul edilebilir (Vicdani, 1995: 27-43; Golpinarly, 2015: 40-41; Ulu, 2021: (5/1), 138).

Onun tarikat silsilesi, Erdebil’de intisap ettigi Sadreddin Erdebili vasitasiyla Safeviyye
tarikatinin kurucusu Safiyyiiddin Erdebili’ye ulasmaktadir. Silsile, Safiyyliddin Erdebili’den sonra
Ibrahim Zahid Geylani’de (6. 700/1301) Halvetiyye, Kutbiiddin Ebheri’de Ebheriyye, Ebii’n-Necib
es-Siihreverdi’de Siihreverdiyye silsilesiyle birlesmektedir. Boylelikle Ciineyd-i Bagdadi ve Hasan-
1 Basri vasitasiyla Hz. Ali’ye ulagsmaktadir. Somuncu Baba’nin tasavvufi terbiyesini Sadreddin-i
Erdebili’den almakla beraber Bayezid-i Bistami’nin ruhaniyetinden feyz aldigi kaydindan hareketle
Uveysi oldugu da séylenmistir (Hoca Sadeddin Efendi, 1979: 44; ibrahim Has Halveti, 2017: 360;
Ismail Hakki Bursevi, 230/63a-b). Onun Uveysilik silsilesi Sadi-i Rumi, ibrahim el-Basri ve Ebu’l-
Hasan Harakani vasitasiyla Bayezid-i Bistami’ye ulasmaktadir. Dolayistyla Bayezid-i Bistam1’nin
temsil ettigi Tayfuriyye vasitasiyla Naksibendiyye Tarikati silsilesiyle de birlesmektedir (Lamii
Celebi, 2016: 885; Taskopriiliizade, 2007: 35; Ayni, 2019: 95; Sahin, 2009: (37)/377; Sheikh, 2012:
316; Bahadiroglu, 2000: (21) 360; Kiziler, 2016: 613; Ulu, 2021: (5/1), 138). Bununla birlikte, onun
Halvetiyye silsilesiyle birlesen bir silsilenin devami olmasi, tarikat uygulamalarinda halvete 6nem
vermesi ve eserlerinde agikca goriildiigli iizere Halvetiyye adap ve erkanina benzer bir usulii takip
etmesi dikkate degerdir.

Somuncu Baba’ya atfedilen ii¢ eser bulunmaktadir. Bunlar: Serh-i Hadis-i Erbain (Seyh
Hamid, (yz), 235b; Vassaf, 2006: 2/434; Bursali Mehmet Tahir Efendi, t.yok: 1/103), Zikir Risdlesi
(Seyh Hamid (yz), 2-7) ve Sildhii’lI-Miiridin (Seyh Hamid, (yz), 10-14) adli tasavvufi igerikli
eserlerdir (Akgilindiiz, 2009: 445-450).

2. Menkibevi Hayati

Tarihi hayatiyla ilgili son donemlerde siklasmak kaydiyla dnemli 6l¢giide calisma yapilan
Somuncu Baba’nin menkibevi hayatina doniik bazi1 kurgusal romanlar (Ulu, 2013; Saglam, 2014;
Duman, 2019) disinda yetkin bir calisma yapilmamistir. Oysa onu giliniimiize tasiyan eserlerin
basinda Ozellikle menkibeler geldigini daha once belirtmistik. Simdi kaynaklarda gecen
menkibelere yer verelim.

2.1. Ekinsiz Tarla

Somuncu Baba namiyla bilinen Seyh Hamid-1 Veli hakkinda anlatilan menkibelerin ilkine
Nefehat Terciimesi’nde rastlamaktayi1z. Burada anlatilan menkibeye gére Somuncu Baba dmriiniin
son demlerinde Aksaray’a gelmis ve orada dervislerle istigal edip onlar irsat etmistir. Onun
sohbetleri sayesinde sayisiz hak talipleri nefsaniyet batakligindan ¢ikip ruhaniyet burcuna
yukselmistir. Aksaray’da dervis yetistirmekle mesgul olan Somuncu Baba hem kendi ge¢imi hem
de mahrumlarin rizkinin temini i¢in kiigtik bir tarla edinmistir. Bu tarlasini ¢ift¢i olan dervislerinden
birine ekmesini sdyler. O dervis de Somuncu Baba’nin talep ve tarifiyle tarlanin bir kismini kendisi
icin bir kismini da seyhi i¢in eker. Baharla ¢imlenen ekin, mevsim yaza doniince basaga durur.
Dervis, hasat zamani tarlaya gittiginde bakar ki, kendisi i¢in ektigi taraf gayet verimli iken Somuncu
Baba i¢in ektigi taraf kavrulmus, mahsul vermemistir. Bir siire Somuncu Baba da tarlanin basina
varir. Seyhini goren dervisin hali gariptir. Mahcup bir sekilde boyun biiker. Somuncu Baba
dervisine: “Bu tarlanin hangi tarafi bizimdir?” diye sorunca dervis, verimsiz tarafi isaret etmekten
cekindiginden kendisi i¢in ektigi ve bol mahsul veren tarafi gostererek: “Bu taraf sizindir efendim.”
der. Somuncu Baba bu duruma ¢ok iiziiliir. Onun {iziildiiglinii géren dervis, seyhine tiziintiisiiniin
sebebini sorar. O da dervisine soyle cevap verir: “Hig¢ diilnyamizin ondugu yoktu. Acaba bu hangi
giinahimizdan oldu?” (Lamii Celebi, 2016: 884, 885).
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Goriildiigii gibi Somuncu Baba omrii boyunca bilinmek, taninmak gayretini terk etmis,
topraktan gelecek nimetleri bile diinyanin tuzaklari olarak gormiistiir. Nitekim o bize ulasan iki siirinden
birinin son kitasinda “Birak ey Hamida vari/ Gérsem dersen ol yari/ Goricek ol tecellayr/ Ondan 6zge
kemal olmaz.” (Ergiin, 1938: 179) diyerek diinya ve i¢indekilere kars1 bakisini izhar etmistir.

Menkibe, neredeyse ayni sekliyle Mecdi Mehmed Efendi’nin Haddiku's-Sekaik adli
eserinde, Taskoprizade’nin es- Sakdiku 'n-Nu mdniyye adli eserinde ve Ibrahim Has Halveti’nin
Tezkiretii’l-Has adl1 eserinde yer almistir. Bu menkibede seyh (Somuncu Baba) tarlanin yanindan
gecerken miiridine sorar: “Bu tarlardan hangisi senin hangisi benim i¢in ekildi?” Miirit seyhinden
utandig1 i¢in tarlanin kendisi namina ektigi tarafin1 gdsterir. Bunun {izerine seyhin cani sikilir ve
seyh kederlenir. Miirit, seyhin kederlenme sebebini sorunca Somuncu Baba: “Benim igin ekilen
arazi ¢ok mahsul vermis. Bu ancak benden kaynaklanan biiylik bir glinah sebebiyle olabilir.”
seklinde cevap verir (Mecdi Mehmed Efendi, 1989: 75; Taskopriiliizade, 2007: 67; ibrahim Has
Halveti, 2017: 360, 361).

Yukarida da belirtildigi gibi Somuncu Baba diinya nimetlerinin daha 6nceden kendisine
verilmedigini, bu hadisede onca bollugun bir giinahmna karsilik oldugunu disiinerek ve bunun
neticesinde iiziilerek adeta batin hislerini zahir lisaniyla masivaya aldanmamak seklinde 6giitlemistir.

2.2. Hac1 Bayram-1 Veli ile Bulugsmalari

Somuncu Baba hakkinda kaynaklarda yer alan menkibelerden biri de onun Haci Bayram-1
Veli ile bulusmasidir. Bilindigi gibi Islam tasavvuf tarihinde bu tiir bulusmalara rastlanir. Genellikle
talep eden veya arayan makaminda olan miirit, kendisini teslim edecegi bir miirsit ararken kimi
zaman da miirsit yetistirecegi miiridini arar. Ornegin Sems-i Tebrizi (6. 645/1247) bir miirsit olarak
kendine miirit arayip Mevlana Celaleddin-i Rimi’yi (6. 672/1273) bulurken (Ongéren, 2004:
29/442), Cemal Halveti (6. 899/1494) Yahya-y1 Sirvani’ye (6. 862/1457) talebe olmak maksadiyla
yola ¢ikan bir miirittir (Ulu, 2021: 151).

Kayaitlarin bir kismina gére Somuncu Baba, burada verilen 6rneklerden ilkinde oldugu gibi
kendisine bir miirit aramigtir. Bu miirit o siralar Ankara’da Kara Medresede miiderrislik yapan
Numan b. Ahmed’den (Hac1 Bayram-1 Veli) baskas1 degildir.

Somuncu Baba, Kayseri’de halki irsat ile mesgul iken o siralar Ankara’da miiderrislik
yapan, adini siklikla duydugu ve civarda bir tabirle ilmiyle nam salmis olan Miiderris Numan ile
bulusmustur. (Eriinsal, 2014: 377; Bayramoglu, 1989: I/19; Karabulut, 1994:116; ) Tarih yaklasik
1393’tiir. Nakledildigine gore Somuncu Baba bir giin talebelerinden Seyh Siicdeddin’i Ankara’ya,
Miiderris Numan’1 davet etmesi i¢in yollar. Seyh Siicdeddin, Ankara’ya (Engiiri) varinca onu
medresede ders verirken bulur. Bunun tizerine Miiderris Numan’a seyhinin davetini iletir. Miiderris
Numan da daha dnceden kendisine yapilan pek ¢ok daveti reddetmesine ragmen bir seyhten gelen
daveti kabul eder ve “Davete icabet lazimdir.” diyerek hazirligin1 yapar ve yola cikar. Seyh
Sticaeddin ile yaptig1 yolculuk sonunda Kayseri’ye varir ve Somuncu Baba ile bulusur. Bir siire
sohbet ettikten sonra Somuncu Baba’ya miirit olur. (Hizli, 1987: 2/2/269)

Farkli bir kayit ise Melami kaynaklardan biri olan Mir atii’l-Isk adli eserde yer almistir.
Buna gore arayista olan Somuncu Baba degil Hac1 Bayram-1 Veli’dir. Mezk{r eserde Somuncu
Baba ile Hac1 Bayram-1 Veli’nin bulugmasi su sekilde kaydedilmistir: Nakledildigine gére Somuncu
Baba Bursa’da Ulu Cami’nin acilisi sirasinda okudugu hutbe ile taninmis ve sadece bir ekmekei
olmadig1 aksine miikellef bir alim oldugu hatta yaptig1 hutbedeki derin manalar nedeniyle bir arif
oldugu anlagilmistir. Bunun {izerine ahalinin ona olan ilgisi artmis, o da bu taninmisliktan kaginmasi
ve surrinin ortaya ¢ikmasi nedeniyle hacca gitmek tizere Bursa’dan ayrilmistir. Bu yolculukta Adana
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ilinde Ceyhun suyunun kenarinda Sis Kalesi’nin dag yamaglarinda bir koyde Nebi Sufi adinda bir
miridinin evinde misafirdir. Haci Bayram-1 Veli yanina aldig1 adamlar1 ile Somuncu Baba’y1
aramaktadir. Nihayet Adana’ya varinca Nebi Sufi’nin evini sorar. Ahali ise o zatin fakir oldugunu,
onun evinde rahat edemeyecegini bu nedenle zengin bir konaga gitmesini tembihler. Ancak Haci
Bayram-1 Veli onlarin soziinli dinlemez. Nebi Sufi’nin evini bularak Somuncu Baba ile bulusurlar
(Eriinsal, 2003: 202).

Bu bulugmanin Somuncu Baba’nin hac doniisii gergeklestigi ikilinin sohbetinin ilerleyen
faslindan anlasilmaktadir. Nitekim Somuncu Baba, Ankara Savasinin akibetinden sormus, durumun
ne olduguna dair Hact Bayram-1 Veli’den malumat almistir. Buna gore hal nice oldu diye soran
Somuncu Baba’ya Yildirirm Han’in 6ldiigii haberini vermistir. Ardindan Somuncu Baba, neden
kendisini buldugunu sormus o da size hizmet etmeye geldim diyerek maksadini agiklamis ve dervis
olma muradini dile getirmistir. Ancak Somuncu Baba dervisligin yokluk oldugunu sdyleyerek Hact
Bayram-1 Veli’yi uyarir. Bunca yokluk iginde sen bize uyamazsin der. Sonra da yanindaki
adamlarin1 géndermesini ister ve o da yanindaki adamlarini1 azad ederek dervislik kisvesine biiriiniir
(Ertinsal, 2003: 202, 203).

2.3. Halka-1 Zikrullah

Somuncu Baba heniiz bu isimle anilmazdan evvel Erdebil’de yasadigi bir hadise menkibeye
konu olmustur. Buna gore tasavvufi terbiyesinin nihayete yaklastig1 bir zamanda Hoy sehrinde
Makam-1 Sems-i Tebrizi diye bilinen mesire alaninda seyh, biiyiik bir zikir halkasi tertip eder. Bu
halka bir bakima icazet ve yeterlilik tecriibesidir. Bu zikir tam {i¢ giin siirer. Sar1 Abdullah Efendi,
Semerat’ta bu zikrin hagmetiyle ilgili su ifadelere yer verir:

“Oyle bir zikir ki velvelesiyle yer, gok, dag ve ¢él zelzele gibi sarsildi. Gokte melekler bile
buna hayret etti. Sanki tur daginda hak tecelli etti. Sanki dag yarildi ve raks etti. Sen dagin
oynadigum gordiin mii hi¢? Hatta o zikrin yapildigi sirada otlamakta olan birkag¢ koyun
stiriisii yeme icmeden vazgegerek olduklari yerde meleyerek agladilar. Bir kiyamet giinii
numunesiydi o giin sanki.” (Sart Abdullah, 1967: 250).

Menakipnamelerin bir 6zelligi olan abarti unsurunu burada goérmekle birlikte zikrin
azametine dair ipuglar1 da goriiyoruz. Demek ki biiyiik bir kalabalik toplanmis ve zikrin ihtisamiyla
sanki yer gok inlemistir. Menkibenin devaminda zikrin sonunda dervislerin seyhlerinin elini 6perek
gitmelerine ragmen Somuncu Baba ortalikta goriinmez. Aradiklarinda onu bir kosede zikrin
etkisiyle kendinden ge¢mis bir halde, Semerdt’ta gecen ifadeyle “mumla yanan pervane gibi yanmis
bir durumda” bulurlar. Bunun {izerine seyh ona bir takim nasihatlerde bulunur ve Anadolu’ya
gitmesini tembihler. O da vakit kaybetmeden yola diiser (Sar1 Abdullah, 1967: 251).

Burada anlatilan menkibe bununla bitmez. Hikadyenin asil can alict kismi1 devaminda
karsimiza ¢ikar. Zira dervisler onun kendilerinden evvel siiluku tamamlamasin1 ¢ekemez ve Hoca
Ali isminde biri: “Ebu Hamid, Iran’daki sirlar1 Anadolu’ya gétiiriiyor.” diyerek menfi propaganda
yapar. Bu oldukca ciddi bir iddiadir. Seyh ise bu propagandaya karsi dogrudan Seyh Hamid’i
savunmak yerine hal ilmiyle meselenin hallolmasi yolunu tercih eder. Bu maksatla dervislerini
toplayarak Ebu Hamid’1 takip etmelerini, Ebu Hamid gézden kayboluncaya kadar onun ardindan
bakmalarin1 tembihler. Sonra da Ebu Hamid’in giderken geriye doniip kendilerine bakip
bakmayacagina dikkat etmelerini sdyler. Devaminda ise “Eger geriye doniip bakarsa bizim i¢in ve
Iran icin korkulacak bir sey yoktur.” der. Dervisler, seyhin dedigini yaparlar ve Ebu Hamid’in
ardindan bakarlar. O da tam tepeyi asacagi sirada geriye doner ve bakar. Hem de iki kez (Sari
Abdullah, 1967: 251, 252).
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2.4. Emir Sultan ile Karsilasmasi ve Atessiz Firin

Bazi muahhar kaynaklarda onun Emir Sultan ile karsilasmasi bir menkibe olarak karsimiza
cikmaktadir. Somuncu Baba’nin bu isimle anilmasina da vesile olacak ekmeklerine (Eriinsal, 2003:
204; Bursali, ?: 1/103) olan ilgi Emir Sultan’in dikkatini ¢eker. Bunun iizerine halkin Somuncu Baba
diye bildigi zatin kim oldugunu merak eder ve bunu 6grenmek i¢in firmnina gitmeye karar verir.
Somuncu Baba bir giin firina ekmeklerini siirmiis pismelerini beklerken yanina Emir Sultan gelir.
Elinde bir ¢omlek vardir. Selam ile firina girer. Somuncu Baba da selamina mukabele eder. Emir
Sultan, elindeki yemek ¢omlegini Somuncu Baba’ya verip i¢indekinin pisirilmesini rica eder.
Somuncu Baba kabi alip firinin agzindan igeri siirmek isterse de ¢comlegi firina bilerek sokmaz. Bir
daha dener yine olmayinca Emir Sultan’a doner: “Evlat! Comlekgilik senin igin. Onu firina senin
stirmen daha uygundur!” der. Emir Sultan sasirmistir. Gegmiste ¢comlekgilikle ugrastigini nereden
bilmektedir bu zat? Somuncu Baba’nin bir Allah dostu oldugu ydniindeki diisiinceleri artan Emir
Sultan: “Peki!” diyerek ¢omlegi alir ve firnin goziinden igeri rahatlikla siirer. Fakat firinda ates
yoktur. Somuncu Baba firmnin agzini kapattiktan sonra: “Bekleyelim birazdan piser.” diye buyurur.
Bir miiddet bekledikten sonra kapak agilir. Firinda ates olmadig1 halde yemegin pistigini géren Emir
Sultan, Somuncu Baba’nin biiyiik velilerden oldugunu iyice anlar. Orada dost olurlar ve sohbet
ederler (Coruh, t.y.: 96-98; Baser, 1995: 39-40; Ulu, 2020: 39).

2.5. Ulu Cami’nin A¢ilmasi ve Sirrin Ortaya Cikmasi

Somuncu Baba ile ilgili nakledilen bir diger menkibe onun Bursa Ulu Cami’de hutbe
okumasi ve bu hutbe ile ilmi ve irfani yoniiniin ortaya c¢ikmasina dayanmaktadir. Menkibe
Nefahatii’l Uns’te (Lamii Celebi, 2016: 885), Osmanl: Bilginleri’nde (Taskopriiliizade, 2007: 67)
daha muhtasar ele alinmisken Sar1 Abdullah Efendi’nin Semerdt’1na gorece daha detayli islenmistir.
Sar1 Abdullah Efendi’nin diger kaynaklara nazaran biraz daha etraflica ele aldigi bu menkibe
muahhar kaynaklarda genisletilerek nakledilmistir (Sahin, 1995: 17-19; Ulu, 2020: 40-44).

Buna gore Nigbolu Zaferi’nden sonra Ulu Cami yapilmis, acilis giinii gelmistir. Bir cuma
giinii Hiinkar mahfilinde oturan Yildirim Han, Emir Sultan’1 yanina ¢agirir: “Acilis hutbesini sen
oku!” der. Emir Sultan: “Sultan baba! Bu devirde, bu iklimde ilim ve irfanda civarin en biiyligii
aramizda dururken bize hutbe okumak diismez.” der. Emir Sultan’in sdzlerine sasiran Sultan:
“Kimmis 0?” deyince, Emir Sultan:

“Halkin Somuncu Baba diye bildigi Seyh Hamid-i Veli'dir. O kendisini gizliyor ama biz
onun halinden haberdariz. Hem zahir hem batin ilimlerinde deryayr muhit bir zattir. Ulu bir
bilgedir. Ulu Cami’nin ag¢ilis hutbesini okumak da ancak ona miinasiptir.” der.

Bunun iizerine Sultan, gérevi Somuncu Baba’ya verir. Emir Sultan, saflarin arasindan
gecerek yanina diz ¢oktiigii Somuncu Baba’ya: “Seyhim! Bu cuma Ulu Cami’nin ilk cumasi. Bu
gorev sizindir. Sultan bize havale etti. Lakin siz varken bu isin bize miinasip olmadigin1 sdyledim.
O da hutbeyi sizin okumanizi murad eyledi.” der. Somuncu Baba: “Ah Emir’im sirr1 fas ettin. Bizim
gidis beratimiz1 verdin.” diye karsilik verir. Somuncu Baba, caminin agilisi oldugundan agan
manasina gelen Fatiha suresinin tefsirini yapacaktir. Hutbeye ¢ikinca: “Baz1 alimlerin, Fatiha-i
serifenin tefsirinde anlayamadigi kisimlar vardir. Onun i¢in bu surenin tefsirini yapalim.” buyurarak
Fatiha suresinin tefsirini yapar. Nakledildigine gore Somuncu Baba, 6yle bir hutbe irat eder ki, o
zamana kadar Bursalilar 6yle bir hutbeyi hi¢ isitmemisglerdir. Nice hikmetli s6zler sdyler. Herkes
hayretinden sasirip kalir. Bursalilar, bundan sonra Somuncu Baba'nin biiyiikliigiinii anlar. Ilkini
herkesin anladigi, ikincisini ¢ogunlugun anladig, {iglinciisiinii azinligin anladigi, doérdiinciistinii
ariflerin anladig1 digerlerini cemaatten kimsenin anlayamayip lgler, yediler, kirklar ceminin
ruhaniyetiyle meclise katilan velilerin anladig1 ve ask makamlarinda peygamberlerin nezaretinde
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yaptig1 tefsirlerin ardindan, minberden agir agir iner. Namaz bitince camide bir kipirdanma olur.
Somuncu Baba’y1 arayan cemaat caminin ii¢ kapisindan hangisine bakmigsa tereddiitsiiz o kapiya
yonelir. Vardig1 kapidan geriye donen olmaz (Sar1 Abdullah, 1967: 252, 253; Baser, 1995: 40, 41;
Usenmez, 2012: 236, 237; Ulu, 2020: 40-44).

2.6. Siipheli Ot

Somuncu Baba’nin Bursa’da taninmasindan sonra buradan ayrilmaya karar vermesi de yine
bir menkibeyle anlatilmigtir. Buna gore o Bursa’da tanininca ahalinin yogun tevecciihiiyle
karsilagir. Ancak o bu tevecciihten hoslanmaz. Zira gizlenmeyi tercih etmekte Askeri’nin dedigi
gibi Bursa sokaklarinda “budela sifat” yiiriimekle pinhan olmaktadir (Eriinsal, 2003: 204). Pinhan
tuttugu sirr1 fas olunca Bursa’dan ayrilmaya karar verir (Haririzade (yz), 430: 172a). Bu ayrilma
esnasinda yaganan siipheli ot meselesi kaynaklarda su sekilde gecer: Nakledildigine gére Somuncu
Baba, Bursa’dan ayrilmak iizere yola ¢ikar. Tam bu sirada Molla Fenari yoluna ¢ikar. Fatiha
tefsirindeki derinligi ve kendi zihnindeki bir takim miskiilleri giderdigi icin medresedeki
vazifesinden kazanip biriktirdigi 5000 ak¢eyi Somuncu Baba’ya vermeyi teklif eder. Bu akgelerin
helal oldugunu ve almasinda bir beis olmadigini vurgular. Bunun iizerine Somuncu Baba, o
akcelerin i¢cinden birini alarak merkebine ot alinmasini ister. Alinan otu merkebin Oniine attiklarinda
merkep ota bevleder. Bunun lizerine Somuncu Baba sdyle der: “Benim merkebim simdiye kadar
stipheli bir sey yememistir. Demek ki ot, slipheli bir parayla alinmistir.” (Sar1 Abdullah, 1967: 253;
Baser, 1995: 41; Usenmez, 2012: 236).

Yoluna devam eden Somuncu Baba, Molla Fenari’nin gitmemesi ve Bursa’da kalmasi
yoniindeki ricasini kabul etmez. Ancak Bursa i¢in dua etmesi istegini geri ¢evirmez. Somuncu
Baba, Bursa icin bereketli ve yesil bir sehir olmasi icin dua eder. Dua ettigi ¢inara “Dua Cinart”
dendigi kaydedilmistir (Baser, 1995: 42; Usenmez, 2012: 237).

2.7. inegin Dilinden Anlamasi

Somuncu Baba ile ilgili son nakledecegimiz menkibe bir inegin dilinden anlamasi seklinde
verilen menkibedir. Buna gore Somuncu Baba Aksaray’a geldikten sonra burada cobanlik
yapmaktadir ve ahalinin ineklerini otlatmaktadir. Somuncu Baba bir aksam vakti, sessizlik i¢inde
tefekkiir etmektedir. Uzayip giden tath sessizligi yash bir kadinin feryadi bozuverir. Bagirip
cagirarak yanina yaklasan kadin, nefes nefese yardim ¢agrisina durur: “Hacem, kurbanim! Benim
bir inegim vardi. Sabah siiriiye kattim. Vakit bu vakit oldu. Herkesin inegi geldigi halde benim inek
donmedi. Saga sola kostum, arar oldum, bulamadim. Ne yapacagimi bilemedim.” diyerek yardim
ister. Somuncu Baba: “Bacim! Telas etme. Sen burada nefeslen biraz. Bir dem de ben arayim.
Bulursam getiririm.” der ve dogruca irmak boyunca yiiriir. Yash kadin, agaglarin ardina
siperlenerek Somuncu Baba’y1 takip eder. Somuncu Baba irmagin iist bagindaki tepeyi doniince
acik alanda inegi bulur. Otlamakta olan inege seslenir: “Be miibarek hayvan! Biitiin hayvanat evine
dondii de sen neden dénmedin? Yash sahibini neden yordun?” Inek boynunu biikiip, otlamay:
birakarak Somuncu Baba’nin ciippesinin etegini yalar. Somuncu Baba inegin ne demek istedigini
anlar: “Demek bu giin yavruna siit verecek kadar doyuramadin karnini ve buraya otlamaya geldin!”
der. Bu konusmaya ihtiyar kadin sahit olur. Bunun {izerine “Coban inekle konusuyor.” diyerek
mahalleye yayar. Hal boyle olunca Somuncu Baba, ahalinin yogun ilgisiyle karsilasir. Bu durumdan
rahatsiz olan Somuncu Baba, Ramazan ayinda bir giin yine sigirlar1 toplamak iizere mahalleye ¢ikar.
Kadmin evinin 6nilinden gegerken eline aldig1 diiriimii yiyormus gibi yaparak kendisi hakkinda
ahalinin ermislik gibi bir sifatla yaklasmalarinin 6niine gegmeye calisir. Nitekim bunu goren kadin,
“Bizim ¢oban orug yiyor.” diyerek mahalleye yayar (Baser, 1995: 46; Ulu, 2020: 46, 47).
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Somuncu Baba ile anlatilan menkibeler sadece o hayattayken gerceklestigine inanilan
menkibeler degildir. Onun vefatindan sonra da hakkinda bazi anlatilar olmustur. Nakledildigine
gore Somuncu Baba vefat etmeden once kabrinin iizerine bir tiirbe yapilmasini istemez. Kabrinin
iizerinin acik kalarak Allah’in rahmetinin {izerine yagmasini vasiyet eder. Bu nedenle kabrinin tizeri
acik birakilir. Bu kabrin hemen bas taginin yaninda yuvarlak mermerden bir tag varmis. Bu tasin
ylizeyinde bugday, iiziim ve diger baz1 mevsimlik meyvelerin kabartmalar1 varmis. Her meyve
olgunlagma zaman1 gelince tasin tizerinde kabartmasi olan o meyve terlemeye baglarmis (Baser,
1995: 46).

Anlasildig1 kadariyla bunlar daha ¢ok bir velinin vefat ettikten sonra da tasarrufunun devam
ettigi anlayis1 veya menkibe bahsinde de gectigi gibi bir sahs1 yiiceltme kastiyla yapilmis olmalidir.
Keramet olagan iistii bir hal oldugundan halk buna ilgi gdstermis, keramet sahibi veliyi Allah’a en
yakin kisi olarak diistinmiistiir (Uludag, 2002: 25/269). Bu nedenle bir veli hayattayken veya
vefatindan sonra gerceklesecek her sira disi olay velinin bir tasarrufu olarak diistiniilmiistiir.

Sonuc¢

Tasavvuf tarihinde rastladigimiz tizere pek ¢ok sufinin hayatiyla ilgili menkibe oldugu gibi
Somuncu Baba ile ilgili de menkibeler vardir. Tarihi ve tasavvufi sahsiyetler hakkinda anlatilan
menkibevi olaylara siklikla rastlamaktayiz. Bu menkibelerin ele aldig1 zatin diisiince yapisiyla
uyumlu olmasi dikkat ¢ekicidir.

Somuncu Baba, daha ¢ok menkibeleri ve tabakat tiirii eserlerde yer alan verilerle
bilinmektedir. Ona dair en genis bilgiler menakipnamelerden elde edilmektedir. Somuncu Baba’nin
hayatinin gesitli yonlerinin yer aldigi menkibelerde onun diisiince yapisiyla ilgili verileri ve
ipuclarii gérmek miimkiindiir. Onun hayatinda oldugu gibi menkibelerinde de daha ¢ok gizlenme,
melamet ve tevazu gibi 6zellikler 6ne ¢ikmaktadir. O hayatini bilinmek ve taninmak arzusu iizerine
kurgulamamis aksine onca medrese egitimine ve seyr i siiluk yolculuguna ragmen gdsteristen uzak
yasamay1 tercih etmistir. Bunun bir gere§i olarak da Bursa’ya vardiginda medreselere veya
tekkelere inebilecekken kiyida kdsede dag yamaglarinda bir firin yaparak ekmekgilikle ugrasmastir.
Ancak onun kendini gizlemesi belki de Hakk’mn bir ikrami olarak insanlar tarafindan g¢okga
sevilmesine ve merak edilmesine vesile olmustur.

Somuncu Baba’nin hayatinin iki tiirlii yoniinden bahsedilebilir. Bunlardan ilki zahiri hayati
iken digeri hayatinin batini yoniidiir. Zahiri hayatinda dogumuyla baglayan ve daha somut yasantisi
ifade edilirken batini hayatinda tasavvufi ve deruni seyri anlasilir. Gerek miiellifler gerekse halk
nezdinde onun menkibevi hayatinin daha ¢ok ilgi goérdiigii bir gergektir.
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