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Toplumda lidere yonelik gésterilen sevgi, muhabbet ve baghlik, onun miintesipleri tarafindan
kurtarict oldugu diisiincesine sebep olabilmektedir. Liderin dliimiiyle bu durumu
kabullenemeyen miintesipler; onun 6lmedigini, geri dénecegini ve onlara vaadedilen adalet,
huzur ve refahi getirecegine inanabilmektedirler. Bununla beraber liderin liimiinden sonra
onun gaybete girdigi iddiast éne ¢ikan inanglar arasindadir. Kékeni Islam éncesi muhtelif din ve
inanglarda gériilen gaybet nazariyesi, islam dairesinde bircok $if firkada goriilmiis, en énemli
seklini ise halen giiniimiizde akidelerinin énemli bir parcasini olusturan fmamiyye Sias’'nda
almistir. Mehdi addedilen Muhammed b. Hasan'in, 260/874 yilinda éncelikle sefirlerin bulundugu
ve miintesipleriyle onlar vesilesiyle iletisim halinde oldugu gaybet-i sugrd’ya girdigi ileri
stirtilmiistiir. 329/941 tarihinde son sefirin 6liimiiyle Allah’in murdd ettigi bir vakitte ortaya
ctkmak tizere gaybet-i kiibrdya girdigi iddia edilmistir. Erken donemde imamin ortaya ¢ikmasin
bekleyen miintesipler, zaman ilerledikce ve Gzellikle siirenin ortalama insan dmriinii gegmesi
lizerine gaybet inancinda siipheye diismiislerdir. Gaybet konulu kitaplar telif eden Sif ulema,
béylelikle, Sif toplumu icinde bulunduklar: sikintidan kurtarmay: hedeflemislerdir. Bu siirecte
imamn dmrii, gaybetteki durumu, gaybetin siiresi, iki gaybet nazariyesi gibi sorular sorulmus,
bunlara cevaben mubhtelif rivayetler nakledilmistir. Buna gére makale, gaybet inanci etrafinda
ortaya siiriilen nazariyeleri, gaybetin kokeni basta olmak iizere incelemeyi ve mezkir konunun,
gaybetin ilk donemlerinde Si literatiirdeki seyrini ele almay: hedeflemektedir.

The Foundations of Occultism in the Early Period Shi‘a Imamiyya, Its Reflections
in Society and Narratives
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The love, affection and devotion shown towards the leader in the society may cause his followers
to think that he is a savior. The followers who cannot accept the death of the leader believe that
he is not dead, that he will return and that he will bring them the promised justice, peace and
prosperity. The belief in occultation is probably at the forefront of the allegations made after the
death of the leader. The theory of occultation, whose origins were seen in various pre-Islamic
religions and beliefs, was seen in many Shi‘ite sects in the Islamic circle, and took its most
important form in Imamiyya Shi‘a, which is still an important part of today's creeds. It has been
claimed that Muhammad b. Hasan, who is regarded as the Mahdi, entered the al-Ghayba al-
Sughra in 260/874, where the envoys were present and communicated with his followers through
them. With the death of the last ambassador, in 329/941 he entered into the occultation (Ghayba
al-Kubra to appear at a time that Allah willed). The followers, who were waiting for the imam to
appear in the early period, became skeptical of the faith as time progressed and especially after
the waiting period exceeded the average human lifespan. Shi‘ite ‘Ulama’, who compiled the books
they collected about the narrations on the subject of occultation, thus aimed to save them from
the pessimism they were in. In this process, questions such as the life of the imam, the status of
the imam, the duration of the occultation, the theory of two occultation were asked, and various
narrations were conveyed in response to these. Accordingly, the study aims to examine the
theories put forward around the belief in occultation, especially the origin of occultism, and to
deal with the course of the aforementioned subject in Shi‘ite books in the first periods of
occultation.




Dr. Yusuf OKTAN

EXTENDED ABSTRACT

The Foundations of Occultism in the Early Period Shi‘ite Imamiyya, Its Reflections in Society and
Narratives

This article aims to examine the theories put forward around the belief in occultation in the
Imamiyya Shi‘ite, especially the origin of occultation, and to discuss the course of the aforementioned
subject in the Shiite literature in the early periods of occultation. The questions that took place in the
Shi‘ite society due to the prolongation of occultation and the passing of normal human life, the
theories put forward to appease the followers, and the course of occultation in early Shi‘ite narrations

were among the subjects of the study.

It is understood that the belief in occultation was found in pre-Islamic Buddhism,
Manichaeism, Sabianism, Judaism and Christianity. In addition, the aforementioned claim has been
put forward by many Shi‘ite sects that after the death of their leader, he did not die, that he would
come back as the Mahdi and save his followers. Especially after the second half of the first century of
the hijra, it is understood that the claims about the leaders of some Shi‘ite sects to go into hiding have

increased.

It has been claimed that Muhammad b. el-Hasan el-‘Askari, who was accepted as the Mahdi
in the Imamiyya Shi‘ite, entered the al-Ghayba al—Sughré in 260/874, which would last for about
seventy years, and the al-Ghayba al-Kubra in 329. After the first occultation period, the imam, who
communicated only through four elected ambassadors, cut off communication with his followers and
reentered a second ouccultation until he would reappear at a time when Allah willed. As the Imam
did not appear after years, the Shi‘ite community doubted his existence. Especially in the middle of
the fourth century hijri, as the imam was still in occultation and the average life expectancy accepted
by the society was exceeded, the theory of occultism began to be seriously questioned within the
Shi‘ite. Thus, in the fourth century of the hijri, individual works on the subject of occultation were
copyrighted and the Shiite community was tried to be appeased. The Imamiyya Shi‘ite, who tried to
prove this theory with various claims based on the importance of the issue of occultation in the Shiite

creed, claimed that the prophets also went into occultation from time to time.

According to the claims put forward in the context of the theory of occultism, the imam
first goes into minor occultation and then into a major occultation. However, it is understood that the
theory of two occultations was put forward by some Shiite sects before the Imamiyya Shia. As a matter
of fact, Ali b. Ahmet al-‘Alawi narrated that Misa al-Kazim (d. 183/799), son of Ja'far al-Sadik (d.
148/765), would have two occultations, one longer than the other. He also narrated that when al-

Kazim entered the occultation, rumors would spread as if he died or was killed, but a small number of
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people would believe in his occultation. Both occultation theories were tried to be based on the
prophets and some prominent figures in the history of Islam by the Shia. In this context, evidence

from prophet Miisa, Abraham, Dhul-Qarnayn, Isa and the Prophet Muhammad (pbuh) are presented.

The theory that the imam's life was prolonged began to spread after the imam did not go
out of occultation during the normal human life span. In fact, such a theory was not encountered in
the period of occultation and the earliest claim regarding the aforementioned theory was first
conveyed by Nu‘'mani (d. 360/971). According to this theory, it is understood that hesitations about
the age of the imam, who was claimed to have been born in 260 A.H., increased after the first half of
the 4th century A.H. According to the narration narrated by Nu‘mani, Ja'far al-Sadik said that Qaim
was from his own generation; that his life was prolonged to one hundred and twenty years; that he
would go into occultation afterwards and that he would emerge as a young person at the age of thirty-
two. In particular, rumors about prolonging the life of the Qaim, which began to spread towards the
end of the fourth century were supported by the inferences made in this direction from the lives of

the prophets.

Various narrations were also reported about the duration of the imam's occultation, who is
believed to have been in occultation for about a thousand years. While some narrations clearly state
that the imam's occultation would be six days, six months or six years, some other narrations prohibit
asking questions about his appearance. The explicit narrations were tried to be interpreted by the
Shiite scholars, but it was seen that the ta'wils were weak because the dates did not coincide with the

indicated times.

Despite the narrations that indicate the period regarding the length of the occultation,
there were also narrations that avoid appointing a certain time for when the Qaim would appear.
Many Shiite authors, who included similar narrations in their books, conveyed them in chapters on
determining the karahat time. It is also noteworthy that the beginning of the narrations in this
manner coincides with the end of al-Ghayba al-Sughra. The time when the Qaim would emerge from
the occultation was also reflected in Shia's creed issues. It is accepted in Shi‘ite that there may be
changes in Allah's attributes of knowledge, will and creation. Allah knows an issue with His eternal
knowledge and informs humanity accordingly, but changes what he foretold due to subsequent

events.

The knowledge regarding the idea of occultation found in early Shiite works reveals the
development of the aforementioned theory. Considering the statements arguing that the theory of
occultation cannot be considered separately from the existence of the Qaim, and the narratives that
the Qaim is the twelfth imam, it is expected that the previous imams informed the Shi‘ite about
occultation and prepared their followers for it. However, when the narrations about occultation in
early Shi‘ite works are examined, it is seen that this theory was mentioned in only a few books written
at a time when occultation was believed to start. In addition, it is possible to say that this theory
gained popularity in the following years, especially towards the end of the fourth century, with the
increase in narrations and with the books written exclusively on this subject.
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Giris

imamiyye Siasi’nda gaybet ile on ikinci imam arasinda dogrudan bir baglanti kurulmus, gaybeti
inkar edenin imam inkar edecegi zikredilmistir." Bununla beraber 260/874 yilinda gaybete girdigi
iddia edilen imamin, yillar ge¢mesine ragmen ortaya c¢ikmamasi neticesinde, imamin varligi
hususunda siipheye diisiilmiistiir. Ozellikle hicr? dérdiincii asrin ortalarinda imamin hala gaybette
bulunmasi ve toplum tarafindan kabul goren ortalama yasam siiresinin asilmasi sonucu gaybet
nazariyesi Sta icinde ciddi anlamda sorgulanmaya baslanmistir. Oyleki gaybet-i sugrd dénemi
miielliflerinden Ebii’l-Hasan ibn Babeveyh (6. 329/941) imamet ve gaybet hususunda rivayetleri
derledigi eserinde; akidesi sahih bircok kisi gordiigiinii, ancak gaybetin uzunlugunun bazi
miintesipleri kasavete diistirdiigiinii, dolayisiyla onlar1 gaybet nazariyesinden uzaklastirdigini ifade
etmistir. Bundan dolay1 kitabini telif ettigini ifade ederek gaybet hususunda siiphe ve kuruntulari izale
etmeyi hedeflemistir.” Yine oglu ve imamiyye Sias'inda temel hadis kaynaklarindan® biri olan Men la
yahduruhu’'l-fakih’in miiellifi Seyh Sadtk (8. 381/991), telif ettigi diger bir kitabinin sebebi olarak;
sekizinci imam Ali er-Riz&nin (6. 203/819) Meshed’deki kabrini ziyaret ettikten sonra Nisibur’a
dondiigiinii, Sif bir¢ok kisinin gaybet hususunda stipheye distiiglinti, kendisine bu hususta
muhalefette bulunduklarini ve gaybet nazariyesine teslim olacaklarina bazi kistas ve goriislere
meylettiklerini belirtmistir. Bunun {izerine Kdim ve gaybeti hakkinda Hz. Peygamber(s.a.s.) ve
imamlardan gelen haberlerle stipheye diisenleri irsad etme niyetiyle Kemdlii'd-din ve tamamu'n-ni‘me
kitabim telif etmistir.Aym kuskularin yaklagik elli sene sonra $eyh Sadiik tarafindan da dile *
getirilmesi normal yasam siiresi asildik¢a Siilerin gaybet hususundaki siiphelerinin arttigim

gostermektedir.’

! Muhammed b. Ali es-Seyh es-Sadik, Kemdlu'd-din ve tamamu’n-ni‘me (Tahran: el-islamiyye, 1395), 2/413; Muhammed Bakir
b. Muhammed el-Meclisi, Bihdru'l-envdr (Beyriit: Daru thyai’t-Turasi’l-Arabf, 1403) 51/73. Siiligin erken dénemdeki
durumuyla ilgili bk. Lynda G. Clarke, Early Doctrine of the Shi‘ah, According to The Shi‘i Sources (Montreal: McGill University,
Doktora Tezi, 1994).

Ali b. Hiiseyin ibn Babeveyh, el-fmdme ve't-tebsire mine’l-hayre (Kum: Medrestii’'l-imami’l-Mehdi, 1404), 9-10. Bununla
beraber fbn Bibeveyh, gaybetin bir gereklilik oldugunu bundan dolay1 da rivayetlerin yayildigini zikretmistir. ibn
Babeveyh, el-imdme ve't-tebsira, 10.

Kiileyni'nin el-Kdfi'si, Seyh Sadtk'un Men 1d yahduruhu'l-fakih'i ve TOsi'nin Tehzibii'l-ahkdm ile el-Istibsar't imamiyye
Si‘a’sinda Kiitiib-i Erba‘a ismiyle séhret bulmustur. Kitaplarin ilk kaynaginin imamlar déneminde yazildig1 iddia edilen
dértyiiz asil (el-Ustilu’l-erba‘a mie)'dir. Bu asillardan giiniimiize on alt1 aslin ulastig1 iddia edilmektedir. Bukonu hakkinda
bk. Bekir Kuzudisli, Sia ve Hadis (istanbul: BSR, 2011), 177, 183, 201, 216; Etan Kohlberg, “al-Usill al-arba‘umi’a,” Jerusalem
Studies in Arabic and Islam 10 (1987), 128-166.

*  Sad(k, Kemali'd-din, 2.

Hicri 4. asirda Nu‘mént, 5. asirda ise TOsi tarafindan mezk{ir sebeplerden dolay1 Gaybet konusunu ihtiva eden kitaplar
telif edilmistir. bk. Muhammed b. ibrahim en-Nu‘mant, el-Gaybe (Tahran: es-Sad{ik, 1397), 20, 21; Muhammed b. Hasan et-
Tast, el-Gaybe (Kum: Daru’l-Me‘arifi’l-islamiyye, 1411), 1. Bununla beraber erken dénemde telif edilmekle beraber
gliniimiize ulasmayan diger Gaybet konulu kitaplarin oldugu da nakledilmistir. bk. Ahmed b. Ali en-Nec4si, er-Rical (Kum:
Miiessesetii Nesri’l-islam1, 1365),19, 36-37, 64, 69, 85.
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Gaybet konusunun Sii akidedeki Onemine binaen bu nazariyeyi mubhtelif iddialarla
delillendirmeye calisan imamiyye Siasi, peygamberlerin de zaman zaman gaybete girdigini ileri
stirmstiir.° Mehdi olarak telakki edilen 12. imam Muhammed b. Hasan, 6ncelikle gaybet-i sugra, dort
vekilden sonuncusu Eb{’l-Hasan Ali b. Muhammed es-Semerri’nin (6. 329/941) dliimiiyle de Allah’in
murad ettigi bir ddnemde zuhur etmek tizere gaybet-i kiibrd’ya girmistir.” Hem genel gaybet iddiasi
hem de iki nazariyeli gaybet inanci esasinda 12. imam &ncesinde sadece Si firkalarda® degil, muhtelif

din ve inanglarda da ileri stiriilmustiir.

Buna gore makale genel gaybet nazariyesinin temellerini gegmis dinlerde bulundugunu ortaya
koymaya calisirken, imamiyye Stasi'ndaki iki gaybet nazariyesinin tesekkiiliinii de ele alacaktir.
Bununla beraber gaybetin uzamas ve normal insan 6mriinii gegmesinden dolay: $if toplumda vuku
bulan sorgulamalar, miintesipleri yatistirmak icin ortaya atilan gaybet merkezli nazariyeler ve

gaybetin erken dénem $ii rivayetlerdeki seyri de galismanin konulari arasinda yer alacaktir.’

1. Gaybet Inanc1 ve Gaybet-i Sugra Déneminde Sefirler

1.1. Mubhtelif Dinlerde Gaybet

Gaybet inanci, liderlerinin 6liimiinden sonra onun 6lmedigi, mehdi olarak geri gelecegi ve
miintesiplerini kurtaracagi yoniinde muhtelif iddialarla bir¢ok $if firkada bulunmaktadir.® Bununla
beraber mezkir iddianin islam 6ncesi bazi inanglarda da bulundugu anlasilmaktadir. Hayatin {ic
merhalesinin olduguna inanilan Budizm’de, son merhalenin ii¢ bin y1l siirecegi, yerytiziinde Budizm
kanunlariyla amel eden kimsenin kalmayacagi, dolayisiyla dinin yeryiiziinden silinecegi
nakledilmistir. BGylece Tusita cennetinde olduguna inanilan besinci son buda Maitreya’nin zuhur

ederek dini tekrar canlandiracag ileri siiriilmistiir." Yine gnostik bir din olan ve 3. asirda Mani (6.

¢ Sad(k, Kemalii'd-din, 1/127-145; Muhammed b. Muhammed el-Miifid, el-Fusiilu’l-‘asara (Kum: Kongre-i Seyh Miifid, 1413),
83-85.

7 Muhammed b. Muhammed el-Miifid, el-irsdd (Kum: Mu'temeru’s-Seyhi’l-Miifid, 1413), 2/340; T{s1, el-Gaybe, 158; Jassim M.
Hussain, The Occultation of the Twelfth Imam (London: Cambridge University Press, 1982), 134.

8 Bu konu hakkinda bk. Hussain, The Occultation of the Twelfth Imam, 141.

9

Gaybet konulu bir¢cok ¢alisma yapilmistir. Bu galismalardan bazilari igin bk., Said Amir Arjomand, “The Crisis of the
Imamate and the Institution of Occultation in Twelver Shiism: A Sociohistorical Perspective.” International Journal of Middle
East Studies 28/4 (1996), 491-515; Said Amir Arjomand, “Imam Absconditus and the Beginnings of a Theology of
Occultation: Imami Shi‘ism Circa 280-90 A. H./900 A. D.”, JAOS 107/1 (1997), 1- 12; Ahmed el-Kéatib, Tadavvurul-fikri’s-
siydst’s-Sif mine’s-stird ila veldti’l-fakth (Beyrut: Daru’l-Cedid, 1998); Halil ibrahim Bulut, "ilk Dénem imami Kaynaklarda
Gaybet Anlayis1", Cumhuriyet Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/2 (2004), 49-68. Cemil Hakyemez, Sia'da Gaybet Inanci ve
Gaip On Ikinci Imam el-Mehdi (istanbul: iISAM, 2016). Calismamizi mezk{ir calismalardan ayiran husus ise gaybet inancinin
Sit toplumundaki etkisini irdelemektir. Bunun iginde gaybet baglaminda 6mriin uzatilmasi, imamin zuhuru igin vakit
tayin etmenin yasaklanmas: gibi muhtelif iddialar degerlendirilecegi gibi gaybet nazariyesinin hicri 3.-5. arasinda $it
literatiire ne derece ve nasil yansidig1 da incelenecektir.

% Douglas S. Crow, “Ghaybah”, Encylopedia of Religion, ed. Lindsay Jones (London: Thomson, 2005), 5/3468; Ayrica bk. Ethem
Ruhi Figlali, "Gaib", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/292.

Louis Frédéric, Buddhism (Paris: flammarion, 1995), 118 118; Edward A. Irons, Encyclopedia of Buddhism (New York: infobase,
2008), 326.
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276) tarafindan kurulan Maniheizm’de de Allah’in Mani’ye on iki yasindayken vahyettigine ve onun
son kurtarici olduguna inanilmaktadir."” Oliimiinden sonra dogrudan isik alemine gitmeyen Mani’nin
aya yerlestigi, yerytiziindeki son 1sik ruhu kurtarilincaya kadar orada kaldigina inanilmistir.” Giiney
Mezopotamya’daki bazi topluluklarda gériilen Sabiilik’de ise yaraticinin insani egitmesi icin Manda d
Hayye'yi gorevlendirmistir. Onu korumakla gorevli {i¢ ilahi muhafizla birlikte karanlik ve kotiiliik
alemine iki kere inecegi, ilkinde yeralt1 ifriti Ur'u yakalayip onun saltanatin yikacagy, ikinci inisinde
ise Adem’in bedenine atilan ruhu egitmekle gérevlendirdigi iddia edilmistir."* Belli bir siireligine
kurtaricimin ortadan kaybolmasi gibi mezkiir rnekler Islam &éncesinde de liderin gaybete girdigi

yoniinde inanglarin bulundugunu géstermektedir.

Gaybet inancinin semavi dinlerdeki durumu diger inanglardaki érneklerden daha bariz sekilde
goriilmektedir. Yahudilerin kutsal kitabr Tevrat'ta Elyesa‘ ve ilyas peygamberlerin yiirtidiikleri bir
vakit, riizgarin ilyas peygamberi gokyiiziine tasidig1 nakledilmis," onun ahir zamanda kurtarici olarak
geri gelecegi buyrulmustur.' Hanok ismiyle anilan idris peygamberin ise ii¢ yiiz altmis bes sene
yasadiktan sonra Allah’in onu yanmina aldigi dolayisiyla onun gaybete girdigi ifade edilmistir."”
Hristiyanlarin kutsal kitabi incil’de ise Isd’nin (a.s.), Meryem (a.s.) ve on iki havarisi tarafindan
goriildiikten sonra goge yiikseldigi ve gozlerden kayboldugu zikredilmistir.'” Yine farkli bir yerde
Mesih'in ve ilyas’in (a.s.) gayba girdikten sonra yeryiiziine tekrar gelerek her seyi diizene sokacag

belirtilmistir."

Mezkir bilgilere gére gaybet inancinin islam 6ncesi muhtelif din ve inanglarda bulundugu
anlasilmaktadir. Gaybet iddialarimin, mensubu olunan inang sistemindeki lidere ya da 6ndere
atfedilmesi gibi ileri siiriilen ve savunulan diisiinceler islam dairesinde Sif firkalarda gériilen gaybet
iddialariyla paralellik gostermektedir. Bu baglamda calisma $il firkalardaki gaybet nazariyesine

deginecektir.

1.2. Sif Firkalarda Gaybet
Gaybet inancina Hz. Peygamber (s.a.s.) doneminde rastlanmazken® bu nazariyenin onun

vefatindan sonra Abdullah b. Sebe” tarafindan dile getirildigi 6ne siiriilmiistiir. Y{isa® b. Nin'un

2 Ebii’l-Ferec Muhammed b. ishak ibnii'n-Nedim, el-Fihrist (Beyrut: Daru’l-Marife, 1417), 398.
Sinasi Giindiiz, Din ve inang Sézliigii (Konya: Vadi Yayinlari, 1998), 245, 246.

" Sinasi Giindiiz, Son Gnostikler Sabiler (Ankara: Vadi Yayinlari, 1995), 106 - 108.

15 2.Krallar 2/11.

16 Malaki 4/5-6.

7 Tekvin 4/24.

% Markos 16/6-14.

¥ Matta 17/10-12.

" Cemil Hakyemez, Si'a'da Gaybet inanci (Ankara: TDV, 2009), 48.

ibn Sebe’nin hakikatte yasayip yasamadigi hususunda ihtilaflar bulunmaktadir. Zira Ibn Sebe hakkinda nakledilen
bilgilerin kaynagi neredeyse biitiin biyografi alimlerinin nazarinda zayif ve metr(k sayilan Seyf b. Omer’e (5. 180/796)
dayanmaktadir. Bu konu hakkinda bk. Murtaza el-Askeri, Abdullah b. Sabd Masali, trc. Abdulbaki Gélpinarli (istanbul: Baha
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6lmedigini ve geri gelecegini savunan Ibn Sebe’nin, buna benzer gériisleri Hz. Ali icin de sdyledigi,
onun Hz. peygamber tarafindan vasi tayin edildigi, 6lmedigini ve ahir zamanda geri dénecegini ileri
stirdiigii nakledilmistir.”> Ozellikle hicri 1. asrin ikinci yarisindan sonra bazi Sii firkalarin liderleri
hakkinda gaybete girdigine yonelik iddialarin arttig1 anlasilmaktir. Hz. Ali’nin (8. 40/661) Havle bint.
Ca‘fer’den olan ve kardesi Hz. Hiiseyin'in (6. 61/680) intikamini almak i¢in isyan eden Muhammed b.
Hanefiyye'nin (8. 81/700) dliimii sonrasi onun hakkinda bircok iddia ortaya atilmistir. Keysaniyye
firkasi altinda toplanan ve Ibnii'l-Hanefiyye’'nin imam ve mehdi oldugunu iddia eden asiri Sif
gruplardan Kerbiyye, onun gaybete girdigini, Radva daginda yasadigini ve yaninda onu koruyan aslan
ve kaplanmin bulundugunu ileri stirmiistiir.” Yine Emeviler ddneminde (41-132/661-750) bu tiir iddialar
Abdullah b. Muaviye (6. 129/746-47),” Muhammed b. Abdullah (en-Nefsii'z-zekiyye) (6. 145/762) ve
Ca'fer-i Sadik (6. 148/765) hakkinda da ileri siirtilmiistiir.*

Abbasiler déneminde de devam eden Sii firkalardaki gaybet iddialar1 ¢ogunlukla Hz. Ali ve
evladi cercevesinde devam ettigi anlasilmaktadir. Mlisd b. Ca‘fer’in (5. 183/799) dliimiinden sonra
onun hayatta oldugunu iddia eden Vakifiler, bir siire sonra onun geri gelerek doguya hitkmedecegini
ileri stirmiislerdir.” Sif ismailiyye mezhebinin gali bir kolu olarak addedilen Karmatiler ise Ca‘fer-i
Sadik’in torunu Muhammed b. ismail’in (6. 179/795 ) 6lmedigini, gaybete girdigini ileri siirmiislerdir.”®
Yine imimiyye Siasi’'nin 11. imam’1 Hasan el-Askeri’nin (8. 260/874) Sliimiinden sonra miintesipleri
birgok firkaya ayrilmis, bunlardan biri onun 260/874‘de Samarrd’da gaybete girdigini ileri
stirmiistiir.”” Daha sonrasinda tarih sahnesinde on iki imam S$iasi olarak bilinecek Sii firka ise el-

Asker?’nin dogumu gizli olan kiigiik bir oglunun, babasinin vasisi olarak Allah’in yerytiziindeki hiicceti

Matbaasi, 1974); Siddik Korkmaz, Tarihin Tahrifi/ibn Sebe Meselesi (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2005); Ethem Ruhi Figlals,
“Abdullah b. Sebe” Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/33-134.

2 Hasan b. M{isA en-Nevbahtf, Firaku’s-$a (Beyrut: Mens{iratu'r-Riz4, 1433), 57; Ebii’l-Hasan Ali b. ismail el-Esari, Makdldtu’l-
Islamiyyin (Wiesbaden: Fransz Steiz, 1400) 15. Nevbaht?'nin naklettigi bir habere gére ibn Sebe Medain’de siirgiinde iken
kendisine Hz. Ali’'nin 8liim haberi ulasmistir. Bunun iizerine ibn Sebe’nin haberi getiren kisiyi yalanladigi, Hz. Ali'nin
oldiigiine dair yetmis adil sahit dahi getirse bu haberi dogrulamayacagini, onun 6lmedigi ve yeryiiziine ele gecirerek
diinyaya hitkmedecegi minvalinde beyanda bulundugu nakledilmistir. Ebti Muhammed el-Hasen b. M{is4 en-Nevbahti,
Firaku’s-St'a (Kahire: Mens(iratu’r-Rid4, 1423), 57-58.

» Nevbahti, Firaku’s-$t'a, 64; Esari, Makaldtu’l-islamiyyin, 19; Ebi Mans(r Abdulkhir b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadi, el-
Fark beyne’l-Firak (Beyr{it: Daru’l-Afaki’l-Cedide, 1977), 17.

* Esarl, Makalatw’l-Islamiyyin, 22-23.

» Esarl, Makalatw’l-Islamiyyin, 22-23; Bagdadi, el-Fark beynel-firak, 232; Sehristant, el-Milel ve'n-nihdl, 153.

% Esarl, Makalatw’l-Islamiyyin, 25; Bagdady, el-Fark beyne’l-firak, 234; Sehristand, el-Milel ve'n-nihdl, 153.

7 Esari, Makalatu'l-Islamiyyin, 26; Sehristani, el-Milel ve'n-nihdl, 161. Ayrica bk. Metin Bozan, imamiyye'nin imamet

Nazariyesinin Tesekkiil Siireci (istanbul: iISAM, 2009),113-118 (Bu eser iSAM Yayinlardan ¢ikt1); Mehmet Ali Biiyiikkara,

Ehl-i Beyt ve Ehl-i Devlet (Istanbul: {iFAV, 2010), 222 -223.

8 Esarl, Makalatu'l-islamiyyin, 26; Sehristani, el-Milel ve'n-nihdl, 161. Detayl bilgi icin bkz. Muzaffer Tan, Ismailiyye'nin Tesekkiil
Siireci (Ankara; Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2005), 10-47.

» Esarl, Makalatw’l-Islamiyyin, 18; Bagdady, el-Fark beyne’l-firak, 47; Sehristani, el-Milel ve'n-nihdl, 161.

136



Erken Dénem Imdmiyye Siast’'nda Gaybetin Temelleri, Toplum ve Rivayetlerdeki Yansimalart

oldugunu ileri stirmiistiir.” Mehdi olarak kabul edilen bu kisinin 260/874 yilinda yaklasik yetmis sene
siirecek gaybet-i sugrd’ya, 329 yilinda da gaybet-i kiibrd’ya girdigi ileri siiriilmiistiir.”* ilk gaybet
déneminde sadece secilen dort sefir vasitasiyla iletisim kuran imamin, ikinci gaybetin baglamasiyla

Allah’in murad ettigi bir vakitte tekrar ortaya ¢ikincaya kadar miintesipleriyle iletisimi kesmistir.

Gaybet nazariyesinin, Siiligin yogun olarak goriildiigii topraklarda daha ncesinde bulundugu
anlasilmaktadir. Bu bélgelerin basinda ise Kiife gelmektedir. Hz. Omer’in hilafeti ddneminde kurulan
Kife,”” Hz. Ali tarafindan baskent ilan edilmistir. Siiligin yogun olarak goriildiigi sehirde® Deylem,
Fars, Necran, Lahm1 ve Bizanslilardan olusan topluluklar bulunmaktaydi. Farshlarin gnostik bir inang
sistemi olan Maniheimz’e inandiklari nakledilmistir. Buna gore sehirde bulunan $ii firkalardaki
gaybet ve mehdi inanglarinin sekillenmesinde Maniheizm’de bulunan bu tarz goriislerin de etkisinin

oldugu sdylenebilir.”*

2. Gaybet-i Sugra Déneminde Sefirler

Sif kaynaklara gore sefaret makaminin Ca‘fer-i Sidik doneminden itibaren gizli bir sekilde aktif
olarak kullamildigi anlasilmaktadir.”” Bu makamin; y6netim ve toplum tarafindan baski halinde
yasayan Sii cemaatten zekat ve humus toplamak, miintesiplerin iletisimini kolaylastirmak gibi bir
islevi olmustur.’® Bununla beraber miintesiplerde imamdan dini konularin kendilerine 6gretilmesi
hususunda vekil tayin edilmesi yoniinde bilgiler de bulunmaktadir. Nitekim Ca‘fer-i Sadik’a ahkam
hususunda kendilerine fetva verebilecek birinin tayininin talep edilmesi {izerine Ca‘fer, Mufazzal b.
Omer’i tayin ettigi,”” ayrica Ziirdre b. A'yan'in da (6. 150/767) Kiife’de Ca‘fer’in vekili olarak gérev
yaptigi nakledilmistir.”®

Hicri 3. asrin ortalarina kadar Siiler icinde daha da sistemlesen vekalet makaminin, el-
Asker?’nin 6limii sonrasi daha da ¢ne c¢iktig1 anlasilmaktadir. Zira el-Askeri’nin oglunun mehdi
addedilerek gaybete girdigi iddiasi ve imamin ancak sefirler vasitasiyla miintesiplerine haberler

gondermesi, sefirlerin, Sii cemaat nezdinde mutlak yetkili olmalarina zemin teskil etmistir. Bununla

30 Esarf, Makalatw’l-Islamiyyin, 16; Ebii'l-Hasan Ali b. Hiiseyin el-Mes{idi, Murticu’z-zeheb (Kum: Daru’l-Hicre, 1409), 4/160.
31 Ahmed b. Muhammed b. Is4 el-Kumms, en-Nevadir (Kum: Medresetii’l-imami’l-Mehd?, 1408), 8.

%2 sit kaynaklarinda on ikinci imam’in zuhur edince Kiife’ye giderek buray1 basken edinecegi nakledilmistir. bk. Hiiseyin b.

Hamdan el-Hasibi, el-Hiddyetii'l-kiibrd (Beyrut: el-Belag, 1419), 400.

3 Abdullah b. Adib. Abdullah, el-Kamil fi du‘afdi’r-rical (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1488), 4/384.

M. Mahfuz S8ylemez, Bedevilikten Hadarilige Kiife (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, , 2015), 184-186; Sevgi Badur, “K{fe’nin
Sosyal ve Kiiltiirel Yapisina Genel Bir Bakis”, Sosyal ve Kiiltiirel Arastirmalar Dergisi 2/4 (2016), 134-139.

35

Hasibi, el-Hiddyetii'l-kiibrd, 254, 255; Muhammed b. Omer el-Kessi, Ihtiydru ma'rifetir-ricil (Meshed: Miiessesetii Nesri
Danisgahi Meshed, 1409), 376, 377; T{isi, el-Gaybe, 346-348. Ayrica bk. Said Amir Arjomand, “The Consolation of Theology:
Absence of the Imam and Transition from Chiliasm to Law in Shi‘ism”, The Journal of Religion 76/4 (1996), 551; Mustafa Oz,
Imamiyye Siast’da 12. imam ve Mehdi Inanci (istanbul: IFAV, 1995), 12

% Oz, Imamiyye Siasi'da 12. Imam ve Mehdi Inanci, 12.

37 Kesst, ihtiyaru ma'rifeti’r-ricdl, 327, 328. Ancak muhtelif rivayetlerde Mufazzal, Galilik ile itham edilmis, imam tarafindan

da kendisine lanet edilmistir. Kessi, [htiydru ma'rifetir-rical, 328/

38

Necasi, Ricalii'n-Necdsi, 175. Ziirire hakkindaki menfi rivayetler igin bk. Kessi, Ihtiydru ma'rifeti'r-ricdl, 158, 327
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birlikte imamlardan gaybet donemine dair bazi sozlerin yorumlanmasi da sefirlere 6nem
atfedilmesine sebep olmustur. Nitekim imamin gaybete girecegini ve bu dénemde samimiyetle dua
edenlerin kurtulusa erecegini bildiren riviyeti*’ yorumlayan Muhammed b. ibrahim en-Nu‘méant
(6.360/971), bu tarz rivayetlerin acik bir sekilde gaybet dénemine ve imam ile cemaati arasinda
iletisimi saglayan sefirlere isaret ettigini beyan etmis, sefiri, gaybet ddneminde imamin vekili olarak

tanitmis ve onu dénemin bir alemi addetmistir.*

Gaybet doneminde tevki’ olarak adlandirilan mektuplarla imam ile cemaat arasinda
haberlesmeyi saglayan® ilk sefir Ebli Amr Osman b. Said (8. 265/879 veya 280/893) dir. Onuncu imam
el-Had{’nin tevsik ettigi Osman b. Said, el-Askeri’ye vekillikte bulunmus,* yine onun tarafindan oglu,
sefir tayin edilmistir.”® Yag ticaretiyle ugrasan Osman b. Said, Sii cemaat ile imam arasinda
haberlesmeyi yag tulumlari igine yerlestirdigi mektuplarla saglamistir.* Osman’in, el-Askeri’nin defin
islemlerini yerine getirmesi onun vekilliginin sithhati yoniinde yorumlanmistir.” Bes sene sefaret
gorevini icra eden Osman b. Said’in 6liimii iizerine bu makama, hem babasinin tayini hem de gaib

imamdan aldig1 taziye mektubuyla oglu Ebii Ca‘fer Muhammed b. Osman (3. 305/917) gelmistir.*

Babasinin yerine gecen ikinci sefir Eb(i Ca‘fer Muhammed b. Osman’dan; gaib imamin her sene
hacca geldigi, insanlarin onu tanimadig1 ve sefirin onu Beytii'l-haram’da gordiigiine yonelik rivayetler
nakledilmistir.”” Gaybet-i sugra déneminin ikinci sefiri Muhammed b. Osman’dan nakledilen ve géib
imam nazariyesinin canli tutulmasina yonelik mezk@ir haberler, sefiri Sii cemaat nezdinde &ne
cikarirken sefaret makaminin da giiclenmesine vesile olmustur. Boylece cemaat nazarinda 6nemli bir
simge haline gelen bu makamda cekismeler olmustur. Ancak bu makama yonelik iddialar yine imam
tarafindan gonderildigi ileri stiriilen tevki‘lerle bertaraf edilmistir. Bu iddia sahipleri imam tarafindan
lanetlenmis, cemaat tarafindan da dislanmustir.*

Oliimiinden iki ay 6nce kabrini kazan ve yaklasik elli sene iistlendigi sefirlik gérevini 11. imam

el-Hadi’nin (5. 254/868) uzun yillar vekillik gérevinde bulunan Ebii’'l-K&sim Hiiseyin b. Rih en-
Nevbahti'ye (6. 326/938) tevdi etmekle emrolundugunu ifade eden Muhammed b. Osman,” Bagdat’ta

%% Sad(k, Kemadlii'd-din, 2/384; Numani, el-Gaybe, 159- 160.

“ Numéni, el-Gaybe, 161-162.

1 Abbas el-Kummd, Sefinetii’l-bihdr (Kum: Usveh, 1414), 8/552, 553.

2 T{si, el-Gaybe, 354; Meclisi, Bihdaru’l-envdr, 51/345.

5 T{ist, el-Gaybe, 357; Muhammed b. Hasan el-Hiir el-Amils, isbatii’l-hiidat bin-nustis vel-mu‘cizdt, (Beyrut: A‘lami, 1425), 5/27.
“ T{si, er-Ricdl, 401; Ayrica bk. T{sf, el-Gaybe, 353.

> T{si, el-Gaybe, 356; Kummi, Sefinetii’l-Bihdr, 6/145.

¢ T{si, el-Gaybe, 363; Meclisi, Bihdrul-envar, 51/350.

7 T{s, el-Gaybe, 363; Meclisi, Bihdrul-envar, 51/350.

8 T{si, el-Gaybe, 353, 389, 399; Hasan b. Yusuf el-Hilli, er-Rical (Necef: Ddru’z-Zehdir, 1411), 274.
¥ Hilli, er-Ricdl, 274.
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olmistiir.® Muhammed b. Osman’in, Hiiseyin b. Riih’u hentiz hayattayken sefirlik gérevine hazirladig
anlagilmaktir. Zira ikinci sefir imama verilmesi i¢in kendisine getirilen paralari bilhassa dmriiniin son
senelerinde Hiiseyin b. Rih’a yonlendirmis, bunu da “Eb{’l-K4sim’a ulasan her sey bana ulasmistir”

sozleriyle resmilestirmistir.”

Diger sefirlere nazaran Siinni kaynaklarda adi daha ¢ok gegen Hiiseyin b. Rih’un, halife
Muktedir (8. 320/932) déneminde (296-320/908-932) bazi olaylara karistigi nakledilmistir.® Siinni
cemaatle yakin bir iliskisi oldugu anlasilan ibn Rih’'un Hz. Peygamber’den sonra fazilet siralamasinda
kelime oyunlariyla Stinni goriisii naklettigi, bu durumun anlasilmadigi, dolayisiyla kendisine izzet-i
ikramda bulunuldugu nakledilmistir. Onun bu ameliyesiyle iftihar eden Sii Abbds Kummi (0.
1294/1877), ibn R(h’un takiyye yaptigimi sdyleyerek ona Siinni toplumda iltifat edildigini beyan
etmektedir.” Yirmi bir sene sefirlik gérevinde kalan ibn Riih’tan sonra bu makama Ebii’'l-Hasan Ali b.

Muhammed es-Semerri (6. 329/941) gelmistir.

Sefirlik makaminda ii¢ sene bulunan es-Semerri’nin zengin bir aileden geldigi anlasilmaktadur.
Nitekim ailesinin genis arazilere sahip oldugu, her sene gelirinin yarisini el-Asker’ye gétiirdiigii,
boylelikle imamla haberlestigi nakledilmistir. Sefaret gorevine bir goriise gore Hiiseyin b. Rth diger
bir goriise gore ise gaib imam tarafindan getirilmistir.>* Diger sefirlere gore bu gérevde ¢ok daha kisa
kalan es-Semerri’ye 6liimiinden kisa bir siire énce kendisinden sonra kimin sefir olacagi sorulmus, o
ise gorevi kimseye tevdi etmemekle emroldugunu bildirmistir.”” Giib imamdan gelen son tevki‘de
kendisinin alt1 giin i¢inde 6lecegi, gaybetin tamamlandig1 ve gorevin kimseye verilmemesi yontinde
haberler nakleden es-Semerrd, belirtilen giinde Slmiistiir.”® es-Semerri'nin el-Askeri dénemine ait
bilgiler onun cemaat iginde Snemli bir yerinin oldugunu gostermektedir. Ancak sefareti aldig
donemde -el-Asker?’yle goriismesi goz 6niinde bulundurulursa- ileri yaslarda oldugu anlasilmaktadir.
Bu duruma kisa siire icra ettigi sefaret gorevi de eklenince onun, cemaat iginde 6nemli degisiklikler

yapamadig1 anlasilmaktadir.”

*° T{si, el-Gaybe, 389.

1 T{si, el-Gaybe, 370.

52 ibn Hacer, Lisdnu’l-mizdn, 3/164.

53 Kummi, Sefinetii’l-bihdr, 8/569.

** Ahmed b. Ali et-Taberst, el-ihticdc (Meshed: Nesr-i Murtaza, 1403), 2/478; Kummf, Sefinetii’l-bihdr, 6/431

> T(is], el-Gaybe, 394; Meclist, Bihdru'l-envdr, 51/360.

¢ Tsi, el-Gaybe, 395, 396.

7 Gaybet-i sugrd doneminde sefirlerle ilgili genis bilgi icin bk. Zahra Ra’isi, “The Special Deputies Of Imam Mahdi”, trc.
Mahboobeh Morshedian, Message of Thaqalayn, 14/1 (2013), 73-84.
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3. 1ki Gaybet Nazariyesinin Tesekkiilii

iki gaybet nazariyesi imimiyye Siasi oncesi bazi Sii firkalarda mevcuttur. Vakifiyye®
firkasindan Ali b. Ahmet el-Alevi, Ca‘fer-i Sadik’in oglu Miisd K4zim'in biri digerinden uzun olmak
lizere iki gaybeti olacagini, gaybete girdiginde onun 6ldiigii ya da 6ldiiriildiigii minvalinde s6zlerin
yayilacagi, ancak az bir toplulugun onun gaybetine iman edecegi yoniinde bir riviyet nakletmistir.
Mezk{r haberi kitabinda nakleden Tdsi, bu bilginin sadece on ikinci imam i¢in dogru olabilecegini
ifade ederek, yedinci imam el-KAzim hakkinda gaybete girdigi hususundaki goriisleri
reddetmektedir.” iki gaybet goriisii on birinci imam Hasan el-Askeri’nin dliimiinden sonra da ileri
stirtilmiistiir. el-Askeri'nin 6liimii sonras1 muhtelif iddialarla bir¢ok kola ayrilan $if gruplardan® biri,
imamin iki gaybeti oldugu goriisiiyle onun 6lmedigini, gaybete girdigini, zuhur edip bir siire sonra
tekrar gaybete girecegini savunmustur.”

iki gaybet nazariyesi Sta tarafindan peygamberler ve islam tarihinde dne ¢ikan bazi kisilerle
temellendirilmeye ¢alisilmistir. Bu baglamda Hz. Msa girdigi ilk gaybetten israilogullari musibete
yakalaninca ¢ikmistir. Bir siire sonra ilkinden daha uzun olan ikinci gaybete giren Hz. Mds3,
Medyen'de Hz. Suayb'in yaninda ortaya ¢ikmustir.” Yine Hz. ibrahim’in Nemrud'dan korkarak
magarada saklanmasi onun ilk gaybete, Misir’a gitmekten alikonulmas: {izerine ise ikinci gaybete
girdigi nakledilmistir.*’ Ziilkarneyn (a.s.) igin kullamlan iki gaybet nazariyesine gére ise onun kavmine
gonderildigi, ancak kavminin onun sag boynuzuna vurmasi tizerine Allah'in diledigi bir vakte kadar
gaybete girdigi, Allah'in onu ikinci kere gonderdigi, kavminin ise onun sol boynuzuna vurduklari,
bunun tizerine onun tekrar gaybete girdigi ve zuhur ettiginde Allah’in onu yeryiiziinde gii¢lendirdigi
nakledilmistir.** Yine Mesih’in de birgok gaybeti oldugu nakledilmistir. Buna gére ilk gaybette oldugu
dénemde yeryiiziinde gezen Hz. 1sd’y1 kavmi ve miintesipleri onu tanimaz. Daha sonra zuhur ederek
Sem‘in b. Hamm(in’a vasiyette bulunur. Sem‘tin 6lmesi tizerine Hz. isd'mn iki yiiz elli y1l siirecek ikinci

gaybetine girdigi ileri stiriilmiistiir.”® Mezk{ir nazariye Hz. Peygamber hakkinda da ileri siirtilmiistir.

*® imamin 8lmedigi, tekrar diinyaya dénecegine inanan, bununla birlikte sonraki imami kabul etmeyen ve ilk olarak M{isa

KAzim'in vefat1 sonrasi ortaya ¢ikan Sit gruplardir. Genis bilgi icin bk. Mustafa Oz, "Vakife", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/487-488

** Tsd, el-Gaybe, 61. Ayrica NumAni'nin ayni mana farkli senette naklettigi rivAyet i¢in bk. Numani, el-Gaybe, 171.

% Nevbahti bunlarin sayisini on dért olarak bildirmis, ancak on g firka saymistir. Nevbahti, Firaku’s-Sia, 149. Buna karsin

Kumm, el-Asker?’den sonra $ia’nin on bes firkaya béliindtigiinii zikretmistir. Kummi, el-Makdldt, 102. Mesudi ise firkalarin
sayisini yirmi olarak beyan etmistir. Mesudi, Muricu’z-zeheb, 4/160. Ayrica bk. Meclist, Bihdru'l-envdr, 5/336.

> Nevbahti, Firaku’s-Sia, 152; el-Kummf, Kitdbul-makaldt, 106.

52 Sadik, Kemdlii'd-din, 1/145, 146.

% Muhammed b. Yakiib el-Kiileyn, el-K4ff (Tahran: Daru’l-Kutubi’l-islAmiyye,1407), 8/367, 392; Sadlk, Kemdlii'd-din, 1/139-
140; Meclis?, Biharu'l-envdr, 12/41.

¢ Alib. fbrahim el-Kummi, Tefsiru’l-Kummf (Kum: Daru’l-Kitab, 1403), 2/41; ibn Babeveyh, el-imdme ve't-tebsira, 121.

¢ Sadik, Kemdlii’d-din, 160; Fazl b. Hasan et-Taberst, I‘lamii’l-verd (Tahran: islamiyye, 1390), 13.
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Buna gore tehlike altinda olan Hz. Peygamber’in halkin arasinda saklanmasiyla ilk gaybete girdigi,
magarada saklanmasiyla ise ikinci gaybetine girdigi yoniinde rivayetler nakledilmistir.*

Ca'fer-i SAdik’tan nakledilen bir riviyette Kaim’in biri kisa, digeri uzun iki gaybeti oldugu
nakledilmistir.”” Riviyette “s_sa¥’ ve “dsh” sozciiklerinin muayyen bir déneme isaret etmemis,
sadece iki gaybetten birinin digerinden uzun olacagin belirtilmistir. Ancak sonraki dénemlerde
bunlarin 1stilahi manada kullandildigi gériilmektedir. Nu‘méani (8. 360/971) Kaim’le ilgili bazi
riviyetler naklettikten sonra onun iki gaybeti olacagini, ilkinde miintesipleriyle haberlestigi ve bunun
secilmis sefirler tarafindan yapilacak olan ilk kisa gaybet oldugunu, ikincisinin ise kendisinin de icinde
bulundugu Allah'in kullarini imtihan icin sefaretin de kaldinldigi ikinci gaybet oldugunu
belirtmektedir.”® Kisa gaybetin, Kdim'in dogumundan sefirlerin sonuncusu 6lene kadarki zaman
dilimini kapsadigini belirten Miifid (8. 413/1022), uzun gaybetin ilk gaybetten sonra oldugunu
soyleyerek herhangi bir siire tayini yapmamustir.” Kiim'in iki gaybeti oldugu hususunda bazi
rivdyetler nakleden Tsi, kendilerinin de buna inandiklarim beyan etmistir. ilkinde K&im'in
miintesipleriyle haberler ve mektuplar vesilesiyle iletisim halinde olacagi, ilkinden daha uzun olan
ikinci gaybetinde ise ancak onun, istedigi kisilerle goriisecegini ifade etmistir. Misd Kizim'in
gaybetine de deginen T{si, mezkir gaybetin M{isd Kazim i¢in s6z konusu olmadigi, zira bu konuda
Safvan b. Yahya'nin onun cenaze namazini kildigini ve &liimiine kesin bir sekilde inandigim
nakletmistir.”” Eserinin baska yerinde de Kiim’in iki gaybeti olacagini belirten Tsi, bunu onun
dogumundaki kesinlige baglamaktadir.”* Tabers? (6. 548/153) ise mezk{r rivayeti naklettikten sonra
gaybet-i sugrada (260-329/873-941) on birinci imam Hasan b. Ali'nin imametine inananlarin ihtilafa
diismediklerini, bu dénemde sefirlerin ve onlara bagli naiblerin bulundugunu belirterek, gaybetin
stiresinin yetmis dort sene oldugunu beyan etmistir.”” Ancak firak kitap miielliflerinin belirttigine
gore Sia, el-Askeri’nin 6liimiinden sonra yaklasik on bes firkaya ayrilmistir. Bununla beraber Miifid’in
besinci asrin baslarinda 6lmesine ragmen kendi dénemini gaybet-i kiibra olarak belirtmesi konumuz
agisindan 6nemlidir. Zira bu beyanla hicri 4. asrin sonunda son sefirin 6liimiiyle gaybet-i kiibra'nin

basladig1 diistincesinin yayginlik kazandig1 anlasilmaktadir.

5 T{si, el-Gaybe, 90; Meclis?, Bihdru’l-envdr, 51/190.
7 Kiileynf, el-Kafi, 1/340. Bununla beraber Cafer-i Sidik’tan gelen ve Kiim'in iki gaybeti olacagini haber veren rivayet, el-
Kafi'de gaybetlerden birinin kisa digerinin uzun olacagi seklinde ifade edilirken, Kiileyni, el-Kaff, 1/340, Kiileyni'nin
mudsirt Nu'mani’'nin naklettigi aynu riviyette uzun olan 6nce, kisa olan ise sonra zikredilmistir. Bununla beraber uzun
gaybette yakin miintesiplerinin, kisa gaybet de ise dindaslarindan yakin mevalilerinin bilecegi nakledilmistir. Numéani,
el-Gaybe, 1/170.

% Nu‘mani, el-Gaybe, 173-174.

% Miifid, el-irsad, 340; Miifid, el-Fustlu’l-mubtdra (Kum: Kongrei Seyh Miifid, 1413), 318.

° Tsi, el-Gaybe, 61-62. Ayrica iki gaybet olacagini ifade ettigi farkli bir ciimlesi i¢in bk. T{s1, el-Gaybe, 158.
"t T{si, el-Gaybe, 229.

2 Tabers?, [1amii’l-verd, 444.
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Dikkat ¢ekici bir sekilde Kiileyni (6. 329/941) oncesinde iki gaybet konulu rivayetler
bulunmazken, Kiileyni sonrasi bu tarz rivayetlerin arttig1 goriilmektedir. Kendisi de gaybet-i sugra
déneminde yasayan Kiileyni'nin, naklettigi bircok rivayetle iki gaybet nazariyesinin oturtulmaya
calisildigi anlasilmaktadir. Buna gére Kaim'in iki gaybetinden birinde hac mevsiminde insanlari
gorecegi, ancak insanlarin onu géremeyecegi,” ilk gaybetinde ancak yakin Stasi’nin, ikincisinde ise
yakin mevilisinin onun yerini bilecegi, ilk gaybetinde ehline dénecegi, ikincisinde ise onun 5ldigi
yo6niinde sdylentilerin yayilacag: seklinde rivayetler nakledilmistir.”

Kiileyni donemi ve sonrasinda iki gaybet hakkindaki rivayetlerin sayisi da dikkat ¢ekicidir. Buna
gore iki gaybetin vuku bulacagina yoénelik ibn Babeveyh bir rivAyet,”” Nu‘mini bazilarimi manen
Kiileyni'nin naklettigi on bir rivayet,” Seyh Sadlk bir rivayet,” Ali b. Muhammed el-Hazzar'in (. 4.
/11. asir) Hz. Peygambere isnad ettigi diger bir riviyet,”® Eb(i’s-Saldh el-Halebi (6. 447/1049) iki
riviyet,” Tusi’nin alt1 riviyet,* ibn Riistem (8. 5./12. asir) (i rivyet® Fazl b Hasan et-Tabersi (6.

548/1154) bir riviyet® nakletmistir.

iki gaybet teorisinin hicri 3. asirda Vakifiyye mezhebinin ileri stirdiigii bir nazariye oldugu
anlasilmaktadir. Zira Bagdat’ta imamiyye Siasi’nin 6nde gelen kelamcilarindan Eb{ Sehl en-Nevbahti
(6. 311/9247) mubhaliflerin mehdi ve gaybet hakkindaki siiphelerine cevaplar verirken Kaim’in iki
gaybetinin oldugunu séyleyerek bu konudaki inanglarinin Vakifilerin Misa b. Ca‘fer hakkinda ileri
stirdiikleri iki gaybet nazariyesine benzemedigini belirtmektedir. Bunu da; onun insanlar tarafindan
olt olarak goriildiigii, defnedildigi ve 6limiiniin tizerinden yiiz elli sene gectigi gibi aciklamalarla
delillendirmektedir. Kimsenin, Oliimiinden sonra onu goérmedigini, onunla yazistigim ileri
sirmedigini, onun hayatta oldugu yoéntindeki Vakifiler'in iddiasinin ise hiss? duygular: yalanlamak
anlamina geldigini, zira M@isa b. Ca‘fer’in 6lii olarak goriildiigiinii zikretmektedir. Gaybetteki siirenin
gaybete giren kisi icin olagan siireyi gecemeyecegini belirten Nevbahti, hakkinda miitevatir haberler
bulunan on ikinci imamin gaybetine iman edilmesinin vacip oldugunu belirtmektedir.” Nevbahti’nin
mezkir konudaki ifadeleri konumuz agisindan 6nem arz etmektedir. Zira 6ldiigti ve defnedildigi

nakledilen Msa b. Ca‘fer’in sonradan goriilmesini ya da onunla haberlesilmesini hissi duygulara

7 Kiileynf, el-Kafi, 1/339.
™ Kiileynt, el-Kafi, 1/340.
7> bn Babeveyh, el-imdme ve't-tebsira, 2.

¢ Numani, el-Gaybe, 170, 171 173, 175, 176.

7 Sad(ik, Kemalii’d-din, 323.

78 Ali b. Muhammed el-Hazz4r, Kifdyetiil-eser (Kum: Baydar, 1401), 150.

7 Eb{i’s-Salah el-Halebi, Takribu’l-ma‘arif (Kum: el-HAd1, 1404), 428, 431.

% T{si, el-Gaybe, 57, 61, 109, 162, 163, 424.

& Eb{ Cafer Muhammed b. Cerir b. Rustem et-Taberd, Deldilu’l-imdme (Kum: Biset, 1413), 530, 535.
8

Tabersi, ilamii’l-vera, 444.

8 Sadiik, Nevbaht?'nin et-Tenbth kitabindan nakletmektedir. Sad{ik, Kemdlii’d-din, 93-94.
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muhalif addetmektedir. Buradan cercevede Nevbahti’nin imamin gaybetini, dolayisiyla gaybette
bulundugu siireyi hissi duygulara aykiri olabilecek bir husus olarak nitelendirmedigi anlasilmaktadir.
Yine Nevbahti’'nin Msd b. Cafer’in 6limiinden yiiz elli sene gectigini belirterek sonrasinda
gaybetteki kisinin 6mriiniin olagan stirelerde kabul edilmesi gerektigi yoniindeki ifadelerinden onun
gaybetteki imamin émriinii normal insan dmrii siiresi kadar addettigi ve bu dénemde gaybete 6mriin

uzatilmasi seklinde bir goriisiin karismadig1 anlasilmaktadir.

4. Gaybette Omriin Uzatilmasi (09 l))Nazariyesi

imamin normal addedilen insan 6mrii siirecinde gaybetten ¢ikmamasi iizerine Smriiniin
uzatildig1 nazariyesi yayilmaya baslamistir. Esasinda bdyle bir nazariyeye gaybet-i sugra doneminde
rastlanmamus ve ulasabildigimiz kadariyla mezkur nazariye ilk olarak Nu‘'mant (6. 360/971) tarafindan
nakledilmistir. Buna gore hicri 260 yilinda dogdugu iddia edilen imamin, hicri 4. asrin ilk yarisindan
sonra yasl hususunda tereddiitlerin arttig1 anlasilmaktadir. Nu‘'mant'nin naklettigi rivayete gore
Ca'fer-i Sadik, Kaim'in kendi neslinden oldugu, omriiniin yiiz yirmi sene uzatildigi dénemde
kendisinden haber alinacagi, sonrasinda gaybete girecegi ve otuz iki yasinda geng biri olarak
gaybetten ¢ikacagini sylemistir.* 360/971 tarihinde Slen Nu‘mani ile on ikinci imamin birinci
gaybete girdigi tarih olan 260/874 arasinda yaklasik yiiz sene oldugu g6z 6niinde bulundurulursa hicri

3. asrin ilk yarisinin sonlarina dogru imamin émriiniin sorgulandigi anlasilmaktadir.

Seyh Sadik ise Siinni kaynaklarda da nakledilen® ve sahabe arasinda yasamasina ragmen
Miisliimanligi hakkinda kusku bulunan ve bazi rivayetlerde onun deccal oldugu ileri siiriilen Abdullah
b. Sayyad (6. 63/683) rivayetini naklettikten sonra inat¢i ve inkarcilarin ibn Sayyad'i Deccél
baglaminda nakledip onun gaybetini, uzun bir siire yasadigini ve ahir zamanda ortaya gikacagini kabul
ettiklerini, ancak Kaim'i ve uzun bir siire bulunacag: gaybetine inanmadiklarini sGylemektedir. Yine
Seyh Sadlik Kdim'in 6mrii hususunda, kendi déneminde kabul géren ortalama insan &mriiniin
asilmasini akli olarak muhal gorenleri tenkit etmis, Sia’ya gore imamin yasinin ortalama insan
omriind astiginin ileri siirmistiir. Sadik, imamin 6mriiniin uzatilmasini muhal gorenlerin, Deccal ve
Seytan’in 6miirleri uzatilmis halde gaybette olmalarina inandiklarini, fakat hakkinda birgok haber

gelen Kdim'in gaybetine ve dmriintin uzunluguna inanmadiklarini belirterek onlari tenkit etmektedir.

# Numani, el-Gaybe, 189; Meclist, Bihdru'l-envdr, 52/287. Yine Sad{ik'un uzun miirliiler konusunda naklettigi haberlerde Adi
b. Hatim, Artd b. Deshebe el-Miizeni ve Sureyh b. Hint'nin de yiiz yirmi sene yasadiklarini kaydetmistir. bk. Sadik,
Kemalii'd-din, 2/557- 558. Mezk{r isimlerden bazilari i¢in ayrica bk. Eb( Hatim Sehl b. Muhammed es-Sicistant, el-
Mu‘ammer{in mine’l-‘Arab ve turafun min ahbdarihim ve ma kalthu fi miintehd amdrihim (Kahire: Matbaatu’s-Saide, 1905).

% Muhammed b. ismail el-Buhari, es-Sahth, “Cenaiz” 78 (No.1289), “Sehadat” 3 (No. 2495); Miislim b. el-HaccAc, es-Sahih, “el-
Fiten” 19 (No. 2930); Tirmizi, es-Siinen, “el-Fiten” 63 (No. 2249). ibn Sayyad hakkindaki rivayetlerin tahlil ve tenkidi i¢in
bk. Halperin, J. David, "The Ibn Sayyad traditions and the legend of al-Dajjal.", Journal of the American Oriental Society (1976),
213-225; Ali Kuzudisli, "Rivayetlerin yapisal analizine giris: Ibn Sayyad ile ilgili rivayetler {izerine bir yéntem uygulamast."
Hadis Tetkikleri Dergisi 7/2 (2009), 85-128; Saad Mahmood Hussein al-Zubaydi, "The character of ibn sayyad As in the
prophetical Hadeath." Research and Islamic Studies Journal 1/23 (2011), 53-111; Mehmet Bilen, "ibn Sayyad ile ilgili
Rivayetler Uzerine Bir Degerlendirme", Sarkiyat 10/2 (2018), 762-782.
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Omriin uzatilmas: hususunda peygamber ve gecmis iimmetlerden drnek veren Sadiik, Hz. Nuh'un iki
bin bes ylize sene yasadigini belirterek Kdim’in, Hz. Nuh’dan uzun &miirlii olmas1 gibi bir stinneti
oldugu® yoniinde bir rivayet nakletmektedir. Yine Ashib-1 Kehf'den 6mriin uzatilmasina érnek veren
Sadik, mezkiir konuya Hz. isa ile de istidlal etmektedir. Buna gdre havarileriyle birlikte Kerbela’ya
gelen Hz. isd’nin, ceylanlari gérdiigii ve havarilerine onlarin, Hz. Hiiseyin'in sehit edilecegi topraktan
sevkle otladiklarini haber verdigi, bunun tizerine onlarin diskilarinin Hz. Ali tarafindan goriilmesi i¢in
kalmas1 yoniinde dua ettigi ve bunlarin bes yiiz sene kaldigi, bu durumun da daha sonradan
Kerbeld’dan gegen Hz. Ali tarafindan anlatildigim®” nakletmistir. Saddk, ceylanlarin diskisinin dahi
bozulmadan, ciiriimeden bes yiiz sene kaldig1 bilgisini dogrulayanlarin Hz. Peygamber’den gelen
riviyetlere ragmen Kaim'in kiligla zuhur edecegi giine kadar yasatilacagina inanmadiklarini

soyleyerek 6mriin uzatilmasi nazariyesine inanmayanlari elestirmektedir.*

Ozellikle hicri dérdiincii asrin sonlarina dogru yayilmaya baslayan Kaim'in mriiniin uzatilmas:
nazariyesi baglaminda peygamberlerin hayatlarindan bu dogrultuda yapilan istidlaller dikkat
cekmektedir. Omriin uzatilmasi nazariyesini peygamberlerin yaslariyla da delillendirmeye calisan
Sadlk’un naklettigi riviyetlere gdre; Hz. Adem dokuz yiiz, Nuh iki bin bes yiiz sene,” ibrahim yiiz
yetmis bes, Ismail yiiz yirmi, ishak yiiz seksen, Yakup ve Yusuf yiiz yirmi, M{is4 yiiz altmus, Stileyman
ise yedi yiiz on iki sene yasamistir.”” Sadece peygamberlerden degil Hz. Ali dénemi ve sonrasinda
yasayan uzun omiirlii kisilerden de 6rnekler veren Sadiik, Hz. Peygamber vefat ettiginde Ali b. Osman
b. Hattab'in {i¢ yliz, Hz. Ali'nin ashabindan Hababetii’l-valbiyye'nin yiiz on ii¢ yasinda 6ldtigiini
nakletmistir.” Yine Hz. Peygamber déneminde yasayan Ubeyd b. Serid el-Curhimi’nin ti¢ yiiz elli sene
yasadig1 ve onun anlattiklarina gére 6nceki kavimlerden bin yasina kadar yasayan kisilerin oldugu,”
Rebi' b. Dabu’ el-Fezari’nin Abdulmelik b. Mervan (3. 86/705) ile konustugunda ii¢ yiiz seksen yasinda
oldugu gibi 6rneklerle birlikte ge¢mis kavimlerden ve kendi dénemine kadar adi gegen onlarca uzun
omiirlii kisileri drnek vermektedir.” Bunlarin sonunda ise Hz. Peygamber ve imamlardan naklettigi
onlarca rivayete karsin Kaim'in, gaybetinin ve 6mriiniin uzunlugunun inkar edilemeyecegini, gecmis
timmetler i¢in émriin uzatilmasi caiz oldugundan ayni kanunun on ikinci imam icin de miimkiin

oldugunu bildirmektedir.”

86 @ qA LI s qe el i L oY
stinneti oldugu y6niindeki rivayet icin bk. Sadik, Kemdlii'd-din, 322, 524, 577.

¥ Mezkur rivayet icin bk. Sad{ik, Kemadlii'd-din, 534.

% Sadk, Kemdli'd-din, 529-531.

% Baska bir rivayette iki bin dort yiiz elli sene yasadig1 nakledilmistir. bk. Sad{ik, Kemdlii'd-din, 523.

* Sadlk, Kemdlii’d-din, 523.

1 Sad(k, Kemadlii'd-din, 536-538.

*? Sadlk, Kemadlii’d-din, 538.

% Sad(ik, Kemalii’d-din, 555-638.

** Sad(k, Kemadlii'd-din, 576-577.
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imamin gaybetinden yaklasik iki yiiz sene gecmesine ragmen ortaya ¢ikmamasi iizerine
ozellikle Kaim'in omri hususunda tenkitlerin arttigi anlasilmaktadir. Bununla beraber &mriin
uzatilmasi nazariyesinin Sif alimler tarafindan savunmaya devam edildigi gériilmektedir. Hicri besinci
asir miielliflerinden T{si'nin, temriz sigasiyla naklettigi ve tarihin hicri 447 oldugu anlagilan bir
soruda, bulunduklari dénemde 255 yilinda dogan Kiim’'in halen yasiyor olmasinin miimkiin
olmadigini séyleyenlere; bu durumun onceki timmetlerde miimkiin oldugu, dolayisiyla dmriin
uzatilmasi meselesinin hariku’l-"4de olarak disiiniilmemesi gerektigini sdylemektedir.” Sonrasinda

ise Sadiik, peygamberler basta olmak iizere uzun 6miirlii birgok kisiyle sdzlerine delil getirmektedir.”

Yukarida nakledilen bilgilere gore hicri 4. asrin ortalarinda halen gaybette olan imamin yasi, o
dénemde olagan addedilen insan Omriinii asmadigindan dolayr omriin uzatilmasina yonelik
rivayetlere ve bu konudaki istidlallere az rastlanilmistir. Ancak 6zellik hicrf 4. asrin ikinci yarisindan
sonra imamin ortaya ¢ikmamasi ve gaybet siiresinin yiiz yili agsmasi {izerine mezk{ir nazariyenin
yayginlik kazandigi, tarihte uzun Omiirli kisilerin varligindan hareketle imamin uzun omirlii

olabilmesine deliller getirildigi gortilmektedir.

5. Gaybetin Siiresini Hakkinda Muayyen Vakit Belirten Rivayetler

Gaybetin siiresiyle ilgili sarih ifadelerin oldugu ilk rivayet Kiileyni’nin el-Kafi’'sinde
bulunmaktadir. Bu riviyete gore Esbag b. Niibate Hz. Ali’yi diisiinceli gérmiis, bunun sebebini sorunca;
onun yeryiiziinii adaletle dolduracak kendi neslinden on birinci imamin oglu mehdi hakkinda
diistindtigii cevabini almustir. Hz. Ali devamla mehdinin gaybetinin ve onun hakkinda biiyiik bir
saskinhigin (3,:2)” olacagini bildirmistir. Bunun {izerine Esbag bunlarin siiresini sormustur. Hz. Ali
cevaben: “alt1 giin veya alt1 ay ya da alt1 sene” olacagini bildirmistir.”® Kiileyni ile aym yil vefat eden
ibn Babevey’in naklettigi rivayette ise Hz. Ali, sadece gaybetin ve saskinligin olacagim bildirmistir.”
Mezkiir miielliflerden kisa bir siire sonra vefat eden Hasibi’nin (3. 358/969) ayni igerikli naklettigi
rivyette ise Hz. Ali, sadece gaybetin olacagini bildirmis ve bunun siiresi ile ilgili bir beyanatta
bulunmamistir.'” Yine bu miielliflerin muasiri olan Hazzar er-Razi'nin (8. 4./10. asir) naklettigi ayni
icerikli rivAyette mehdinin gaybet ve saskinliginin olacag bilgisi bulunurken bunlarin siiresiyle ilgili

bilgiye yer verilmemistir.'" Hicri 4. asir mielliflerinden Nu‘mAani’nin naklettigi ayni igerikli riviyette

% Tsf, el-Gaybe, 112-113.
° T{sti, el-Gaybe, 113-125.
°7 On birinci imamin 6lmesi ve gaybetin baglamasiyla Sia’nin saskinlik yasamas, aralarinda ihtilafin vaki olmasi ve muhtelif

firkalara ayrildiklarimi gostermek icin kullamilan hayre (s.,) kelimesi, daha ¢ok gaybetin ilk dénemlerine isaret
etmektedir. bk. Ahmed b. Muhammed el-Berkd, el-Mehdsin (Kum: Daru’l-Kutubi’l-islamiyye, 1371), 17, 23.

% Kiileynf, el-K4ff, 1/338.

% bn Babeveyh, el-imdme ve't-tebsira, 120.

19 Hasibi, el-Hiddyetii'l-kiibrd, 362.

191 Ali b. Muhammed el-HazzAr er-Razi, Kifdyetii'l-eser (Kum: Baydar, 1401), 220.
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ise gaybetin siiresiyle ilgili bir zaman (L&) (e <) ifadesi yer almaktadir.'” Sadik ise konuyla ilgili iki
riviyet nakletmistir. Bunlardan biri imami diisiincesinin selefi olan miielliflerin Esbag yoluyla
naklettigi riviyet olup bunda gaybetin siiresiyle ilgili herhangi bir bilgi bulunmamaktadir.'”
Kendisinden 6nceki miielliflerin nakletmedigi ikinci rivayet ise daha dikkat cekicidir. Farkli bir
senetten gelen bu rivAyete gére Hz. Ali, mehdinin soyunu belirttikten sonra onun biri digerinden uzun
iki gaybeti olacagini ifade etmis, birincisinin “alt1 glin veya alti ay ya da alt1 y1l” olacagini beyan
ederek, diger gaybetin siiresinin ise uzayacagim bildirmistir.'" Besinci asir mielliflerinden Miifid,
T{s1 ve ibn Riistem Tabersi'nin, Esbag b. Niibate yoluyla naklettigi ayni icerikli rivAyette ise saskinligin
ve gaybetin olacagini belirten Hz. Ali, gaybetin siiresiyle ilgili bir bilgi vermemistir.'" Ancak T{isi'nin
naklettigi diger riviyette mezkir siire ifadesi bulunmaktadir.'® Rivayetteki sarih ifadelerle belirtilen
stire hakikatte karsilik bulmamstir. Ancak Meclist bu sorunu beda nazariyesiyle asmaya ¢alisarak,
bunun bedanin baslangicina isaret ettigi, imamin bundan dolay: siireler arasinda tereddiit gosterdigi
gibi ifadelerle agiklamaktadir. Ya da soruyu yonelten kisinin hem saskinlik hem de gaybeti kastettigi,
imamin da her ikisinin siiresini yukaridaki rakamlara gore beyan ettigi sonrasinda saskinligin
kalkarak gaybetin kaldigi seklinde beyan etmektedir.'”” Ancak Siilerin, gaybetin sadece baslangicinda
degil 4. ve 5. asirda da gaybete yonelik saskinliklarinin devam etmis, bundan dolay1 da gaybet igerikli
kitaplarin telif edilmistir,"®

el-Kafi rivayetini serh eden Meclist (8. 1110/1698-99), alt1 giin ibaresini gaybetin baslangici
olabilecegi seklinde agiklamakta, bundan dolay1 Hz. Ali'nin duruma gore siireleri muhtelif olarak
tekrarladigini ve sonrasinda ise bu siirenin degisebilecegine isaret ettigini zikretmektedir. Veyahut
Esbag’in, gaybet ve saskinligi birlikte kastettigi, Hz. Ali'nin ise her ikisinin toplamini zikrettigi
stirelerden biri oldugunu soyledigi, sonrasinda saskinligin kalktigi ve gaybetin devam ettigini
soylemektedir. Esterabadi'nin de mezkdr stirelerle kastedilenin gaybetin siiresinin birebir belirtilen
stirelerden oldugu, imamin hadislerin senelerin tekligine isaret etmesinden dolay1 yedincisinde zuhur

edecegini nakletmistir.'”

iki gaybetin siiresini bildiren diger bir rivayet ise Muhammed b. Cerir b. Riistem et-Taberi’nin
(6. 5./12. asir) naklettigi riviyette bulunmaktadir. Buna gore Ca‘fer-i Sidik, Kaim’in biri digerinden

uzun iki gaybeti oldugunu soylemis, birincisinin kirk giin, ikincisinin ise alti ay oldugunu

192 Numanf, el-Gaybe, 61.

103 sad{ik Kemalii’d-din, 288.

194 sad(ik Kemalii’d-din, 323.

19 Miifid, el-fhtisds, 209; T(st, el-Gaybe, 336; Muhammed b. Cerir fbn Riistem Taberd, Deldilu’l-imdme (Kum: Bi‘set, 1413), 529.

1% T{st, el-Gaybe, 195.

197 Meclisi, Mirdtii'l-‘ukl, 4/43.

1% fbn Babeveyh, el-imdme ve't-tebsira, 9; Sadlik, Kemalii'd-din, 1/2; Nu‘mant, el-Gaybe, 20, 21; Tis?, el-Gaybe, 1.

19 Muhammed Bakir b. Muhammed el-Meclisi, Mirdtu’l-‘ukil fi serhi ahbdri Alir-Restil (Tahran: Daru’l-Kutubi'l-islamiyye,
1404), 4/44.
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belirtmistir.""® ibn Riistem 6ncesi nakledilmeyen mezkir rivayet, siireler g6z éniinde bulundurulursa
ciddi sorun teskil etmektedir. Ancak gaybet-i sugranin yaklasik yetmis sene siirdiigii, bunun da
rivayette kirk giin olarak ifade edildigi seklinde bir izahi yapilirsa da bu durum da alti ay siirecek
gaybet-i sugra’nin hakikatte yaklasik {i¢ yiiz yetmis bes yil olacagi seklinde bir sonug ¢ikaracaktir.
Ortaya cikan siire ise hicrl 6. asra tevafuk etmekte dolayisiyla ibn Riistem’in yasadigi asri da
asmaktadir.

6. Vakitgilerin (0584 Yerilmesi

Gaybetin ne kadar siirecegine yonelik vakit belirten rivayetlere karsin Kdim’in ne zaman ortaya
¢tkacagi hususunda belli bir siire tayin etmekten sakindiran rivayetler de bulunmaktadir. Benzer
rivayetleri kitaplarina alan birgok Sii miiellif, bunlari, vakit tayin etmenin keraheti konulu baplarda
nakletmislerdir. Bu minvaldeki rivayetlerin baslangici gaybet-i sugra déneminin sonuna denk

gelmesiyle de ayrica dikkat gekicidir.

Abdurrahman b. Kesir'in naklettigi rivayete gore Kifeli Mihzem el-Esedi, Ca‘fer-i Sadik'in
huzuruna girerek beklemis olduklar1 seyin ne zaman olacagini sormus Ca'fer ise: “Ey Mihzem! Vakit
tayin edenler yalan soyledi, acele edenler helak oldu, teslim olanlar ise kurtuldu” seklinde cevap
vermistir.""! Bu konudaki rivAyetleri nakleden Tisi, Kdim'in gaybetinin bitiminin, bdylelikle
zuhurunun detayl bir sekilde bilinmedigi ve onun Allah'in izin verdigi bir vakitte gaybetten
cikacagini sdylemektedir."'? Ancak bu konuda Kiileyni’nin naklettigi ilk rivAyet acik bir sekilde Kaim’in
zuhuruna zaman tayin edildigini gostermektedir. Bu rivayete gére Muhammed el-Bakir’a, Hz. Ali'nin
yetmis yilina kadar belanin, sonrasinda ise huzurun olacagi, ancak belirtilen siirenin gegmesine
ragmen huzurun goriilmedigi ifade edilmistir. el-Bakir ise Allah’in, Kdim'in zuhurunu yetmis
senesinde taktir ettigini, ancak Hz. Hiiseyin sehit edilince Allah'in gazabinin insanliga arttiginy,
béylece zuhuru hicri yiiz kirka erteledigini séylemistir. Durumu kendilerine bildirdiklerini, ancak
miintesiplerin bunu ifsa ettiklerini, bdylece Allah'in Kdim’in zuhurunu tehir ettigini ve zuhuruna da
herhangi bir vakit tayin etmedigini beyan etmistir. Rivayet, daha sonradan Ca‘fer-i Sadik'a da
sorulmus, o da bu sdzleri teyit etmistir.'" el-Kdfi sarihi Mazenderani (8. 1081/1670), rivayette belirtilen
yetmis senenin zahir anlamda gaybetin baslangicindan sonraki yetmis sene ya da hicri yetmisinci
sene olmasini uzak bir ihtimal olarak gérmektedir. Mezk{r siirelerin imkansizligini, insanligin tek bir
din altinda toplanmasindaki zorluga baglayan miiellif, zuhurun, hicri yetmis yilinin zayifligindan

dolay1 yiiz kirk yilina tebdil edildigi, bundaki zayifliktan dolay: da Allah’in tayin edecegi bir giine

110 jbn Riistem et-Taber?, Deldilu’l-imdme, 535.

1 Kiileyn?, el-Kafi, 1/368; ibn Babeveyh, el-imdme ve't-tebsira, 95; Numant, el-Gaybe, 197, 294; Sad(ik, Kemdlii'd-din, 378; Hazzar
er-Razi, Kifdyetii'l-eser, 284; T(s1, el-Gaybe, 426. Ayni icerikli rivAyet Nu‘mani’'nin el-Gaybe’sinde el-miitemmen(in (temenni
edenler) seklindedir. bk. Numan, el-Gaybe, 197

12 T{si, el-Gaybe, 425

13 Ayyast, Tefsirii’l-*Ayydst, 2/218; Kiileynt, el-Kaff, 1/368; Numani, el-Gaybe, 293; T{isi, el-Gaybe, 482.
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"% el-Bakir'in hicri 114 senesinde 61diigii goz 6niine alinirsa Kaim'in yiiz

ertelendigini belirtmektedir.
kirk senesinde zuhur etmesi kendisinden sonraki bir siireye tasinmstir. Oglu Ca‘fer-i Sadik ise hicri
148’de vefat etmis, Kdim heniiz zuhur etmemis, ancak riviyetin sonundaki vakitsizlik tayini siirece

aciklik getirirken Kdim’in zuhurunu muglaklastirmistir.

Rivayetteki zuhuru on ikinci imamin zuhuru degil imamlardan birinin eliyle hakikatin batila
galebesi olarak te'vil eden Meclisi ise hicri 70’li yillarda Hz. Hiiseyin’in hakkini talep ettigi, 140’dan
sonra ise M{isa el-KAzim'in oglu Ali er-Riza'nin (6. 203/819) Me’'m{in (6. 218/833) tarafindan veliaht
ilan edildigi,"* dolayisiyla rivayetteki tarihlerin onlara isaret ettigi yoniindeki sGylentilere kars:
¢tkmustir. Zira belirtilen tarihler ile mezkir isimler hakkinda nakledilen tarihlerin uyumsuz oldugu,
Hz. Hiiseyin'in hicri 61’de hakkini talep icin Kife'ye gittigi, er-Rizd’ya ise Horasan’da veliahtlik
gorevinin hicrl 200’de verildigini beyan etmistir. Ancak yine kendisi zorlama bir te’ville bu tarihin
hicretin baslangicindan degil, bi‘setin baslangicindan itibaren olabilecegi, ikinci tarihin ise Zeyd b.
Ali’nin (8. 122/740) 122’de biat almasi ve bu tarihin bi‘set esas alininca 135’e tekabiil ettigi, boylelikle
ikinci tarihe ¢ok yakin oldugunu séylemektedir. Yine rivayeti zahirine gore te’vil eden Meclisi, hicri
ikinci asirda meydana gelen bazi siyasi olaylari naklederek rivayette ifade edilen tarihlerdeki celiskiyi
¢6zmeye calismaktadir. Bununla beraber rivayetteki stirenin hicretin baslangici olarak telakki
edilmesinin meshur oldugunu, bu baglamda hicri yetmis yilinda Muhtar es-Sekafi'nin (6. 67/687) Hz.
Hiiseyin'in intikamini almak amaciyla ayaklandigini, hicri yiiz kirk olan ikinci tarihte ise Ca‘fer-i

Sadik’in miintesiplerinin dogu ve batiya yayildigini sdylemektedir."

Kaim'in gaybetten ¢ikarak zuhur edecegi zaman, Sta'nin akidevi konularina da yansimistir.
Allah'in ezeli ilmiyle bir meseleyi bilmesi ve buna gore insanliga bildirmesi, ancak sonradan meydana
gelen olaylarla 6nceden bildirdiginin degismesi, Sia’da Allah'in ilim, irade ve tekvin sifatlarinda
degismeler olabilecegi yoniinde kabul edilmistir."” Bu konu baglaminda nakledilen rivayete gore
Muhammed el-Bakir’a kurtulus hakkinda bir vakit olup olmadig sorulunca o, bu hususta vakit tayin
edenlerin yalan soylediklerini {i¢ kere sdylemis sonrasinda ise Hz. M{isd'nin Sina dagina gittiginde
kavmine bunun otuz giin siirecegini soyledigini, ancak Allah’in bu siireyi kirk giine ¢ikarmasiyla
kavminin Hz. M{is8’ya muhalefet ettiklerini beyan etmistir. Sonrasinda ise el-Bakir, miintesiplerine
bir sey haber verirler de o sey vaki olursa “Allah dogru soyledi” demeleri, sayet haber verdiklerinin
hilafi ortaya c¢ikarsa yine ayni sekilde sdylemelerini ifade etmis, boylece iki kat1 ecir alacaklarini

bildirmistir."®

14 Muhammed Salih b. Ahmed el-MAzenderant, Serhu’l-Kaft (Tahran: el-Mektebetii'l-islamiyye, 1382), 6/315.

15 Bu konu hakkinda bk. Nagihan Dogan, "Erken Abbasi Hilafetinde Bir Veliahtlik Krizi: $if imam Ali er-Rizd'nin Veliaht
Tayin Edilisi ve Bagdat Muhalefeti", Belleten 78 (2014), 855-878.

116 Meclist, Miratu’l-‘ukal, 4/171-173.

7 Beda goriisiinde GAll Sif firkalara nazaran daha mutedil bir yol izleyen imamiyye Stasi'min bu akide hakkindaki gériisleri
icin bk. Avni ilhan, "Beda", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1,1992), 5/290-291.

18 Kiileyni, el-Kafi, 1/368; Numani, el-Gaybe, 294.
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Vakit tayinini yasaklayan bir diger rivayet ise yine Ca‘fer-i Sadik’tan gelmektedir. Buna gore
kendisine Kdim hakkinda sorulmasi tizerine o vakit tayin edenlerin yalan sdylediklerini ifade ederek
Ehl-i beyt'in vakit tayin etmedigini belirtmektedir.'”” Mazenderani buradan hareketle Kaim'in zuhuru
hususunda herhangi bir vaktin tayin edilmemesi gerektigini, zira her vaktin farz oldugunu, dolayisiyla
belirtilen vakitte beda, irade ve tahalluf (gecikme) séz konusu olacagim bildirmektedir."”® Hz.
Msa’'nin bastan soyledigi otuz giinliik siireninin kirk ile tamamlanmasini mezkir rivayet temelinde
serh eden Meclisi de konuyu bed4 inancina baglamis ve bu minvalde birgok bed4 inancini gerektirecek

haberlerin oldugunu ifade etmistir.'*!

Bu baslik altinda deginilmesi gereken ve bastaki Hz. Ali’'nin yetmis ve yiiz kirkla bildirdigi
riviyetle tedruz halinde olan bir diger rivayette ise All b. Yaktin'in (8. 182/798) M(isa el-Kdzim'in
kendisine $ia’nin iki yiiz yildir'*” kendilerini arzuyla terbiye ettiklerini sGylemis, sonrasinda Abbas
ogullarindan olan Yaktin’e yonetimin onlarda oldugu, kendilerine heniiz gelmedigini, kendilerinin
arzuyla mesgul edildiklerini, sayet kendilerine bu isin (,<¥') ortaya cikmasi ancak iki yiiz ya da ii¢ yiiz
seneye olacag1 yontinde belli bir tarih verilseydi kalplerin katilasacagi, insanlarin pek ¢ogunun
islam’dan donecegi, bundan dolay1 da kalplerin iilfeti i¢in ne acele ne de geg bir izahat yaptiklarim
soylemektedir.”” Buna gdre vakit tayinin yapilmamasinin sebebi $ia'nin Kaim’i bekleme eylemlerini

her donem canli tutmak oldugu anlasilmaktadur.

7. Gaybet Nazariyesinin Erken Dénem S$if Teliflerdeki Seyri

Gaybet diisiincesinin erken dénem Sii eserlerde ne oranda bulundugu bilgisi mezkir
nazariyenin gelisimi hakkinda bilgiler sunmaktadir. Gaybet nazariyesinin Kdim'in varligindan ayri
diistiniilmeyecegini belirten ifadeler ve Kaim'in on ikinci imam oldugu seklindeki rivayetler goz
oniinde bulundurulunca onceki imamlarin gaybet hakkinda Sia’y1 bilgilendirdikleri ve buna
miintesiplerini hazirladiklar1 beklenmektedir. Ancak erken dénem §$if eserlerde gaybet hakkindaki
rivdyetler incelendiginde bu nazariyenin aslinda gaybetin baslangicinda ancak birkag kitapta
zikredildigini, sonraki yillarda séhret kazandigini ve bilhassa hicri 4. asrin sonlarina dogru gerek
rivayetlerdeki artisla gerekse bu konuda miistakil kaleme alinan kitaplarla yayginlik kazandigim
soylemek miimkiindiir.

Ca‘fer-i Sidik’in oglu Ali b. Ca‘fer el-Urayzi'ye (6. 210-220/826-8367) nispet edilen ve kardesi

Miisd el-Kdzim’a sordugu rivayetlerden olusan el-Mesdil adli eserinde gaybetle ilgili bir rivayet,'

119 Kiileyni, el-Kaff, 1/368; Numani, el-Gaybe, 294, 289; Yine gaybet-i sugra déneminde on ikinci imama mektupla zuhurunun
ne zaman oldugu sorulmus, o da vakit tayin edenlerin yalan sdyledigini belirtmistir. Sadtik, Kemalii'd-din, 483.

120 Mazenderani, Serhu’l-K4fi, 6/315-316.

121 Meclis?, Bihdru’'l-envdr, 4/175-176.

122 M(is4 el-Kdzim'in hicr? 183’de vefat ettigi g6z 6niinde bulundurulursa iki yiiz yil ifadesi fazla géziikmektedir. Meclisi bu
iskali muhtelif nazariyelerle ¢6zmeye calismaktadir. Meclis?, Miratii'l-‘ukdl, 4/177.

12 Kiileyni, el-Kaff, 1/369; Numani, el-Gaybe, 296.

124 Ali b, Cafer el-Urayzi, Mesdilu Ali b. Ca'fer ve miistedrekdtihd (Kum: Miiessesetii Ali’l-beyt, 1409), 322.
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Hasan el-Askeri’ye nispet edilen tefsirde yine bir'” ve Ayyasi'nin tefsirinde de bir rivayet
nakledilmektedir.'” Buna mukabil gaybet-i sugra eserlerinden olan Ahmed b. Muhammed el-Esarf el-
Kummi’'nin en-Nevddirinde, Hiiseyin b. Said el-Ahvazi'nin ez-Ziihd ve el-Mii'min kitaplarinda,
Kumm{'nin tefsirinde, Himyeri'nin Kurbul-isnad’inda, el-Berki’nin el-Mehdsinin’de, Saffar’'in Besdirii'd-
deracat'inda ve Furat b. fbrahim el-K(ifi'nin tefsirinde gaybetle ilgili bir bilgi bulunmamaktadir.

Gaybet-i sugrd eserlerini teskil eden mezkiir kitaplardaki gaybet nazariyesiyle alakali bilgi
bulunmamasina karsin gaybet-i kiibra baslangicinda vefat eden Kiileyni'nin el-Kéff’sinde on ii¢,'”” ibn
Babavey'in el-fmame’sinde yedi,'”® Hasibi’nin el-Hiddye’sinde dokuz'” rivayette gaybet hakkinda
bilgiler bulunmaktadir. Bu baglamda gaybet hususundaki rivayetlerde hicri 4. asrin sonlarina dogru
ciddi bir sekilde artis olmustur. Buna gdore Hazzir er-Rizi'min Kifdyetiil-eser'inde yirmi dort,™
Nu‘mani'nin el-Gaybe'sinde yirmi"' ve Sadlk’un Kemdlii'd-din’inde yetmis yedi* rivayet gaybetle
ilintili olarak nakledilmistir.

Genel gaybet nazariyesine karsin Kaim'in iki gaybeti olacagini belirten rivayetlerin durumu
daha da dikkat ¢ekicidir. Zira arastirmamiza gore Kiileyni 6ncesinde temas edilmeyen iki gaybet
nazariyesi ancak gaybet-i sugra’nin sonlarinda vefat eden miielliflerin kitaplarinda nakledilmistir. iki
gaybet nazariyesi hakkinda Kiileyn{ ti¢,”* ibn Babeveyh bir,"* Hizz4r er-Razi bir,"** Nu‘méani on bir,"**
Sadik bir,"”” Miifid bir,"*® T{s1 ise el-Gaybe’sinde alt1 rivAyet"’ nakletmistir. Buradan hareketle iki
gaybet nazariyesinin aslinda genel gaybet nazariyesi kadar yayilmadig1 ve gaybet-i sugra ve ozellikle
gaybet-i kiibrd déneminde genel gaybet nazariyesi dogrultusunda rivayetlerin nakledildigi
anlasilmaktadir. Bunun one ¢ikan sebeplerinden biri imamin halen ortaya ¢ikmamis olmasi ve

miintesipleri, genel gaybet nazariyesine temayiillerini kolaylastirmak oldugu soylenebilir. Bununla

125 Hasan el-Askerf, et-Tefstrii'l-mensiib ild’l-imami’l-Hasan el-Askert (Kum: Medresetii'l-imami’l-Mehd1, 1409), 344.
126 Ayyast, Tefsiriil-Ayydst, 2/56

27 Kiileyni, el-Kaff, 1/323, 335, 336, 337, 338, 340, 342,

128 fbn Babeveyh, el-imame ve't-tebsira, 2, 109, 113, 120, 121,

'*” Hasibi, el-Hiddyetiil-kiibrd, 361, 362, 364, 366, 367, 369, 400,

1% Hazz4r er-Raz, Kifdyetiil-eser, 11, 42, 54, 55, 60, 67, 84, 121, 150, 176, 189, 220, 226, 232, 266, 268, 269, 275, 277, 281, 283, 295,
296.

31 Numént, el-Gaybe, 24, 61, 147, 148, 154, 163, 164, 166, 169, 170, 174, 166, 177, 182, 188, 189.

132 sadiik, Kemdlii'd-din, 1/30, 31, 33, 135, 139, 142, 144, 152, 161, 253, 258, 286, 287, 288, 289, 303, 304, 316, 317, 319, 320, 323,
327,330, 331, 2/336, 340, 341, 342, 343, 344, 345, 346, 347, 349, 353, 354, 356, 357, 358, 360, 361, 372, 377, 378, 384, 385, 386,
391,409, 411, 413, 426, 433, 480, 481, 482, 485, 514, 516, 524, 577,

133 Kiileyni, el-Kaft, 1/339, 340

13 {bn Babeveyh, el-mdme ve't-tebsira, 2

135 Hazzar er-Razi, Kifdyetii'l-eser,150,

13 Numant, el-Gaybe, 170, 171, 172, 173, 175, 176.

7 Sadtik, Kemalii'd-din, 1/323

38 Miifid, el-frsad, 2/340.

3 T{s1, el-Gaybe, 57, 61, 109, 162, 153, 424.
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birlikte dénemin 6ne ¢ikan alimleri ibn Babevey, Sadiik, Nu'mani ve sonraki asirda Tlsi'nin kaleme
aldigi gaybet konulu miistakil kitaplardan bu niyet de ayrica anlasilmaktadir."® Mielliflerin
kitaplarini telif sebepleri iginde Sii cemaatin gaybetle birlikte siipheye diistiiklerini, mezhepten
uzaklastiklarini, bundan dolay: gaybet icerikli kitaplari telif etmeye yoneldikleri minvalindeki sozler

de'! mezkdr ifadelerimizi desteklemektedir.
Sonug

imamiyye Siasi’nda on ikinci imamla dogrudan baglantili oldugu anlasilan gaybet nazariyesinin
islam dncesi Budizm, Maniheizm, Sabiilik gibi baz1 inanglarda da bulundugu anlagilmaktadir. Yine
incil ve Tevrat'in bahsettigine gore Hristiyanlik ve Yahudilik'te de bulundugu anlasilan mezkr
nazariye, {slam dairesinde muhtelif $if firkalar tarafindan da ileri siiriilmistiir. Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra ilk olarak ibn Sebe’nin Hz. Ali hakkinda sdyledigi iddia edilen gaybet iddiasi,

sonradan muhtelif siyasi liderler ve imametle baglantili 6nderler i¢in de kullanilmigtir.

Gaybet 6ncesi donemde imamlarin miintesiplerinden zekat ve humus toplamak, imam ile Sii
cemaat arasindaki iletisimi kolaylastirmak gibi bir islevi oldugu ileri siirtilen vekillik sisteminin
gaybet-i sugra doneminde daha da sistemlestigi goriilmektedir. Gaib imamdan tevki‘ler getirdigi iddia
edilen sefirlerin imamet nazariyesini canh tuttugu anlasilmaktadir. imamlarin atamasi ve tevstk
etmesiyle sefaret makamina gelen sefirler, gaybet doneminde imamin alemi addedilmislerdir. Bu
manada imametin otoritesinin sefirler vasitasiyla devam ettigi ve imamin bulunmadigi, ancak
iletisimin devam ettigi gaybet-i sugrd doneminde genel gaybet nazariyesinin sefirler tarafindan
asamali bir sekilde yerlestirildigi sdylenebilir.

On ikinci imamin gaybeti 6ncelikle gaybet-i sugra nazariyesiyle tesekkiil etmistir. Genel gaybet
nazariyesinin bir¢ok din ve firkada bulunmasina ilavete sugrd ve kiibra seklinde iki gaybet
nazariyesinin on ikinci imam oncesi yine farkli Sif firkalar tarafindan ileri stirtilmiistiir. Misd Kdzim’'in
vefat1 sonrasi ortaya ¢ikan Sif gruplardan Vakiflyye, Mlisd Kdzim'in biri digerinden uzun olmak tizere
iki gaybeti olacagini iddia etmistir. Bazi imam{ Sif alimler mezk{r iddiay1 M{is4 K4zim hakkinda kabul
etmezken, ayni diisiinceyi kendi imamlari igin ispat etmeye calismislardir. Yine bu nazariyeyi ispat
saadetinde peygamberler ve bazi 6nemli sahislar hakkinda rivayetler nakleden $ii alimler, onlarin da
iki gaybete girdigini ifade ederek bir bakima on ikinci imamin onlar1 bu hususta taklit ettigini ima
etmislerdir. Bu baglamda iki gaybet nazariyesi hakkindaki rivayetlerin $if literatiirdeki durumu da
kayda degerdir. Nitekim arastirmamiza gore Kiileyni 6ncesi iki gaybet nazariyesi hakkinda rivayet
bulunmazken, Kiileyni sonrasi bu minvaldeki rivayetlerin arttig1 gortilmiistiir. Buna gore gaybet-i

kiibra déneminin basinda bu nazariyenin oturtulmaya ¢alisildig1 sdylenebilir.

140 sif rical kitaplari incelendiginde Hiiseyin b. Ali b. Ebf Hamz4, ibrahim b. ishak Eb(i ishak, Hasan b. Muhammed b. Yahy4,
Hiiseyin b. Ali b. Hiiseyin, Ahmed b. Muhammed b. ‘imran’a nispet edilen Kitabu'l-gaybe adli -muhtemelen giiniimiize
ulagmayan - teliflerin oldugu nakledilmistir. Nec4st, er-Ricdl, 19, 36-37, 64, 69, 85.

41 fbn Babeveyh, el-imdme ve't-tebsira, 9; Sadlik, Kemdlii'd-din, 1/2; Nu‘mani, el-Gaybe, 20, 21; Tlis, el-Gaybe, 1.

151



Dr. Yusuf OKTAN

imamin yaklasik yetmis senelik gaybet-i sugra déneminde ortaya ¢ikmamasi iizerine Siilerin,
imamin varhigini sorgulamaya baslamis bu durum ise bazi nazariyelerin yayilmasina zemin
hazirlamistir. Bunlardan birisi imamin dmriiniin uzatilmasi nazariyesidir. Zira gaybet déneminde
toplum tarafindan muteber goriilen ortalama insan émrii agilmistir. Muhtemelen ilk olarak gaybet-i
sugra déneminin sonlarinda vefat eden Nu‘man{ tarafindan dile getirilen bu nazariye, hicri 4. asrin
sonlarma dogru yayilmis, bu baglamda peygamberlerin uzun 6miirlii olmalar1 ve yine uzun 6miirli
birgok kisinin bulunmas gibi bilgilerle delillendirmistir. Bununla beraber gaybet-i sugra déneminde
konuyla ilgili nakledilen bilgilere gére imama evvel emirde bdyle bir durum nispet edilmedigi, onun

gaybetten insan émriinii asmayan bir siirede ortaya ¢ikacagi beklendigi anlasilmistir.

Yaklasik bin senedir gaybette olduguna inamilan imamin gaybet siiresi hakkinda da muhtelif
rivayetler nakledilmistir. Baz1 rivayetler imamin gaybetinin alt1 giin, alt1 ay ya da alt1 sene olacag:
yoniine sarih ifadeler belirtirken diger bazi rivayetler onun zuhuru hakkinda soru sorulmasim
yasaklamaktadir. Sarih rivayetler Sii ulema tarafindan yorumlanmaya calisilmis, ancak tarihlerin

isaret edilen zamanlarla 6rtiismemesi nedeniyle te'villerin zayif kaldig1 goriilmistiir.

Gaybet nazariyesinin Sii eserlerdeki durumu da konumuz dahilinde 6nemli bir yeri
olusturmustur. Zira gaybet gibi on ikinci imami dogrudan gaybete baglayan 6nemli bir nazariyenin
onceki Sit eserlerde nakledilmesi beklenmektedir. Ancak bu durum gaybetin baslangicinda sadece
birkag kitaptaki az sayida gelen rivayetlerde sunulmustur. Gaybetin siiresi arttik¢a bu konudaki
rivayetlerin de arttigi goriilmektedir. Ozellik son imamlarin oldugu dénem hicri 3. asra kadar
bilinmeyen rivayetlerin bes ve altinci asirlarda yayilmasi gaybet nazariyesinin oturtulmaya ¢alisildig
diistincesine sebep olmaktadir. Yine 3. asrin 6nemli miielliflerinden Ahmed b. Muhammed el-Esard,
Hiiseyin b. Said el-Ahvazi, Kummi, Himyeri, el-Berki, Saffar, Furat b. ibrahim el-K(ifi'nin eserlerinde
gaybet hususunda bilgi yer almazken sonraki bazi eserlerde gaybetin nakledilmesi iddiamiz1 destekler

mahiyettedir.
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