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Hakikatin anlasilmasinda akil-kalp
korelasyonu epistemolojik bir yak-
lasim

Hatice TEBER
Dr.

Ozet

Kur’an-1 Kerim’e gore insan, hem iyilige ve hem de kotii-
lage kabiliyetli bir varlik olarak yaratilmistir. Bununla
birlikte yiice yaratici, insani bu iki zit kabiliyeti arasinda
saskin ve perisan birakmamis, ona “akil” gibi temyiz edi-
ci bir meleke vermistir. Allahu Teala yiice kitabinda insa-
nin onine ilahi gercekleri sererek onu daima aklin1 kul-
lanmaya c¢agirmaktadir. Aklin1 kullanmayanlar Allah
tarafindan zemmedilirken, akil sahipleri, yani kendilerine
verilen akil nimetini gercek anlamda kullananlar da oviil-
mektedir. Kur’an-1 Kerim’de insanlar1 akletmeye yonel-
ten ayetler oldugu gibi, akletme isini kalbin yaptigini;
iman ve iman karsith§inin kalpten ¢iktigini belirten ayet-
ler de pek coktur. Ctinkii kalp, insani gergek bilgiye gotii-
ren bir kaynaktir. Insanin varligin1 ancak tezahiirleriyle
anlayabildigi miicerret akil ve diistinen kalp, imkan: ka-
bul edilen fakat miisahhas olmayan kavramlardir.

Bu calismada, kullanildigi takdirde insana diger varliklar-
dan ayr1 bir 6zellik kazandiran, onu yaratict karsisinda so-
rumlu kilan ve istikamet sunan; dolayisiyla da insanimn te-
rakkisine, kurtulusuna vesile olan akil ve kalp kuvvetleri
arasindaki iliski, insan zihninde ¢agristirdigi anlam/seman-
tik, liigat ve epistemolojik yonlerden ortaya konulacaktur.

Anahtar Kelimeler: Hakikat, Akil-Kalp, Epistemoloji

I ur’an akil sahibi varlik-

li onlar1 muhatap almistir,

lara indirilmis ve stirek-

Oyle ki Kur’an'in muhatab:
akildir®. Muhatap alinan akil
sahibi insan da Allah’a karsi
ahlaki bir sorumluluk alarak
diger varliklardan akil ve id-
rak ile temayiiz etmistir®.
Kur’an-1 Kerim'de diisiinme,
anlama gorevini iistlenen akil
oldugu gibi yine ayni isle go-
revlendirilen kalp de zikredil-
mektedir®.

Bu ac¢idan Kur’an'da an-
lama, diistinme ve idrak etme
yoniunden “kalp” ve “akil”
kavramlar: arasinda siki bir
miinasebet oldugu goril-
mektedir. Kur’an duyularla
anlasilamayan metafizik/
askin alanla, sehadet alanim
ayirdigi gibi her iki alanin ko-
nusu olan insan kabiliyetleri-
ni de ayirmaktadir.

“Yerytiziinde hi¢c gezme-
diler mi ki? Diistinecek kalp-
leri ve isitecek kulaklar1 ol-
sun! Zira asil kor olan gozler
degil (basiretini kaybeden)
kalplerdir %4,
kalbi,

goguslerdeki

Buna gore Kur’'an

Allah’in varligi konusunda akil diizeyinde bilgi verebilen bir yetenek olarak kabul

01. Bakara, 164, 230; En’am, 98, 126; Araf, 32; Tevbe, 11; Yunus, 24; Nahl, 11, 67.
02. Kadi el- Beydavi, Envarii't-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil, 1314, 11, 282,

03. Hac, 46; Araf, 179; En’am, 25; Isra, 46.
04. Hac, 46.

KAYNAKGA

Teber, Hatice. “Hakikatin anlasilmasinda akil-kalp korelasyonu epistemolojik bir yaklasim” Bozok

Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi. 4,4 (2013/4), ss.79-89.



80

Hatice Teber

etmektedir®. Ayrica kalp, biitiin dinler-
de ve dini bir form icerisinde ifadesini
bulan mistik tecriibelerde de insan du-
yarliigimin merkezi kabul edilmigtir®
Kur’an’a gore o, duyular ve akil vasi-
tasiyla elde edilen bilgilerin toplandigi,
insanin i¢c diinyasinin/enfiisi merkezi®
oldugu gibi insanin disg dianyayi/afaki
anlamlandirmasinin da psikolojik kay-
nagidir®.

Kur'an-1 Kerim'de “kalp” sozciigu,
distince ve akil (Kaf, 37); mutmain olma
(Ra’d, 28); hidayet ve rahmet (Y(nus,
57); temizlik (Suara, 89); korku ve endise
(Enfal,12); sikinti (Araf, 7); hiisran ve
kin (Al-i Imran, 118); iman (Nahl, 106);
takva (Enfal, 2); Stiphe (Tevbe, 45); Nifak
(Tevbe 77); inkar (Nahl, 22); korlik ve
kapahlik (Bakara, 7, Muhammed, 16);
gayreti takviye (Enfal, 11) gibi bir ¢ok
duyu ve yetenegin merkezi durumundadir.

Aklin itikadi konularda dahi surekli
sorgulamalari kalbin en
astiin vasfi, onun uysalligi/miiti ve
derinden baglhiligidir. Yaraticiyi bilebilen
O’na yakinlik duyan, Allah icin ¢alisan,
Allah nezdindeki gercekleri sezen ve
kesfeden®, icsel bir tecriibe olan sezgiyle
bilgi elde edebilen kalptir®. Sezginin de

karsisinda

Kur’an’a gore temelde kalpte bulunan
bir unsur oldugu séylenebilir.
En’'am  6/46,

01. Alpaslan Agikgeng, Bilgi Felsefesi, Istanbul
1992, s.130.

02. Hiseyin Aydin, Muhdsibi’nin Tasavvuf
Felsefesi, Ankara 1976, s.46; Hayrani Altintas,
Marifetname’de Tasavvuf, Istanbul 1981, 5.60.

03. Serafettin Golciik, Keldm, Konya 1988, s.73.

04. T. izutsu, Kur’dn'da Allah ve Insan, Cev.
Stilleyman Ates, Ankara 1975, s.130.

05. Ebtt Hamid Gazali, Thydu Ulimi’'d-Din,
Misir, 1306, 111, 7.

06. Ebt Hamid Gazali, el-Munkizu mine'd-
Dalal, Cev. Hilmi Giingor, Istanbul 1948, s.4.

Cuanki  Kur’an'da

Nahl 16/78, Hac 22/46, Mii'mintin
23/78, Ahkaf 46/26 ayetlerde “kalp”
ve “fudd” kelimeleri duyularla birlikte
zikredilmektedir. Duyular ile anlamanin,
akletmenin merkezisayilan kalp arasindaki
korelasyona dayanarak Kur’an’daduyulart
olmayanin diisiinemeyecedi ve kendilerine
duyularverilenlerinnicindiisitnemedikleri,
salim ve saghklh diastnebilmek igin
duyulardan istifade edilmesi gerektigi
ifade edildigi gibi duyular ve kalbin anlayip
akledemediklerinden (A'raf, 179; Tevbe
87-93; Nahl, 108 vd.) soz edilir.

Kur’an bilgi kaynag: olarak kabul
ettigi akil, kalp ve duyularin birlikte
calismalar1 halinde elde
bilginin, insani yaniltmayan dogru ve
kesin bir bilgi oldugunu ifade eder.
hedefi de budur.
konusu ti¢ kaynaktan akil diistinen,

edecekleri

insanin asil Soz

muhakeme eden ve karar veren,
dogruyu ve yanlist
rasyonel tavir sergileyen bir kaynaktir.
Baska bir ifadeyle insanin varligina,
canliigmna ve  hayati  icerisinde
siiregelen tiim aktivitelerine anlam
kazandiran, sayesinde elde edilen bilgi
vasitasiyla dogru ile yanlis;; hak ile
batili birbirinden tefrik etmeyi saglayan

en onemli giictiir®.

degerlendirerek

Kalp ile duyular yalnizca duyan,
algilayan birer alet konumundadir.
Kur’an'da: “zira gozler kor olmaz,
goguslerdekikalpler korolur” (Hac,46)
ayetinde buyruldugu gibi kalplerin kor

olmasi, duymamasi, algilayamamasi,
mithiirlenmesi veya perdelenmesi®
demektir.

07. Ragibel-Isfahani, Mufredatu Elfdazi'l-Kur'dn,
thk. Safvan Adnan Davudi, Daru’s-Samiyye,
Beyrut, 141271992, s.577.

08. Bakara, 7; Enam, 25.

Bozok Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4, 4 (2013/4), s. 80



Hakikatin anlasiimasinda akil-kalp korelasyonu epistemolojik bir yaklasim

Bilim tarihi de bize, bilimin gelismesi
ve ilerleme kaydetmesinin farkli diisiince
cevrelerinin duyularla desteklenen akilct
ve sezgi ve senteze dayali yaklasimlari
ile gerceklestigini ortaya koymaktadir’.
Buradan hareketle Kur’an'in pek c¢ok
yerde ifade ettigi insanin diisiince ve
inan¢ yoninid olusturan akil ve kalp
kavramlarmim etimolojik, morfolojik
ve kavramsal cercevesi ile ilgili olarak
birbirleriyle belirlemeye

calisalim.

iliskilerini

1.Lugat ve semantik yonden: akil

sozciigii ve miiteradifleri
Akl (¢ ¢ J; A-K-L ) sozliikte, aslinda
baglamak tutmak, engellemek demek-
tir. Nitekim devenin baglandig ipe
“ikal” denir. Deveyi baglama isi de
“Akl”dir. Arapca “akale” anlamak,
diisiinmek manasmadir®. Jis kokiin-
den gelen akil kelimesinin ¢cogulu Jse
(‘ukal) olarak gelir. Ahmakhigin, an-
layisin ziddidir. Bu kelimeyi ~> ve #
kelimeleri de kargilamaktadir®.

Kur’an-1 Kerim’ded s W iz Gs“Onlan

ancak bilenler anlayabilir.”%

ayetinde
akila yiiksek bilgiye ulasabilmek ve in-
sanin istifade edecegi ilmin kabuli icin
bir kuvvet olduguna isaret edilmekte-
dir®.

Kur’an-1 Kerim’in insanin zihni ve
manevi faaliyetlerinin odagir olan aklin
soyut boyutuna dikkat

cekmek yerine, onun islevsel boyutuna,

01.0Orhan Tirkdogan, Bilimsel
Metodolojisi, Istanbul 2000, s.19.

02.Ragib el-Isfahani, Mufredatu Elfazi’l-Kur'dn,
s.241-342.

03.1bn Manzfir, Lisdnu’l-Arab, Beyrut 1388, XI,
458; Cevheri, es-Sthah, Misir 1377, V, 1769.

04.Ankebut, 43.

05.El-Isfahani, el-Miifredat, s.341.

kavramsal

Arastirma

‘akletme’yesiirekligondermede bulunmasi
ve bunun tizerinde ozellikle durmasi,
onun karar verme mabhalli olarak insani
hayvandan ayiran en yiiksek meziyet
oldugunun gostergesidir.

Zira Kur’an-1 Kerim’de akil kelimesi
isim degil, fiil kalibinda gecmektedir.
Bu da, mahiyetinden c¢ok islevi ve

islevselligi uzerinde duruldugu
anlamina gelmektedir. Boéyle bir
ayirim, fonksiyonel boyutu ihmal

edilerek diisiinme yetisi siliklesen aklin

muhatap alinmadigini, bu sebeple
boyle bir akil mekanizmasinin kayda
deger bir Oneme sahip olmadiging;
aklin her zaman c¢alisan, diisiinen,
deger tireten, nedensellikler kuran bir
konumda olmasmin talep edildigini,
canl1 ve dinamik bir yapiya sahip
olmasinin istendigini acgik bir sekilde
gostermektedir.

Yice yaratia insana akhyla hidayeti
bulabilecegini bildirdikten sonra “Sagirdirlar,
dilsizdirler, bu

buyurarak, bir nimet olarak verdigi akl

yizden  akledemezler”

kullanmayanlar zemmetmektedir®. Kur'an’a
gore
eyleminin kalbe isnat edilmesi”, akhn bir

akletmek, diisiinmek, anlamak

diger manasimn “kalp” oldugunu izah
etmektedir®.

Varligin saf hali®, bir seyin igi,
ozu, hakikati ve cevheri anlamlarinda
“el-Lubb-elbab™0  “_y -
<~W” Kur'an-1 Kerim'de on alti yerde

kullanilan

gecmektedir. Kur’an terimleri icerisinde

06.Bakara, 171.

07.Hac, 46.
08.1bn Manziir, Lisanul-Arab, X1, 458.
09.Firtizabadi, Kdamasu'l-Muhit, 1, 131; el-

Isfahani, el-Mufredat, s.446.
10.Mu'cemmu  Elfazi’l-Kur'ani’l-Kerim,
1390, 11, 560; Firtizabadi, a.g.e., I, 131.

Misir
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merkezi bir konuma sahip olan bu
“akal”dir%.
Bu sozciik, Kur'an'da® gectigi sekliyle
“ilimde derinlesenler” diye tavsif edilen

kelimenin bir anlami da

ve tasavvuf literatiirinde de 6zel bir

yere sahip bir kavramdir®. Allah’'in

bildirmesi ve gostermesiile ortaya ¢ikan
bir akil olarak tarif edilmistir. Kur’an-1

Kerim’de de genel olarak akil yerine

her tiirlii saibeden ve noksanliklardan

uzak, gafil olmayan, halis ve sahih akil
manasima “lub” kelimesi geger®.

Hilm ¢4, (¢cogulu s+ Hultim veya
Ahlam) kelimesi de Kur’an-1 Kerim’de
akil anlamina kullanilan kelimelerden
birisidir. Ayrica sabir, vakar, agirbash
olmak, temkin gibi anlamlar1 da vardir.%
“Halim” Allah’in sifatlarindan birisi-
dir®. Allah Halim'dir. Suglulara ceza-
larin1 vermeye giicii yettigi halde onlar
hakkinda yumusak davranir ve cezay1
sonra ya affeder ya da karsiligini ve-
rir.”” Kur’an-1 Kerim’'de “ > w0l o7,
“Bunu onlara akillar1 mi1 buyuruyor?...%
ayetinde “ .+ kelimesi “ 452" olarak
tefsir edilmektedir. Ciinkit hilm akill
09 % 47 kelimesinin
01.IbnManztr,Lisanu’l-Arab,1,729;Firtizabadi,

a.g.e., I, 131; Abdulkadir er-Razi, Muhtaru's-
Sthah, Misir, 1398, s.613.

02. Nisa, 162.

03. Bkz. Hamide Ulupinar, “ilk Dénem
Safilerinde Tevhid Anlayist”, Tasavvuf, Sayi
22, Temmuz-Aralik 2008, s.248-249.

04. El-Isfahani, a.g.e., s.446; Kur’an-1 Kerim’'de
gectigi yerler icin bkz. Bakara, 269; Al-i Imran,
7, 190; Yasuf, 111; Ra'd, 19; ibrahim, 52; Sad,
29; 43; Zumer, 9, 18, 21; Mu’min, 54.

05. Ibn Manzar, Lisanu’l-Arab, XII, 146; el-
Ferra, Med'inii’l-Kur'an, Misir 1973, 111, 92.
06. Bakara, 225, 263; Nis4, 12; Hac, 59; Tegabun

17.

07. Ibn Manztr, Lisanu'l-Arab, X11, 146.

08. Tur, 32.

09. Es-Sabani, Safvetu’t-Tefdsir, Beyrut 1406,
111, 267; el-Beydav(, Envdaru’t-Tenzil, 11, 470.

olmanin bir sebebidir

¢ogulu yine “ £ geldigi gibi “as” olarak
ta kullanilan “en-Nuha” Arapcada akil
da¥ oy s 3 o
s ... “Onlarda akil sahipleri icin stp-

”11

anlaminda kullanilir.'°

w

hesiz dersler vardir ayetinde dsY
Jeid 47 olarak tefsir edilmistir.!?

Kur’an-1 Kerim'de akil anlaminda
da kullanilan bir sozciukte “~-", “el-
Hicr” cogulu “ == “Ahcar” veya «)=>»
, kelimesidir. Lugatta birbirinden farkl
anlamlar1 da bulunan bu kelimenin bir
anlami da akil olarak gelmektedir.’” (s
s s s @7, “Bunlarin her biri akil
sahibi i¢in birer yemine degmez mi? "4
ayetinde gecen “ Jas i 7 =~ 7 olarak
tefsir edildigi gibi bu s6zciik akil sahip-
lerinin kullanmis olduklar: saf akla isa-
ret etmekte'® ve bunun yani sira bu ke-
lime ayirdigint elinde tutan, men eden,
smirlayan bir akil anlamina da gelmek-
tedir!®.

2.Epistemolojik degerlendirmeler

Yer ve gokte bulunan canli ve cansiz

butiin varlhiklar hizmetine verilen

ve emrine musahhar kilinan insan,
mahlukatin en sereflisidir. Insani insan
yapan ve yaratilanlara iistiin kilan sey,
yalniz ona ihsan edilen akil cevheridir.
Insan kendisine verilen akil nispetinde
Allah’tan

anlayacak

sorumludur. Bu sebeple

teklifi
durumda olmayanlar sorumlu degildir.
Cunktt din akla hitap eder. Allah’in

10. Ibn Manzar, Lisanu’l-Arab, XV, 246;
el-Isfahani, el-Miifredat, s.507; er-Razi,
Muhtdru’s-Sihah, s.708.

11. Taha, 54.

12. El-Ferra, Medani’'l-Kur'dn, 11, 181.

13. El-Cevheri, es-Sthdh, 11, 623; Isfehani, el-
Mufredat, s.108.

14. Fecr, 5.

15. El-Ferra, Medani’'l-Kur'dn, 111, 620.

16. Ibn Manzar, Lisanu’l-Arab, 1V, 170.

kendisine gelen
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varlhigini bilmek, onu ispat etmek ancak
akilla olur. Akil ilahi bir mevhibe,
ruhani bir nurdur. Fakat aklin mahiyeti
tam olarak bilinmemektedir. Ciinki
akil musahade edilebilen, maddi bir
varlik degildir. Bundan dolay: akil ve
onun mahiyeti hakkinda bir ¢ok goriis
ortaya konmustur®. “Andolsun, insani
biz kendisine

fisildadiklarin1 biliriz ve biz ona sah
702

yarattik ve nefsinin

damarindan daha yakiniz”% ayetinden
anladigimiz tizere Allah’in insana soz
konusu bu yakinligi onun dengeli
davranmasini saglar. Isledigi her fiilden
ve nefsinin kendisine fisildadiklarindan
bile Allah’in haberdar oldugu
disiincesi, onu iyi ve giizel davranmaya
sevkeder®. Bunu yapmaya onu tesvik
eden en 6nemli amil ise ona verilen bu
akil melekesidir.

Aklin mahiyeti ne olursa olsun,

insanin akil vasitasiyla tabiat ve
beseri bilimlerini kesfetmesi ve onlara
ulasmasimndakuskuyoktur. Bunaragmen
akil biitiin hakikatlar1 kavrayabilecek
yegane bir kuvvet degildir. Cunki
akilda insani bir kabiliyet oldugu icin
bilme ve gorebilme istidad: da sinirly,
noksan ve acizdir. Insan agisindan varlik
Aklin
yeterli olmadig: yerde vahiy ona yon
verir. Insan varligin bilgisini sonuna
elde Diger yandan
insanin Allah’a nasil yonelecegini akil
ise Allah’'in bilme

ve iradesinin, insan aklinin {stiinde

bilinebilirligin 6tesine uzanir.

kadar edemez.
belirleyemez. Bu

oldugunu, aklin Allah’in tayinlerinin

01. Ali Arslan Aydin, Isldm inanclari ve Felsefesi,
Istanbul 1969, 5.99.

02. Kaf, 16.

03. Saban Ali Diizgtin, Din Birey ve Toplum,
Ankara 1997, s.55.

disina ¢cikamayacagini, akil icin reel bir
dayanak olmadigindan dolay: bunlara
itiraz edemeyecedini; Ilmi her seyi
kusatan Allah’in ise bunlari gerektigi
gibi bildigini ve belirledigini ihtar eder.
Kur’an-1 Kerim’de aklin ne oldugu,
nasil isledigi belirtilmez. Ancak akil
emir ve yasaklar1 anlama ve kavrama,
diinya ve ahret menfaatlerini ayirt etme
yetenedi olarak kabul edilir®. Akil ile
ilgili dustinceler, biuitiin diisiiniirlerin
sistem ya da goruslerinin merkezi
konumunu isgal etmistir. Ona verilen
anlam ve gorev, kendisine atfedilen
mahiyet, cesitli goriisleri sekillendirip
renklendirmistir®.

Islam dustince tarihinde icinde
bulundugu cagin dini, siyasi, ve sosyal
hadiselerin etkisi ile viicut bulmus
olan Mu'tezile’nin akla ve diisiinceye
verdigi 6nem bilinmektedir®. Mu’tezili
distiniirler genelde akli “ilim kazanma
olarak tarif

melekesi” etmis ve

anlamiglardir”.  Dinin  anlasilmasini
akil, rey ve burhana baglamiglardir®.
Mu'tezile
stirecinde savundugu goriisleri ile 6ne
¢ikan Eb(’'l-Huzeyl Allaf, akli “Akil ilim

kazanmak, insanin kendisini esyadan,

ekoliiniin tesekkilil

esyalar1 da yekdigerinden ayirma

04. Hiuseyin Aydin, Muhasibi'nin Tasavvuf
Felsefesi, s.64.

05. Sait Yazicioglu, Keldm Ders Notlari, Ankara
1987, s.45.

06. Aise Ytisufel-Mena', Usilu'l-Akide beyne’l-
Mu'tezile ve's-Si’ati’l-Imamiyye, Katar 1412,
70-77.

07. Ibrahim Agah Gubukgu, Mu'tezile ve Akil
Meselesi”, A.U.1.F.Dergisi, XII, 52.

08. Kadi Abdulcebbar, El-Mugni fi Ebvabi’t-
Tevhid, XIV, 23; Ayr. Bkz. Osman Aydinli,
Islam Diistincesinde Aklilesme Stireci —
Mutezile’'nin Olusumu ve Ebi’l-Huzeyl Alldf,
Ankara 2001.
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melekesidir” derken insanin sorumlu
olusunu akil, hiir irade ve kendisine
verilen potansiyel giice yani istitd’aya
baglamistir®. Ayrica ilk defa “Usiilu
Hamse” kavramim kullanan Allaf' i,
kelami problemleri akilla tahlil ettigi
ifade edilmektedir®.

Mu’tezile'nin imamlarindan ve aymi
zamanda bir miifessir oldugu bilinen
Ebt Al el-Ciibba’1 ise akli, ilim olarak

anlayip onu “insan akil sayesinde bir

delinin yapmaktan kag¢inamayacag:
fiilleri  islemekten kendini korur”
seklinde ifade eder. Bisr b. El-

Mu'temir, akli, iyiyi kotiden ayiran
ve bilinenden yola ¢ikarak bilinmeyen
hakkinda hikiim vermeye yarayan sey
olarak bildirmistir®. Islam tarihinde
sistematik/felsefi akilcihigin  6rnegi
olarak gosterilen Cahiz’a® gore ise
akilla tartilmayan hicbir bilgi yakin
ifade etmeyecedi gibi her seyin sebebini
aramak insana mahsus bir o6zelliktir.
Mu'tezili dastiniirler, bir insanin akil
Allah’in

gerektigini

araciliiyla seriattan evvel

varligint  bulmasi ileri
sturmuslerdir. Hatta Mu’tezile ekolu
icerisinde iyi ve kotiintin dahi akilla
savunanlar

bulunabilecegini oldugu

gibi onlara gore Allah’in bilinmesi
ve insanin hareket ve fiillerine ait

hususlarin seriata hacet kalmaksizin

01. W. Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin
Tesekkiil Devri, Cev. E. Ruhi Figlali, Ankara
2010, s.328; Osman Aydinli, “Mutezile Ekolit
ve Aklin Belirleyiciligi ", Islami Ilimler Dergisi,
(2009), C.1V, S.1-2, 5.145.

02. Tasi, Tefsiru't-Tibydn, thk. Ahmed Habib el-
Amili, Mektebetu'l-Emin, 1385, V.29.

03. Ebtt Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, el-
Hayevan, Beyrut trz., VI, 292.

04. Osman Aydinli, “Mutezile Ekoli ve Aklin

v

Belirleyiciligi”, s.146.

bilinmesinde akil temel esas olarak kabul
gormustur®. Mu'tezile akil hakkinda
yaptigt bu iddialari, insan hiurriyetini
akilin  hiirriyetinde gordikleri icin
yapmuslar yani akli Allah ve dolayis: ile
de vahyin karsisinda hiir ve bagimsiz
olmasinda gormuislerdir®.

Mu'tezili
din ve akil tarafindan ortaya konan

Sonuc¢ olarak alimler,
temel ilkelerin birbiriyle catismadigi,
aksine birbirini tamamladigi ve uyumlu
oldugu gorisunt savunmuslardir®.
Bu ekol naslarin anlasilmasinda, dini
metinlerden istinbat yapmada ve
karsilastiklart fikri, siyasi ve sosyal
problemlere ¢6ziim bulmada akhi 6n
plana cikararak rasyonalist bir zihniyet
ortaya koymustur. Mu'tezile'nin akli
bu derece ileri bir noktaya gotiirmeleri
Ehl-i
sert ve siddetli bir tartisma ortami
dogurmustur. Ehl-i Stinnet de akla

Stinnet ile pek c¢ok konuda

Onem verir. Ancak Mu’tezile'nin yaptigi
gibi nakli, aklin ulastig: sonucu takviye
edici bir enstriiman olarak gormez.
Akli kendi prensipleri ve muhtevasi
icerisinde degerlendirir ve deger verir.
Ehl-i Selefiyye'ye
mensup olanlar naklin anlasilmas: ve
aciklanmasi

Sunnet’ten

icin aklin tefekkiiriine
ihtiya¢ bulundugunu kabul etmisler,
fakat onu dinin getirdigi gercekleri

kendi basina kavramaktan aciz ve simirl

05. Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal, Beyrut 1400,
I, 45.

06. Neset Cagitay, Islam mezhepleri Tarihi,
Ankara 1965, s.95.

07. Kadi Abdulcebbar, El-Mugni, XIV, 23;
Osman Aydml, “Bagdat Mu'tezile’sinin
Islam Bilim ve Diisiincesine Katkilar1”, Islam
Medeniyetinde Bagdat (Medinetii’s-Selam)
Uluslararast Sempozyum, 7-8 Kasim2008,
Istanbul, s5.190.
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bir bilgi kaynagi1 olarak gormiislerdir.
Bunlara gore akil ile nakil arasinda bir
catisma olmadigiicin nakli, aklin verileri
dogrultusunda degistirmeye gerek
yoktur. Gozlem ve deney yardimiyla
alem hakkinda sinirli bilgi tireten aklin,
gayb alemiyle ilgili konularda eksik ve
hatali hiitkiimler verecegi stiphesizdir.
Es’arilere ve Maturidiler ayrintilarda
farkli goriisleri olsa da aklin nakil
karsisindaki durumda birlesmislerdir.
Es’arilere gore akil, dinin bildirdigi, emir
ve yasaklari anlamak i¢in bir alettir. Dini
bilgilerin kaynagi akil degil nakildir.
Akil hicbir dini vazifeyi zorunlu kilmaz.
Gerek imanin guzelligine, gerek kiifriin
cirkinligine ancak seriat hiikmeder.
Bunlarin 6nceden akil
gerekli  degildir.
olusu dine bagldir®. Cunka Kur’an,
peygamber gonderilmedikce insanlara
azap edilmeyecedini bildirmektedir®.

ile bilinmesi

Insanin  sorumlu

Mataridiler ise, duyular Aaleminin
sirlarin1 6grenmek, yaraticinin varligini
bilmek ve nasslari anlayabilmek icin akla
bagvurulmas: gerektigini savunurlar.
Bunun yani sira Allah’t bilmenin akil
ile mimkiin olduguna hitkmederler®.
Yani akil din olmadan da bazi hususlar:
anlayabilir. Ancak yine de akil naklin
oniine gecemez. Cunkit bes duyunun
smirli olmasi gibi aklin da idrak giicii
ve sahasi sinirlidir. Ayrica akil egitim
ogretim, kualtar ve duygularin etkisi
altinda da kalabileceginden ¢irkini
guizel; giizeli cirkin olarak algilayabilir.
Bu da vahyin akildan o6nce geldigini

01. Cubukgu, Mu'tezile ve akil, s.59.

02. Isra, 15.

03. Muammer Esen, “Kur’'an’da Akil ve Iman
Mliskisi”, Ankara Univ. Ilahiyat Fak. Dergisi,
52;2(2011), s.92-96.

gosterir®, Mataridiler, Allah’in
varligina iman etmekten sorumlu olmak
icin akli yeterli gormekle Mu’tezile'nin
gorusune
gercekleri

katilmig, akli batin dini

kavramaktan aciz gorip
Es’ari'nin goriisuna paylasmis ve ikisi
arasimda orta bir yol takip etmistir®.

Burada 6zellikle aklin mahiyeti hakkin-
da 6nemli bir eser yazan Muhasibi'nin
goruslerine vurgu yapilmalidir.
Muhasibi'ye gore akil, temelini insanin
varlik yapisinin butanliga icinde yer
alir. Dolayisi ile insanin varligi disinda
kendisine bir varlik yiiklenemez ve do-
gustan gelen bir kabiliyet olarak gorii-
lar. O aklin bu durumuna “Gariza” der
ve bilginin de bundan neset ettigini ileri
stirer%. Ayrica Muhésibi, eserinde isim
vermeden bazi alimlerin goriislerine de
yer vermistir. O, Kur’an'da sikca gecen
dot oUW icin bir grup kelamcimin “Allah’t
ancak akil sahibi olanlar anlar "% ayetini
delil getirerek, “akil ruhun 6zii; yani ru-
hun halis olan yoniudiir derler ve bu go6-
ruslerini de kanitlayabilmek tizere her
seyin 6zl (labb)’diir diye iddia ederler.
Bu nedenle de akil “6z” olarak adlandi-
rildi derler” ifadesini kullanir®. Bu bil-
gilerin disinda aklin 151k oldugunu iddia

04. Cubukgu, Mu'tezile ve Akil, s.60.

05. Ebt Mansir el-Maturidi’'nin eserlerinden
hareketle yaklasimi, akilcilik olarak nitelense
de sonraki Maturidilerin yaklasimi akilciligini
muhafazakarlasmas1  olarak  goriilebilir.
Buna karsin Esarilik ise nakilcilik veya
muhafazakarlik olarak nitenese de ilerleyen
stireglerde Esarilerin yaklasiminin nakilciligin
aklilesmesi anlamina gelmektedir. Bu konuda
bkz.Mehmet Kalayci, Tarihsel Siirecte Esarilik
Maturidilik Iliskisi, Ankara 2013, s.55.

06. El- Muhasibi, el-Akl ve Fehmu'l-Kur'an,
Taha Hiiseyin Kuvvetli, Beyrut 1391, s.201.

07. Zimer, 9.

08. El- Muhasibi, el-Akl ve Fehmu'l-Kur'an, ,
5.204-205.

Journal of Faculty of Theology of Bozok University, Vol. 4, No.4 (2013/4), p. 85

85



86

Hatice Teber

eden Muhéasibi bunu da soyle aciklar:
“Akil, Allah’in kabiliyet ve tabiat olarak
kalbe koydugu bir 1siktir. Onunla gorii-
lar ve onunla ifadelendirilir. Gorme gii-
cuniin gozde bir 11k olmasi gibi, akilda
kalpte bir 1isiktir”.

O’na gore akil, dogarken insanin

beraberinde  getirdigi ve  sonra
kendisinde yavas yavas akla uygun
ve aklin konusu olan seylere delalet
eden sebeplerin bilgisi ile ortaya c¢ikan
kabiliyet “gariza”dir. iInsanin dogarken
birlikte getirdigi bu kabiliyet sonradan
kazanilmis bir sey olmayip, kendisinden
baska bir sey de degildir. Bunu daha
olarak “akil, Tanrmin

acik yiice

yaratiklarinin ¢oguna koydugu bir
kabiliyettir” diye aciklar ve “Kullar
onu, birbirlerinden o6grenmediler ve
kendilerinden bir goriis, bir his, zevk
ve tat ile de ona ulagmadilar™ diyerek
ifade eder. Muhéasibi’'ye gore akilda
meydana gelen iki fenomen vardir.
“fehm” (anlayis kabiliyeti) yani teorik
akil ve “basiret” yani pratik akil. Ikisi
de aklin ayri iki fonksiyonudur.
elde

ile elde edilen

Teorik aklin bilgi etmesi

soyledir. Bes duyu
duyumlar akla gelir ve akilda islenir.
Cunka akil, hikmetin ve diistincelerin
kaynagi, anlayisin ciktigi ve bilginin
kaydedildigi yerdir. Her veri ona ulasir.
Allah’in gayb ilminden bildirdiklerine
akil ile ulasilir. Ameller gerceklesmeden
once onla takdir edilir. Gerceklesmeden
once sonucglar yine akilla bilinebilir.
Tabiat

delillerdir. Onlar akla, akilda onlara

01. El- Muhasibi, el-Akl ve Fehmu'l-Kur'an, ,
s.204-20

olaylar1 aklin varligi igin

uygundur. Basiret ise kalemi olarak
gormek anlamina gelir. Fakat gérmeden
de ileri bir fonksiyonu vardir.

Kur’an-1 Kerim'de bir ¢ok ayette
gorme ve bilme anlamlarm: tasir.
Basiret naslarin hitkiimlerini ve diinya
ile ahrette yararli ve zararli seylerin
digerlerini dogrudan dogruya gorip,
bilebilmekten ibarettir®.

yaraticinin  azabindan

duyup
Cunki  yice
kurtulusa ve miikafatina kavusmak
icin Onun kadrinin ytceligini, nimet
ve lituflarinin degerinin buryikligani,
sevap ve azabinin derecesini bilebilmek;
ancak

oztimseyerek kavrayabilmek

basiret ile mtumkundir.
Imam Gazzali de eserlerinde akil

nazariyeleri tizerinde durarak, aklin
anlamlarini tasnif etmis, sistematik bir
bilgi sunmustur. Gazali, insanin nazari
bilgileri anlayabilmek ve kavrayabilmek
icin yaratilistan sahip oldugu kabiliyet;
yetiskin bir cocukta veya normal bir
insanda

yerlesmis bulunan zardri

bilgilere sahip olabilme melekesi;
tecriibelerle elde edilebilen ilimlere ve
son olarak islerin akibetini bilebilmek ve
devamli saadeti kazanabilme kabiliyeti
olmak tizere dort kategoride® aklin
mahiyetini ele almistir. Gazali'ye gore
akla verilen bu kategorik anlamlardan
esas olan birincisi, yani ruhani bir nur
olarak kabul ettigi nazari ve zaruri
ilimlerin idrak edildigi yerdir. Ikinci
anlam, birinciye yakindir ve onun
bir teferruatidir. Bu iki anlamda akil
yaratilistan vardir. Ug¢ ve dérdiincit
ise sonradan elde

anlamlardaki akil

02. El-Muhasibi, el-Akl ve Fehmu'l-Kur'an, ,
s.210.
03. El-Gazali, Thya, 1, 85-87.
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edilirler. Tecriibi bilgiyi elde etmek icin
fitri akla ihtiya¢ vardir. Sadece ikinci
tasnifte tecriibi akilda bir degisiklik
olmaz fakat diger ticiinde ise degisiklik
olabilir.

Bir kisim miifessirlerin goriislerine
Fahruddin er-Razi

akli, * bir esyanin giizel, ¢irkin, tam ve

baktigimizda da

noksan olmasi1 hususundaki sifatlarini
bilmemizi saglayan; iki hayirli seyden
daha hayirh etmeye
yarayan; bir seyin faydali olanini zararl
olana tercih etmeye sevkeden meleke !
olarak tarif etmistir. Kurtabi ise akli,
sahibini hata islemekten alikoyan bir

olanmm tefrik

kuvvet olarak aciklar. Ona gore akil
ilimdir ve cehaletin ziddidir®%. Elmalili
Hamdi Yazir da ruhi bir gii¢c kabul ettigi
akli, duyulardan hareketle, duyular
Otesini idrak eden veya duyularla idrak
edilmeyen bilgiyi bizzat kesfeden idrak
aleti diye tarif eder®. Yazir, aklin tarifini
yaptiktan ikiye
Bunlardan biri agir ve tedrici olanidir
ki, buna “fikir” denir. Digeri ise aklin

sonra, onu ayirir.

bir anda, bir hamlede meydana gelen
seklidir ki, buna da “hads” ismi verilir.
“Hads” de ikiye ayrilir. Birisi, kesbi
olan uzun tecritbe ve tahsilden sonra
kazanilan seklidir. Buna “akl-1 mesmu”
denir. Ikincisi ise, dogrudan dogruya
yaradilistan gelen, ilahi bir melekedir.
Bunada “akl-1matbu” ismi verilir. Akl-1
matbu olmazsa, akl-1 mesmu hicbir ise
yaramaz®,

01. Fahruddin er-Razi, Mefatihu'l-Gayb,
Beyrut, 1410, II, 222.

02. Ebti Abdullah el-Kurtiibi, el-Cami’ li
Ahkami’l-Kur’an, Kahire 1387, 1, 371.

03. Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili,
Istanbul 1935, I, 566.

04. Yazir, a.g.e., 1,566.

Kur’ani perspektifte
diasiince  ve
birbirleriyle olan organik iliskilerini
dikkate aldigimizda Kur’an'da
ifade edilen aklin muattal degil,
diisiinen/intellect denilen akil oldugu

goriilecektir®,

akil, kalp,

iman  kavramlarinin

fark ise
iliskisini;
insanin hem zihinsel

Aralarmdaki
ilkinin zihinsel akil-duyu
ikincisinin ise
hem de kalbiyle iliskili fitri akili ifade
etmesidir®. Kur’an da ¢ok sik bir sekilde
kalbin akledisinden bahseder ve salim
bir tefekkiire sahip cikan akilla kalbi es
anlamli olarak kullanir®.
Sonug

Allah insan1 yaratirken onu akil
ve kalp gibi iki o6nemli hakikat ile
miicehhez kilmistir. Insanda diistince
ve inanc¢ yapisinin olusumunda kalp ve
akil iki temel unsurdur. imanin merkezi
olarak kabul edilen kalp, ayn1 zamanda
akil yuariitme ve derin diisiinme gibi
fonksiyonlar1 da dikkate
alindiginda Kur’an-1 Kerim’in pek c¢ok
ayetinde insanlarin dikkatlerini evrenin
yaratilisina ve sirlarla dolu kainattaki
¢ekmesinin
dogru anlasilabilir. Kur’an-1 Kerim’in
buradaki amaci, insanlarin gordiikleri
degisik varlik ve durumlar tizerinde
diistinmeleri, akillarini
ve elde ettikleri tecriibe ve deneyleri
kendilerine gig
gercek ve mutlak bilgiye cevirmeleridir.

icra ettigi

diizene hikmetleri de
kullanmalar:
verilen

nispetinde

Insanin fikri ve manevi yoniinii olus-

05. Yasin Pigkin, Kur'dn’a Gore Akil ve
Alalcihgin Kur'an Tefsirine Etkisi, A.U.
Sosyal Bil. Ens. Yayimlanmamis Doktora
Tezi, Ankara 2008, s.55.

06. Seyyid Hiiseyin Nasr, Islam ve Modern
Bilim, Istanbul 1993, s.18.

07. Yasin Pigkin, a.g.e., s.55.
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turan; kendisi i¢in iyi ve kotiyii ayirma-
sini saglayan akil ve manevi anlamda,
akildan daha ince bir diistinceye ve ila-
hi tecelliye sahip kalbin varligi bilimsel
gerceklerin kusku duymadigr iki gercek-
liktir. Akli istidlal ve muhakeme yolu ile
elde edilen tahkiki bir iman,
bir kalp meydana getirir ki bu durum
da insami yaratilis riitbesi olan esref-i
mahlukat olma konumuna terfi ettirir.
Kur’an-1 Kerim'’de dusiinmeye, aklet-
meye cagrilan kalp, aklin ve duyularin
kendisine sundudu bilgileri Allah’in
verdigi ilham ve kesf giiciiyle yorumlar

akleden

ve gercek imana ulasabilir.

Cunki salt akil gergekleri tek basi-
na idrak etmekten acizdir. Akil maddi
vakialarin goriinen yan ile, kalp ise bu
vakialarin/olgularin manevi yonii ile il-
gilidir. Bu sebeple Kur’an, Allah’in var-
Iiginin kalp ve akil birlikteligi ile idrak
edilmesini istemektedir. Ctunkii gercek
anlamda akletme akil ve kalple olur. ge-
lecege 151k tutan en biiyiitk kaynaktir.
Tarihte olan olaylar yasanan zaman di-
limine 151k tutarak, ayni hatalara diisul-
mesini engellerken, miispet davranis-
larin olgunlagmasini saglar. Buna gore
engizisyon, Orta Cag Hristiyanhg icin
tarihe, kendi miuintesiplerini ve baska
inananlar adina, “bagnazlik, hosgorii-
stuizlik” gibi sifatlarla gecmistir.

Abstract
(Correlation Of Reason-Heart
In The Understanding Truth An
Epistemological Approach)
The

importance to correlation of reason-heart

Qur’an ascribes a particular
in the understanding truth. According to
the Qur’an the heart and reason are the

locus of faith. The Qur’an gives special

emphasis to the function of the heart on

the way that leads to understand the truth.

On the other hand the reason allows us to

arrive at knowladge of the truth too. In this

study, the relationship between reason

and heart in the semantics, vocabulary and

epistemological aspects will be presented.
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