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Osman Nuri DEMIR

Tanr1'nin Sesi Vicdan ve Hakikate Ulasmanin Muharrik

Giicii Olarak Havatir Kavrami

Oz

Tanrimin varligl ve insanla iliskisi giindeme geldiginde O’'nun varligin
kabul etsin veya etmesin her insan sayet varsa ve miimkiinse bir sekilde
Tanri ile bag kurma, O'nunla iletisime ge¢gme arzusunu tasir. Ciinkii yapisi
geregi insan, varligm bilip de gormedigi ya da var olup olamayacagini
diisiindiigli seylere yonelik olarak karst konulamaz bir merak duygusu
besler. Halbuki ildhi dinler diinya hayatinda Tanri’nin sadece vahiy ve
niibivvet araciligiyla ya da sadece secilmis bazi insanlarla iletisime
gectigini, tiim evrene ve insanhga iliskin emir ve yasaklarmi, arzularin ve
hosnutlugunu, reddettigi ve razi olmadigi hususlari yalnizca bu yolla
bildirdigini agiklamaktadir. Son Peygamber’in hak din olan Islam’1 bir kez
daha ve nihai olarak teblig etmesiyle artik diinyada boyle bir iligkinin de
imkan dahilinde olamayacag1 asikdrdir. O halde Tanri artik insanlarla
irtibatin1 tamamen kesmis midir ya da vahiy ve niibiivvetten bagimsiz
olarak Tanri'nmin insanhigin baglangicindan itibaren her bir insan ferdi ile bire
bir ve farkli bir iligskisi de var midir veya insanlik bdyle bir olanaga ve
kabiliyete sahip midir? Tanri'min bireysel olarak insanlarla irtibati yoksa
insanoglunun imtihan1 ve Tanr1 ile iliskisi nasil ve ne sekilde
gerceklesmektedir? Insanin Ozgiir tabiatin1 gergeklestirmesi miimkiin
olabilmekte midir? Bu tiirden mezk{ir ve mevhum soru ve sorunlarin
¢ozlimiinde diisiince tarihinde genelde vicdan kavrami 6n plana ¢ikarilmus,
vicdanin fonksiyonlar: tadat edilerek onun insanda Tanri’'nin sesini, mesaj
ve isteklerini agiga ¢ikaran bir mahal oldugu diisiintilmiistiir. Bu yoniiyle
dini-felsefi gelenekte ve psikoloji alanindaki literatiirde vicdan, insanda
dogdugu andan itibaren var olduguna inanilan ve kiside iyiyi kotiiden ayirt
etmeye yarayan icsel bir parametre, kisiden kisiye degisen ve gelistirilebilir
soyut bir kavram olarak degerlendirilmis ve vicdanin insanoglu igin yol
gosterici bir rehber, ders veren bir 6gretmen konumunda bulundugu ifade
edilmistir. Vicdana, vicdanin, bir baska deyisle insanin i¢ sesine isnat edilen
hususiyetlere benzer sekilde Kelam alimleri insanin kalbinde “havatir” diye
isimlendirilen igsel uyaricilarin bulundugunu belirtmislerdir. Kelamcilar ig
uyarict diye adlandirdiklar1 hatirlann iyi ve kotii diye nitelendirerek
derinlemesine tahlil etme cihetine gitmislerdir. Bu makale Tanrinin sesi
olarak nitelenen vicdan kavramini g6z Oniinde bulundurarak,
miitekellimlerin bu kavramin anlam alanina girecek sekilde ele aldiklar: ve
hakikate ulagmanin mubharrik giicii olarak tarif ettikleri havatir mefthumu
tizerinden bir arastirma yapmay1 hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: KelaAm, Tanri, Vicdan, Havatir, imtihan, Adalet
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The Concept “Thoughts into heart” (Havatir) as the Voice of God,
Conscience and the Move Power of Reaching the Truth

Absract

When the existence of God and his relationship with man come to the fore,
every human being, whether he accepts his existence or not, has the desire to
connect with God in some way, if there is and if possible, and to
communicate with Him. Because, by nature, Humans have an irresistible
sense of wonder about things that they know but have not seen or think they
can exist. However, divine religions explain that in the worldly life, God
communicates only through revelation and prophecy or only with selected
people, and that he communicates his orders and prohibitions, desires and
pleasures regarding the whole universe and humanity only in this way. It is
obvious that such a relationship will no longer be possible in the world after
the last Prophet once again and finally preached Islam as the true religion.
Then, has God completely cut off all contact with humans, or does God have
a one-to-one and different relationship with every human individual since
the beginning of humanity, independently of revelation and prophecy, or
does humanity have such an opportunity and ability? If God does not have
contact with people individually, how and in what way does the test of
human beings and their relationship with God take place? In the history of
thought, the concept of conscience has generally been brought to the fore in
the solution of the aforementioned and notable questions and problems, and
it has been thought that it is a place that reveals the voice, messages and
wishes of God in man by undertaking the functions of conscience. In this
respect, in the religious-philosophical tradition and in the literature in the
field of psychology, conscience has been considered as an internal parameter
that is believed to exist in human beings from the moment they are born and
helps to distinguish good from bad, as an abstract concept that can change
and can be developed from person to person, and it has been stated that
conscience is in the position of a guiding guide for human beings. Similar to
the characteristics attributed to conscience, in other words, to the inner voice
of the human being, the scholars of Kalam stated that there are internal
stimuli called “Thoughts into heart” (Havatir) in the heart of the human, and
they described “these thoughts into heart” (hatir) as good and bad and went
to analyze them in depth. In this article, the problem is going to be examined
by considering the functions of conscience and the meanings attributed to
the concept of “Thoughts into heart” (Havatir) by theologians.

Keywords: Kalam, God, Conscious, Havatir, Evaluation, Justice
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Giris

Tanri’'nin varligini kabul eden, O'na inanan insanoglu bir sekilde Tanri'nin
kendisiyle irtibat kurmasmi arzulamaktadir. Zira o dogasi geregi var
oldugunu bildigi, diistindiigii ya da inandig1 ve sevdigi seylerle ya gérmek,
duymak, dokunmak yani duyu organlariyla hissetmek suretiyle veya haber
alma ve bilgi edinme yoluyla kavramak bu miimkiin degilse yine mezkiir
aracglar vasitasiyla bir bag kurmak ister. Esasinda bizim agimizdan bu
durumun Tanr1 icin de O'nun kendi sanina yakisir bir bigimde
gerceklegebilecegini tasavvur etmek miimkiin goriinmektedir. Iste bu
sebeple olsa gerek Tanr1 da istek ve arzularini, emir ve yasaklarmi birtakim
vasitalarla kullarma bildirme yoluna gitmektedir. Yine bunun bir sonucu
olarak ilahi dinler Tanr’nin insanligin tamamina ulagsmak tizere gonderdigi
kiilli mesajlarinin vahiy ve peygamberler araciligiyla diger tiim insanlara
iletildigini beyan etmektedir. Ancak bu anlamdaki genel iliskiden farkh
olarak inanan her insan Tanri'min bizzat kendisiyle de alaka kurmasimi
goniilden ister. Diislince tarihi boyunca insandaki Tanr ile iliski kurabilme
istidad1 ve varsa boyle bir yetenegin mahalli merak edilmis ve arastirma
konusu yapilmigtir. Insanin sahsi ve hissi tecriibeleri de buna zemin
hazirlamis ve bir sekilde duydugunu diisiindiigli i¢ sesin mahiyetini ve
kaynagini aramaya koyulmustur. Tanri ile irtibatin merkezi olarak goriilen
ya da insanoglunu Tanri’dan uzaklastirmak {izere amansizca miicadele
veren seytan ve nefisin saptirma ve vesvese verme emellerinin hemen
karsisinda sapasaglam bir halde konumlandig1 diisiiniilen bu yere vicdan
ismi verilmistir. Farkli anlayis ve yorumlama bicimleri de bulunmakla
birlikte Islam diisiince geleneginde vicdan kavramina karsilik olarak genel
itibariyle kalp ve nefis kelimeleri kullanilmistir (Demir, O., 2013, s. 100-102).
Mesela tasavvuf literatiiriinde kalbin, dini ve ahlaki faziletlerin kaynag:
oldugu varsayillmistir. Vicdan kavramini da igine almak {izere ya da onun
yerine istimal edilen kalp kelimesine oldukga fazla fonksiyonlar yiiklenmis
hatta kalp, aklin idrakten aciz kaldig1 noktalarda yegane bilgi vasitasi olarak
tasavvur edilmistir. Bu sebeple aklin ihatasinin disina ¢iktig1 diisiiniilen dini
hakikatler ve ilahi sirlar konusunda dogru bilgi edinebilmenin en emin
yolunun kalplerin giinah kirlerinden, bunun yaninda cehaletten, taklitten ve
taassuptan arindirmak oldugu varsayilmig ve tavsiye edilmigtir. Dolayisiyla
bu durum Tanri ile irtibatin mahalli olarak kalbin 6nemine ve sonug olarak
tasavvufta vicdanl arinmanin ehemmiyetine isaret etmektedir. Nitekim
kelamcr kimligi ile de bilinen Muhasibi'nin (6. 243/857) ve Ebt Talib el-
Mekki'nin (6. 386/996) aktarimlarina gore kalp ¢esitli yollarla
temizlendiginde insan1 ahlaki davramglara yoneltmekte, boylelikle
insanoglunun manevi alemi idrak etmesini ve onun gergeklerini
kavramasini saglamaktadir (Haris el-Muhasibi, ts., s. 92; Eb{i Talib el-Mekki,
1426/2005, s. 1/152; Demir, O., 2013, s. 100-102). Tasavvuf erbabinin
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vicdana/kalbe yiikledigi veya bulundugunu varsaydig1 hususiyetlerin ¢ok
yonlii ve diger Islami disiplinlere nazaran abartili oldugunu belirtmek yanlis
olmayacaktir. Zira burada aklin degerlendirme 6l¢iitiiniin de 6tesinde farkl
anlamlarin yiiklenmesi s6z konusudur. Dolayisiyla mutasavviflarin kalbe
iligkin tasavvurlar1 vicdani da igine alan fakat onun da tiizerinde bir
yogunluktadir.

Asagida genisce yer verecegimiz vicdana nispet edilen unsurlar nazar-1
itibara alindiginda bu 6zelliklerin tasavvufcularin kalp igin diistindiikleri
genis manalardan ziyade kelamcilarin hatir/havatir kavramiyla daha yakin
bir anlam iligkisi icinde oldugu goriilebilecektir. Vicdana, vicdanin, bir
baska deyisle insanin i¢ sesine isnat edilen hususiyetlere benzer sekilde
Kelam alimleri insanin kalbinde “havatir” diye isimlendirilen i¢ uyaricilarin
bulundugunu belirtmislerdir.

Kelamcilar i¢ uyaria diye adlandirdiklar1 hatirlar1 iyi ve kotii diye
nitelendirerek derinlemesine tahlil etme cihetine gitmislerdir. Buna gore
insanlarda bulunan i¢ uyaricilar Rahmani ve seytani seklinde ikiye
ayrilmaktadir. Bunlardan ilki yani Rahmani havatir insamu iyi bir isi
yapmaya yoneltmekte ya da kotii bir isten insanoglunu sakinmaya sevk
etmektedir. Seytdni havatirin ise bunun tam aksine bir &zellik tasidig:
diistiniilmektedir. Rahmani havatirin vicdanin fonksiyonlariyla ortiistiigii
goriilmektedir. Dolayisiyla Rahmani havatirin insani Allah’a itaate davet
eden, bu yoniiyle de vicdana benzeyen manevi bir unsur seklinde
degerlendirildigi anlagilmakta, bu yoniiyle yani vicdana yiiklenilen anlamlar
itibariyle de kelamcilar mutasavviflardan kalin bir ¢izgiyle ayrilmaktadir
(Abdiilkahir Bagdadi, 1423/2002, s. 29; Ibn Fiirek, 1987, s. 31; Demir, O., 2013,
s. 100-102).

Felsefi gelenekte -tabi ki burada kastettigimiz Islam Felsefesi gelenegidir- ise
meselenin ele almisinda Messal anlayisin on plana ¢iktigini belirtmemiz
gerekir. Zira Megsal gelenektekine uygun bicimde insani nefsin yani nefs-i
natikanin yetenekleri burada kendini gostermektedir. Buna gore insani
nefsin iki temel yeteneginden biri olan ameli akil bedende gerceklesen
hareketlerin tamaminin ilkesini olusturmaktadir. Insani nefsin ilk yetenegi
olan ameli akil, nefsin bir yetenegiyle yani nazari akilla irtibat kurarak
ahlaki hiikiimler vermektedir. Iste bu hiikiimler ilkelerini nazari akildan
almakta boylece insan fazilet-rezilet ve hayir-ser gibi degerlerin arasindaki
farklar1 kavrayabilmektedir. Burada oOnemli bir farkin varhigi goze
carpmaktadir. Tasavvufgular vicdani unsurlar1 aklin Otesine gegirirken,
kelamcilar aklin sahasi igcinde meseleyi ele almakta, filozoflar ise bizzat akl
merkeze kolyarak ve akil {izerinden degerlendirmede bulunmaktadir. Bu
baglamda Islam filozoflarina gore, bilmek ve icra etmekle ilgili yeteneklerin
arasinda bulunan baglant: arttik¢a insani nefsin bir yetenegi olan ameli aklin
insan bedenine olan bagimlilig1 da ayni oranda yani ters orantili bir bigimde
azalmaktadir. Tabi ki aynm1 oranda insanoglunun ahldki yetkinliginde
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gelisme kaydetmesi s6z konusu olmaktadir (el-Kindi, 1369/1950, s. 2/ 270
vd.; Ayrica bk. Farabi, 1987).

Gazzali’'nin (6. 505/1111) akla iligkin olarak yapmis oldugu tanimlardan biri
insani nefsin bu yeteneginin ayni zamanda vicdanla iliskilendirildigini
ortaya koymaktadir. Akla dair farkli tanimlar yapan Gazzali bunlardan
birinde akli insanin duygularina hakim olma glicii seklinde izah etmektedir.
Buradaki tarifi ve akla yiikledigi anlamlar itibariyle Gazzali
mutasavviflardan da oldukca uzaklasmaktadir. Dahasi Imam Gazzali bahsi
gecen tanima ilave olarak aklin diger canlilarin disinda sadece insana verilen
ve yalmzca onda bulunan en yetkin vasif oldugunu ifade etmektedir. Iste bu
yoniiyle akil insanoglunun eylem ve davramnislarinin sonuglarmni tahmin
etmesini, karsilasabilecegi seyler hakkinda fikir yiiriiterek tedbir alma
konusunda onun icinde istek ve arzu uyanmasin saglamaktadir. Kald1 ki
gliniimiizde vicdana yiiklenen 6zellik ve fonksiyonlarla neredeyse birebir
ortlisen bu tanimlamalar konusunda Gazzali yalmz da degildir. Mesela
benzer diisinceler Gazzali sonrasinda Fahreddin er-Razi (6. 606/1210),
Nasirtiddin Tasi (6. 672/1274) ve Kinalizadde Ali Celebi (6. 979/1572) gibi
alimler tarafindan da benimsenmis goriinmektedir (Gazzali, 1982), s. 3/§;
Gazzali, ts., s. 145vd.; Fahreddin Réazi, 1392, s. 77, 81-83; Nasiruiiddin Tisi,
2007, s. 36vd.; Kinalizdde Ali Celebi, 2007, s. 74-76; Demir, O., 100-102).
Dolayisiyla kelamcilar ve felsefeciler arasinda vicdana yiiklenen manalar
agisindan benzer bir anlam odagmin olustugu, 6zellikle de felsefi kelam
doneminde bu anlam iliskisinin oldukg¢a yakinlastig1 goriilmektedir. Biitiin
bu anlatimlar vicdana yiiklenen fonksiyonlarla havatir kavrami arasinda
temel benzerliklerin, kavramsal yakimliklarin hatta nispet edilen 6zellikler
agisindan bir yoniiyle aynilestirmenin s6z konusu olabilecegine isaret
etmektedir.

Havatir Kavraminin Tarihsel Gelisimi

Havatir kavrami “hutur” kétiinden tiiremis olan “hatir” kelimesinin ¢ogulu
olup aklina gelmek, hatirlamak ve i¢ine dogmak gibi anlamlara gelmektedir.
Yukarida rahmani ve seytani seklinde iki tiir havatirin bulundugunun
degerlendirildigi ifade edilmisti. Bu baglamda kelime genel olarak iradesi
diginda insan zihninde beliren iyi veya kotii diisiinceleri ifade etmek iizere
kullanilmigtir (Yavuz, 1997, s. 523-526; Wolfson, 2001, s. 478-492; Aslan, 2006,
s. 29-56; Kologlu, 2011, s. 170-189; Demir, O,. 2013, s. 49-52). Kavramin
kokenini aragtirdifimizda havatir kelimesi ve tiirevlerinin Kur'an-1
Kerim’de yer almadigmi tespit edebilmekteyiz. Hadislerde ise havatir
kelimesinin farkli rivayetlerde ve degisik baglamlarda kendisine yer
buldugunu ortaya koymak miimkiindiir. Meseld cennet nimetlerinin
insanoglunun hayal giiciiniin sinirlarinin bile Gtesinde oldugunu ifade
etmek {izere bu terimden istifade edilmistir (Buhari, “Tevhid”, 35). Diger
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yandan seytanin insan kalbine vesvese vermesini ve birtakim telkinlerde
bulunmasimi anlatirken de ilgili hadislerde “huttir” kokiinden tiireyen
kelimelere miiracaat edilmistir (Miisned, 1II, 313). Hadislerdeki
kullanimlardan da kelimeye iyi ve kotii yani Rahmani ve seytani olmak
tizere iki fakli anlamin yiiklendigi acgik¢a goriilmektedir. Zira Hz.
Peygamber’den rivayet edilen bazi hadis metinlerinde “lemmetan”
kavramina yer verilerek kalbe dogan ift yonlii uyaricilara vurgu
yapilmustir. Buna gore insanlarin kalplerine kaynaginin seytan veya
melekler olabilecegi ifade edilen birtakim gelip gegici diisiincelerin telkin
edilmesi s6z konusu edilmektedir. Bu tiirden diistincelerin hayra, hakka ve
hakikate iliskin olanlarmin Allah’tan geldigi zikredildikten sonra kendi
kalplerinde boyle telkinlere maruz kalanlarin Allah Teala’ya hamd ve
ovgiide bulunmalari tavsiye edilmistir. Bunun yaninda tam tersine hakk: ve
hakikati yalan sayan ve kotiiliige davet eden istek ve arzularm bir diger
adiyla icsel ¢agri ve telkinlerin ise seytandan geldiginin {izerinde
durulmustur. Seytana nispet edilen bu kabilden ¢agrilara maruz kalan
insanlarin ise kalplerinde beliren kotii diisiince, istek ve arzulara muhalefet
ederek onlardan Allah’a siginmalarinin gerektigi bildirilmistir (Tirmizi,
“Tefsir”, 2/35). Ilave olarak Hz. Peygamber miiminin kalbinin ilahi tasarruf
altinda bulundugunu ifade ederek inanan her insanin kalbini Islam’da sabit
kilmas1 noktasinda Allah Teala’ya niyazda bulunmasmi o&giitlemistir
(Miisned, II, 168, 173; Buhari, “Tevhid”, 11; Tirmizi, “Kader”, 7).

Havatir kelimesinin Islam diisiince geleneginde izini siirdiigiimiizde
yolumuzun Mu'tezile’'ye diismesi tabi ki kag¢inilmaz olmaktadir. Zira
Mu'tezili alimlerin bilgiye ulagtiran yollar1 aragtirirken bir bagka ifadeyle
bilgi vasitalarini incelerken giindemlerine alarak kelami literatiire dahil
ettikleri temel kavramlardan biri de “havatir” olmustur. Bagdadi Usilii’d-din
isimli eserinde bilginin tesekkiiliinde havatirin etkili oldugu diisiincesinin
Mu'tezili doktrinde bulundugunu ifade etmis hatta Mu‘tezile bilginlerinin
bu diisiinceyi Brahmanizm’den aldig1 iddiasini giindeme tagimistir
(Abdiilkahir Bagdadi, 1423/2002, s. 26 vd.). Bagdadi'nin Mu’tezile'ye
yonelttigi havatir kavramim Brahmanizm’den tevariis ettiklerine iliskin
mezk{r iddianin temelsiz oldugu ve muhtemelen mezhebi saiklerle
glindeme tasindig1 disiiniilmektedir. Asagida bu hususa Wolfson'un
iddialariyla birlikte daha genis bir bigimde cevap verilecektir. Ancak
Bagdadi'nin iddiasiin ilk kism1 yani kelimenin Mu’tezile tarafindan Islami
literatiire dahil edildigi saptamas: tutarli goriinmektedir.

Her ne kadar kavramin keldam alanina katilmasi Mu‘tezile miitekellimleri
eliyle olsa da onlarla siirli kalmadig: da asikardir. Ciinkii bir¢ok Mu’tezile
kelamcisinin yaninda kelime Eg’arl ve Matiiridi kelamcilarinca da istimal
edilmis hatta bizzat Ebii’l-Hasen el-Es’ari (6. 324/935-36) ve Imam Matiiridi
de (0. 333/944) kalpte istemsiz olarak beliren seyleri ifade etmek {izere bu
kavrama miiracaat etmislerdir. Mesela Matiiridi havatir1 “kalbe gelen sey”
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diye tanimlamis ve insanin fitrat deliline istinat ederek tevhid inancina dair
bir arayis icinde olmasimin dogustan onun bedeninde var edilen bu 6zellik
sayesinde istemsiz bir sekilde bagladigini belirtmistir (Matiiridi, 2005, s. 208;
Matiiridi, 2005-2011, s. 2/320-321).

Buradan Matiiridi'nin havatir kavrammna daha genis bir rol bictigi
anlagilmaktadir. Havatir onun sisteminde insanin kendini tanimasindan,
varlik hallerini arastirmasina bu anlamda insana, evrene ve Tanr1'ya iliskin
killi tasavvurlar ve bakis agilar1 edinmesine aracilik eden bir igsel ve tabil
sayesinde tanima ve bilme konusundaki i¢sel muharriklere yani yaratilisina
bu amagla yerlestirilen fitri dinamiklere kars: koyamadigini diisiinmektedir.
Insanin havatir saikiyle yoneldigi igsel sorgulamalari eserlerinde 6rneklerle
anlatarak ayrintili ve farazi diyaloglara yer veren Imam Matiiridi'ye gore
evrenin ve insan tiiriiniin sonradan varlik buldugunun bilgisine ulasan
insanoglu, (Matiiridi, 2005, s. 25-33) dogal olarak kendisinin de bir
ciiz’ii/parcast oldugu mevchdatin, nasil varlk sahasma ¢ktigim
sorgulamaya girismektedir. Ona gore siiphesiz ki bu tiirden sorgulamalara,
aklimi iglevsel olarak kullanan higbir insanin kayitsiz kalmasi miimkiin
degildir. Az 6nce de isaret ettigimiz {izere Matiiridi biitiin bu arastirma ve
sorusturma edimlerinin temel sebebi olarak insan biinyesinde onu, esyanin
mahiyet ve hakikatini kavramaya cagiran ve sevk eden igsel diisiincelerin
yani havitirin bulunmasimi zikretmektedir (Matiiridi, 2005, s. 210). Insa-
noglunun bu verili ozelligine dikkat ¢eken Matiiridi su ifadeleriyle de
insanin kendisini bu tiirden sorgulamalardan alikoyamadigma ayrica vurgu
yapmaktadir:

“Insan, kendi varligmin hallerini arastirmayi ihmal etmesine miisaade
etmeyecek bazi icsel sorgulamalardan (havatir) uzak kalamamaktadir.”
(Matiiridi, 2005, s. 208; Matiiridi, 2005-2011, s. 2/320-321).

Sonrasinda ise Matiiridi, havatir kavrami baglaminda insanoglunun varliga
iliskin anlam arayisina ve igsel sorgulamasina her insanin kendi iginde
cevabim aradi§ini diisiindiigii su sorularla 6rnekler sunmakta ve boylece
meseleye daha somut bir mahiyet kazandirmaktadir:

“Ben kimim? Ni¢in varim? Kendi kendime mi olugtum yoksa yaratip
yonetme giiciine sahip bulunan bir baska varlik sayesinde mi meydana
geldim?” (Matiiridi, 2005, s. 208; Ayrint1 i¢in bk. Demir, O. N., 2020, s. 155-
156).

ibn FiirekKin anlatimina gore Es’ari hatir kavramimi “hatirlamaya,
sakindirmaya, uyarmaya, engellemeye ya da emre yonelik olarak, insanin
kalbine ve nefsine atilan, kalbin ve nefsin s6zii” seklinde tanimlamaktadir
(ibn Firek, 1987, s. 31. Ayrinti igin bk. Aslan, 2006, s. 29-56). Ibn Firek’in
Es’ar’ye nispet ederek aktardigi mezkiir ifadelerden onun meseleyi
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yukarida da bir kismina yer verdigimiz ilgili hadisler ¢ercevesinde ele aldig1
ve ayrintiya girmemeyi tercih ettigi anlasilmaktadir.

Eg’ari ve Matiiridi metinleri incelendiginde ilk dénem siinni kelamcilarmn
“havatir” kavramint hem Tanri'min varliginin akil yoluyla idrak edilebilmesi
hem de insanun hiisiin ve kubuh noktasinda yani iyiye yonelme ve kétiinden
sakinma ameliyesinde zorlayici olmayan igsel bir ¢agriya muhatap olmasi
baglaminda kabul edildigi anlasilmaktadir (Bu baglamda 6zellikle irade-i
cliz’'iyye ekseninde yapilan tartismalarla ilgili ayrint1 i¢in bk. Arpagus, H. K.,
2018, s. 243-262.). Dolayisiyla havatir kavrami keldm ilminde bilgi edinme
yollari, hiisiin ve kubhun mabhiyetinin tespiti, fiillerin gerceklestirilmesinin
on hazirlig1 gibi bir dizi konuyla irtibatli olarak incelemislerdir.

Kelami Gelenekte Havatir

Mu'tezile alimleri hatir/havatir kavramini genel itibariyle nazar konusu
etrafinda incelemislerdir. Zira Mu'tezili gelenekte insan agisindan nazar
Allah’in bilgisine ulasabilmesi adina zorunlu olarak basvurmasi gereken bir
aractir. Esasinda hatir teriminin de burada devreye girdigini ya da kavrama
nazara ilave ve yardima olarak ihtiya¢ duyuldugunu ifade etmek gerekir.
Mu‘tezile bu agidan nazar ile hatir arasinda iliski kurmustur. Hatirin bu
iliskideki temel Ozelligi nazari terk eden kimseyi yaptig1 bu is konusunda
uyarmak ve onun kalbine korku diisiirerek kendisini nazar eylemine sevk
etmektir. Havatira yiikledigi anlamlar cihetiyle burada Imam Matiiridi'nin
Mu'tezile'ye yakin bir durus sergiledigini ifade etmemiz yanlis
olmayacaktir. Kadi Abdiilcebbar’in (6. 415/1025) anlatimina benzer sekilde
hatirin buradaki fonksiyonunun kisiye sayet nazari terk ederse kotii bir
akibetle karsilasacagini telkin etmek ve onu nazar yoluyla Allah’t bilmeye
davet etmektir (Kologlu, 2011, s. 170). Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni’'de bu
durumu soyle aciklar:

“Akalli kimse nazar terk ettiginde olusan korkuyu, nazara gétiiren yolu ve
nazarin ulastiracagr bilgileri ancak kendisine bir dai veya onun yerine
gecebilecek bagka bir sey (hatir) ortaya ¢iktiginda bilebilir. Bu sebeple
kiginin {izerine teklif ancak dai ya da hatir vaki oldugunda miimkiin
olabilir.” (Kadi Abdiilcebbar, 1965, s. 12/389:12-14.)

Goriildiigli tizere Kadi Abdiilcebbar insan agisindan imtihanin devam
edebilmesi ya da ona teklifin yapilabilmesi noktasinda hatirin bulunmasmin
zorunluluguna isaret etmektedir. Kadi Abdiilcebbar'in kendinden onceki
donemde de bu hususta mezhep iginde birbirine yakin anlayislarin varlig
goze carpmaktadir. Dolayisiyla kullarulan kavramlar farklilagsa bile
meselenin anlattm ve aktarimi konusunda miitekaddimin doénemi
kelamcilar1 arasinda benzer yaklasimlar bulunmaktadir. Mesela Cahiz’da (.
255/869), Nazzam’da (6. 231/845) ve Imam Matiiridi’de bu tiirden
yaklagimlar1  gorebilmek miimkiindiir. Ancak ozellikle Cahiz ve
Matiiridi’'nin konuyu daha ¢ok akil ve insan dogasi etrafinda inceledigini
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unutmamak gerekir (Bu konuda ayrint: i¢in bk. Demir, O. N., 2020, s. 171-
204).

Havatirin niteliklerine gelince bu konuda Mu'tezili kelamcilar birbirinden
oldukga farkli goriisler serdetmislerdir. Mesela Ibrahim en-Nazzam insanda
biri isyana digeri ise itaate ¢agiran iki hatirin bulundugundan bahseder.
Buna gore akil yiiriitme yetisine sahip bulunan her insanin kalbinde biri
kendisini itaate, Oteki ise isyana davet eden iki hatir yaratilmaktadir ve
boylece insanoglunun secimleri yoluyla adil bir sekilde imtihan
olunabilmesi saglanmaktadir. Zira ihtiyarin sahih olmasi ve imtihandan
bahsedilebilmesi i¢in bu gereklidir (Es’ari, 1963, s. 427-428; Sehristani, 1961,
s. 41). Eg'ari Makalit'ta Nazzam'in mezklr goriisiinii zikrettikten sonra
Ebii’'l-Hiizeyl el-Allaf'in (6.235/849) diisiincelerine yer vermektedir. Allaf ise
Nazzam’dan farkli olarak Allah’la birlikte seytana da hatir nispet
etmektedir. Allaf, Allah Teala’'nin insanda yani onun kalbinde kendisini
diistinmeye sevk eden ve Allah’a itaat etmeye c¢agiran bir hatir viicuda
getirdigini, seytanin bu duruma mukabelede bulunarak insanogluna karsi
telkinde bulundugunu ve boylece insana verdigi kars: hatirla onu itaatten
saptirip isyana yonelttigini beyan eder (Demir, O., 2013, s. 50). Esasinda
Allaf'in bu goriisii Kur'an’daki ilgili ayetlerle de uyumludur. Zira Allah
Teala Kur’an-1 Kerim’de kendisinin karsisinda insana telkinde bulunabilen
kotii muharrik gli¢ olarak seytanin varligina isaret etmektedir. Her ne kadar
ayetlerde seytanin vesvesesinin zayifligina, insan tizerinde Allah’in disinda
mutlak ve gercek otorite bulunmadigina vurgu yapiliyor olsa da bu durum
seytanin da insana cagri ve telkinlerde bulundugu, onu isyana tesvik ve
sevk ettigi gergegini ortadan kaldirmamaktadir ({lgili ayetler icin bk. en-Nisa
4/83; en-Nahl 16/99-100; en-Nur 24/21; Fussilet 41/36; en-Nas 114/1-4).
Kologlu hatirin kelam olup olmadigina iliskin meseleyi Kadi Abdiilcebbar'in
goriis ve aktarimlar1 cercevesinde tafsilatli bir sekilde incelemektedir
(Ayrinti icin bk. Kologlu, 2011, s. 170-189).

Konu hakkinda Ciibbailer'in de fikir birligi icinde olmadiklar1
goriilmektedir. Nitekim Ebh Ali el-Ciibbai (6. 303/916) ile oglu Ebi Hasim
el-Ciibbai arasinda bu meselede tartismalar yasanmis ve bu tartismalar
ozellikle de hatirin failinin kim oldugu konusuna odaklanmigtir. Burada Ebii
Ali bir ayrima giderek zan ve kanaat nevinden olan havatirin failinin insan
oldugunu belirtmistir. Oysa Ebi Hasim hatirin kelam cinsinden oldugunu
kabul etmistir. Hal bdyle olunca EbGi Hasim hatir1 ilahi bir fiil olarak
nitelemis ve failinin Allah Teadld olduguna iligkin bir kanaatte oldugunu
belirtmistir (Kologlu, 2011, s. 170-189). Kadi Abdiilcebbar da Ebii'l-Hiizeyl
el-Allaf ve Ebli Ali el-Ciibbai'ye yakin goriisler benimsemistir. Bununla
birlikte Mu'tezile’'nin hatir konusunda homojen bir yapida olmadigini da
ifade etmemiz gerekir. Ciinkii ekoliin mensuplart arasinda havatirin
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gercekligini ve vuku bulusunu reddedenler de yer almaktadir (Kologlu,
2011, s. 171; Demir, O., 2013, s. 49).

Havatir Kavraminin Mensei

Kelami gelenekte havatir kavraminin insanin imtihaninin makul bir sekilde
gerekgelendirilmek iizere ve Tanri'min varlik bilgisine ulasmanin muharrik
giicli, tesvik edici unsuru olarak kullanildig1 kanaati ifade edildi. Ancak
surast muhakkak ki vicdanin Tanrimin sesi olarak tanimlanmasi esasina
dayanan benzer kullamimlarin Islam 6ncesi dénemde de yaygin oldugu
bilinmektedir. Muhtemelen bu sebeple bazi miisliman diistiniirler ve
yabanci bilim adamlar1 havatir kavraminin izini siirerken bu terimin mengei
sadedinde farkl filozof, kiiltiir ya da dinlere isaret etmislerdir. Yukarida da
deginildigi {izere mesela Abdiilkahir el-Bagdadi Nazzam &zelinde
Mu'tezile'nin havatir1 tevariis etmesi noktasinda Brahmanizm’e referans
verirken Wolfson ise Bagdadinin bu iddiasii reddetmektedir. Ciinkii
Wolfson’a gore Bagdadi'nin iddiasinin aksine havatir kavraminin sozlii ya
da yazili bir kaynaga dayanip dayanmadigi tam olarak bilinmemektedir.
Tabi ki burada Wolfson'un, Bagdadi'nin iddialarini reddederek Mu’tezile’yi
Brahmanizm iddiasi noktasinda tohmet altinda kalmaktan kurtardig:
diistintilmemelidir. Clinkii Wolfson bir taraftan Bagdadi'nin mezk{r kaynak
tahminini reddederken diger yandan o da kendince miisliiman diisiiniirlerin
fikirleri icin 6nceki kiiltiir ve dinlerden kaynak bulma arayisina girismekte
ve bagka bazi iddialar1 giindeme tasimaktadir (Wolfson, 2001, s. 483; Aslan,
2006, s. 38).

Bu baglamda Nazzam’in anladig1 ve yorumladig: sekliyle havatirin kavram
olarak kullaniminin muhtemel menseine dair {i¢ seye isaret edilmektedir.
Bunlardan ilki Zerdiistliik'teki insanin iyi olan1 yahut kotiiyii secgebilmesi
temeline dayanan iki ruh ya da ikiz ruhlar inancidir. Bir digeri Arapgadaki
hatir kavraminin Ibranicedeki “yeser” kelimesinin terciime edilmesi
sonucunda ulasilmis olabilecegi Ongoriisiidiir. Ciinkii her iki kelime de
“arzu, istek, yonelim, tesvik” gibi anlamlari tasimaktadir (Ayrinti icin bk.
Wolfson, 2001, s. 484-485; Aslan, 2006, s. 38vd.).

Wolfson, Nazzam'mn hatir anlayisinin kaynagina iliskin olarak {igiincii bir
ihtimali dile getirmektedir. Burada isaret edilen kaynak ise Platon’dur (m.o.
427-347). Wolfson bu iddiasimi hatir ile “nefs” kavramlarmin birbirleriyle
olan anlam yakinligiyla temellendirmeye c¢alismaktadir (Wolfson, 2001, s.
484-485).

Havatir kavraminmi yukarida ana hatlariyla aktardigimiz muhtemel {ig
kaynak iddiasini zikrettikten sonra Wolfson da ister istemez bunlarin
spekiilasyondan Oteye gecemeyecegini itiraf etmek durumunda kalmustir.
Bize gore de Islam kelamcilar bir diisiinceyi, fikri ya da iddiay1 bagka bir
din, kiiltiir ya da felsefi birikimden tevariis etmis olsalar bile genelde onu
doniistiirme hatta yeniden insa ederek Islam diisiincesine entegre etme veya
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en azindan uzlastirma yoluna gitmislerdir. Goriinen o ki burada da benzer
bir durum s6z konusudur. Bu anlamda 6zellikle Mu‘tezile kelamcilarindan
baslayarak miitekellimler insanin imtihan edilmesi ve Tanrimin varlik
bilgisine ulasabilmesi meselelerindeki metodolojiyi hatir kavramindan
yararlanarak miimkiin oldugunca akli bir temele baglamaya, bu yolla
rasyonellestirmeye ¢alismiglardir.

Havatirin Fonksiyonlar:

Havatir kavraminin dogrudan iliskili oldugu alan insan fiilleri konusudur.
Esasinda bu kavramin Islami terminolojiye dahil edilmesinin temelinde
insanin fiillerinde 6zgiir oldugunun aklen ispat edilmeye calisilma gabasi
yatmaktadir. Zira Islam keldmcilari insanin imtihana tabi tutulabilmesi igin
eylem ve davranislarini hiirriyet i¢cinde gerceklestirmesinin adil ve ahlaki bir
gereklilik oldugunun farkindadir. Diger yandan insana dogru bir akil
ylirlitme yontemiyle tevhid bilgisine ulasabilme, Allah’in insan fitratina
yerlestirdigi bozulmamis mekanizmanin rehberliginde yiice yaraticinin
varligini ve birligini idrak edebilme kabiliyet ve yeteneklerinin verili oldugu
iddialarinin ispat1 agisindan da hatir kavramindan yardim alinmistir.

Kur'an’da hatir kavram ve tiirevlerinin bu makaleye konu edilen anlami1
itibariyle yer almadig1 daha once ifade edilmisti. Bununla birlikte Kur’an-1
Kerim’de Allah Tedld'nin insana yonelttigi itaat cagris1 ve buna mukabil
olarak seytanin insani dogru yoldan saptirmak adina sergiledigi tiirlii
cabalar anlatilmaktadir. Ancak kusku yok ki Kur’an’da seytana hasim olarak
zikredilen yegane iyi ve muharrik gii¢ bizzat Allah Teala’dir. Mesela ilgili
ayetlerde bu hakikate agikca isaret edilmektedir: “Size Allah'in litfu ve
rahmeti olmasaydi, aziniz miistesna, seytana uyup giderdiniz.” (en-Nisa
4/83), “Ey iman edenler! Seytanin adimlarina uymayin. Kim seytana ayak
uydurursa bilsin ki, o edepsizligi ve kotiiliigii emreder. Allah’in liitfu ve
rahmeti sizinle olmasaydi icinizden hi¢bir kimse giinahtan asla arinamazdy,
fakat Allah diledigini arindirir; Allah her seyi isitmekte ve bilmektedir.” (en-
Ntr 24/21), “Eger seytandan sana bir fitleme gelirse hemen Allah’a sigin!
Allah isitendir, bilendir.” (Fussilet 41/36), “De ki: “Cinlerden olsun
insanlardan olsun, insanlarin kalplerine vesvese sokan sinsi seytanin
serrinden insanlarin rabbine, insanlarin malik ve hakimine, insanlarin
mabuduna sigimirim!” (en-Nas 114/1-4), “Gergek su ki o seytanin, iman
etmis olanlar ve rablerine dayanip giivenenler {izerinde bir hakimiyeti
olamaz. Seytanin hakimiyeti ancak onu kendilerine veli edinenler ve onun
yliziinden miisrik olanlar iizerinde gecerlidir.” (en-Nahl 16/99-100),
Yukarida bir kismina yer verdigimiz {izere bir hadis rivayetinde de bu
hususa yer verilmistir: “Insanin biri melekten digeri ise seytandan olan iki
ziyareti (lemmesi) bulunmaktadir. Melekten olan ziyarete gelince o insam
hayra, Hakk’a inanmaya ve nefis yumusakligina yonlendirir; seytandan
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olana gelince o ise insan1 serre, Hakk’1 inkar etmeye ve nefsin kétiiliigiine
davet eder.” (Tirmizi, “Tefsir”, 2/35). Iste kelamcilar rahmani ve seytani
davetlerin insana nasil ulastigl, meydana gelen bu halin insanda nasil akis

buldugu konularini agikliga kavusturmaya calismislardir.

Kelamcilar insan hiirriyetini ve onun fiillerini 6zgiirce gergeklestirebilme
kabiliyetini dikkate alarak insandaki igsel cagrilarin olusum keyfiyetini
degerlendirmiglerdir. Muhtemelen Nazzam’in insanda ihtiyarin sahih
olmas: igin biri harekete gecmeyi (ikdim), digeri geri durmay1 emreden iki
hatirin  bulunmas1 gerektigine iliskin diisiincesinin temeli de buraya
dayanmaktadir. Ayrica Ibnii'r-Ravendi (6. 301/913-14 [?]) Nazzam’in
masiyet hatirmin Allah’tan geldigini, ancak Allah Tedld’nin insani tahrik
ederek masiyete yoneltmek icin degil, eylemlerini ozgiirce gergeklestirip
fiillerini adil bir sekilde yapmaya sevk etmek {izere yarattif1 goriisiinii
savundugunu nakletmektedir (Es’arl, 1963, s. 427-428; Wolfson, 2001, s. 481).
Nazzam’'in hatira yiikledigi anlam ve yorum seklinin benzer sekilde daha
sonra [hyd'min Serhu acdibi’l-kalp kitabindaki agiklamalarindan anlagildig:
sekliyle Gazzali tarafindan da benimsedigi goriilmektedir. En azindan
burada kavramlastirma ve kullamim acisindan benzerlik bulunmaktadir
(Gazzali, 1426/2005, s. 876-928). Goriilecegi lizere havatir kavrami adil ve
ahlaki bir imtihanin temeline yerlestirilmekte ve burada insanin 6zgiir
tabiat1 6n plana ¢ikarilmaktadir.

Diger yandan Maturidi agik bir sekilde rahmani ve seytani havatir seklinde
bir ayrimi zikretmiyor olsa da onun havatira yiikledigi anlamlar, insanin
diisiinmesine ve aklini fonksiyonel bir sekilde kullanmasina verdigi énem;
ayrica insana diisiinmemeyi teklin eden hisleri bizzat seytani bir vesvese ve
yonlendirme olarak kabul etmesi onun da bdyle bir ayrimi kabul ediyor
oldugunu ima etmektedir (Matiiridi, 2005, s. 17, 208-209).

Anlasilan o ki miitekellimler havatir kavramini insanin i¢ sesinin mahiyet ve
keyfiyetini anlamak {izere kullanmglardir. Igten gelen sesin
degerlendirilmesi eylemini ve bu sese kulak verilmesi ya da kaginilmasi
hususlarinda ise akil ve iradenin etkinligine dikkat ¢ekmislerdir. Insanin bu
baglamda ©nce igsel cagristnin mahiyet ve kaynagim tespit etmek {izere
aklin1 kullanmasi gerekir. Cagrinin hakikati ortaya ¢ikinca yani rahmani mi
yoksa seytani mi ya da itaate mi yoksa isyana m1 davet edildigi belli olunca
burada da irade ve secim hiirriyetini devreye alip edimlerini buna gore
sekillendirmesi istenmektedir. Bu agidan havatir kavrami ile hem igten gelen
sesin hakikati hem bu i¢sel ¢agrinin insan1 nazar ve teemmidile yonlendirmesi
hem de akil yiiriitme ve irade yoluyla tercihte bulunma ve davranislarin
yonlendirme ameliyesi anlamlandirilmaya dolayisiyla insamin imtihani

anlasilmaya calisilmaktadir.
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Sonug¢

Mu'tezile i¢indeki farkli yaklasimlar disarida tutuldugunda mdiitekellimlerin
genel itibariyle havatirin bilgi edinmeye sevk etme, nazar ve istidlale
yoneltme noktasindaki etkisini goz ardi etmedikleri ancak bunun yaninda
havatir1 tek basina bilgi edinme yolu ya da salt bir bilgi kaynag: olarak da
kabul etmedikleri anlasilmaktadir. Daha dogrusu kelam alimleri havatir1 bu
baglamdan ziyade icsel cagrilarin mahiyet ve keyfiyetinin anlagilmasi
diizleminde inceleme konusu yapmiglardir. Insanin i¢indeki karsit gagr1 ve
yonelimlerin kaynaklarim1 ve insanin edimlerinin iizerindeki etkilerini
arastirmiglardir. Bununla birlikte 6zellikle Mu'tezili gelenekte hatirin nazar
agiga cikarmasi, insani nazar konusunda tesvik ederek akil yiiriitmeye
yonlendirmesi {izerinde durulmustur. icinde dogan, ortaya gikan cagrmin
mahiyetinin bilinip degerlendirilmesi noktasinda 0zellikle Matiiridi aklin
hakemliginin 6nemine vurgu yapmistir. Igsel cagrilarin rahmani ve seytani
seklinde ikiye ayrilarak incelenmesi de hatirin mahiyetinin anlagilmasi ve bu
baglamda hangi davetin kabul edilip pesinden gidilecegi; hangi cagrinin da
reddedilip ondan uzak durulacagi noktasinda aklin hakemligine
bagvurulmasi gerektigi hususu kahir ekseriyetle kelamcilar arasinda kabul
gormiistiir.

Havatirin  miitekellimlerin  giindemini mesgul etmesinin  temel
nedenlerinden biri insanin imtihaninin anlagilmast ve akli olarak
temellendirilmesi, bir digeri ise fitratin sehadetinde icsel ¢agrilar1 takip edip
tevhid hakikatine, tanrinin varlik bilgisine ulasilabilmesi imkaninin ispati
cabalar1 yatmaktadir. Ayni zamanda insanin fiillerinin nasil gerceklestigi,
fitrat, doga ve akil arasinda insanoglunun eylem ve davranislarinin hangi
saiklerle viicuda geldigi gibi hususlar yine havatir kavramini iizerinde
durulmaya fazlasiyla layik hale getirmistir.

Sonug olarak Tanri'nin insanoglunu varliginin baslangicindan beri yalniz
birakmadigl, onu zaman zaman vahiyle ve niibiivvet kanaliyla elciler
gondererek desteklemekle beraber icindeki rabbani ¢agriyla da her zaman
iyiye ve dogruya davet ettigi anlasilmaktadir. Bu meyanda insanin vicdamn
ona her zaman Tanri'nin sesini fisildamaktadir. Ancak insanin igsel ¢agrisi
sadece Tanri'min sesinden ibaret degildir. Onun i¢ aleminde ayn1 zamanda
isyana tesvik ¢agrisi da yiikselmektedir. Iste bu davetlerin niteligini
belirlemek i¢in de ona akil nimeti bahsedilmistir. Bununla beraber igsel
cagrilarin vahiyle esdeger tutulmasi1 ve mutlak ve nesnel bir bilgi kaynag:
olarak goriilmesi de miimkiin degildir. Zira bdyle bir tavir hem vahye golge
diisiirecektir hem de bilgi tanimina ve bilginin elde edilme yollarina aykir
olacaktir. Bu ciimleden olarak ve artik yer yiiziine vahiy ve peygamber
gonderilmeyecegi hususu goz oniinde bulundurularak riiya, ilham ve diger
bu tiirden farkl vasitalarla kendisine hususi bilgiler verildigi iddiasiyla
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ortaya ¢ikan insanlarin her tiirlii sdylem, fikir ve iddiasinin mutlak olarak
bilgi ifade etmeyecegi ve yalnizca kendisini baglayacag: unutulmamalidir.
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