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Zusammenfassung:

In dem vorliegenden Aufsatz geht es um das Verhéltnis zwischen Gott und dem Menschen im Kontext
der Siebenschlédfer-Legende nach Isma‘1l Hakki Bursawi (1063/1653-1137/1725). Hierbei wurde die
mystische Ebene der Beziehung zwischen Gott und dem Menschen analysiert. Nach Bursawis
Deutung der Legende wurden vier Aspekte der Beziehung zwischen Gott und dem Menschen
entdeckt, nach denen dieser Aufsatz gegliedert wurde. Nach der Darstellung der Relevanz und
Bedeutung der Siebenschldfer geht es um den ersten Aspekt ndmlich um die Allmacht Gottes
gegeniiber der Ohnmacht des Menschen. Hierauf folgt der zweite Aspekt, bei dem es sich um die
Hingabe des Menschen und der Kundgabe Gottes als Entgegnung handelt. Der dritte Aspekt ist das
Bittgebet des Menschen und dessen Erhorung Gottes. Anschlieend geht es um vierten Aspekt, bei
dem es sich um den Beistand Gottes, durch den der Mensch ermutigt wird, handelt. Alle diese Aspekte
wurden nach der Deutung Bursawis analysiert und dargestellt. Das Hauptmotiv des Verhéltnisses
zwischen Gott und dem Menschen nach der Siebenschldfer-Legende ist der Glaube an die Einheit
Gottes (tawhid).

Schliisselworter:

Sufismus, Isma 11 Hakki Bursawi, Siebenschlifer, Verhiltnis Gott-Mensch, Tawhid

Ashiab-1 Kehf Kissas1 Baglaminda Ismail Hakki Bursevi’de Allah-insan iliskisi
Oz
Bu ¢alisma Ashab-1 Kehf kissas1 baglaminda ismail Hakk: Bursevi’ye gore (1063/1653-1137/1725)
Allah ile insanin arasindaki iligki hakkindadir. Bu ¢alismada Allah ile insanin arasindaki iliskinin
manevi boyutu analiz edilmistir. Bursevi’nin yorumuna gore bu iligkinin dort hustisunun oldugu tespit
edilmistir. Bu ¢aligmanin tasnifi de bu hususlara gore yapilmistir. Ashab-1 Kehf kissasinin dnemi ve
anlan agiklandiktan sonra bu hususlar ele almmustir. Ik husus, Allah’in mutlak egemenligi karsisinda
insanin fakr1 hakkindadir. Ikinci husus, insanin Allah’a teslimiyetinin karsiliginda onun marifetullaha
ve tecelliyata ulasmasi hakkindadir. Ugiincii husus, insanin Alldh’a dua etmesi ve Allah’in bu duaya
icabet etmesi hakkindadir. Dordiincii husus, ilahi nusret sayesinde insanin secdatli olmasi hakkindadir.
Bu hususlar, Bursevi’nin yorumuna gore analiz edilip ortaya konulmustur. Ashab-1 Kehf kissasi
baglaminda Allah ile insanin arasindaki iliskinin 6zii tevhiddir.
Anahtar Kelimeler:
Tasavvuf, Ismail Hakk1 Bursevi, Ashab-1 Kehf, Allah-insan liskisi, Tevhid
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EINLEITUNG

Das Verhiltnis zwischen Gott und dem Menschen ist ein zentrales Thema des Sufismus.!
Isma‘7l Hakki Bursawi (1063/1653-1137/1725), ein Sifi und Exeget, der dem Galwatiyya-Orden
angehorte’, erliuterte dieses Thema unter anderem anhand der Siebenschlifer-Legende. Er beschrieb
das Wirken Gottes auf den Menschen und auf seine Handlungen sowie die Entgegnung Gottes der
Intentionen und Handlungen des Menschen. Der Glaube an die Einheit Gottes (tawhid) der
Siebenschlafer und ihr dementsprechendes Handeln ist ein zentrales Motiv dieses Verhéltnisses.

Die Siebenschléfer-Legende wird im 18. Kapitel des Koran thematisiert. Es gibt verschiedene
Versionen und Deutungen dieser Legende.® In diesem Aufsatz handelt es sich um die eine mystische
Deutung nach Bursawi, in der mystische Aspekte der Legende hinsichtlich des Verhiltnisses zwischen
Gott und dem Menschen thematisiert werden. Die Werke Bursawis, in denen seine Deutung zur
Siebenschlédfer-Legende zu finden sind, wurden recherchiert und analysiert. Das Verhéltnis zwischen
Gott und dem Menschen nach der Siebenschlifer-Legende bei Bursawi wies nach der Analyse vier
Aspekte auf. Mit diesem Aufsatz soll die mystische Ebene des Verhiltnisses zwischen Gott und dem
Menschen untersucht werden.

1. Relevanz und Bedeutung der Siebenschléfer

Als Siebenschlafer werden sieben junge Mainner bezeichnet, deren Namen Bursawl
folgendermaBen wiedergibt: Yamliha, Maslina, Maksalniya, Marnas, Dabarnii§, Sasand§ und
Kafastatiyts. * Nach dem muslimischen Standpunkt handelt es sich bei den Siebenschlifern um sechs
junge Minner, die die Flucht ergriffen und wahrenddessen einen Hirten trafen, der sich ihnen
anschloss.” Der Hund des Hirten, dessen Name nach der Angabe Bursawis Qismir ist, begleitete sie.®
Da es verschiedene Versionen der Siebenschléfer-Legende gibt, unterscheiden sich dementsprechend
auch die Namen der Siebenschlifer.’

Die Siebenschlifer lebten nach der Erzihlung Bursawis in der Stadt Ephesus.® Nach anderen

Annahmen lebten sie in Tarsus.” Ephesus wurde vom Kaiser Decius (Regierungszeit: 249-251 nach

! Mehdi Aminrazavi, ,,God, Creation and the Image of the Human Person in Islam”, The Concept of God, the
Origin of the World, and the Image of the Human in the World Religions, Editiert von Peter Koslowski
(Dordrecht: Kluwer Academic Publishers, 2001), 1/1009.

? Ali Namly, ,,ismail Hakki Bursevi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Verlag, 2001), 23/102.

® Craig Crossen-Stephan Prochazka, ,,The Seven Sleepers and Ancient Constellation Traditions-a Crossover of
Arabic Dialectology with the History of Astronomy*, Wiener Zeitschrift fiir die Kunde des Morgenlandes 97
(2007), 79-80.

* Isma ‘1l Hakki Bursawi, Rith al-Masnawz, Bearbeitet von ismail Giileg (Istanbul: insan Verlag, 2017), 696.

> Crossen-Prochézka, ,, The Seven Sleepers and Ancient Constellation Traditions”, 79.

® Bursawi, Rith al-Masnawz, 696.

’ Sigfried Seligmann, ,,Das Siebenschlifer-Amulett”, Der Islam-Zeitschrift fiir Geschichte und Kultur des
islamischen Orients 4/5 (1914), 370.

® Isma ‘1l Hakki Bursawi, Tafsir Rith al-Bayan (Istanbul: Sarmasik, 1912), 5/218-219.

o Crossen-Prochazka, ,,The Seven Sleepers and Ancient Constellation Traditions”, 80.
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Christus)' regiert. Allerdings zwang dieser sie, von ihrem Glauben abzukehren und nicht mehr an die
Einheit Gottes (tawhid) zu glauben. Da die Siebenschlifer nicht von ihrem Glauben abkehren wollten,
entschieden sie sich zu fliichten. Auf ihrem Fluchtweg begegneten sie einem Hirten, der sie auf die
Hohle des Berges Anchilus verwies. Als die Siebenschléfer sich in der Hohle befanden, versetzte sie
Gott in einen sehr langen und tiefen Schlaf.! Das Jahrhundert, in dem die Siebenschléfer in den Schlaf
versetzt wurden, ist nach einer Auffassung das 3. Jahrhundert nach Christus.”> Nach anderen
Auffassungen, die BursawT aufgefiihrt hat, lebten die Siebenschléfer vor ihrem Schlaf vor der Lebzeit
Jesus. Ihr Erwachen erfolgte in dem Zeitraum zwischen dem Aufsteigen Jesus in den Himmel und der
Lebzeit Muhammads. Nach einer weiteren Auffassung lebten sie nach der Zeit Jesus und waren seine
Anhénger.”

Die Quintessenz der Geschichte der Siebenschldfer ist der Glaube an die Einheit Gottes
(tawhid). Durch seinen Glauben sollte der Mensch geistig immer mit seinem Schopfer verbunden
bleiben und im Rahmen Gottes Vorschriften moralisch handeln, was auch seinem Leben einen Sinn
verleiht. Dies war das Handlungsmotiv der Siebenschlifer. In diesem Kontext soll der Mensch
verantwortungsvoll handeln, da er nach seinem Tod wieder erweckt wird genauso wie Gott die
Siebenschlafer aus ihrem langen und tiefen Schlaf erweckt hat. Die Siebenschlifer sind somit ein
Vorbild hinsichtlich eines festen Glaubens und rechtméBigen Handelns.™

Auflerdem ist das Leben der Siebenschlifer eine Analogie zur Anatomie der Innenwelt des
Menschen gemdfl dem Sufismus. Demnach stellen die Siebenschlifer die Seele, den Geist und das
Herz dar, die in der ,,Korperhohle® gefangen sind. Kaiser Decius stellt die Triebseele dar.® Weiterhin
weisen die Siebenschlifer auf das Herz und die Arche Noahs auf den Korper hin. Der Grund der
langen Lebenszeit der Siebenschléfer sowie des Fortbestehens der Arche Noahs, ist der Schutz Gottes.
Sie 16sten sich nicht in der Erde auf, so wie das Herz und der Koérper der Freunde Gottes (awliya)
unter dem Schutz Gottes auch nach ihrem Tod bis zum Jiingsten Tag erhalten bleiben werden.™

Den Siebenschlafern wurden besondere Funktion zugeschrieben, da ihre Namen fiir bestimmte
Wiinsche auf Papier niedergeschrieben und ins Feuer geworfen wurden. Dies wurde auch fiir die
Brandbekdmpfung durchgefiihrt. AuBBerdem wurde das Papier mit der Niederschrift ihrer Namen zur

Beruhigung eines schreienden Kindes genutzt, indem man es unter den Kopf des Kindes legte. Das

' Thomas Ritter, “Berichte-Palidoseti in Mythen und Kulten-Die Siebenschlifer-Legende”, Mysteria 300-
Magazin fiir alternative und interdisziplindre Archeologie 1 (Frithjahr 2003), 67.

" Bursawi, Tafsir Rith al-Bayan, 5/218-219.

12 Ritter, “Berichte-Paldoseti in Mythen und Kulten-Die Siebenschléfer-Legende”, 67.

 Bursawi, Tafsir Rith al-Bayan, 5/221.

Y Halil Virit, Sifilerin Géziinde Ashdb-1 Kehf, 1zmir: Dokuz Eyliil Universitit, Institut fiir Sozialwissenschaften,
Masterthesis, 2017, 41.

' Bursawi, Tafsir Rith al-Bayan, 5/234.

'® Bursawi, Rith al-Masnawi, 697.
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Gleiche wurde auch fiir die Bekdmpfung bestimmter Krankheiten und Schmerzen durchgefiihrt.'” Die
Namen der Siebenschliafer wurden insbesondere gegen Fieber, Kopfschmerzen und Schlaflosigkeit
aufgerufen. Ein Amulett mit ihren Namen wurde zum Schutz von Gegenstinden eingesetzt.'® Ein
Papier mit den Namen der Siebenschldfer wurde auch zum Schutz von Giitern genutzt und fiir den
Erhalt einer guten Ernte ins Feld geworfen."
2. Die Allmacht Gottes und die Ohnmacht des Menschen
Bursaw1 geht in seiner Deutung der Siebenschlifer-Legende auf den Aspekt der Allmacht
Gottes und der Ohnmacht des Menschen ein. Gott ist Schopfer und Herrscher der Himmel und Erden.
Wenn der Mensch auf die Schopfung Gottes blickt, bemerkt er, dass der Schopfungsprozess eigentlich
ein groBes Wunder ist. Viele Ereignisse, die der Mensch als auBergewohnlich und wunderhaft
bewertet, sind im Vergleich zum Schopfungsprozess keine herausragenden Ereignisse. Eines dieser
Ereignisse ist das langjahrige Schlafen von sieben Ménnern und einem Hund. Dieser tiefe Schlaf
wurde von Gott herbeigefiihrt und ist ein Beweis seiner Allmacht®;
LAl Wl ba | AR a5 &N Clalal B Sl 4T
,»Oder meinst du, dafy die Leute der Hohle und der Inschrift (?) (eines) von unseren Zeichen waren,
woriiber man sich (besonders) wundern miite?*** Die Herbeifiihrung dieses tiefen Schlafs, der 309
Jahre lang dauerte, entspricht fiir Gott einem Tag. Diese Deutung Bursawis weist auf die Einfachheit
des Schaffens fiir Gott und auf die Relativitit der Wahrnehmung der Zeit hin®*:
e e R e i
»Da schlugen wir ihnen in der Héhle aufs Ohr (so daf sie fiir) eine (ganze) Anzahl von Jahren
(betiiubt waren).“” Die Siebenschlifer hatten iiberhaupt keinen Einfluss auf das Wirken Gottes. Ihr
Korper und ihre Seele unterlagen dem Willen und Wirken Gottes. Sie hatten auch keinen Einfluss und
kein Wissen iiber die Linge ihres Schlafs. Als Gott ihren Schlaf beendete, wussten die Siebenschléfer
nicht, wie lange sie geschlafen hatten. Sie begriffen aber, dass Gott sie schlafen liel, um sie zu
beschiitzen, da sie vor dem Kaiser Decius gefliichtet waren, der sie zur Konvertierung zu einem
polytheistischen Glauben gezwungen hatte. Der Schlaf diente sowohl zu ihrem Schutz als auch zu

ihrer Erkenntnis und ihrem Verstdndnis der Wiederauferstehung nach dem Tod, da der Schlaf dem

' Isma ‘1l Hakki Bursawi, Fardh al-Rith (Bursa: Uludag Verlag, 2009), 3/111.
18 Seligmann, ,,Das Siebenschldfer-Amulett”, 370-373, 384.

* Bursawi, Farah al-Rih, 3/111.

% Bursawi, Tafsir Rith al-Bayan, 5/218-219.

! Kur’dn Yolu (Stand 10. November 2021), al-Kahf 18/9.

?2 Corpus Coranicum (Stand 10. November 2021), al-Kahf 18/9.

% Bursawi, Tafsir Rith al-Bayan, 5/220.

** Kuran Yolu (Stand 10. November 2021), al-Kahf 18/11.

% Corpus Coranicum (Stand 10. November 2021), al-Kahf 18/11.
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Tod gleicht. Somit festigte sich der Glaube (yakin) der Siebenschliafer an Gott und seiner endlosen
Macht und Herrschaft®:
Tl | T il 1 A i
,Hierauf weckten wir sie auf, um in Erfahrung zu bringen, welche der beiden Gruppen am ehesten
errechnen wiirde, eine wie lange Zeit sie (in der Hohle) verweilt hatten.“®
Zum Zeitpunkt, an dem Gott die Siebenschléfer aus ihrem tiefen Schlaf erwachen lieB3, regierte
Kaiser Theodosius 1l (Regierungszeit: 401-450 nach Christus)®®, der rechtschaffen war und an die
Einheit Gottes glaubte. Allerdings zweifelte sein Volk an der Wiederauferstehung nach dem Tod.
Kaiser Theodosius Il. versuchte seinem Volk die Wirklichkeit der Wiederauferstehung zu erlautern,
jedoch konnte er die Zweifel seines Volkes nicht auflésen. Aus diesem Grund lieB Gott die
Siebenschlifer aus ihrem tiefen Schlaf erwachen bzw. wiederauferstehen, um dem Volk die
Wirklichkeit der Wiederauferstehung zu zeigen. Die Herbeifiihrung des Erwachens der Siebenschlafer
aus ihrem langjihrigen Schlaf, wihrenddessen sich weder ihre Korper noch ihre Kleider aufgelost
hatten, ist ein Beweis fiir die endlose Macht Gottes. Die Siebenschlifer selbst hatten keine Herrschaft
iiber ihre Korper und keine Kraft zu aufzuwachen®:
8 5 FR0aT 150l Ly e 01406 (i 5 Laiy A0 15060 1€ e 38 08 s 1 o) shlias ol
Mehaal &y el 5 G e (37 28000 Lalale (K51 Sl ) 5
»(Wihrend sie nun) auf diese Weise (schliefen) weckten wir sie auf, damit sie sich untereinander
fragen wiirden. Einer von ihnen sagte: Wie lang habt ihr verweilt? Sie (d.h. die anderen) sagten:
Einen Tag, oder den Teil eines Tages. Sie sagten (schlieflich, als sie dariiber nicht einig werden
konnten) Euer Herr weifs am besten dariiber Bescheid, wie lang ihr verweilt habt. Schickt nun einen
von euch mit diesem eurem Geld in die Stadt! Und er soll schauen, wer in ihr die reinste Speise (zu
bieten) hat. Und er soll euch von ihm (etwas) zu essen (oder: (etwas) davon zum Essen; w. Unterhalt
davon) bringen. Er soll es geschickt anstellen und keinen etwas von euch merken lassen.“* Die
Siebenschlifer nahmen die Zeit, in der sie geschlafen hatten, sehr viel kiirzer wahr und sagten, dass sie
ungefdhr einen Tag lang geschlafen hitten. Auch die Umstdnde wie der Schlaf und die damit
verbundenen verdnderten Korperfunktionen sowie die Hohle, in der sie sich befanden, trugen zu einer

verdnderten Zeitwahrnehmung bei. Demnach ist die Zeitwahrnehmung relativ und nicht absolut, was

%% Bursawi, Tafsir Rith al-Bayan, 5/220.

%’ Kur’an Yolu (Stand 10. November 2021), al-Kahf 18/12.

%% Corpus Coranicum (Stand 10. November 2021), al-Kahf 18/12.

 Ritter, “Berichte-Palioseti in Mythen und Kulten-Die Siebenschléfer-Legende”, 67.
*® Bursawi, Tafsir Rith al-Bayan, 5/228-229.

*! Kur’an Yolu (Stand 10. November 2021), al-Kahf 18/19.

%2 Corpus Coranicum (Stand 10. November 2021), al-Kahf 18/19.
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auch die Relativititstheorie besagt.*® Nach einer Uberlieferung brauchten die Siebenschlifer nach
ihrem Aufwachen etwas zum Essen, sodass einer von ihnen auf den Marktplatz ging, um Essen zu
besorgen. Obwohl er die signifikanten Verdnderungen des Marktes und der Menschen bemerkte,
wusste er nicht, dass Jahrhunderte vergangen waren und bezahlte mit einer Wahrung, die vor 300
Jahren giiltig gewesen war. Es kam zu einer Konfrontation zwischen den Verkdufern und dem
Siebenschlifer, sodass man ihn zum Kaiser Theodosius Il. brachte. Auf die Aussagen des
Siebenschléfers hin ging der Kaiser zur Hohle der Siebenschlidfer. Am Eingang der Hohle hing eine
Tafel, die Informationen uber die Siebenschliafer enthielt. Der Kaiser betrat die Hohle und sah die
Siebenschléfer in einem unverdnderten Zustand. Die Bekanntgabe des Zustands der Siebenschlifer
durch ihr Erwachen, der ein Beweis fiir die Wiederauferstehung nach dem Tod ist, ist auch Zeichen
der Allmacht Gottes. Der Schlaf ist eine Analogie zum Tod und das Aufwachen eine Analogie zur
Wiederauferstehung. Der Tod bedeutet, dass Gott die Seele aus dem Korper entnimmt. Diese behélt er
bis zur Wiederauferstehung bei sich und haucht sie dem Menschen fiir die Abrechnung am Jiingsten
Tag wieder ein. Der 309-jahrige Schlaf ist ein Beweis fiir das Entnehmen und Wieder-Einhauchen der
Seele des Menschen durch Gott. In dieser Hinsicht ist der langjdhrige Schlaf ein Beweis fiir die
Wiederauferstehung am Jiingsten Tag und die Abrechnung. Dieser Schlaf ist sowohl eine Rechtleitung
(hidaya) fiir die Siebenschlifer selbst als auch fiir die Zeugen dieses Ereignisses. Nach einer anderen
Uberlieferung bat Theodosius Il. Gott um einen Beweis fiir die Wiederauferstehung. Er erhielt eine
Eingabe von Gott, die Mauer am Hohleneingang einreiflen zu lassen. Zum Zeitpunkt des
Mauereinrisses liel Gott die Siebenschlafer wiedererwachen. Der Zustand der Siebenschliafer wurde
offenkundig und sprach sich in der Stadt um. Die Gldubigen dankten Gott fiir diesen Beweis der
Wiederauferstehung. Somit verfligt Gott iiber die Macht, Menschen durch bestimmte Ereignisse, die
auf das Leben nach dem Tod hinweisen, zu iiberzeugen und sie rechtzuleiten. Die Rechtleitung eines
Menschen ist nur durch Gottes Macht moglich. Auch wenn ein Mensch rechtgeleitet wurde, ist er
nicht in der Lage jemand anderen rechtzuleiten. Das Erwachen der Siebenschlifer symbolisiert auch
das Erwachen des Herzens. Gott allein verfiigt iiber die Macht, ein spirituell verstorbenes Herz
wiederzubeleben, denn Rechtleitung bedeutet auch Belebung in spiritueller Hinsicht®:
Al 3 g zgile 1550108 2hoal 2 608 3 8 s i Y R iy 5 ) 55 1 VAR sle BRI QIS
"l aglle G388 4 e 1Sl Gl 06
,»(Sie wurden aber dabei doch entdeckt.) Und so haben wir (den damaligen Zeitgenossen) von ihnen
Kenntnis gegeben, damit sie wiifSten, daf3 das Versprechen (oder: die Androhung) Gottes wahr, und

dafs an der Stunde (des Gerichts) nicht zu zweifeln ist. (Damals) als sie untereinander iiber ihre

** Daghan, Mehmet Diyadin, Ashdb-1 Kehf Kissasi ve Metafizik Boyutu, Urfa: Harran Universitit, Institut fiir
Sozialwissenschaften, Masterthesis, 1998, 93-94.

** Bursawi, Tafsir Rith al-Bayan, 5/230-232.

% Kur’dn Yolu (Stand 10. November 2021), al-Kahf 18/21.
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Angelegenheit stritten! Sie sagten: Errichtet iiber ihnen einen Bau! Ihr Herr weif3 am besten iiber sie
Bescheid. Diejenigen, die dabei den Ausschlag gaben (?) (w. die iiber ihre Angelegenheit die
Oberhand gewannen) sagten: Wir wollen uns tiber ihnen eine Kultstitte machen.**®

Alles, was sich auf Himmel und Erden befindet unterliegt der Bestimmung Gottes. Gott allein
verfligt liber die Macht Existenz zu geben oder diese zu beenden. Er allein ist allsehend, allhérend und
allwissend. Der Mensch hingegen ist ein determiniertes Wesen und verfiigt {iber keine absoluten
Féhigkeiten. Aus diesem Grund sollte der Mensch sein Wesen Gott iiberlassen und wissen, dass die
MaBnahmen Gottes besser als seine eigenen MaBnahmen sind*’:

PART AL 3 8V G Cn s (36l s "l y 4y el S 3 i ATy e 0
wag: Gott weifs am besten dariiber Bescheid, wie lang sie verweilt haben. Er besitzt (mit seinem
Allwissen) die Geheimnisse (w. das Verborgene) von Himmel und Erde. Wie gut sieht und hort er! Sie
(d.h. die Menschen) haben aufler ihm keinen Freund. Und niemanden ldfst er an seiner Entscheidung
teilhaben.«*

3. Die Hingabe des Menschen und die Kundgabe Gottes

Bursawi geht in seiner Deutung der Siebenschlafer-Legende auf den Aspekt der Hingabe des
Menschen zu Gott und die Kundgabe Gottes ein. Die Siebenschléfer glaubten an die Einheit Gottes
(tawhid). Nach einer Uberlieferung kamen sie durch einen Jiinger Jesus zum Glauben. Als der Jiinger
Ephesus betreten wollte, wurde von ihm verlangt, ldole anzubeten, damit er die Stadt betreten durfte.
Er lehnte dies ab und fing an, in einer Badeanstalt, die sich in der Ndhe der Stadt befand, zu arbeiten.
Dort lernte er die Siebenschlafer kennen, denen er die Offenbarung Gottes, die Jesus erhielt und
Informationen Uber das Jenseits mitteilte. Die Siebenschldfer nahmen seinen Glauben, also den
Glauben an die Einheit Gottes (taw#kid), an. Gott leitete sie recht und zeigte ihnen die verborgenen
Schonheiten der Religion. AuBerdem wandten die Siebenschlifer sich direkt an Gott, damit er ihnen
den rechten Weg zeigt, weshalb sie Triger der futuwwa sind.”” Futuwwa bedeutet Jugendlichkeit,
Heldenhaftigkeit und GroBziigigkeit. Fata ist der Begriff, mit dem eine junge, heldenhafte und
grof3ziigige Person bezeichnet wird. Diese Eigenschaften trdgt auch ein Sifi. Somit ist ein fata ein Sifi.
Um den Begriff fata zu definieren, kann der Begriff Sifi verwendet werden so wie der Begriff
futuwwa durch den Begriff tasawwuf definiert werden kann.”* Im Koran werden neben den
Siebenschliafern Abraham, Joseph und ein Gehilfe Moses® als fata bezeichnet. Sie alle besitzen

moralisch gute Eigenschaften. Dem Begriff futuwwa in Bezug auf die Siebenschlafer kommt auch eine

*® Corpus Coranicum (Stand 10. November 2021), al-Kahf 18/21.

%" Bursawi, Tafsir Rith al-Bayan, 5/230-232.

% Kur’an Yolu (Stand 10. November 2021), al-Kahf 18/26.

** Corpus Coranicum (Stand 10. November 2021), al-Kahf 18/26.

* Bursawi, Tafsir Rith al-Bayan, 5/221-222.

*L Ali Namly, ,, Tasavvuf Kiiltiiriinde ve Tasavvufi/isari Tefsirlerde Ashab-1 Kehf Kissas1*, Ekev Akademi Dergisi
55 (Frithjahr 2013), 22.
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mystische Bedeutungsebene zu, da sie Gott bedingungslos gehorchen und es sich somit in ihrer
Geschichte um die ideale Beziehung zwischen Gott und dem Menschen handelt.*” Isma‘il Rusihi
Ankarawi (?-1041/1631)* berichtete hinsichtlich der Rolle des Menschen in dieser Beziehung von
einer Frage Moses‘ an Gott nach der Definition von futuwwa. Gott antwortete Moses, dass futuwwa
das Aufhoren des Siindigens, die Einhaltung seiner Regeln und somit die Reinigung der Seele sei.
Weiterhin berichtete Ankaraw, dass futuwwa der Vorzug des Glaubens an die Einheit Gottes (taw/id)
und seines Willens iiber dem eigenen sei.** Diejenigen, die die Triger der futuwwa sind, werden von
Gott beschiitzt und geleitet.”> Dementsprechend stiirkte Gott den Glauben der Siebenschlifer an sich
selbst, an seine Offenbarungen, an die Wiederauferstehung und an das Nicht-Sichtbare (gayb), indem
er sie in einen 309-jahrigen Schlaf versetzte und wiedererwachen liel3, ohne dass eine Veranderung an
ihnen und eine Abnutzung ihrer Kleidung stattfand. Somit festigte sich ihr Glaube (yakin) und sie
nahmen das Wirken Gottes wahr (‘ayn)*®:

LT RS s 5l A 20 (3l AT olle (ki (A,
»Wir berichten dir ihre Geschichte der Wahrheit entsprechend. Sie (d.h. die Leute der Hohle) waren
Méinner, die an ihren Herrn glaubten. Und wir bestirkten sie noch in ihrer Rechtleitung.“*® Die
Haltung und der Zustand der Siebenschlifer sind ein Vorbild fir Menschen, da sie fiir die
Beibehaltung ihres Glaubens in eine Hohle gefliichtet sind, sich dort versteckt haben und Gott sie
schlafen lie3, um sie zu beschiitzen. Somit haben sich die Siebenschldfer Gott hingegeben und Gott
hat seinen Schutz durch den Schlaf kundgegeben. Die Siebenschléfer befanden sich in einem Zustand
der volligen Zuriickgezogenheit (halwa), die eine Art der Hingabe zu Gott ist. Thre Flucht in die H6hle
ist nicht nur durch die Angst vor Kaiser Decius bedingt, sondern auch durch das Verlangen Gottes
(Sawk). Doch die Siebenschléfer sind nicht die Einzigen, die sich vollig zuriickgezogen haben. In der
Gemeinschaft (umma) Muhammads befinden sich viele Menschen, die sich fiir Gott zuriickziehen. Sie
ziehen Gott allem vor und befinden sich in einem Zustand der Kontemplation (tafakkur) und des
Gedenkens (tazakkur) Gottes. Die Liebe fiir Gott (majkabba) vermehrt sich in ihrem Herzen und sie
werden von Gott geliebt. Gott verhiillt ihre Sinne, sodass sie nichts mehr von der AuBenwelt
mitbekommen. Somit werden auch ihre Herzen von der Auflenwelt isoliert und nur mit dem Gedenken
Gottes erfiillt, durch das vergangene Einfliisse der AuBBenwelt von den Herzen entfernt und sie mit
dem gottlichen Licht (nar al-’ilahi) erfiillt werden. Somit erreicht der Mensch die Stufe der

2 Niinlist, Tobias, ,,Sufismus und Futuwwa Ménnerbiinde und ihre sozialen und religiésen Beziige*, Schutz und
Andacht im Islam: Dokumente in Rollenform aus dem 14.-19. Jh. Editiert von Tobias Niinlist (Leiden: Brill,
2020), 96.

* Erhan Yetik, ,Ismail Rusahi Ankaravi®, TDV lslam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Verlag, 1991), 3/211.

* Isma 1l Rusiihi Ankarawi, Minhag al-Fukard, Bearbeitet von Safi Arpagus (Istanbul: Vefa Verlag, 2008), 332.
* Namly, ,,Tasavvuf Kiiltiirinde ve Tasavvufi/Isari Tefsirlerde Ashab-1 Kehf Kissas1®, 23.

*® Bursawi, Tafsir Rith al-Bayan, 5/221-222.

* Kur’dn Yolu (Stand 10. November 2021), al-Kahf 18/13.

*® Corpus Coranicum (Stand 10. November 2021), al-Kahf 18/13.
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Entwerdung (fana’) und der Bestdndigkeit (baka’). Gott gibt den Herzen das Wissen iiber die
Wabhrheit (ilm al-ladun) ein, gibt ihnen somit die Wahrheit kund und erweckt die Menschen in
spiritueller Hinsicht*:

e Tl | el el (1 A i
,Hierauf weckten wir sie auf, um in Erfahrung zu bringen, welche der beiden Gruppen am ehesten
errechnen wiirde, eine wie lange Zeit sie (in der Hohle) verweilt hatten.“™*

Durch ihre Flucht distanzierten sich die Siebenschlafer auch von Menschen, die nicht an die
Einheit Gottes geglaubt haben. Thr Entschluss fiir die Flucht zeigt, dass sie fest an Gott glaubten und
eine enge Beziehung zu ihm hatten. Gott erleichterte den Siebenschlifern die Flucht und erbarmte sie.
Ihre Flucht ist auch eine Analogie fiir Menschen, die fest an die Einheit Gottes glauben, Reue (tawba)
zeigen und sich nur Gott anvertrauen (tawakkul). Wihrend des Aufenthalts und Schlafs der
Siebenschléfer in der Hohle unterzog sie Gott einer spirituellen Bildung (tarbiya) und leitete sie recht.
So erreichten die Siebenschlédfer die Stufe der Nahe (kurb) und wurden zu den Freunden Gottes
(evliya). Diese unmittelbare spirituelle Bildung ist jedoch seltener als die mittelbare spirituelle Bildung
durch Propheten, Gelehrte (al- ‘ulama ar-rasihian) und masayih. Deswegen sollte sich der Mensch
einem sayh zuwenden, der ihn bei seiner spirituellen Reise zu Gott (suliik) begleitet. Derjenige, der
sich auf dieser Reise befindet, erhilt die Hilfe Gottes, sodass er die ,,Welt“ der Attribute Gottes (‘alam
as-sifat) betreten kann und Gott erreicht (vusi/). Diejenigen, die das Nahesein zu Gott gegen nichts
eintauschen und niemals aufgeben, weder fiir den Befehl eines Kaisers noch fiir die eigenen
Begierden, werden von Gott mit der Kundgabe seiner Attribute begegnet®:

T e 2 5 (pm 280 7S 4 e 05 40 5 D IS8 Y 6, g bR 303
»Zieht euch nun, nachdem ihr euch von ihnen und dem, was sie aufser Gott verehren, fernhaltet, in die
Héhle zuriick! Dann wird euer Herr euch (etwas) von seiner Barmherzigkeit zukommen lassen (w.
ausbreiten) und euch in (w. aus) eurer Angelegenheit fiir Abhilfe sorgen.** Die Dauer der
unmittelbaren spirituellen Bildung durch Gott betrigt 309 Jahre. Die Dauer der mittelbaren spirituellen
Bildung hingegen betrdgt 40 Tage, da Propheten, Gelehrte und masayih. Die Unterschiede der Dauer
kann folgendermafen begriindet werden: Baume, die ein Gértner pflanzt und pflegt, tragen mehr
Friichte als Biume, die ohne jegliche Pflege auf den Bergen wachsen.”
Das Erscheinungsbild der Siebenschlifer spiegelte nicht ihren inneren Zustand wider, denn sie

wirkten wach, obwohl sie sich im Schlaf befanden. Dies ist eine Analogie zum Zustand der Menschen,

* Bursawi, Tafsir Rith al-Bayan, 5/220-221.

*® Kur’an Yolu (Stand 10. November 2021), al-Kahf 18/12.

>! Corpus Coranicum (Stand 10. November 2021), al-Kahf 18/12.
*2 Bursawi, Tafsir Rith al-Bayan, 5/223-224.

>3 Kur’an Yolu (Stand 10. November 2021), al-Kahf 18/16.

>* Corpus Coranicum (Stand 10. November 2021), al-Kahf 18/16.
> Bursawi, Tafsir Rih al-Bayan, 5/225-226.
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die eine spirituelle Bildung erfahren haben, da diese mit weltlichen Angelegenheiten beschéftigt sind,
ihre Herzen jedoch nur mit der Liebe Gottes erfiillt sind>®:

1108 s il 2gile el i =aa il a2 153 Jauly 2205 () QAR &by et 3 25 0348 by W s
,DU meinst, sie seien wach, wdhrend sie (in Wirklichkeit) schlafen, wobei wir sie (von Zeit zu Zeit)
nach rechts und nach links umkehren (d.h. sich von einer Seite auf die andere umdrehen lassen) und
ihr Hund mit ausgestreckten Beinen am Eingang liegt. Wenn du sie zu sehen bekdmest, wiirdest du
dich vor ihnen zur Flucht wenden und vor ihnen nichts als Schrecken empfinden (w. voller Schrecken

sein).«®

Waihrend die Korper dieser Menschen sich in dieser sichtbaren Welt (‘alam al-sahdda)
befinden, erheben sich ihre Seelen in die nicht sichtbare Welt der inneren Sinne (‘alam al-ma ‘na). So
wie sich die Seele wihrend des Schlafs vom Korper trennt, so findet auch eine Trennung zwischen der
Seele und dem Korper bei diesen Menschen statt. Wéhrend ihre korperlichen Sinneswahrnehmungen
wie bei einem Schlafenden nicht vorhanden sind, sind ihre Seelen durch die Erfahrung Gottes munter,
da Gott ihre Brust weitete (sarh al-sadr). Auch wenn sie unter Menschen sind und mit weltlichen
Angelegenheiten beschiftigt sind, sind sie Gott immer nahe, erfahren ihn und ihre Herzen sind immer
wach. Diese Menschen haben ndmlich die Entwerdung in Gott (fana’) erfahren, also ihren Willen und
das Denken an Dinge auBler Gott (masiva) aufgegeben und sich nur Gott hingegeben. Menschen,
denen das Gottesbewusstsein fehlt, erscheinen zwar hinsichtlich ihrer Korper lebendig, jedoch
befindet sich ihre Seele in einem tiefen Schlaf (gafla)>:

ol as ol Gl da )

SRS RY BPVIRGHRCH S
,»Der Mystiker ist sogar ohne Schlaf in diesem Zustand, Gott sprach: ,, Du hieltest sie fiir wach, als sie
schliefen. “®* Bestreite das nicht!“** Diejenigen, die sich nur Gott unterwerfen und hingeben, driicken
ihre Augen hinsichtlich weltlichen Angelegenheiten zu und befinden sich wie ein Stift zwischen den
Fingern Gottes. Gott versetzt sie in verschiedene Zustinde, ohne dass sie es mitbekommen, genauso
wie Gott die Siebenschlifer wihrend ihres Schlafs nach rechts und links gedreht hat®:
Gl 5 sy i disal ) asa

T
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*® Bursawi, Tafsir Rith al-Bayan, 5/225-226.

*” Kur’dn Yolu (Stand 10. November 2021), al-Kahf 18/18.

>% Corpus Coranicum (Stand 10. November 2021), al-Kahf 18/18.

*® Bursawi, Rith al-Mashawi, 679.

% Bursawi, Rith al-Masnawi, 679.

*! al-Kahf 18/18.

®2 Mawlana Galal al-Din Riimi, Das Maznawi, Ubersetzt von Bernhard Meyer und Weiteren (Konya: Verlag der
Stadtverwaltung, 2005), 1/70, 392. Vers.

* Bursawi, Rith al-Masnawr, 679.

64 Bursawi, Riuh al-Mashawi, 679.
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»Er schldft Tag und Nacht allen weltlichen Angelegenheiten, wie eine Feder in der Hand der

gottlichen Macht.“®

Alles befindet sich in den Hénden Gottes. Menschen, die sich ihm hingegeben
haben, sind sich dieser Tatsache bewusst und wissen, dass Etwas, was ihnen widerféhrt, wie ein Stift
in den Handen Gottes liegt. Sie sehen nur Gott und nicht den Stift, also das, was ihnen widerfahren ist,
da sie wissen, dass Gott der eigentlich Wirkende ist. Diejenigen, die jedoch nur den Stift sehen
konnen, denken, dass der Stift sich aus eigenem Antrieb bewegt. In Wirklichkeit ist es jedoch die
Hand der Schreibenden, der den Stift bewegt. Da sie den spirituellen Grad derjenigen, die sich Gott
hingegeben haben, nicht erreicht haben und somit verhiillt sind, bekommen sie von der Kundgabe
Gottes weniger mit (mahgiib)*:
d) 3 i Al aady o) A
YV ) i 3k Jad
,Wer die Hand beim Schreiben nicht sieht, denkt, dass diese Handlung von der Bewegung der Feder
kommt <
Wihrend ihres Schlafs waren die Siebenschldafer Gott sehr nahe, da sie zu denjenigen gehoren,
die die Liebe Gottes erfahren haben (ahl al-mahabba).” Nach Aba Hamid al-Gazzali (450/1058-
505/1111)" ist die Gottesliebe (makabba) das hochste Ziel, das der Mensch in seiner spirituellen
Bildung erreichen kann. Der Zweck dieser Bildung ist die Abwendung und somit die Reinigung des
Herzens von allen Dingen, die den Menschen von der Gottesliebe ablenken. Die Sehnsucht nach Gott
(sawk) und die Ergebung (faslim) sind die Folgen dieser Liebe. Die Erlangung der Vollkommenheit
erfolgt durch die Liebe zu Gott, die das Herz des Menschen so erfiillt, dass sie alle anderen Dinge
aufhebt.”" Hierzu gehort auch das eigene Wesen des Menschen, das er Gott iiberldsst.”” Diese Nihe
und Liebe ndhrte die Seele der Siebenschléfer, sodass sie Jahrhunderte lang keine Nahrung fiir ihren
Korper gebracht haben. Nachdem Gott sie erwachen lieB, kiimmerten sie sich um ihre korperliche
Nahrung, auf deren Sauberkeit sie Acht gaben, da die Nahrung, die der Mensch zu sich nimmt, einen
Einfluss auf seine Seele hat. Das Essen sauberer Nahrung ist eines der Mittel, um Gott
nahezukommen. Diejenigen, die die Ndhe und Liebe Gottes erfahren haben, sollten dies fiir sich
behalten, da Menschen, die diese Erfahrung nicht gemacht haben (ahl al-gafla), nicht in der Lage sind

ihre Haltung und ihren Zustand nachzuvollziehen und diese sie deswegen entweder schlecht behandeln

® Rami, Das Mamawt. 1/70, 393. Vers.

® Bursaw, Rith al-Masnawi, 682.

®” Bursaw, Rith al-Masnavi, 682.

% Rami, Das Mamawt. 1/70, 394. Vers.

% Bursawi, Tafsir Rith al-Bayan, 5/229-230.

® Abii Hamid al-Gazzali, Das Elixier der Gliickseligkeit, Ubersetzt von Hellmut Ritter (Miinchen: Heinrich
Hugendubel Verlag, 2008), 13.

" al-Gazzali, Das Elixier der Gliickseligkeit, 173.

72 Annemarie Schimmel, Sufismus-Eine Einfiihrung in die islamische Mystik (Miinchen: C. H. Beck, 2008), 31.
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oder sie von ihrer Ndhe zu Gott abhalten konnen. Die Siebenschléfer entschieden sich auch, ihren
Schlaf geheim zu halten, als einer von ihnen sich auf die Nahrungssuche begab":
el T3 A 5 2l b 28 il 51 & e aile Vgl )
»Wenn sie (d.h. die ungldubigen Bewohner der Stadt) (ndmlich) von euch erfahren (oder: Wenn sie die
Oberhand iiber euch bekommen?) werden sie euch steinigen (d.h. mit Steinwiirfen verjagen) oder
verlangen, dafs ihr wieder ihrer Religion beitretet. Dann aber wird es euch nie (mehr) wohl
ergehen.«”
Nach dem Tod der Siebenschlifer wollte Kaiser Theodosius Il. Sirge aus Gold fiir die
Siebenschléfer errichten lassen, jedoch wurde ihm in seinem Traum mitgeteilt, dass sie Gold nicht
wertschitzen. Daraufhin lieB Kaiser Theodosius Il. ihre Sirge aus Eichenholz errichten und einen
Gebetsort am Eingang der Hohle erbauen. Die Haltung der Siebenschliafer gegeniiber wertvollen
Gegenstanden wie Gold ist eine Analogie zur Haltung der ahl al-fana’ gegeniiber weltlichen
Angelegenheiten. Sadr al-Din al-Kiinawi (605/1207-673/1274)" und Mawlana Galal al-Din Rimi
(604/1207-672/1273)"" gehorten zu diesen Leuten. Zwischen ihnen fand ein Dialog statt, in dem es um
Anspriiche an das Leben ging. Al-Kiinawr sagte zu Rimi, dass man wie ein Konig leben und wie ein
darwis im Grab verweilen solle. Allerdings hatten weltliche Dinge keinen Einfluss auf den Zustand
seines Herzens, das mit Gott erfiillt war. Deshalb verkiindete er vor seinem Tod, dass er den Bau eines
Mausoleums iiber seinem Grab ablehne. Trotz seiner Verkiindigung wurde aber ein Mausoleum fiir
ihn errichtet, das aber durch einen Sturm geschidigt wurde, was seinem Willen entsprach. Rimi
hingegen teilte al-Kinawr mit, dass man wie ein darwis leben und wie ein Konig im Grab verweilen
solle. Nach seinem Tod wurde fiir ihn ein prachtvolles Mausoleum errichtet, was seinem Willen
entsprach’®:
T e Uk 2l 10 06 A0 2 68 505 B Td i Y AR Gy (53 0 525 31 1A e WA AU,
Melanla zgle GAsE 2 4 e 1S Gl 062
,»(Sie wurden aber dabei doch entdeckt.) Und so haben wir (den damaligen Zeitgenossen) von ihnen
Kenntnis gegeben, damit sie wiifSten, daf3 das Versprechen (oder: die Androhung) Gottes wahr, und
dafs an der Stunde (des Gerichts) nicht zu zweifeln ist. (Damals) als sie untereinander iiber ihre

Angelegenheit stritten! Sie sagten: Errichtet iiber ihnen einen Bau! Ihr Herr weif3 am besten iiber sie

7 Bursawi, Tafsir Rith al-Bayan, 5/229-230.

" Kur’dn Yolu (Stand 10. November 2021), al-Kahf 18/20.

7 Corpus Coranicum (Stand 10. November 2021), al-Kahf 18/20.

’® W.C. Chittick, ,.Sadr al-Din al-Kanawi“, The Encyclopaedia of Islam, Editiert von C. E. Bosworth und
Weiteren (Leiden: Brill, 1995), 8/753.

77 Resat Ongoren, ,,Mevlana Celaleddin-i Rami, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Verlag, 2004),
29/441.

’® Bursawi, Tafsir Rith al-Bayan, 5/232-233.

7 Kur’an Yolu (Stand 10. November 2021), al-Kahf 18/21.
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Bescheid. Diejenigen, die dabei den Ausschlag gaben (?) (w. die iiber ihre Angelegenheit die
Oberhand gewannen) sagten: Wir Wollen uns iiber ihnen eine Kultstitte machen.**®

4. Das Bittgebet des Menschen und die Erhérung Gottes

Bursaw1 geht in seiner Deutung der Siebenschlifer-Legende auf den Aspekt des Betens des
Menschen zu Gott und die Erhérung seines Gebets ein. Die Siebenschléfer, beteten zu Gott, damit er
ihnen Sicherheit vor Kaiser Decius gewéhrt, da dieser ein Schlachthaus errichten lie3, indem fiir die
Gotter, die er anbetete, geopfert werden sollte und er das Volk zum Polytheismus aufrief. Diejenigen,
die seinem Aufruf nachkamen, waren sicher, allerdings wurden diejenigen, die seinem Aufruf nicht
nachkamen, hingerichtet. Die Siebenschlifer glaubten an die Einheit Gottes (tawhid) und wollten nicht
von ihrem Glauben abkehren. Kaiser Decius bekam dies mit und forderte sie personlich zur Annahme
des Polytheismus auf, was die Siebenschlifer wieder ablehnten. Daraufhin gab er ihnen drei Tage zum
Nachdenken, die die Siebenschlifer fiir ihre Flucht nutzten. Wiahrend ihrer Flucht begegneten sie
einem Hirten, die sich ihnen anschloss und seinem Hund, der ihnen folgte. Die Siebenschléfer und der
Hirte versuchten den Hund davon abzuhalten, sie zu verfolgen, jedoch gelang dies ihnen nicht, da der
Hund eine Anweisung von Gott bekam, sie zu beschiitzen, was er ihnen auch mitteilte. Der Hirte
fithrte sie zur Hohle, wo Gott sie dann schlafen lieB.®* Der Hund wurde auch in den Schlaf versetzt
und lag am Eingang der Hohle. Seine Seele fand wie die der Siebenschlédfer und der ahl at-tazkiya
Ruhe.® Eine Definition des Begriffs tazkiya ist auf Ibn Kayyim al-Gawziyya (691/1292-751/1350)%
zuriickzufithren. Nach dieser Definition ist tazkiya die Reinigung der Seele des Menschen durch Gott.
Tazkiya ist die Reinigung der Seele von Unwissenheit (gahl) und der Dunkelheit (zulma). Nach der
Reinigung erfiillt Gott die Seele mit dem Guten (al-hayr wa-al-birr).** Dieser Hund wird in Form
eines Widders das Paradies betreten.®” Das Bittgebet der Siebenschlifer fiir Sicherheit wurde von Gott
erhort, der sie durch bestimmte Anldsse wie der Frist, die ihnen der Kaiser gab und dem Hirten, der
ihnen den Weg zur Hohle zeigt, zum Schutz aufnahm.® Nachdem die Siebenschlifer sich in der Hohle
zuriickzogen, baten sie Gott, sie zu erbarmen, ihnen zu vergeben, sie zu versorgen und ihnen

Sicherheit zu gewihren. Weiterhin baten sie Gott, sie zu erretten, ihren Zustand zu verbessern, ihnen

% Corpus Coranicum (Stand 10. November 2021), al-Kahf 18/21.

& Bursawi, Tafsir Rith al-Bayan, 5/218-219.

8 Bursawi, Farah al-Riih, 7/436.

¥ H. Yunus Apaydm, ,ibn Kayyim el-Cevziyye“, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Verlag, 1999),
20/109-110.

% Bursawi, Tafsir Rith al-Bayan, 5/232-233.

¥ Ibn Kayyim al-Gawziyya, Kitab al-mifi¢h dar al-sa‘dda (Beirut: Dar al-kutub al-‘ilmiyya, ohne
Erscheinungsjahr), 1/290.

* Bursawi, Farah al-Rith, 7/436.

% Bursaw, Tafsir Rith al-Bayan, 5/218-219.
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Moglichkeiten zu geben, seinem Weg zu folgen und ihn zu erreichen. Darauthin versetzte Gott die
Siebenschlifer in diesen speziellen Schlaf®’:
Moy Ul (e U 05 Bad ) ST e il G5 ) 508 Ciiy I Akl 551 3
»(Damals) als die Mdnner sich in die Hoéhle zuriickzogen und sagten: Herr! Schenk uns
Barmherzigkeit von dir und bereite uns in (w. aus) unserer Angelegenheit einen rechten Weg!“®
Dieses Bittgebet hat auch eine innere Dimension. Diese wire die Bitte der Siebenschlifer, dass Gott
thnen Sicherheit vor ihrer Triebseele gibt, ihnen aus der Dunkelheit der ,,Korperhohle™ einen Ausweg
zeigt und zu den Lichtern seiner Schonheit und Méchtigkeit (anwar al-gamal wa-al-galal) fihrt.*
5. Der Beistand Gottes und der Mut des Menschen
Bursawi geht in seiner Deutung der Siebenschléfer-Legende auf den Aspekt des Beistands
Gottes fiir den Menschen und dem daraus resultierenden Mut des Menschen ein. Gott stirkte die
Herzen der Siebenschléfer. Die Stiarkung des Herzens bedeutet, dass Gott es mit Geduld (sabr) erfiillt
und festigt, wenn es mit Traurigkeit und Angst erfiillt ist. Gott gab den Siebenschlédfern die Kraft, ihr
Leben hinter sich zu lassen und zu fliichten. Aulerdem gab Gott ihrem Herzen die Kraft, vor Kaiser
Decius zu treten und gegen seinen Willen zu sprechen und zu handeln. Ohne jegliche Angst zu
verspiiren sprachen sie die Wahrheit aus, obwohl die Gefahr der Hinrichtung bestand. Sie warnten und
forderten den Kaiser auf, nicht an mehrere Gotter zu glauben und diese anzubeten. Sie erklarten ihm,
dass Gott der Schopfer von Himmel und Erden und Herr sowie Besitzer aller Dinge ist, Idole zur
Schopfung gehdren, nicht schopfen konnen und somit nicht zur Anbetung geeignet sind. Sie teilten
ihm mit, dass sie nur an einen einzigen Gott glauben und nicht an einen anderen Gott oder andere
Gotter glauben und anbeten werden, da sie ansonsten etwas, was die Grenzen der Vernunft
iiberschreitet, tun wiirden. Die Kraft, die Gott den Siebenschldfern gab, besitzt auch eine innere
Dimension. Gott gab ihren Herzen die Kraft, weltlichen Dingen keinen Wert mehr beizumessen, sich
von ihnen abzuwenden und sich ihm vollig hinzuwenden. Aus diesem Grund hielten sie sich nach
ihrem Erwachen von Weltlichem zuriick und waren Gott vollig zugewandt™:
el ) Gl 38 T 258 (e 13838 B a1 el 5 &7y U ) S8 1 08 ) gy sl e Uiy
,und wir machten ihnen das Herz stark. (Damals) als sie dastanden (oder: aufstanden) und sagten:
Unser Herr ist der Herr von Himmel und Erde. Wir werden zu keinem anderen Gott als zu ihm beten.
Sonst wiirden wir etwas behaupten (w. sagen) was (von der Wahrheit) weit abliegt.“*® Hinsichtlich der

Abwendung des Menschen vom Weltlichen und seiner Zuwendung zu Gott &uBlerte sich auch Ibn

8 Bursawi, Tafsir Rith al-Bayan, 5/219-220.

8 Kur’an Yolu (Stand 10. November 2021), al-Kahf 18/10.

# Corpus Coranicum (Stand 10. November 2021), al-Kahf 18/10.
*® Bursawi, Tafsir Rith al-Bayan, 5/221.

*! Bursawi, Tafsir Rith al-Bayan, 5/222.

%2 Kur’an Yolu (Stand 10. November 2021), al-Kahf 18/14.

% Corpus Coranicum (Stand 10. November 2021), al-Kahf 18/14.
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Kayyim al-Gawziyya. Er sagte, dass derjenige, der fiir den Willen Gottes nichts Weltliches mehr
verlangt, die Barmherzigkeit Gottes bekommt und nicht bestraft wird. Derjenige, der jemand oder
etwas anderes als Gott schert, wird die Attribute Gottes, den Schatz des Glaubens, die Freude und das
Gliick, die Sehnsucht nach Gott, die man nur erfihrt, wenn man sich nur um seinen Willen schert und
nah zu ihm ist, niemals erfahren. Gott vertraut seine Attribute dem Herzen des Menschen an, fiir den
der eigentliche Reichtum die Nihe Gottes ist und die eigentliche Armut die Ferne Gottes ist. Ehrung
und Demiitigung sowie Freude und Schmerz erscheinen ihm gleich. Das Leben, der Tod, Schmerz, die
Trauer und Not bekommen einen Sinn durch seine Néhe zu Gott und Gottes Nahe zu ihm. Somit lebt
er sowohl im Diesseits als auch Jenseits im Paradies.”

SCHLUSS

In der Deutung Isma‘ll Hakki Bursawis der Siebenschlidfer-Legende hinsichtlich des
Verhiltnisses zwischen Gott und dem Menschen sind viele mystische Motive zu finden, da er in seiner
Deutung auf die innere Dimension dieser Legende eingeht. Gottes Allmacht gegeniiber der Ohnmacht
des Menschen, die Hinwendung zu Gott und Gottes Kundgabe als Entgegnung, das Bittgebet des
Menschen und dessen Erhorung und der Beistand Gottes, der den Menschen ermutigt, sind vier
Aspekte dieses Verhiltnisses, deren innere Dimension Bursawi erldutert.

Der Schopfungsprozess, die Schopfung und Ereignisse sind Zeichen, die auf Gottes Existenz,
Wirken und Allmacht hinweisen. Der 309-jahrige Schlaf der Siebenschlifer, in den sie Gott versetzte,
ist eines dieser Ereignisse. Der lange und tiefe Schlaf und die Erweckung der Siebenschléfer sind
sowohl ein Beweis der Allmacht Gottes als auch fiir die Wiederauferstehung des Menschen nach dem
Tod. Gott leitete sowohl die Siebenschléfer selbst als auch die Menschen, die mitbekamen, was ihnen
widerfuhr, recht und festigte ihren Glauben. Diejenigen, die fest an Gott glauben, geben sich ihm ganz
hin, so wie die Siebenschlifer es taten. Sie halten sich von Dingen, die dem Willen Gottes nicht
entsprechen, fern und ziehen sich zuriick. Gott entgegnet diesen Menschen, indem er ihre Brust
erweitert. Thre Herzen sind mit der Liebe Gottes erfiillt und sie sind Gott nahe, so wie er ihnen auch
nahe ist. Wenn sie zu Gott beten, erhort er ihre Gebete und gewédhrt ihnen ihren Wunsch. Weiterhin
gewihrt Gott ihnen Mut und Kraft, sodass sie standhaft bleiben kdnnen, was bei den Siebenschléfern
der Fall war. Sie beteten Gott an, damit er ihnen Sicherheit vor Kaiser Decius sowie ihrer eigenen
Triebseele gewiéhrt, was ihnen gewédhrte. Er gab ihnen Mut und Kraft, damit die auf dem rechten Pfad
bleiben konnten.

Die mystische Deutung dieser Legende zeigt, dass es zwischen Gott und dem Menschen ein
Verhiltnis und eine wechselseitige Beziehung gibt. Weiterhin zeigt diese Deutung, dass Gott dem

Menschen sehr nahe ist und durch sein Wirken ihm seine Attribute kundgibt. Da er iiber die absolute

* Ibn Kayyim al-Gawziyya, al-Fawa'id, Ubersetzt von Bayan Translation Services (Al-Mansiira: Umm Al-
Qura, 2004), 322.
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Macht verfiigt, sollte der Mensch sein Herz von allem auBer ihn entledigen, nur ihn anbeten und sich
nur ihm iiberlassen. Gott wird diesen Menschen in seine Obhut nehmen und die Dinge fiir das Wohl
dieses Menschen regeln, was bei den Siebenschlafern der Fall war. Als sie die Aufforderung zur
Abkehr von ihrem Glauben ablehnten, sich Gott hingaben und ihn anbeteten, wurde sowohl ihre
Beziehung zu Gott gestérkt, was zu ihrem spirituellen Wachstum fiihrte, als auch ihr Schutz gewéhrt.
Die Siebenschldfer-Legende und ihre mystische Deutung sind ein Exempel fiir den Leser, wie
eine Beziehung zu Gott aufgebaut und aufrechterhalten werden kann. Weiterhin kann der Leser seine
eigene Haltung und seine eigenen Handlungen abwégen, indem er diese mit denen der Siebenschléfer
vergleicht. Dies kann zu einer Anderung seiner Einstellung und seiner Beziehung mit Gott fiihren. Die
Legende und ihre Deutung sind eine Wissensquelle fiir den Leser hinsichtlich spiritueller
Angelegenheiten. Die Aneignung dieses Wissens und das entsprechende Denken und Handeln kann

beim Leser zu einem spirituellen Wachstum fiihren.
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