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Oz

Abbasiler (H.96/M.715) tarihinden itibaren ihtilal hazirliklarina baslamigslardir. Bunun devaminda
da Emevi Devleti'ni ortadan kaldirarak kendi iktidarlarini giiclendirip hilafet makamlarini gliclii
bir zemine oturtmak istemiglerdir. Bu makamin kendi haklart oldugunu ve kendilerinin Hz.
Muhammed'in Ehli Beyt'inden sayildiklarini 6ne stirmiislerdir. Abbasogullart bu iktidar stirecinde
Aliogullart ile ortak hareket ederek Emevi Devleti'ni yikmislardir. Abbasiler, davetlerini Hz.
Peygamber ailesinden en uygun kisi (er-riza min dl-i Muhammed) etrafinda toplanmak adina
yapmiglardir. Aliogullar1 da bu slogani Hz. Ali soyuna refere ederek bu harekete katilmislardir.
Fakat Abbasiler basa geldiklerinde Aliogullari’'ni dislayarak Abbasi Devleti’'ni kurmuglardir.
Aliogullart da iktidarin asil sahiplerinin kendileri oldugunu iddia ederek Abbasiler’e cephe
almiglardir. Me’'mun dénemine kadar Aliogullart ¢esitli isyanlar, zorluklar ¢ikarmislardir. Fakat
Me’miin’un ortaya koydugu yeni uygulamalar sayesinde Aliogullari yénetimle barisik hal almaya
baslamiglardir. Me’'mun Abbasi saltanatini saglam temeller iizerine oturtmak amaciyla Aliogullari
ile iyi iligkiler kurmaya ozen gdéstermigtir. (Clinkii merkezi otorite ile Abbasogullart arasindaki
iliskiler bu durumun gerceklesmesi acisindan énemliydi. Yonetim kritik bir stirecten geciyordu.
Aliogullarinin bu stirecte yonetime karst sorun ¢ikarmalart sartlarin zorlanma ihtimalini
doguruyordu. Bu nedenlerden dolayr Me’miin, Ali er-Riza'y1 veliaht tayin ederek Aliogullarinin
desteklerinin devamina ihtiyag¢ duymustur. Fakat bu destek saglanirken otoritenin onlarin
glidiimiine girmesi tehlikesi de dikkate alinmali hatta buna engel olunmaliydi. Bu amagla Me’'miin
zihinlerin 1sindirilmasina ihtiya¢ duydu ve ilim meclislerini kurdu. Bu ilim meclislerinde Sii
gruplarin diistincelerini akil ve mantik gcercevesinde anlatmalarina olanak saglandi. Bunun yaninda
bu tartisma meclislerinde konusulan “Tesbihin nefyi, biiyiik giinah isleyenlerin cennete girip
girmeyecegi, Hz. Ali'nin efdaliyeti, imamet meselesi ve Kur’an'm mahlilk olup olmadigi (Halku’l-
Kur’an) meselesi” gibi konularla devletin resmi ideolojisi mesrulastirilmaya ¢alisildi. Bu dénem
oncelikle Aliogullari ile muhalefet zemininde daha sonra Mu'tezilelilerin siyasal anlamda iktidara
getirilmesiyle gecen bir dénem olmustur. Mu'tezileliler Me’'miin’un diizenledigi ilim meclislerine
katilarak temel gériisleri olan Kur’anin yaratilmishgi fikrini savunmaya basladilar. Ikna edici
konusma lsluplart ile Me'min’'un da bu fikri benimsemesini sagladilar. Me’'miin bu fikri
benimsedikten sonra ilim meclislerinde dlimlerin bu konudaki gériislerini sorgulamaya basladi.
Alimler ise Halku’l-Kur'an kelimesinin Kur'an ve hadislerde gegmemesi iizerine bilmedikleri bir seyi
Allah’la esit tutamayacaklarini séylemigler ve bu fikre karsi cikmislardir. Bunun sonucunda Me’miin
baslarda uyguladigi ikna yolundan vazgegerek bu fikri zorla benimsetme yoluna giderek mihne
stirecini baglatmistir. Miisltiman iktidar sahiplerinin basvurdugu en temel megruiyet kaynagi
Kur’an-1 Kerim oldugu icin Me’mun mihne déneminde de Ishak b. Ibrahim’e yazdigi mektuplar ile
Allah’in kendilerini peygamberlik makamina varis Me’miin ‘un vasiyeti lizerine kardesi Mutasim ve
Vasitk donemlerinde de devam etmistir. Fakat Mutevekkil'in iktidara gelmesiyle bu siire¢ son
bulmustur.

Anahtar Kelimeler: Me’'miin; aliogullari; politika; ilim meclisleri; halku’l-kur’an.
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® Bu makalenin arastirma ve yayin siireci
“Arastirma ve Yayin Etigine” uygun
sekilde yiiriitiilmiistiir.

Abstract

The Abbasids (H.96/M.715) started the preparations for the revolution. In the continuation of this,
they wanted to abolish the Umayyad State, strengthen their own power and place the caliphate
authorities on a strong ground. This authority is their own right and they are Hz. They claimed that
they were counted among the Ahl al-Bayt of Muhammad. During this rule, the Abbasids acted in
partnership with the Aliogullari and destroyed the Umayyad State. Abbasids, their invitation to Hz.
They did it in order to gather around the most suitable person from the family of the Prophet (er-
riza min al-i Muhammed). Aliogullart also used this slogan of Hz. They joined this movement by
referring to the Ali lineage. But when the Abbasids came to power, they excluded the Aliogullart and
established the Abbasid State. Aliogullari also sided with the Abbasids, claiming that they were the
real owners of power. Until the period of Me'mun, the Aliogullar caused difficulties in various
rebellions. However, thanks to the new practices introduced by Me'miin, the Aliogullart began to
come to terms with the administration. Me'mun took care to establish good relations with the
Aliogullart in order to establish the Abbasid reign on solid foundations. Because the relations
between the central authority and the Abbasids are important for the realization of this situation.
Management was going through a critical period. The fact that the Aliogullart caused problems
against the administration in this process led to the possibility of difficulties in the conditions. For
these reasons, Me'miin needed the continuation of the support of the Aliogullar: by appointing Ali
er-Riza as the heir. However, while providing this support, the danger of the authority coming
under their control should be taken into account and even prevented. For this purpose, al-Ma'mun
needed to warm the minds and established scientific assemblies. In these scientific assemblies, Shiite
groups were allowed to express their thoughts within the framework of reason and logic. In
addition to this, the speeches in these debate assemblies, "The naf of tasbih, whether those who
commit great sins will enter Paradise, Hz. The official ideology of the state was tried to be
legitimized by issues such as Ali's virtuousness, the issue of imamate and whether the Qur'an is a
creature or not (Halku'l-Qur'an). This period was a period that passed firstly on the ground of
opposition with the Aliogullary, and then when the Mu'tazilites were brought to power in the
political sense. The Mu 'tazilites joined the scientific assemblies organized by al-Ma'mun and began
to defend their basic view, the idea of the creation of the Qur'an. With their persuasive speaking
style, they helped al-Ma'mun to adopt this idea. After adopting this idea, al-Ma'mun began to
question the views of scholars on this issue in scientific assemblies. Scholars, on the other hand, said
that they could not equate something they did not know with Allah, since the word Halku'l-Qur'an
was not mentioned in the Qur'an and hadiths, and they opposed this idea. As a result of this,
Ma'miin abandoned the way of persuasion that he used in the beginning and started the mihne
process by adopting this idea by force. Since the main source of legitimacy applied by Muslim rulers
is the Qur'an, during the Me'mun mihna period, Ishaq b. In the letters he wrote to Abraham, he
aimed to base his understanding of the caliphate on divine authority, saying that Allah made them
heirs to the office of prophethood. Mihne period continued in the periods of his brother Mutasim
and Vasik upon the will of Me'miin. However, this process came to an end when Mutawakkil came
to power.

Keywords: Me'miin; aliogullarr; politics; science councils; halku'l-qur'an.
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Giris

Islam tarihinde Miisliiman toplumlarca tecriibe edilen en dnemli siyasal yapilardan biri
Abbasi Devleti’dir. 132/750 yilinda Emeviler'in yerine Abbasiler'in yonetimi ele gecirmesiyle
idari, askeri, siyasi ve ilmi sahalarda ¢ok biiyiik degisiklikler olmustur. Bu sebeple bu yil Islam
tarihinin en 6nemli doniim noktalarindan biridir. Emevi idaresinden memnun olmayan
gruplarin lider kadrolarinin temsil ettigi ve oOnciiliiglinii yaptig1 yogun bir propaganda ve
teskilatlanan biiylik bir kitlenin faaliyeti sonucunda Abbasiler iktidara gelmistir. Emevi
halifelerinin siyasi goriisleri ve yaptiklar1 uygulamalar islam toplumu icinde cesitli gayri
memnun unsurlarin ortaya ¢ikmasina ve sonunda Emevi hanedaninin yikilmasina sebep
olmustur (Yildiz, 1988, s. 31). Emevi idaresinden rahatsiz olan Hagimogullarina mensup
Aliogullar1 ve Abbasogullar1 bu siire igerisinde birlikte hareket ederek, Emevi Devleti'ne karsi
propaganda ¢alismalarini etkin bir sekilde slirdiirmiislerdir. Emeviler devrinde ortaya ¢ikan
muhalefet hareketlerinde “Ehl-i Beyt’in kanin talep” slogan1 yerine, Abbasiler "er-Riza min
Al-i Muhammed" s6ylemini yani Peygamber ailesinden razi olunan kisi seklinde bir slogan
kullanmislardir. Bu yontemle Abbasogullari, Aliogullarinin destegini biiyiik 6l¢iide saglamigtir
(Kiintas, s. 642-643). Bu sloganin, igerigi net degildi. Ciinkii Muhammed ailesi hem
Abbasogullarini hem de Aliogullarini igeriyordu. Bu sloganin neyi anlatmak istedigi konusunda
arastirmacilarin lizerinde birlestigi nokta, Abbasilerin daha genis taraftar kitlesi bulabilmek i¢in
boyle bir slogani ve propaganda seklini sectikleridir. Ancak bu sloganla hedeflenen,
Abbasogullarini iktidara getirmektir (Bozkurt, 2000, s. 38-40). Abbasiler mesruiyet temellerini
neye dayandirdiklarina yonelik bir¢ok iddia ve bu iddiay1 desteklemek i¢in bir¢ok delil ortaya
koyma ¢abasi i¢cinde olmuslardir. Sharon’un ifadesine goére Beni Abdiilmiittalib’in se¢ilmisligi
ile ilgili rivayetler 6zellikle Mehdi doneminde yayginlik kazanmis ve bu yolla Emeviler
“akreblin” dairenin disinda tutulmugslardir. Diger bir ifade ile Hz. Peygamber'e olan akrabalig:
“Kureyslilik” yerine “Hasimilikle” sinirlama yoluna gitmislerdir. Bunun sonucu olarak da Ehl-
i Beyt'in kapsamii Hasimilik ile siirlandirmislardir. Daha sonraki siiregte ise Al-i
Muhammed’i Abbasilikle esit tutarak diger Hasimileri saf dis1 birakip kavramin kapsam alanini
daha da sinirlamislardir. Hz. Peygamber’in hilafetin Abbas b. Abdiilmiittalib’in soyuna
gegecegi haberinin varlifindan da bahsedilir. Abbas ogullarinin da bdyle bir beklenti icinde
olduklar1 ve kendi aralarinda konustuklar1 aktarilir. Bu tiir haberler ile Abbasi iktidarinin
mesruiyet temelleri Hz. Peygamber’e dayandirilmak suretiyle atilmaktadir (Karabiber, 2009, s.
281-290).

Horasanlilar 28 Kasim 132/749 Cuma giinii Kiife Camii'nde Ebii’l Abbas'a biat ettiler.
Ebii’l-Abbas, halife olarak okudugu ilk hutbede hakimiyet hakkinin Abbasiler’e ait oldugunu
cesitli deliller ileri siirerek ispat etmeye calist1 (Y1ldiz, 1988, s. 32-34). Ebii’l-Abbas, hutbesinde
“...Allah bizi Resulullah’1n akrabasi ve yakinlari olarak korudu. Bizi babalarimizdan tiiretti ve

192



Abbasilerin iktidar1 Mesrulastirma Cabalarina Bir Ornek: Me’miin Dénemi ilim
Meclisleri ve Halku’l-Kur’an Mihnesi - Serife Eroglu

Resulullah’in soyundan getirdi. Onun pinarindan kaynatti. Onu bize aziz, diiskiin, miiminlere
kars1 yumusak kalpli ve merhametli kildi. Bizi Islam iginde yiice bir mevkiye yerlestirdi.”
sozleri ile Hz. Peygamber’e olan akrabaligma ozellikle vurgu yaparak, “er-Rizad min Al-i
Muhammed™ den kastin kendileri olduklarini ima etmistir. Ebii’l-Abbas: “Yiice Allah
miiminlere bizim lstlinligiimiizl bildirdi. Onlara bizi sevmeyi ve hakkimizi vermeyi farz kildi.
Bize ikram ve liitufta bulunarak, ganimet ve vergilerden (humus) nasibimizi bol yapti...”
ifadeleri ile de yine kendilerinin iistiin olduklarini bu nedenle de diger Miislimanlardan
kendilerini sevmeleri ve itaat etmeleri gerektigini dile getirmistir. Tathir, meveddet, inzar ve
zevi’l-kurbd ayetlerini okuyarak, bu ayetleri de Ehl-i Beyt ’ten olduklarina delil olarak
gostermistir. Yani Abbasilerin iktidara gelmesiyle, Hasimi soyundan olan Abbasiligi Ehl-1 Beyt
kavraminin merkezi konumuna dahil ettikleri Ebii’l-Abbas es-Seffah’in hutbesinde acikga
anlasilmaktadir. Seffah halifeligi doneminde Aliogullar ile herhangi bir ¢ekisme igerisine
girmemistir. 136/753-4 yilinda Seffah’in 6lmesi ile ayni yi1l kardesi EbG Ca’fer el-Mansur’a
halife olarak biat edilmistir. Ebli Mansur 6ncelikle veliahtli§i doneminden itibaren iktidari i¢in
tehlike olarak gordiigii EbGi Miislim Horasani gibi, gli¢lii komutanlar1 ve Talibilerden 6zellikle
Hasani Ehl-i Beyt'i bertaraf etmistir. Mansur, halifeligi akabinde Abdullah b. Hasan ve aile
fertlerini tutuklatip hapse attiktan sonra Hasimiyye sehrinde Horasanlilara hitaben yaptig1 bir
konusmasinda, Ali evladinin uzun siiren hilafet miicadelesini anlatir. Ali evladini ilk etapta
hilafetle bas basa biraktiklarini ve bu hususta Ali evladinin beklenen basariy1 gdsteremedigini
ifade eder. Allah’in Horasanlilar1 kendilerine yardimci olarak gonderdigini ve onlar sayesinde,
Restlullah’tan kendilerine miras kalan haklarini geri aldiklarini sdyler. Mansur bu sozleri ile
hilafet haklarini iyi degerlendiremeyen Ali ogullarinin hilafet haklarini kaybettiklerini ve Hz.
Peygamber’den miras kalan bu hakkin kendilerine gegtigini iddiasinda bulunmustur.
(Karabiber, 2009, s. 290-292). Muhammed b. Abdullah, Medine’de verdigi ilk hutbesinde,
Abbasilerin hilafet iddialarina karsilik: ““...Bu dini idare etmeye en layik olanlarin Muhacir ve
Ensar’in ¢ocuklari...” oldugunu ifade eder. Medine’de bulunmasi, Abbasilerin atast Abbas’in
muhacirden sayillmamasi onu Ensar ve Muhacir’e vurgu yapmaya sevk etmistir. Devamla
Mansur ve taraftarlarimin iktidarlarinin mesru olmadigr iddiasini dile getirir. Muhammed,
Mansur’a yazdig1 mektubunda, ““... bu ige bizim taraftarlarimizla yola ¢iktiniz. Faziletimizle de
bunu elde ettiniz. Babamiz Ali el-vasi ve imamdi. Ali’nin ¢ocuklari sag iken onun mirasina
nasil sahip ¢ikarsiniz? Senin de bildigin gibi bu ise, nesebimiz, serefimiz, durumumuz,
atalarimizin serefine denk hicbir kimse talip olmadi. Beni Hasim’den hi¢bir kimse yakinlikta,
Islam’a girmedeki &ncelikte ve fazilette bizim &niimiize gegcemez. Bizler Resulullah’mn
annesinin ogullarty1z. Fatima cahiliye donemindeki Amr’ 1n kizidir. Fatima’nin kizlarmin
ogullar1 sizden once Miisliiman olmuslardir. Atamiz Muhammed onlarin en faziletlisidir.
Seleften ilk Miisliman olan Ali’dir. Zevcelerinden en efdali Haticetu’t-Tahire’dir ki, kibleye
ilk namaz kilan kisidir. Kizlarindan hayirlisi cennet kadinlarinin efendisi Fatima’dir.
Cocuklardan cennet ehlinin efendileri Hasan ve Hiiseyin’dir...” bu ve buna benzer ifadeler ile
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Muhammed, hilafet haklarinin kendilerinin oldugunu iddiast ile Mansur’un hilafetinin de
gecersiz oldugunu ileri slrmiistiir. Mansur, Muhammed’e yazdig1 cevabi mektubunda,
oviindiigii hususlarin hepsinin kadinlarin yakinligi ile oldugunu ifade ederek bununla da ancak
ayak takimini (kuru kalabaliklar1) yoldan ¢ikarabilecegini belirtir. Mansur, mektubunun son
kisminda Ali ve evladinin hilafeti hak edis noktasindaki iddialara yer verir. Ali gercekten bu
ise layik bir kimse olsayd: kendisinden onceki halifelere tercih edilmesi gerekirdi, ama durum
bunun aksi istikamette seyretmis ve dahasi Ali’nin hilafeti gogunlukla tartigmalarin gélgesinde
kalmaktan kurtulamamistir. Mansur, Hasan b. Ali’yi hilafeti para karsiligit Emevilere teslim
eden biri olarak, Hiiseyin b. Ali’yi de ongoriisiizliikle itham eder yonde ifadeler kullanir ve
adeta Ali ogullarinin imamet sevdasinin kendilerine pahaliya mal oldugunu, ancak yine de bu
isi ellerine yiizlerine bulastirdiklarin1 ima eder (Ibnii'l-Esir, 2008, s. 531-538) . Mansur’dan
sonra Mehdi (158-169/775-785) halife oldu. Mehdi ilk baslarda Ali Ogullar1 taraftarlarinin
gonliinii kazanmaya calisti. Fakat daha sonra Ali ogullarina yonelik politikasini degistirdi ve
sert uygulamalara dondii. Bu donemde Abbasilerin hilafetin kendi haklar1 oldugu yoniindeki
iddialarin1 megsrulastirma c¢abalart ise farkli bir boyut kazanmistir. Buna gore daha onceleri Ali
ve ogullar1 ad1 etrafinda ortaya atilmis iddialara karsilik, bizzat Peygamber’in kendi amcasi
Abbas’1 vasi ilan ettigi yoniindeki iddiasini dile getirmiglerdir. Boylece Ali b. Ebi Talip ve
evladinin hilafet miicadelesi goz ardi edilerek, hilafet taleplerinin mesru bir dayanaginin
olmadigr dile getirilmeye baglanmistir Boylece Mehdi ile Abbas Ogullarinin devlet
politikasinin Sii/Ali Ogullar1 zemininden uzaklagmistir. Mehdi’den sonra yerine oglu Hadi
(170/786) gegti. O, Sii/Ali Ogullariyla fiili miicadelelere giristi. Bundan dolay1 babasinin teorik
politikalarmi pratik hayata tasiyan kisi oldu. Hadi’den sonra ise Haruniirresid (170-193/776-
808) halife oldu. O da Ali ogullarina yonelik baski politikasin1 devam ettirmistir. Yahya b.
Abdullah’m Taberistan ve Deylem bélgesinde, kardesi Idris’in de Kuzey Afrika’da baslattig
isyan ve devlet kurma faaliyetleri, Ali ogullarina kars1 uygulanan Abbasi baskisini1 bu donemde
sertlesti. Clinkii tiim bu durumlar Abbasi iktidarinin mesruiyet zeminine teorik planda zarar
veriyordu. Bu sebeple Haruniirresid, on iki imamdan biri kabul edilen Musa Kazim’1 hapse
attirdi (Akoglu, 2011, s. 60-61). Tim bunlara ragmen Haruniirresid, Ali ogullarmnin
politikalarma engel olamamistir. Ali oglu liderleri Siiler’i isyana tahrik etmeye devam
etmislerdir (Hakyemez, 2010, s. 331,332) .

Haruniirresid ’ten sonra vasiyeti geregi yerine oglu Emin (193-198/808- 813) gecti. Emin
doneminde Ali ogullar1 daha rahatti. Ciinkii bu donemde Emin kardesi Me’mun ’la iktidar
miicadelesi i¢indeydi ve ortam i¢ karisiklarla doluydu. Emin’den sonra Halife Me’mun (198-
218/813-833) doneminde ise Ali ogullarinin gonlii alinmaya ¢alisilmistir. Halife Me mun, ‘un
amaci yeni donemde Abbasi saltanatini saglam temeller lizerine oturtmakti. Ali Ogullar ile
merkez1 otorite arasindaki iligkiler bu durumun ger¢eklesebilmesi agisindan 6nemlidir. Ciinkii
yonetim, i¢cinde bulundugu sartlar geregi kritik bir siiregten gecmektedir. Bu siirecte Ali

ogullarinin merkezi otoriteye karsi sorun ¢ikarmasi sartlarin zorlanmasina neden olabilir. Bu
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nedenle Ali Ogullarinin muhalefet gruplar1 yaninda degil, merkezi otoritenin yaninda yer
almasi, Abbasi siyasal iktidarimin gelecegi agisindan olduk¢a Onemlidir. Nitekim Ali er-
Riza’nin veliaht ilan edilmesi esnasinda merkezi otorite bunun faydalarin1 gordii. Bu itibarla,
onlarin desteklerinin devamina ihtiyag duydu. Ancak bu destek, planli bir sekilde
kazanilmaliydi. Ciinkii onlarin destegi saglanirken, otoritenin onlarin giidiimiine girmesi riski
de gozden uzak tutulmamali, hatta buna engel olunmaliydi. Nitekim bu siyasetin
gerceklestirilebilmesi i¢in zihinlerin 1sindirilmasina ihtiyag vardi. Bunlarin saglanacag yerler
de ilim meclisleriydi. Me’mun déneminde, Abbasi devleti kuruldugu giinden bu yana belki de
ilk defa Ali ogullarindan emin oldugu bir donem gecirmeye basladi. Bu dénemin dikkat ¢eken
bir bagka 6zelligi de tarih icerisinde Ali Ogullar ile dncelikle siyasal muhalefet zemininde,
daha sonra da Bagdat ekolii lizerinden teorik bazda duygu birligi yapan Mu’tezile’nin, siyasal
anlamda iktidara getirilmesidir. Mihne siireci olarak kayitlara gegen bu donem, Ali Ogullar
acisindan merkezi otoriteyle barisik bir siireci ifade etmektedir. Hatta bu siire¢, Me’miin’dan
sonra hilafet makamina gecen Mu’tasim ve Vasik donemleri dahil, Mutevekkil’in halife
olusuna kadar devam etti (Akoglu, 2011, s. 62-70) .

1. Me’miin Dénemi Ilim Meclisleri
a. Me’miin’un Kisiligi ve Halifelik Miicadelesi

Me’min 15 Rebiiilevvel 170'te (14 Eyliil 786) Bagdat yakinlarindaki Yasiriye'de dogdu.
Me’miin’un annesi Meracil, Iran asilli bir cariyedir. Abbasi halifelerinin yedincisi olan
Me’ miin’un babasi ise Har(niirresid ‘dir. Me'miin sarayda babasinin gozetimi altinda Arap dili,
hadis ve fikih gibi konularda cesitli hocalardan dersler almistir. Ali b. Hamza el-Kisai'den Arap
dilini, Hiiseym b. Besir, Abbad b. Avvam ve Yasuf b. Atiyye gibi hocalardan hadis 6grenmistir
(Bozkurt, Me'miin, 2004, s. 101). Me’mn kaynaklarda belirtilen bilgilere gére orta boylu, dar
alinli, uzun sakalli ve iri gézliidiir. Me’min 182/ 798 yilinda ikinci veliahtliga ve Abbasilerin
dogu eyaletlerinin valiligine atanmistir. Me'mun, kardesi Emin ile iktidar miicadelesi yasamis
ve Emin’in 6liimii {izerine hilafet makamina ge¢mistir. Me’mién’un bu miicadelede basari
saglamasi i¢in Talibi taraftar1 olan Horasanlilar ’in destegine ihtiyaci vardi. Ciinkii kardesi
Emin’in Hasimi olmasi, annesi Seyyidiye Ziibeyde’nin hazinelerinin Emin’e ge¢mesi ve
babalar1 Haruniirresid’in 6liimii {izerine Horasan dolaylarinda bulunan ordunun Bagdat’a
donerek Emin’e katilmasi gibi sebeplerden dolayr Emin Me’mun’a gore saltanata daha yakindi.
(Giines, 2009, s. 58). Bu miicadelede daha ¢ok Arap unsurlar Emin’i desteklerken, mevali
kokenli gruplar da Me’miin’u desteklediler. Iki kardes arasindaki miicadele Arap-Mevali
catigmasi seklinde ortaya ¢ikti. Sonucunda Me mun, destegini aldig1 gruplarin katkilariyla bu
miicadelenin galip tarafi olarak hilafet makamina ge¢meyi basardi. Aliogullart Me’min’un ilk
hilafet yillar1 da dahil olmak {izere Abbasiler’e karst bazi isyan hareketlerinde bulunmus
olmalarma ragmen Me’min Aliogullarina kars1 olumlu olmaya devam etmistir. Me’mun
iktidara geldikten sonra hilafet merkezini Bagdat’tan alarak Farisi niifusun ve Hz. Ali
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taraftarlarinin yogun oldugu Merv’e tasimistir (Akoglu, 2011, s. 62,65). Merv, Emeviler’in
yikilmas1 faaliyetlerinde 6nemli bir konuma sahip olup, Abbasi propagandasi agisindan da
onemli bir merkezdir (Ozgiidenli, 2004, s. 222). Me’m{in’'un Merv’i baskent yapmasi, belki
Faris1 unsurlart memnun etse de Ali Ogullarini tatmin etmedi. Onlar, onciiliik ettikleri isyan
hareketleriyle zaten sikintida olan Abbasi iktidarin1 zorlamaya devam ettiler. Durumun
ciddiyetinin farkina varan Halife Me’mun, Ali ogullartyla barigsmak veya onlarin, en azindan
Abbasiler’e kars1 isyana kalkismis bir liderin safinda fiilen yer almalarin1 6nlemek amaciyla
onlarin saygin kisilerinden Ali er-Riza’y1 kendi halefi yapmak istemisti. 201/816 yilinda, Ali
er-Riza’y1 Medine’den Merv’e ¢agirtip veliaht tayin etti. Me’mun, Ali er-Riza’nin veliaht tayin
edilmesine gerekce olarak; Ali Ogullar1 ve Abbas Ogullar igerisinde Ali er-Riza’dan daha
iistlin, faziletli, muttaki, alim bagka birinin olmamasimi gosterdi Siyah elbiselerin ¢ikarilip
yerine Ali ogullarinin sembolii olan yesil elbiselerin giyilmesini emretti. Bunu yaparak Ali
Ogullarmin sembolii olan yesil rengin kullanilmasinin devlet politikasi olarak benimsenmesini
sagladi. (Hakyemez, 2010, s. 331-332). Abdullah Me’min’un Ali bin Musa Riza’y1 veliaht
olarak atamasinda Ondan gelebilecek bir tehlikenin dniine ge¢mek, onu kendi sarayinda goz
hapsinde tutarak disariyla baglantisini asgari diizeyde tutmak ve O’na dair her tiirlii haberi de
casuslar araciligiyla haber almak gibi belli bagli amaclar1 oldugunu séyleyebiliriz (Giines, 2009,
s. 73-76) Me’min’un Ali Ogullar1 lehine yaptig1 bu faaliyetlerin haberleri Bagdat’a geldiginde,
Ali Ogullar taraftarlari memnuniyetlerini ifade ettiler. Ancak Araplarin basini ¢ektigi diger
kesimler ise, bunlardan rahatsizlik duydular. Toplumda meydana gelen bu karisik ortam veliaht
Ali er-Riza tarafindan Me’mun’a iletildi. Bunun {iizerine halife, muhtemelen olaylarin
biiylimesinin oniine gecebilmek maksadiyla Bagdat’a geri donmeye karar verdi. Ancak geri
doniis yolunda halife ile gelen veliaht Ali er-Riza 203/818 yilinda Tus sehrinde vefat etmistir.
Me’mun veliahdiin vefatinin ardindan yolculuga devam etmistir. Me’min Ali er Riza (6.
203/818-819)’nin dlmesi iizerine, kiz1 Ummii’l- Fazli Ali er-Riza’min oglu Muhammed
Cevad’la evlendirdi.(Hakyemez, 2010, s. 332-333). Deki: Miiminlerin Emiri, Semmasiyye’den
Beradan’a dogru yola cikti. Mart’in 24’1i persembe giiniine tekabiil eden 2015/830 yili
Muharrem ayinin bitimine 6 giin kala 6glen namazindan sonra yola ¢ikti. Tikrit’e gelen kadar
yola devam etti. O vakit safer aymin cuma gecesi Medine ‘den gelen Muhammed b. Ali b. Misa
b. Ca’fer b. Muhammed b. Ali b. Hiiseyin b. Ali b. Ebi Talib, Bagdat’tan yola ¢ikti. Miiminlerin
Emiri’yle Tikrit’te karsilasti. Me miin, onu miikafatlandirdi ve Miiminlerin Emiri’nin kizi olan
karisiyla zifafa girmesini emretti. Ahmed b. Y{suf’un Dicle kiyisindaki evinde zifafa girildi ve
orada bir siire kaldi. Hac mevsimi geldiginde ailesi ve yakinlariyla birlikte oradan ¢ikip
Mekke’ye geldi. Sonra da Medine’deki evine gidip orada yerlesti (ibn Tayfur, 2021, s. 245-
246). Me’mun, Bagdat’a doniis yolunda Merve’deki uygulamalarina gére daha farkli siyasal
tercihler ortaya koymaya bagladi. Ali Ogullarin1 simgeleyen yesil elbiseleri ¢ikardi. Abbasi
rengi olan siyahi tekrar giymek suretiyle 15 Safer 204/11 Agustos 819 tarihinde Bagdat’a ulasti.
Onun Bagdat’a geri donmesi, iktidarin Arap unsurundan ¢ikip, Farisi unsurlara veya Ali
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Ogullarma gegecegi endisesine sahip kitleler nezdindeki kaygilari da biiyiik oranda giderdi. Bu
sekilde, Araplarin bagini ¢ektigi toplumsal kaos ve kargasa durumu da ortadan kalkmig oldu.
Me’ mun, 212/827 yilinda bir adim daha atarak Hz. Ali’nin diger sahabelerden daha faziletli
oldugunu ilan etti (Akoglu, 2011, s. 56-68). Aliogullar1t Me’m@in’un uyguladig1 yeni politikalar
sayesinde merkezi yonetimle barisik hale gelmislerdir. Me ’miin’un bu politikalarindaki amaci
Aliogullar’nin merkezi otoriteye karsi sorun g¢ikarmasini engelleyerek Abbasi saltanatini
saglam temeller lizerine oturtmaktir. Saltanatin saglam temeller {izerine oturtulmasi igin de
Aliogullar ile merkezi otorite arasindaki iligkilerin iyi yonde ilerlemesine 6nem gdstermek
gerekiyordu. Ciinkii yonetim i¢inde bulundugu sartlar geregi zor bir siiregten gegmektedir. Bu
siiregte Aliogullarinin merkezi otoriteye karsi sorun c¢ikartmasi dengeleri bozabilirdi. Bu
baglamda Aliogullarinin merkezi otoritenin yaninda yer almasi oldukca 6nemliydi. Nitekim
Abbasi merkezi otoritesi Me’miin’un politikalar1 sayesinde bir isyanla karsilagsmadi. Ancak
bundan sonrasi i¢in Abbasilerin bu durumu devam ettirmesi gerekiyordu. Bunu da planl bir
sekilde gerceklestirmeleri gerekiyordu. Ciinkii Aliogullarmin destegi alinirken otoritenin
onlarin giidiimiine girmesi riski géz éniinde bulundurulmal1 ve énlem alinmaliydi. Onlem igin
bu politikalar1 desteklemek gerekiyordu. Bunun igin Onemli araglardan biri de ilim
meclisleriydi (Akoglu, 2011, s. 56-68).

b. ilim Meclisleri

Me’mun Bagdat’a gelir gelmez ilim adamlarindan, fakihlerden ve kelamcilardan olugan bir
grup segerek ilim meclisi kurmak ve ilmi tartisma yapmak {izere huzuruna getirilmesini
emretmistir. Bu emir lizerine yiiz kisi secilerek, bir ilim meclisi kurulmustur (Bozkurt, Me'min,
2004). Halife bunlardan sadece on tanesini danisman olarak atamistir. Giiniimiizde agikoturum
tabiri ile ifade edilen bu ilim meclisine o donemde halife de bizzat katilmis ve baskanlik
etmistir. Bu mecliste Is1am diisiince tarihinde dnemli yerleri olan Ahmed b. Ebi Duad (240/354)
ve Bisr b. Giyas el-Merisi (218/833) de yer almistir. Me’min’un bu ilmi tartigmalari
diizenlemesindeki asil amaci farkli diigiincelere sahip kisileri dini diislinceye uygun bir orta
yolda birlesmeleri veya diisman olmalarini engellemektir (Bozkurt, 2016, s. 98) . Ilim meclisleri
bu i¢inde bulunulan siyasal ortama bakildiginda ve halifenin ¢abalar1 dikkate alindiginda
siyasal amaglarin gerceklestirildigi olusumlar olarak da goriinebilir. Muhtemelen buralarda
toplumda yasanan fikri karisikligi engellemeyi diigiinmiislerdir (Akoglu, 2011, s. 68-69) .
Bunun yaninda bu meclislerde S$ii gruplarin diisiincelerini akil ve mantik cergevesinde
anlatmalarina da olanak saglanmustir. Zeydi ekol adina Ali b el Heysem, imamiye Sia adina
Muhammed b. Ebu’l-Abbas kendi iddialarin1 dillendirmek iizere sarayda bulunmuglar fakat bu
imkan sadece farkli ekollere mensup Miisliimanlara verilmemis, farkli inan¢ mensuplari
arasinda da uygulanmistir. Me mun, hilafeti boyunca sarayda bu tiir miinazaralar diizenlemistir
(Cmar, 2019, s. 269-270). Bu miinazaralara 6rnek olarak: Abdullah b. Rebi b. Said b. Ziirare
bana naklederek dedi ki: Bize Muhammed b. Ibrahim Sebari naklederek dedi ki: Attabi,
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Bagdat’ta Me’mln’u ziyarete geldiginde ona izin verildi. Attdbi onun huzuruna girdi.
Me’ mfiin’un yaninda Ishak b. Ibrahim Mevsili vardi. Attabi heybetli bir yasli adamdi. Selam
verdi ve selam1 alindi. Me’miin onu yakinina ¢agird1 ve iyice yakin oluncaya kadar kendisine
yaklastirdi. Attdb1 onun elini 6ptii. Sonra Me’miin ona oturmasini emretti. Attdbi oturdu. Sonra
durumu sormak i¢in ona dondii. Attabi, akici ve agik bir dille Me’miin’a cevap vermeye bagladi.
Bu durum Me’miin’un hosuna gitti. Onunla sakalasip eglenmeye koyuldu. Seyh de Me’miin’un
kendisini kii¢ciimsedigini zannetti. Dedi ki: “Ey Miiminlerin Emiri! Sagmadan 6nce oksamak
rahatlatmak gerekir (indsdan Once ibsas gerekir).” Me’min ibsds (oksama, rahatlatma)
konusunda siipheye diisiince merakli bir ifadeyle Ishak b. Ibrahim’e bakti. [O da pesin paray1
ima etti ve goziiyle paray1 isaret ederek anlamasi i¢cin manadaki kapalilig1 giderdi.] Sonra
Me’min dedi ki: “Evet, ey usak bin dinar getir.” Bin dinar getirildi ve Attabl ’nin Oniine
konuldu. Sonra gériisme ve konusmaya koyuldular. ishak b. Ibrahim ona goziiyle isaret etti.
Attabi, ne dese Ishak ondan daha fazlasiyla ona karsilik verdi. Attabi sasird1 kaldi. Sonra Attabi
dedi ki: “Ey Miiminlerin Emiri! Bana izin ver, bu yagli adama ismini sorayim.” Me man: “Sor,”
dedi. Attabi dedi ki: “Ey Seyh, sen kimsin ve ismin ne?” Ishak dedi ki: “Ben insanlardan
birisiyim, ismimde ‘Kul basal’ (sogan ye).” Attabi dedi ki: “Nispet bilindik (ma’ruf) ama isim
giizel degil (miinker). Kul basal isim degil, ama sogan sarimsaktan daha hos degil mi?” Attabi
ona dedi ki: “Helal sana, tartismada ne kadar ustasin. Ey Miiminlerin Emiri! Bu seyh gibisini
hi¢ gérmedim. Miiminlerin Emiri’nin bana ulastirdig1 bu armagandan ona ne kadar verildigini
sormama izin verir misin? Clinkii Allah’a yemin olsun ki o beni yenmistir.” Me ’miin ona dedi
ki: “Bunun hepsi senindir, ona da benzerinin verilmesini emrederiz.” Ishak b. ibrahim dedi ki:
“Eger bunu kabul ettiysen (Me’min’ la isin bittiyse) simdi bir diisiin bakalim beni
hatirlayacaksin.” Dedi ki: “Sanirim sen, Irak’tan haberleri bize ulasan, Ibnii’l-Mevsili olarak
bilinen Seyh’sin.” Dedi ki: “Ben zannettigin yerdenim.” Esenlik dilegiyle ona yoneldi. Ikisi
arasindaki s6z uzaymca Me’min dedi ki: “Ikiniz baris ve dostluk iizerinde anlastiginiza gore
kalkin ve sohbet arkadaslar1 olarak gidin.” Attabi, ishak b. Ibrahim Mevsili *nin evine gitti ve
onun yaminda kaldi (ibn Tayfur, 2021, s. 334-335). Me’min’un bu tiir miinazaralari
diizenlemesinde akla ve bilime 6nem vermesinin de etkisi olmustur. Me'miin “Bana delilin
iistliinliigl, kuvvetin tstlinliglinden daha sevimlidir” diyerek akla verdigi 6nemi vurgulamigtir
(Sakalli, 1989). Halife kurmus oldugu bu tartigma meclisini diizenlerken yaninda bulunan
alimlerden birinden yardim ister ve meclisi olusturma ¢alismalar1 boyle baglardi. Bir anlatiya
gore o donemde Kadiyu’l-Kudat (Kadilar Kadis1) makaminda bulunan Yahya bin Eksem bu
meclislerin birini tertip etmis; Bagdat’in ileri gelen kirk alimi sarayda toplanmistir. Saraydaki
doseli bir odaya alinan alimlere rahat bir ortam saglanip yiyecek ve icecek ikraminda
bulunulmustur. Katilimeilara kendilerini rahat hissedecek ortam yaratmanin yaninda sarik ve
mestlerini de ¢ikarip rahat bir sekilde mecliste bulunmalar1 soylenerek bu davraniglarinin halife
tarafindan hos karsilanacagi belirtilmistir (Giines, 2009). Sarayda diizenlenen bu akademik
toplantilar, samimi bir hava icerisinde ve akademisyenlerin her tiirlii rahati temin edilmis olarak
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yapilirdi. Bu ilmi tartigsmalara katilan alimler igeri girecekleri zaman ‘Ayakkabilarnizi
¢ikarniz” denilir sonra sofra getirilir ve misafirlere “Yemeklerden yiyiniz, i¢iniz ve abdest
tazeleyiniz, kimin mesti dar geliyorsa onu ¢ikarsin, kimin basligi agir geliyorsa yere koysun.”
denilir, biitiin bunlar bittikten sonra giizel kokular takdim edilirdi. Béylece bilginler huzura
cikarak gururdan uzak bir sekilde miinazara yaparlardi. Giines doguncaya kadar devam eden bu
toplantilar, yeniden yemek verilerek sona erdirilirdi (Bozkurt, 2016, s. 99). Ca’fer b.
Muhammed Enmati dedi ki: Me’miin Bagdat’a girip oraya yerlestiginde fakihler, kelamcilar ve
ilim ehlinden kendisiyle ilim meclislerinde sohbet edecegi bir grubun huzuruna getirilmesini
emretti. Gliniin basinda kisin yiin kegeler {lizerinde, yazin da hasirlar {izerinde otururdu. Her
ikisinde de baska mefrusat kullanmazdi. Her Cuma iki kez mezalim i¢in otururdu. Hi¢ kimse
bundan kaginamazdi. Onun i¢in fakihlerden yiiz adam seg¢ildi. Onlardan on kisiyi elde edinceye
kadar tabaka tabaka se¢gmeye devam etti. Bunlar arasinda Ahmet b. Ebti Duad ve Bisr Merisi
vardi. Ca’fer b. Muhammed Enmati dedi ki: Ben onlardan biriydim. O dedi ki: bir giin onunla
kahvalt1 yaptik ve zannettim ki o, sofraya ii¢ ylizden fazla ¢esit koydu. Her bir ¢esidi
koydugunda Me’miin ona bakt1 ve dedi ki: “Bu suna iyi gelir, bu suna faydalidir. Balgam ve
rutubet rahatsizlig1 olan yemesin. Safrasi olan bundan yesin; kendisine hiiziin egemen olan da
bundan yesin. Sismanlamak isteyen bundan yesin. Amaci az yemek olan kisi bununla yetinsin.”
Ravi dedi k: Vallahi sofra kaldirilincaya kadar her yemek sunuldugunda onun bu hali devam
etti (Ibn Tayfur, 2021, s. 93-94). Kaynaklarda rastlanilan bilgilere gére Me’min’un bu
meclisleri daha Merv'de iken baslattig1 belirtilmistir. Fakat orada ilgilendigi konular genellikle
dini ilimler ve Arap edebiyat1 lizerine olmustur. Yahya b. Eksem (242/ 858) konu ile ilgili
olarak; “Me'mun Bagdat'a girdiginde bana ¢esitli ekollere mensup fakihlerin ileri gelenleri ile
diger ilim ehlini kendisi i¢in saraya toplamami emretti. Ben de istedigi kisilerden kirkin1 secip
huzuruna gétiirdiim. Me'mun bizzat kendisi onlarla oturdu ve onlara birtakim sorular sordu.
Fikih ve hadis ilimlerine daldi. Neticede, fikir ve goriis almak i¢in toplanan bu meclis dagilinca
Me'mun bana dedi ki “Ebu Muhammed, birtakim kisiler bu meclisimizden hoslanmadi. Halbuki
ben Allah'in inayet ve yardimi ile bu meclisimizin, bugiin ayr1 ayr1 goriise sahip guruplarin,
dine en uygun ve razi olunabilecek meselelerde goriis birligine sebep olmasini istiyordum.
Boylece siiphesi olanin siiphesini aciklayarak gidermek ve boyun egdirmek, inatciyr ise,
istemeyerek de olsa susturmak arzusunda idim.” diyerek bu ilim meclislerinin nasil baslayip,
tesrifat kaidelerine uygulanmadan nasil yapildigini kisaca drneklendirebiliriz (Sakalli, 1989).
Taglibi dedi ki: Yahya b. Eksem’in sdyle dedigini isittim. Me ’min Bagdat’a girdiginde bana
fukahanin ileri gelenlerini ve Bagdat halkindan ilim ehlini toplamami1 emretti. Ben de onlarin
ileri gelenlerinden kirk kisi se¢tim ve huzuruna getirdim. Me’miin onlarla oturdu ve bazi mesaili
sordu. Hadis ve ilmin ¢esitlerinden uzun uzun s6z etti. Din konusuna dikkat ¢ekmek i¢in
diizenledigimiz bu meclis sonuglandiginda Me’miin dedi ki: “Ey Ebt Muhammed! Bu inceleme
meclisinden bazi insanlar, diisiincelerini diizeltmeyi ve goriislerini arindirmay1 hos gérmediler.
Ali’nin istiin tutulmasinin seleften onun digindakilerin kusurlu olmasiyla miimkiin olacagini
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zannettiler. Vallahi helal olmaz.” Veya sdyle dedi: “Haccac’in degerini azaltmazken asil selef
icin nasil caiz goriiriim.” (Ibn Tayfur, 2021, s. 107).

Bu ilmi toplantilara katilip fikirlerini agikca sdyleyen alimler sunlardir; Siimame b. Esras,
Bisr b. Mu'temir, Ebu'l-Huzeyl b. Allaf, Ahmed b. Ebi Duad, Bisr el-Merisi, Ebu Yusuf Yakub
b. Ishak el-Kindi ve Muhammed b. Musa el-Harezmi (Bozkurt, 2016) Bu ilmi tartisma
meclislerinde “Tesbihin nefyi, biiyiik glinah isleyenlerin cennete girip girmeyecegi, Hz. Ali’nin
efdaliyeti, imamet meselesi ve Kur’an’in mahlik olup olmadigi (Halku’l-Kur’an) meselesi”
gibi konular tartigilmistir. Bu konular kelam, felsefe ve nakli ilimler sayesinde bir ivme
kazanmigtir. Bu tartigmalar donemin entelektiiel hayatini canlandirmasinin yaninda halifenin
baska bir ifadeyle devletin resmi ideolojisini mesrulastirmistir (Giines, 2009).

¢. Mecliste Konusulan Konular

Mecliste tartisilan konulardan biri olan Hz. Ali’nin efdaliyeti meselesi Me mun ile Ishak
b. Ibrahim arasinda ge¢mistir. Me ’mun’a gére Hz. Ali Hz. Muhammet’ten sonra hilafete hak
kazanan kisiydi. Me’mun Hz. Ali’nin Bedir Savasi’nda gostermis oldugu basarilar ve ilk
Miisliimanlardan biri olmas1 gibi sebeplerle Hz. Ali yanlis1 bir halife olmustur. Yine Me’mun’a
gore Hz. Ali’nin hicret olayinda oliimii goze alarak Hz. Peygamberin yataginda geceyi
gecirmesi onun efdal olusunun diger bir gostergesidir. Me’mun bu tartismada Hz.
Peygamberden rivayet edilen bir hadisi ishak b. Ibrahim’e sorar. Bu hadis; Hz. Peygamber’in
Tebiik Seferi’ne giderken Hz. Ali i¢in sdyledigi “Harun, Musa’ya gore ne durumda ise sende
bana gore dylesin” hadisidir. Me’mun bu hadis ile ilgili ishak b. Ibrahim’e Resulullah’m bu
sozle saka m1 yaptigini sorar. Ishak’ta hayir cevabini verir. Bunun iizerine Me mun Harun ile
Musa’nin ana baba bir kardes oldugunu, Ali ile Peygamber’in ise kardes olmadiklarini
Harun’un nebi oldugunu, Ali’nin ise nebi olmadigini, karsi tarafa sorarak dogrulattiktan sonra,
bu durumlarin Hz. Ali’de olmadigini, Resulullah’in s6z konusu benzetmeyi neden yaptig1 ve
bununla neyi kastettigini sorar Ishak b. Ibrahim miinafiklarm Hz. Ali hakkinda sdyledikleri ve
Resulullah’a agir gelen s6zleri karsisinda onu temize ¢ikarmak icin bu soézii soyledigini ifade
eder. Me’mun Resulullah’in Ali’yi temize ¢ikarmak gibi bir ¢abasinin olmayacagini belirtir ve
onu bodyle bir soz sarf etmeye iten sebeplerin bunlar olmayacagini ifade eder. Me min,
Musa’nin Harun’u vekil birakisiyla ilgili Kur’an’daki ayeti zikreder; “Musa kardesi Harun’a
“milletim i¢inde benim yerime geg, onlar1 1slah et, bozguncularin yoluna gitme” dedi. ishak b.
[brahim, ayetin yorumunu yaparak, Musa’nin Rabbine giderken Harun’u kavmine vekil
biraktig1 gibi Resulullah’in da Gazveye giderken Hz. Ali’yi vekil biraktigini sdyler. Me’mun
Ishak’in bu yorumuna, Musa’nin Rabbine giderken Beni Israil’den ve arkadaslarindan hig
kimseyi yanina alamadigin1i Harun’u cemaatine vekil biraktigini, oysa Resulullah’in gazveye
giderken Ali’yi sadece hastalar kadinlar ve cocuklara vekil biraktigin1 sdyleyerek itiraz eder.
Me’mun’a gore, benzetme olay1 bu agidan da olamaz. Burada Me’mun, orijinal oldugunu ileri
stirdiigii kendi yorumunu getirir. Me’mun’a gére Hz. Musa’nin Harun’u vekil birakma sebebi
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Kur’an’da zikredilen baska ayetle aciklanmaktadir; Musa “Ailemden kardesim Harun’u bana
vezir yap, beni onunla destekle, onu gorevimde ortak kil ki, seni daha ¢ok tesbih edelim ve
cokca analim. Siiphesiz sen bizi gérmektesin”. dedi. Me’mun bu ayete dayanarak Hz.
Peygamber’in Hz. Ali hakkinda sdylemis oldugu s6z konusu hadisi “Ey Ali, sen benim i¢in
Harun’u Musa’ya olan durumu gibisin. Ailemden yardimcisin, Allah’1 daha ¢ok tesbih etmek
ve zikretmek icin sen benim vezirlikle desteklenen kardesimsin, islerimde ortak¢imsin.”
seklinde yorumlar (Bozkurt, 2016, s. 102,103). Tanim olarak ise efdal kelimesi, iimmetin
idaresini tistlenen kisi (imamet) i¢in gereken nitelikleri en {iist diizeyde tasiyanin sifati olarak
kullanilmaktadir. Imamet tartigmalarinda bu durum iki ana kisma ayrilmistir; insanlarin
goziinde ahlakli erdemli siralamasinda birinci olan kisi efdal’i onun arkasindan gelenler ise
mefdul’ii ifade etmektedir. Imamet tartismalarinda bu kavramlarla ilgili olarak kimin efdal
oldugu, efdal varken mefduliin imametinin miimkiin olup olmadig1 sorularina cevaplar
arannmugtir. Birinci grup Imametin ittifak ve segimle olmasi esasina dayanan mezhepler. Ciinkii
Hz. Peygamber, kendisinden sonra yerine gececek halifeyi nassla tayin etmemistir. Bu goriiste
olanlar, Havaric, Miircie, Mu’tezile ve Ehl-i Siinnettir. Ikinci grup ise Nas ve tayin hiikmii
esasina dayanan mezheplerdir. Yani Hz. Peygamber, kendisinin yerine gececek kisiyi
belirlerken nassla tayin etmistir. Bu goriiste olanlar ¢esitli Sia mezhepleri olarak karsimiza
cikmaktadir (Yoldas, 2015). Efdaliyet tartigmalar1 Abbasilerin ilk doneminde yogunluk
kazanmigtir. Emeviler doneminden sonra ise Miisliimanlarin idaresinde, Abbasogullari’nin mi
yoksa Aliogullari’nin m1 hakki oldugu hususu bu tartismay1 artirmistir. Her iki taraf da Hz.
Peygamber (SAS)’e yakinliga bagh bir istiinliikk iddia etmislerdir. Bu tartismada en 6nemli
konu Hz. Ali’nin diger halifeler karsisindaki konumu olmustur. imamin efdal olmasi konusunda
itikadi firkalarim bir gériis ayriliklar: yoktur. Thtilaflar daha ¢ok “kimin efdal oldugu” ve “efdal
varken mefduliin imametinin gegerliligi” konularinda ortaya c¢ikmustir. Hariciler, genelde
efdalin imAmetini uygun gorseler de mefduliin imimetini de benimsemislerdir. imamiyye
acisindan imametin Hz. Ali ve ogullarina ait olmast Bir zorunluluk arz etmektedir. Ciinkii
imamet kendisine nass ile verilmistir (Memis, 2010) .

Mecliste gegen imamet tartigmalarinda Me mun, Ali er-Riza’ya imameti neye dayanarak
iddia ettigini sorar oda “Hz. Ali ve Fatima’nin Peygamber’e yakinligina dayanarak” diye cevap
verir Me’mun buna itiraz eder ona gore mesele yakinlik ise Ehl-i Beyt icerisinde Hz. Ali’den
Peygamber’e daha yakin kisiler oldugunu eger mesele Fatima’nin Peygamber’e yakinlig: ise
hakkin Hz. Hasan ve Hiiseyin’in oldugunu onlar hayatta oldugu siirece bu iste Hz. Ali’nin hicbir
hakki olmadigini sdyler. Ali er-Riza cevap veremedigi i¢in susar. Ciinkii Me’mun’a Hz. Ali’nin
imamete layik olusu onun diger sahabeden daha “efdal” olusu ile ilgilidir (ibn Abdirabbih,
2021, s. 242). Imameti dinin temel bir ilkesi olarak gérmeyen Mu’tezile bu tartismalarda 6nemli
bir rol oynamistir. Hariciler ise, imamet konusunda se¢im ilkesini tercih etmislerdir. Buna bagli
olarak da imamet i¢in gerekli sartlar1 tagiyan her Miisliimanin imdmet makamina girebilecegini

ileri siirmislerdir (Memis, 2010) .
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Tartigma konularindan bir digeri de biiyiik glinah diye adlandirilan Miisliimanlardan giinah
isleyenlerin veya biiyiik giinah isleyenlerin durumu meselesidir. Biiyiik giinah sozliikte “maddi

2

veya manevi bakimdan biiyiik olmak” anlamina gelen kebr (kiber) kdkiinden tiiremis bir
isimdir. Kebire (cogulu kebdir), farkli tanimlarmin ortak noktalar1 dikkate alinip “dinen
yasaklandig1 konusunda kesin delil bulunan ve hakkinda diinyevi veya uhrevi ceza 6ngoriilen
davranig” seklinde tanimlanabilir. Kur’an’da daha ¢ok “zenb, ism, fisk, isyan” kelimeleriyle
ifade edilen giinahin biiyiik ve kiigiik olabilecegi belirtilir. Ilgili yetlerde agiklandigina gére
bliylik giinahlardan kagmildig1 takdirde kiigiik giinahlar affedilir (en-Nisa 4/31). Bu biiyiik
giinah meselesinde tartigilan nokta biiyiik giinah isleyen kisinin (miirtekib-i kebire) durumudur
(Bebek, 2002, s. 163). Bu mesele Hz. Osman’in sehadeti, Cemel ve Siffin savaslar1 gibi
meydana gelen i¢ savaslarda bir 6ldiirme olaymin ortaya ¢ikmasi sonucu, Miisliimanlar
arasinda tartisilmaya baslandi. Ciinkli bu savaslarda karst karsiya gelen iki grubun da
Miisliiman olmasma ragmen ortada Islim’in biiyiik giinah saydigi bir 6ldiirme olay1
gerceklesmistir. Bu durumda 6ldiiren biiyiik glinah islemistir. “Katil Mii’'min midir? degil
midir?”, “Ebedi cehennemlik midir, degil midir?” gibi sorular, kebire meselesi ile ilgili
durumun ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Bu tartigmada gdze carpan konum “Haricilerin
konumuydu. Onlar biiyiik giinah isleyenin cehennemde kalmasi ve tekfir edilmesi gerektigini
diistintirlerdi. Onlar, buna aykir1 olan Kur’an- Kerim ayetlerini tevil ettiler. Hz. Ali’nin hakem
olayini kabuliinden sonra onun kiifriine hilkmettiler. Harura denen bolgede “La Hiikme illa
Lillah” (Hiikkim ancak Allah’indir) diyerek Hz. Ali’ye itaati terk edip ayrildilar. Bazilari
mutedil, bazilar1 olduk¢a asir1 noktalara varan firkalara ayrildilar. Haricilere karsilik Miirci’e
giinahkarlarin Mii’min oldugu, amelin imandan bir ciiz olmadig1 hususunda 1srar etti. Ustelik,
daha agir1 giderek nasil ki kiifriin bulundugu yerde taat bir fayda vermezse, imanin bulundugu
yerde de giinahin bir zarar vermeyecegini ileri siirdii. Bu konuda onlar va’d (miijde) ayetlerine
dayanip va’id (korku/tehdit) ifade eden ayetleri ise tevil ediyorlardi. Mu’tezili alimler ise bu
konuda Miirci’e ile Haricllerin arasina girerek, uzlasmaci bir tutum takinmiglardir. Onlar,
amelin imanin parcasi oldugunu, biiylik giinah isleyenin dinden ¢ikacagini, fakat kafir
olmayacagini, onun fasik olacagini (el-menziletii beyne’l-menzileteyn) ileri siirmiislerdir.
Boylece Mu’tezile, iman ile kiiflir arasinda ii¢lincii bir derece kabul etmis oldu (Yasar, 2018).
Sonug olarak bu mesele ile ilgili glinahlarin bir kisminin biiyiik, bir kisminin kii¢iik oldugunu
ve biiyliik gilinahlarin naslarda diinyevi veya uhrevi ceza Ongoriilen fiillerden ibaret
bulundugunu soyleyebiliriz. Biiyiik giinah isleyen kisinin dini statiisii konusunda Haricilerle
Miircie ve Mu’tezile’nin goriiglerinin naslarla uzlagtirilmas: miimkiin degildir. Hem Siinni
kelamcilar1 hem de Selefiyye alimleri biiylik giinah sahibinin dinden ¢ikmadig:1 kanaatini
tagimakta, dlinyevi cezanin yani sira tovbe yoluyla da giinahtan kurtulma imkani bulundugunu
kabul etmektedir. Bu yaklasim naslara ve akla daha uygundur (Bebek, 2002, s. 164).
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2. Halku’l-Kur’an ve Mihne Donemi
a. Hilafetin Ilahi Otoriteye Dayandirilmas1 Amaciyla Halku’l-Kur’an Fikri

Me’min’un ilim meclislerinde tartisilan konulardan biri de Halku’l-Kur’an meselesidir.
Me’ mun hilafetinin 14. Yilinda &zellikle Kadr’l-Kudat Ibn Eb Duad’in etkisiyle Mu’tezililigi
resmen mezhep edinerek 212/827 tarihinde Kur’an’in yaratilmis oldugu hakkindaki
diistincesini Abbasi devletinin her yaninda benimsenmesi gereken bir fikir olarak ilan etti.
Halku’l-Kur’an konusu Allah’in sifatlar ile ilgili tartismalarin bir sonucu olarak miinakaga
edilmeye baglanmistir (Bozkurt, 2016, s. 104). Me’miin doneminde Mu’tezile mensuplari
siyasal iktidarda bir etkinlik kazanmistir. Bu husus ise ii¢ asama da olmustur. Ik asama da
Mutezile mensuplarindan kimselerin, halifenin olusturdugu ilim meclislerine katilmalari
saglandi. Ikinci asamada; mecliste halifeyi etkilemeleri ve bazi goriislerinin halife tarafindan
kabul edildiginin resmen ilan1 yapildi. Ugiincii asamada da ilim meclislerinde tartisilan konular
pratik siyasete malzeme edildi (Yoldas, 2015). Halku’I-Kur’an, Kur’an’1n yaratilmighigini ifade
eden bir kelam terimidir. Kur’an-1 Kerim’de ve Hadislerde bu konudan bahsedilmemistir.
Sadece kelam tartigmalarinin oldugu donemde ortaya ¢ikmis olan bazi rivayetler Hz.
Peygamber’e atfedilse de isnad a¢isindan dogru olarak kabul edilmemistir (Giinay, 2016).
Halku'l Kur’an tabiri Kur'an'da yer almadig gibi "halk" kelimesi Kur'an'da diger isimlerinden
herhangi biriyle de terkip halinde kullanilmamistir. Erken devir hadis kaynaklarinda da bu
tabire rastlanmamaktadir (Yavuz, 1997, s. 371). Yani Kur’an’in yaratilmishg: ile ilgili
tartismalari1 sonradan ortaya ¢ikmis bir meseledir. Bu meseleyi Me’min ilk defa ortaya atmustir.
Me’ min alimlere bu konu ile ilgili fikirlerini sordugu zaman onlar, “Kur’an ve Siinnet ’de bu
konu ile ilgili bir bilgiye rastlamadiklarindan bilmedikleri bir seyi Allah’a esit tutmaktan
cekiniriz” demislerdir. Ahmed b. Hanbel’in idarenin tiim zorlama ve iskencelerine ragmen
“Kur’an Allah kelamidir, bunun disinda ilave bir s6z sdyleyemeyiz” demesi bunun agik bir
gostergesidir. Fakat Me’min bu karsi ¢ikisi, Allah'im kadim sifatina denk bir varligi
kabullenmek olarak algilamis ve onlari sinama ve cezalandirma yoluna gitmistir (Temiz, 2015).
Me’miin'un Halku'l-Kur’an hakkindaki goriisiinii 212 (828) yilinda agikladi ancak insanlar1 bu
goriisii benimseme konusunda serbest birakti sonra 218 (833) yilinda alimlerin Halku'l-Kur’an
konusunda sorguya ¢ekilmesini istedi (Kaya A. , 2015). Halku’l-Kur’an tartismasi kaynaklarin
belirttigine gore ilk defa h. II. Asirda Ca’d b. Dirhem (6. 124/742) tarafindan Allah’1n sifatlarini
nefyetmesinin bir sonucu olarak ortaya atilmistir. Ca’d b. Dirhem bu goriisiinden dolay1 Halife
Hisam’1n (105-125/724-743) emriyle oldiiriilmiistii. Daha sonrasinda bu iddiadan Har{niirresid
donemine kadar bahsedilmemistir. HarOniirresid doneminde Bisr b. Giyas el-Merisi’nin
dillendirmeye baslasa da Bisr, halife tarafindan 6liimle tehdit edilmesi ilizerine bu goriis
gizlenmek zorunda kalmistir. Bisr’ in bu konudaki goriisii ancak Me’miin déoneminde dikkate
alinmistir (Glinay, 2016) .Me’milin donemine kadar bireysel diizeyde tartisma konusu edilen
Halku’l-Kur’an sorunu, Me’min’un Hz. Ali’nin efdaliyeti ve Kur’an’in yaratilmishg:
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konusundaki goriislerini ilan etmesiyle bu ilkeye inanma devletin resmi politikas1 haline
getirilmistir. Yaratilmis Kur’an, halifenin otoritesinin kabulii anlamma geliyordu. Kur’an
mahliksa onun yorumu halifenin iradesine bagli olacaktir. Boylelikle halife dinin de dnderi
olacaktir. Me’min doneminde Halku’l-Kur’an fikrini kabul etmeyen kadilarin ve iist diizey
devlet gorevlilerinin vazifelerinden uzaklastirilarak onlarin yerlerine Mu’tezili diisiinceye
yakin kimseler atanmistir. Boylelikle Mu’tezile siyasi planda da iktidara ulagsmis olmaktadir
(Yoldas, 2015).

Me’ mfin, Halku’l-Kur’an konusunda sadece hilafet merkezinde degil, ayn1 zamanda Islam
diinyasinin 6nemli merkezlerinde de idarecilere ve kadilara fermanlar yazarak halki “Kuran’in
mahliik olusu” konusunda sinamay1 emretmistir. Bu goriisli benimsemeye yanagmayan pek ¢ok
alim cesitli sekillerde cezalandirilmislardir. Islam diisiince tarihinde ise bu dénem 218/833
yilinda Me’miin’un Bagdat’taki valisi Ishak b. Ibrahim’e mektup géndermesiyle baslayan,
kendisinden sonraki iki halife Mu ’tasim (218-227/833-842) ve Vasik (227-232/842-847)
donemlerinde de devam eden, Mutevekkil’in (232/846) yilinda halife olmasiyla tedrici olarak
son bulan “mihne donemi” seklinde adlandirilan donemdir (Glinay, 2016) . Halku’l-Kur’an
tartismalar1 Mihne hadisesi ile siyasi bir boyut kazanarak zirveye ulasmistir (Tural, 2017).
Mihne kelimesinin kokii Arapc¢a’daki me-ha-ne fiil kokiinden tiiretilmistir. Mihne kelime
olarak; denemek, sinamak, bir seyin hakikatini aragtirmak, inceliklerini diisiinmek, imtihan
etmek, sorusturmak, boyun egdirmek, eziyet etmek gibi anlamlara gelir. Kavram olarak ise,
genelde, yazgi/kader ve insan fiillerini sorusturma, yargilama belli bir inan¢ veya inang
sisteminin kabuliinii saglamak igin dini sorgulama anlamlarma gelir. Ozelde ise, Kur’an’in
yaratilmis oldugu goriisiinii iktidar giiciiyle benimsetmek amaciyla Halife Me’mun ve ondan
sonra gelen iki halefi Mu ‘tasim ve Vasik tarafindan resmi olarak uygulanan siirece isaret eder
(Umit, 2010). Me’mfin’'un mihneye basvurmasinda en onemli etkiyi mutezile mensuplari
yapmustir. Me’mun halife olunca Mu'tezileyi devletin resmi mezhebi yaparak onlara
meclislerinde devamli tartigmalar yaptirarak, onlarin fikirlerinden yararlanmistir. Boylece
Me'mun Halku'l-Kur’an konusundaki diisiincesini agiklama cesareti bulmustur. Daha sonra alt1
sene gibi bir miiddet daha bekleyerek bu fikrini olgunlastirmis, kamuoyunu olusturmaya
caligmistir. Son olarak da 61diigii yil olan 218/833 yilinda, fikrini insanlara zorla kabul ettirmek
icin mihne uygulamasina bagvurmustur. Me’miin el-Merisi, Stimame b. Esras, Ahmed b. Ebi
Duad olmak gibi Mu'tezililerin etkisinde kalarak ve onlarin tegvikiyle mihneye bagvurmustur
(Sakalli, 1990). Mihne uygulamalari siirecinde oncelikle kadilar Halku’l-Kur’an konusunda
sorgulamaya tabi tutulmustur. Kadilar mihne uygulamasini devam ettirenlerin basinda
gelmektedir. Abbasiler doneminde 6zellikle HarGniirresid ’in EbG Yusuf’u bas kadi olarak
atamasindan sonra kadilik gorevlerinde 6zellikle baskent Bagdat’ta Hanefi fakihlerin agirligi
gozle goriiliir bir sekilde artmistir. Bu demektir ki Mihne donemindeki kadilardan pek ¢ogu da
Hanefi’dir. Mihne siirecinde 6ne ¢ikan Mu’tezili isimler, bu uygulamanin yiiriitiiciisii olarak

baskadilik makaminda olan Ahmed b. Ebi Duad ve daha sonra mihne uygulamasini fikri yonden
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destekleyen Cahiz isimleridir. Mihne en aktif sekilde Abbasi hilafet merkezi Bagdat’ta
uygulanmigtir. Kaynaklarda Bagdat’a ek olarak Misir, Kiife, Basra, Sam, Mekke, Medine,
Tirmiz, Kayrevan ve Ifrikiyye’de de uygulandig: belirtilmistir. Bunun disinda Belh kadisinin,
Kur’an’in yaratilmis olduguna iliskin bir mihne mektubuna maruz kaldig1 kaydedilir (Umit,
2010).

Mihne uygulamalari, ilk defa halifenin Bagdat’taki vekili Ishak b. ibrahim’e yazdig
Halku’l-Kur’an konusuyla ilgili Kur’an’in mahlik olup olmadigi hususunda sorgulama
yapilmasina yonelik mektuplarla baslatilmistir. Bu siire¢ icerisinde Me’miin, dort ayri mektupla
emirlerini gondermis ve buna doniik uygulamalara bizzat yon vermistir. Ancak bu siire¢ devam
ederken, 218/833 tarihinde giiclii rakibi Bizans’a kars1 sefere ¢ikmis olan Halife vefat etmistir
(Yoldas, 2015). Me’mln, kardesi Mu’tasim’a (218— 227/833—-842) vasiyetinde Kur’an’in
mahliik oldugu fikrinden hi¢bir zaman vazge¢medigini, onun da bu yolda ayn1 sekilde devam
etmesi gerektigini ve halki da bu inanca davet etmesini sdylemistir (Temiz, 2015). Daha sonra
halife Miitevekkil iktidara gelince 234 (849) tarihinde bu goriisii benimsemeyi yasaklamistir.
Bu g¢ercevede Halife Miitevekkil, mihne siirecinde Mu’tezile’nin siyasal oOnciiliigiinde
gerceklestirilen tartigmalari, yayimladigi resmi bir talimatname ile kesin olarak yasaklamistir.
Bu tartigmalarin resmen yasaklanmasi ile Miitevekkil, halki yonetim lehine kazandiracak yeni
uygulamalara girismistir. Bu g¢ercevede halk ile yonetim arasindaki iliskileri saglamasi
beklenen hadis ulemasi rahatlatilarak, goniilleri kazanilmaya calisilmistir (Kaya A. , 2015)

Me'min, 218 (833) yil1 baharinda Bagdat Valisi Ishak b. ibrahim’e yazdig1 ilk mektubuna,
Allah’in halifeleri ve imamlar1 dinini korumakla gorevlendirdigini, peygamberlik mirasina
sahip kildigin1 ve “kendilerine emanet edilen bilgiyi yayma” goérevini verdigini ifade ederek
baslamistir. Bu sozler ile kastedilen Halife ve imamin mutlak otorite olmasiydi. Me’miin,
hilafetin mutlak dini otoritesini artirarak kendi din anlayisini evrensel kilmak istemistir
(Yoldas, 2015). Me’mun bu mektubunda “Emiru’l-mii’minin” sifatin1 kullanarak, kendisinin
Allah’1n dinini temsil etmek ve korumak i¢in vazifelendirilmis kisi olduguna vurgu yaparak
inan¢ noktasinda asil karar merciinin kendisi oldugunu vurgulamistir. Bagka bir ifade ile
Me’mun boylelikle kendisini en yliksek dini otorite olarak belirtmistir (Temiz, 2015). Bu birinci
mektup genel olarak Halife Me’miin’un Mihne konusu ile ilgili neler yapacagina dair bir 6n
hazirlik mahiyetindedir. Bu mektupta genel olarak bir ikna s6z konusudur. Kur’an’in mahlik
oldugunu kabul etmedikleri takdirde kadilar tarafindan sahitliklerinin kabul edilmeyecegi
disinda acik bir tehdit goriilmemektedir (Tural, 2017)

Me’min’un ikinci mektubuna dair metin literatiire yansimamistir. Me’mun ikinci
mektubunda ise Ehl-i Hadis’ten énde gelen Yahya b. Main (223/847), Ahmed b. Ibrahim ed-
Devraki (246/860), Muhammed b. Sa’d (230/814), Ziibeyr b. Harb Ebi Hayseme, Ebli Miislim,
Ismail b. Davud, Ismail b. Ebi Mes’ud gibi yedi ismin kendisine génderilmesini emretmistir.
Bu kimseleri Me’mun yanina geldiklerinde Kur’an’in mahlik olup olmadigi konusuyla ilgili
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sorguya cekmistir. Sorgu sonucunda bu kimseler Kur’an’in mahlik oldugu fikrini kabul
etmislerdir. Bunun {izerine Me mun onlar tekrar Bagdat’a génderdi. Bu defa Ishak b. Ibrahim
onlar1 evinde topladi ve Kur’an’in mahluk olduguna dair sdzlerini ileri gelen muhaddislerin
huzurunda teshir ve ilan etti, serbest birakt1 (Ibnii'l-Esir, 2008, s. 460).

Halife {iglincii mektubuna Allah’in halifeler iizerindeki haklarindan bahsederek baslar.
Allah’1n halifeler lizerindeki bu haklar1 ise Allah yolunda ¢aligmak, halka Allah i¢in nasihat
etmek, Allah’in kendilerine verdigi ilim ve bilgi sayesinde insanlar1 Allah’a yoneltmek, O’nun
dininden sapanlari ise dogru yola getirmektir. Hilafet kurumuna dini bir goriiniim kazandiran
bu gorevler, gelenekteki varsayima gore Allah tarafindan halifeye yiiklenmistir. Halife burada
gelenegin temsilcisidir ve gelenegi korudugu inancindadir. (Cinar, 2019, s. 309,310) . Ishak b.
Ibrahim fakih ve hadiscilerden meydana gelen bir toplulugu toplad: ve onlara Me’méin’un
ticiincii mektubunu iki defa okudu. Daha sonra alimleri sorgulamaya basladi. Bisr b. Velid’e
donerek; Kur’an hakkindaki goriisiinii sordu. Bisr su karsiligi verdi: “Ben Kur’an hakkindaki
goriislerimi daha 6nce defalarca Miiminlerin Emiri’ne bildirdim.” Bunun iizerine ishak: “Sizin
de gordiigiiniiz gibi Miiminlerin Emir’inin mektubunda degisiklik olmustur.” dedi. Aralarindaki
konusma sdylece devam etti. Bisr: “Allah her seyin yaraticisidir” Ishak: “Ben sana Kur’an
mahliik mu degil mi bunu soruyorum.” Bisr: “Sana sdyledigimden daha iyisini beceremiyorum.
Hem ben Miiminlerin Emiri’ne Kur’an konusunda konugsmamak i¢in séz verdim su an da size
soyledigimden baska sdyleyecegim bir sey yoktur.” Daha sonra Ishak b. Ibrahim eline bir kagit
ald1 ve bu kagid1 Bisr b. Velid’e okuyarak kagitta yazilanlar1 6grenmesini sagladi. Ve soyle
dedi: “Bir ve tek olan Allahtan baska ilah olmadigina ondan 6nce ve sonra hicbir seyin
bulunmadigina ve yarattiklarindan hicbir seyin herhangi bir mana ve yonden ona hicbir surette
benzemedigini saadet ederim.” Bisr Ishak’a: “Evet sdyledigin bu s6z dogrudur” cevabini verdi.
Bunun iizerine Ishak katiplerden Bisr in sdzlerini yazmasini istedi. ishak b. Ibrahim bu defa
Ali b. Ebi Mukatil’e dondii ve O’na Kur’an hakkinda ne diigiindiigiinii sordu. Bunun iizerine
Ali: “Miiminlerin Emir’i Kur’an hakkindaki gériistimii defalarca bildirdigimi duydunuz su anda
sOyleyecegim baska bir sey yoktur.” Karsihigini verdi. Ishak bu defa O’nu kagit parcasindaki
yaziyla imtihan etti. Ve Ali kagit icerisindeki yazilanlarin dogrulugunu ikrar etti sonra Ishak
Ali’ye donerek sordu: “Kur’an mahlik mudur?” Ali: “Kur’an Allah’in Kelamidir” diye cevap
verdi. Ishak: “Ben bunu sormuyorum” deyince de: “Kur’an Allah’m Kelamudir, eger
Miiminlerin Emiri bize bir sey emrederse kendisini dinler ve itaat ederiz.” dedi. Ishak, katipten
Ali’nin sozlerini yazmasini istedi. Daha sonra Ishak bu sorularin aynisi Zeyyal b. Heysem’e
yoneltti: Zeyyal’de Ali’ninkine yakin cevaplar verdi. Daha sonra Ishak Ebu Hassan Ez
Ziyadi’yi de ayn sekilde sorgulamistir. Ahmet b. Hanbel’e de ayni sorular1 sormustur. Ahmet
en son “Kur’an Allah’in Kelamidir ve ben bundan baska bir sey soylemem”. ishak bu defa O’nu
kagitta bulunan yazilarla imtihan etti. Ahmet “hi¢bir sey Allah’a benzemez” ciimlesine gelince
“O 1sitir ve goriir mealindeki bir ayetin son ciimlesini okudu ve: “Yarattiklarindan higbir seyin

herhangi bir mana ve yonden kendisine hi¢bir surette benzemedigi...” climlesine gelince durdu.
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Bu sirada ibn el-Bekka el-Asgar Ishak’a itiraz etti ve “Allah seni 1slah etsin! Ahmed: “Allah
gozle goriir kulakla isitir demek istedi” dedi. Bunun iizerine Ishak Ahmed’e: “O isitir ve goriir”
sOziinden neyi kastettigini sordu. Ahmed: “O kendisini nasil tavsif ettiyse dyledir.” Cevabini
verdi. Bu defa Ishak Ahmed’e bu sziiniin manasinin ne oldugunu sordu. Ahmed: “O kendisini
vasfettigi gibidir baska bir sey bilmiyorum.” karsiligini verdi (Ibnii'l-Esir, 2008, s. 461-463).

Me’mun {igiincii Mektubundan sonra Ishak b. ibrahim’e tavrimi daha da sertlestirdigi
dordiincii Mektubunu yazmistir. Bu mektubunda daha 6nce imtihanda sorguya gekilen biitiin
alimleri teker teker sayarak, onlar hakkindaki diisiincelerini anlatmigtir. Bu hadisgilerin
niyetlerini iyi bildigini hatirlatan Me'mun, Bagdat valisinden bunlar1 yeniden imtihan etmesini
istemis ve agik¢a Kur'an'in mahlik oldugunu sdylemelerini, aksi takdirde boyunlar1 vurulmak
iizere baglanarak kendisine gonderilmesini emretmistir. Bu emir iizerine yeniden harekete
gecen vali, daha Once imtihana ¢ekilenleri tekrar huzuruna ¢agirarak hepsini ayri ayr1 imtihan
etmistir (Sakalli, 1990). Sorgulanan alimlerden Ahmed b. Hanbel, Muhammed b. Nuh, Seccade
ve Kavarirl hari¢ ¢ogu Kur'an'in mahlik oldugu goriisiinii benimsedigini sdylemislerdir. Bu
dort alim ise Kur’an’in mahlik oldugu goriisiiniin aksini savunmuslardir. Ishak b. Ibrahim
bunun iizerine bu dort alimin zincire vurulmasini istedi. Ertesi giin Zincirli bir vaziyette tekrar
sorgulandilar. Seccade boyun egdi ve kabul etti. Ishak onlar1 daha sonra iigiincii defa sorguladi
ve el-Kavariri de kabul etti. Ahmed b. Hanbel ile Muhammed b. Nuh goriislerinde 1srar
ederlerken Seccade ve Kavarirl bu goriisii benimseyip kurtulmuslardir. Ahmed b. Hanbel ve
Muhammed b. Nuh ise zincire baglanmis bir sekilde Me'min'un bulundugu Tarsus'a
gonderilmislerdir. Fakat el-Me’m@n’un kulagma onlarin bunu korkudan ve baskidan kabul
etikleri bilgisi ulagti. EI-Me’mun buna ¢ok sinirlendi ve tekrar huzuruna getirilmesini istedi.
Ancak Me’mun 218 senesinin Recep ayindan (12 Agustos 883) geriye on iki giin kala sal1 giinii
Rum topraklarimin uglarindaki Bideydiin da vefat etti. Bedeni Tarsus’a nakledildi. Orada
topraga verildi (Suytti, 2016) .

Genel olarak bu dort mektuba bakildiginda ilk mektuptan son mektuba iknadan zorlamaya
dogru farkli asamalarda bir uygulama gerceklesmistir. Ilk mektupta ikna edilmeye ¢alisilan
isimler son mektupta dliimle tehdit edilmistir. Me’min baslarda ilme verdigi degerden dolay1
alimlerin goriiglerine saygili bir Halife iken son mektubunda ve son zamanlarinda fikirlerini
zorla kabul ettiren bir kisilige doniismiistiir. Kur’an’in yaratilmishgin artik ikna yoluyla degil
kili¢ zoruyla kabul ettirmeye ¢alismistir. Bu zorlama sonucunda ise istemeyerek de olsa cogu
Ehl-i hadis Kur’an’in yaratilmisligin1 kabul etmis sadece Ahmed b. Hanbel ve Muhammed b.
Nih kabul etmemigtir. Bunun sonucunda ise Onlarin Tarsus’a gonderilmesini emretmis ve
yoldayken Halife’ nin 6liim haberi gelmistir. Halife’nin 6liim haberinin gelmesiyle Me’miin’un
baglatmig oldugu alimleri sorgulama ve cezalandirma donemi gegici olarak son bulmustur.
Me’mun 6liimiinden sonra da vasiyeti olarak bu uygulamanin devam etmesini istemistir (Tural,
2017).
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Sonug

Sonug olarak Me’mun, Abbasi merkezi otoritesine muhalif olan gruplarin destegini alarak
iktidara ulasti. Bu gruplardan biri de Aliogullari’dir. Aliogullart Me’miin ‘un uyguladigi
politikalar sonucunda merkezi yonetimle barisik bir duruma geldiler. Me’min, Aliogullar her
ne kadar Abbasiler’e karsi bazi isyan hareketlerinde bulunmus olsalar dahi onlarla iyi
gecinmeyi istemistir. Bundan dolay1 Me’miin donemi, kendinden dnceki halifeler ile ayni siyasi
amagclar1 tagiyor olsa da farkli politikalarin izlendigi bir déonem olmustur. Me’m@n’un bu
politikalarindaki amaci, Aliogullari’nin merkezi otoriteye karst sorun ¢ikarmasini engelleyerek
Abbasi saltanatin1 saglam temeller {izerine oturtmaktir. Saltanatin saglam temeller iizerine
oturtulmas i¢in de Aliogullar ile merkezi otorite arasindaki iliskilerin iyi yonde ilerlemesine
onem gostermek gerekiyordu. Me’mun iktidara geldikten sonra Bagdat’tan ayrilarak
Aliogullar niifusunun fazla oldugu Merv sehrini baskent yapmistir. Me’mun daha 6nce drnegi
olmayan bir bagka uygulama olarak kendisinden sonrasi i¢in veliaht olarak Ali er-Riza’y1 tayin
etmistir. Me’min’un Ali bin Musa Riza’y1 veliaht olarak atamasinda Ondan gelebilecek bir
tehlikenin dniline gegmek, onu kendi sarayinda géz hapsinde tutarak disariyla baglantisini asgari
diizeyde tutmak ve O’na dair her tiirlii haberi de casuslar araciligiyla haber almak gibi belli
basli amagclar1 oldugunu sdyleyebiliriz. Halife Me’miin "un Merv’de bulundugu siire igerisinde
ortaya koydugu bir baska uygulamasi da Abbasilerin sembolii olan siyah rengin terk edilerek,
yerine Ali ogullarinin sembolii olan yesil rengin tercih edilmesidir. Fakat Halife’nin Bagdat’a
doniislinde, yolda Ali er-Riza’nin vefat ettigi, Halife’'nin de tekrar Abbasi rengi olan siyaha
dondigii bilinmektedir. Ancak bu durum, Me’min ‘un Ali ogullarina yonelik politikalariin
son buldugu anlamina gelmemektedir. Me’mun uygulamalarina yine devam etmistir. Me’mun
doneminde ortaya konan biitlin bu uygulamalar, amacina ulasarak Sii/Ali Ogullarin1 merkezi
yonetime yaklastirdigr gibi, Ali Ogullarindan gelen isyanlarin da Oniline geg¢mistir. Yani
Me’mun doneminde bu uygulamalarin ardindan Aliogullar1 herhangi bir isyan hareketine
girmediler. Bu da Me’mun doéneminde Ali Ogullarina yonelik politikalarin siyasal otorite adina
onemli neticeler dogurdugunu gostermektedir. Ancak bundan sonrasi i¢in Abbasilerin bu
durumu devam ettirmesi gerekiyordu. Bunun i¢in de Abbasi saltanatini saglam temeller iizerine
oturtmak gerekiyordu. Me’miin Bagdat’a geldiginde, bu amaca yonelik olarak ilim meclislerini
olusturmus ve burada farkli goriisteki alimler diisiincelerini tartismislardir. Bu ilim
meclislerinde Sii gruplarin diislincelerini akil ve mantik ¢ergevesinde anlatmalarina da olanak
saglanmistir. Bunun yaninda bu tartisma meclislerinde konusulan konularla devletin resmi
ideolojisi megrulastirilmaya calisilmigtir. Me’mun hilafetinin 14. Yilinda Mu’tezililigi resmen
mezhep ilan etmistir. Me’mun Mu’tezile mezhebini akla 6nem verdigi icin daha cok
desteklemistir. Mu’tezililerin Me’min’un diizenledigi ilim meclislerine katilarak orda temel
goriisleri olan Kur’an’in Yaratilmishig: fikrini savunmaya basladilar. ikna edici konusma
isluplar1 ile Me’mian’u etkilediler ve Me’min’un da bu fikri kabul etmesini sagladilar.

Mu’tezile imamlarmin Me’mln’un bu konuya tesvik etmekteki amaclart ise Me mun
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doneminden 6nce bu goriisleri sebebiyle g¢ektikleri sikintilarin intikamini almak ve resmi
mezheplerini resmi mezhep haline getirmek olabilir fakat amaclarina ulagamamislardir.
Me’mln donemine kadar bireysel diizeyde tartigma konusu edilen Halku’l-Kur’an sorunu,
Me’mln’un Hz. Ali’nin efdaliyeti ve Kur’an’in yaratilmishigi konusundaki goriislerini ilan
etmesiyle bu ilkeye inanma, devletin resmi politikasi haline getirilmistir. Kur’an’in
yaratilmighgini ifade eden, Halku’l-Kuran fikri halifenin otoritesinin kabulii anlamina
geliyordu. Kur’an mahliiksa onun yorumu halifenin iradesine bagli olacaktir. Boylelikle halife
dinin de dnderi olacaktir. Me’mun bu fikri benimsedikten sonra ilim meclislerinde alimlerin bu
konudaki goriislerini sorgulamigtir. Bunun sonucunda Halku’1l-Kuran kelimesinin Kur’an da ve
hadislerde gegmemesi lizerine bilmedikleri bir seyi Allah’la esit tutamayacaklarini sdylemisler
ve bu fikre karsi ¢cikmiglardir. Boyle olunca Me’mun ikna ugrasindan vazgecip bu fikri zorla
kabul ettirme yoluna giderek mihne siirecine girmistir. Miisliman iktidar sahiplerinin
basvurdugu en temel mesruiyet kaynagi Kur’an-1 Kerim oldugu i¢in Me’mun mihne déneminde
de Ishak b. ibrahim’e yazdig1 mektuplar ile Allah’mn kendilerini peygamberlik makamina varis
kildigin1 sdyleyerek hilafet anlayigini ilahi otoriteye dayandirmayi amaclamistir. Boylelikle
Halku’l-Kuran konusu mihne uygulamasi ile siyasal zemine taginarak devlet politikasina
donistiiriilmiistiir. Fiili olarak ise siyasallagma siirecine dahil edilen bir konu olmustur.
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