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Bilal Tagkin

Osmanli Entelektiiel Diisiincesinin Bilesenleri:
Kelam, Felsefe ve Tasavvuf: Kemalpasazade ve

Risaleleri Uzerinden Bir Inceleme*

0z

Osmanl diisiince yapisinin din, akil ve irfani tecriibe olmak tizere birbirini tamamlayan
li¢c epistemolojik temele dayandigini soyleyebiliriz. Bu ii¢ temel sirasiyla kelam, felsefe ve
tasavvuf disiplinleri ile temsil edilmektedir. Osmanl diisiincesinin bu 6zelligi bir taraftan
onun irfani ve akli acidan gelismesine katkida bulunurken diger yandan bu medeniyetin
dinin temel ilkelerine bagh kalmasina imkan tanimistir. Bu ¢alismada amacimiz Osman-
I'nin entelektiiel yapisinin, kendinden 6nceki mezkir diisiince gelenekleri lizerine insa
edildigini incelemektir. Bunu yaparken 6nce Osmanli ilmiye sinifinin énceki ilim gelenek-
lerinin takipgisi oldugunun gostergeleri ortaya konulacak akabinde bu husus bir Osmanl
donemi ilim adaminin ilm1 seriiveni ve eserleri tizerinden drneklendirilecektir. Calisma-
da 6rnek olarak Osmanl ilmiyesinin etkin temsilcilerinden ¢ok yonli eser yaziciligl ile
meshur olan Kemalpasazade secilmistir. Kemalpasazade kelam, felsefe ve tasavvuf disip-
linlerine dair mubhtelif eserler kaleme almistir ki bu eserler onun zihin diinyasinin gii¢li
bir sekilde bu kadim disiplinlerin etkisi altinda kaldigini gostermektedir. Kelam ilminin
konularina iliskin risalelerinde Kemalpasazade siinni kelamin sabitelerine biiyiik oranda
baglilik géstermis, felsefi risalelerinde miiteahhir dénem islam diisiincesinde tedaviilde
olan énemli tartismalarda ¢ogunlukla islam felsefecilerinin yaklasimlarini tercih etmis,
tasavvufi/irfani meseleleri inceledigi risalelerinde ise vahdet-i viicid diistincesini destek-
leyen bir tavir sergilemistir. Kemalpasazade'nin kendi fikr biinyesinde gelistirmis oldugu
bu genis bakis ag¢isini, kendisinden 6nce ve sonra gelen diger pek ¢ok Osmanl ilim ada-
minda da miisahede etmekteyiz. Osmanli medeniyetinin, giiclii kelami ve felsefi metinlere
sahip olan bir egitim sistemi inga etmesi, ayrica bir yoniiyle toplumu ve diger bir yoniiyle
ilmiye sinifini besleyen sufi/irfani gelenegin gelisip nesviinema bulmasina imkan tanima-
s1onun bu akli ve irfani ag1 6rgiilemesini miimkiin kilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Osmanli, Felsefe, Tasavvuf, Kemalpasazdde.

Components of Ottoman Intellectual Thought: Kalam, Philosophy and Sufism: An
Analysis Through Kamalpashazadah and His Treatises”

Abstract

We can say that the the structure of thought of the Ottoman Empire is based on three
epistemological basis that complement each other, namely religion, reason and irfan (wise
experience). These bases have been represented respectively by the disciplines of kalam,

*  Bumakalenin 6zeti, 18-19 Ekim 2017 tarihlerinde Sakarya’da gergeklestirilen Ulusla-
rarasi Osmanl Diisiincesi: Kaynaklari ve Tartisma Konular1 Sempozyumu adl kong-
rede sozli bildiri olarak sunulmustur.

*  The summary of this article was presented at the International Symposium on Otto-
man Thought: Sources and Issues of Discussion, Held in Sakarya on 18-19 October
2017.
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philosophy and sufism. While this character of Ottoman thought contribute to the prog-
ress of irfan and reason on one hand, it also allowed this civilization to adhere to the
basic principles of religion on the other hand. In this study, our aim is to examine that
the intellectual structure of the Ottoman Empire was built on the aforementioned thou-
ght traditions. For this purpose, firstly, the indications that the Ottoman intellectual class
was a follower of the previous scholarship traditions above-cited, and then this issue was
exemplified through the scholarly adventure and works of an Ottoman period scholar. In
the study, Kemalpasazade, who is famous versatile writing and one of the active represen-
tatives of the Ottoman intellectual class, was chosen as an example. Kemalpasazade wrote
various works on the disciplines of theology, philosophy and sufism, which shows that
his mental world was strongly influenced by these ancient disciplines. Kemalpasazade
in his treatises on the subjects of theology showed great devotion to the constants of the
Sunni theology, in his philosophical treatises, in his philosophical treatises he preferred
the approaches of Islamic philosophers in the context of the important debates in Islamic
thought in the Post Classical period, and in his treatises in which he examined the sufism
issues, he displayed an attitude that supported the idea of unity of existence (wahdat al-
wujid). We observe this broad perspective, which Kemalpasazade developed within his
own idea, in many other Ottoman scholars who came before and after him. The fact that
the Ottoman civilization built an education system with strong theological and philosop-
hical texts, and also allowed the sufi/wisdom tradition, which nourished the society on
one side and the scholarship class on the other hand, made it possible for it to weave this
rational and wise web.

Keywords: Kalam, Ottoman, Philosophy, Sufism, Kamalpashazadah.
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Giris

Osmanli Devleti'nin kurumsal yapilanmasi, siyasi ve kiiltiirel agidan
oldugu kadar, fikrf acidan da kendinden 6nceki kurumsal yapilanmalarin
devamidir.! Burada “6nceki” ile Osmanli’nin etki alaninda hayatiyet ka-
zanan Osmanh éncesi, kismen gayr-1 miislim kiiltiirler ve hasseten islam
cografyasinda etkin olan devlet ve toplum geleneklerindeki kiilttirel ve
fikri hasila kastedilmektedir. Diger yandan Osmanli Devleti'nin kurumsal
yapilanmasinin baslangi¢ dénemlerinde, Miisliimanlarin, dini ve diinyevi
tasavvurun belirleyicisi oldugu cografyalarda uzun siiredir tekamiil ede-
rek varligini devam ettiren li¢ nazari meslek bulunuyordu. Bunlar kelam,
felsefe ve tasavvuf gelenekleridir. Bu ¢alismanin temelde Osmanlinin en-
telektiiel yapisinin, nazari ve irfani élcekte, Islam diisiincesinin erken dé-
nemlerinde tesekkiil eden bu diisiince geleneklerinin etkisinde gelistigi
fikrine dayanmaktadir. Calismanin amaci ise bu fikrin temellendirilmesi-
ne katkida bulunmaktir. Bu fikri destekleyen somut gostergeler arasinda,
miiderrisleri ve miifredati ile birlikte medreseler, halki ve ilmiyeyi etkisi
altina alan sufi gelenek, ilim adamlarinin hoca silsileleri ve Osmanl il-
miye sinifinin eserleri yer almaktadir. Calismada bunlardan sonuncusu,
Osmanli ilmiyesinin 6ne ¢ikan temsilcilerinden ve ayni zamanda ¢ok yon-
lii muelliflerinden olan Kemalpasazade'nin eserleri lizerinden incelene-
cektir. Kemalpasazade'nin diislince diinyasina dair iilkemizde muhtelif
calismalar yapilmustir. i1k olarak M. Ali Yekta Sara¢’in Seyhiilislam Kemal-
pasazdde adl eseri zikredilebilir. Eser Kemalpasazade'nin diisiince diin-
yasini edebi eserleri baglaminda incelemektedir. ikinci ve {igiincii olarak
yer verilebilecek ¢alismalar, Omer Mahir Alper’in Varlik ve Insan Kemal-
pasazdde Baglaminda Bir Tasavvurun Yeniden Insasi ve Ferhat Koca'nin
Kemalpasazdde’ye Gére Insanin Varlik Yapist Insani Sahsiyet adli eserle-
ridir. Her iki eser de Kemalpasazade’'nin insan ve varlik anlayisini onun
mubhtelif eserleri lizerinden doyurucu bir sekilde ele almaktadirlar. Son
olarak yer verecegimiz eser Samil Ocal'in Kisladan Medreseye Osmanli
Bilgini Kemalpasazdde'nin Diistince Diinyasi adli ¢alismasidir. Eser Ke-
malpasazade’nin diisiince dlinyasini, kelami ve felsefi acidan mufassal bir

1 Calismanin ana iddias1 ve 6n kabulii olan bu 6nermeyi savunan birkag inceleme igin.
bk. Bekir Karliga, “Osmanli Diisiincesinin Olusumu”, 31-40; Hiiseyin Sarioglu, “Os-
manli’da Felsefe-KelAm-Tasavvuf iliskileri”, 217-223; ibrahim Kalin, “Osmanli Dii-
stince Geleneginin Olusumu”, 41-46; Thsan Fazlioglu, “Osmanli Felsefe-Biliminin Arka
Plani: Semerkand Matematik-Astronomi Okulu”, 1-66.
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sekilde incelemektedir. Belirtmek gerekir ki zikredilen eserlerin hemen
tamami kendi problematik baglamlarinda yetkin ¢alismalar olmakla bir-
likte Kemalpasazade'nin diislince diinyasinin, kelam, felsefe ve tasavvuf
geleneklerinin Osmanl 6ncesi birikiminin etkisi altinda gelistigi diisiin-
cesini merkeze almamaktadir. Bu ¢alisma dogrudan, Osmanl aydininin
entelektiiel zihniyetinin mezkir disiplinlerin etkisi altinda hayat buldu-
gunu savunmaktadir. Bu minvalde calisma ii¢ bashktan olugmaktadir. ilk
boliimiinde Osmanl diisiince diinyasinin temsilcileri olan ilmiyye sinifi-
nin Osmanli 6ncesi gelisen keldm, hikmet ve tasavvuf mekteplerini takip
ettigi kisaca tasvir edilmistir. ikinci bashkta Kemalpasazade’nin ilmi se-
riiveni kisaca ele alinmis, son olarak li¢lincii béliimde ise kelam, felsefe
ve tasavvufa dair risaleleri tizerinden onun bu ilimlerden etkilenmesinin
izleri gosterilmeye calisiimistir. Calismamanin amaci, Kemalpasazade'nin
eksiksiz bir biyografisini sunmak, onun diisiince diinyasini biitiin yonle-
riyle ortaya ¢ikarmak ya da onun belli bir disipline ya da belli bir fikre/
kavrama dair diisiincelerinin sinirini belirlemek degildir. Bilakis amacla-
nan sey, onun kelam, felsefe ve tasavvuf disiplinleri ekseninde kendisin-
den 6nceki diisiince geleneklerini takip ettigini ve bu geleneklere baglili-
gini1 incelemektir. Asagida Kemalpasazade’'nin kelam, felsefe ve tasavvufa
dair eserleri tizerinden, bu disiplinlerin onun din{ ve fikri diinyasi tizerin-
deki etkilerini tespit etmeye calisacagiz. Ancak bunun éncesinde Osmanli
aydinin disiince diinyasinin mezkir disiplinler etkisinde olustugunun
izlerini ihtiva eden kisa bir sunuma yer verecegiz.

1. Osmanh Diisiincesinin Arka Planina Kisa Bir Bakis

Osmanli dénemi 6gretim sisteminin yiikiinii iistlenen medreseler
amag ve miifredat a¢isindan, Biiylik Selguklular déneminde Nizamiilmiilk
(6. 485/1092) tarafindan Bagdat, Basra, Merv, Herat, Belh, isfahan, Nisa-
bur, Amiil (Taberistan) ve Musul? gibi sehirlerde kurulan Nizdmiye Med-
reselerinin® ve bu medreselerin ardillari olan Beylikler Donemi Anadolu
cografyasinda 6zellikle Aksaray, Diyarbakir, Erzurum, Karaman, Konya,
Malatya, Sivas, Tokat gibi sehirlerde yayginlik kazanan Selcuklu Medre-
selerinin ozelliklerini tasimaktadir.* Mantik, kelam ve felsefe gibi teorik

2 Subki, Tabkatii’s-Safi‘iyyeti’l-kiibrd, 4/313.

3 Ahmet Yasar Ocak, “Medrese Gelenegi icinde Nizamiye Medreseleri’nin Onemi ve ilim
Diinyasina Kazandirdig Yenilikler”, 1/447.

4 Halil inalcik, The Ottoman Empire The Classical Age 1300-160, 281-288; Ekmeleddin
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ilimlerin temel metinleri bu medreselerin miifredatlarinda yer almistir.®
Ornegin Atik b. Abdullah el-Bekri (6. 475/1083), Ebu’l-Berekat el-En-
bari (6. 577/1181), Imam Ciiveyni (6. 478/1085), Gazzali (6. 505/1111),
Ebu’l-Kasim es-Sem‘anti (6. 534/1140) gibi kelamcilar Nizamiye'nin muh-
telif subelerinde ders vermislerdir.® Benzer sey Osmanli dncesi Anado-
lu cografyasinda yayginlik kazanan medreseler icin de gecerlidir. Kelam,
mantik ve felsefe gibi teorik ilimler bu ve diger Anadolu medreselerinde
okutulagelmistir. Osmanli sonrasi medreseleri de benzer muhtevaya sa-
hiptir. Nitekim diger dinf ilimlerin yani sira teorik ve felsefl yapiya sahip
olan mantik, kelam ve hikmet, daha énceki medreselerde oldugu gibi bas-
langicindan itibaren bu medreselerin basat dersleri arasinda yer almistir.’

Osmanl zihin dinyasinin olusumunda klasik kelam ve felsefenin
etkisini gosteren bir diger husus medreselerde okutulan ders kitaplari-
dir. Nitekim Osmanli medreselerinde okutulan kitaplar arasinda Nasi-
riiddin et-Tdsi'nin (6. 672/1274) keldma dair Tecrid'i, Semsiiddin el-Is-
fahani'nin (6. 749/1349) kelama dair Serhu’t-Tavdli“adl eseri, Kutbliddin
er-Razi'nin mantiga dair Levdmi‘u’l-esrar fi serhi Metdli‘i’l-envdr’i, meshur
Es‘ari kelamcisi Adudiddin el-Ici’nin (6. 756/1355) 6grencisi Seyyid Serif
el-Clircant’'nin (6. 816/1413) Serhu’l-Mevdkif1 ve messai ilim adami Esi-
riiddin el-Ebher?’nin (6. 663/1265 [?]) hikmete/felsefeye dair Hiddye-
tii’l-hikme adh eseri 6nemli yer tutmaktadir.®

Mezkir tezi destekleyen diger bir husus, ilk Osmanl medreseleri-
nin kurucu miderrislerinin hoca silsilelerinin keldm ve felsefe gelenek-

fhsanoglu - Mustafa Kacar, “Osmanli imparatorlugu’'nda Klasik Bilim Geleneginin
Tarihgesi”, 11/278-280.

5 Jawad Siddiqi, Nizamiye Medreseleri ve Egitim Felsefesi Acisindan Degerlendirilmesi,
85-86.; Mehmet Dag - R. Oymen Hifzirrahman, Islam Egitim Tarihi, 177-192.

Ahmet Yasar Ocak, Selcuklu Devri Universiteleri Nizamiye Medreseleri.

Osmanli ders miifredatinin ve kitaplarinin seciminde Mefail Hizli'nin tespit ettigi tize-
re geleneksel yonteme (adet-i kadime) ve tedaviilde olan mutebere kitaplara (kiitiib-i
mu‘tebere) bagh kalinmaya dikkat edilmistir. Mefail Hizli, “Osmanli Medreselerinde
Okutulan Dersler ve Eserler”, 40.

8  Ismail Hakki Uzungarsili, Osmanli Devleti’nin ilmiye Teskilati, 20-31; Hizli, “Osmanl
Medreselerinde Okutulan Dersler ve Eserler”, 28-31; Osmanlinin klasik ¢aginda il-
miye icin diizenlenen kanunnamelerde de medreselerde dini ilimlerin yani sira akli
ilimlerin de tedris edilmesi gerektigi vurgulanmistir. Akgiindiiz, Osmanli Kaniinna-
meleri ve Hukuki Tahlilleri 4/663; Yormaz, “Muhalif Bir Metin Nasil Okunur? Osmanl
Medreselerinde Hidayeti'l-Hikme”, 175-192.
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lerinin kurucu isimlerine baglanmalaridir. Osmanli egitim sisteminin
kurucu isimleri diyebilecegimiz, {znik’te Orhan Gazi, Bursa’da Manastir,
Yildirim ve Sultaniye ve Edirne’de Ug Serefeli Medreselerinin miiderris-
lerine bakmamiz bize bu hususta baz1 ipuglar1 verecektir. iznik Orhan
Gazi Medresesi’'nin miiderrisleri arasinda Davud Kayseri (6. 751/1350),
Taceddin Kirdi® (6. 751/1350) ve Alaeddin Ali Esved’i (6. 800/1397),
Bursa Manastir Medresesinde Molla Fenari (6. 834/1431) ve Aldeddin
Fenar?yi (6. 903/1497 [?7]), Sultdniye Medresesi'nde Alaeddin et-TGs1yi
(6.887/1482), Yildirim Medresesi'nde Molla Giirani'yi (6. 893/1488) ve
Molla Alaeddin Ali Arabiyi (6. 901/1496), Edirne Ug Serefeli Medrese-
si'nde ise Hizir Bey’i (0. 863/1459) goérmekteyiz.!? S6zgelimi Kahire ve
Horasan boélgesinde ilim tahsil eden Davud Kayseri, bir taraftan hocasi
Abdiirrezak Kasani (6. 736/1335) lizerinden, Sadreddin Konevi'nin (0.
673/1274) Anadolu topraklarinda gelistirdigi Ekberi ve irfani diislince-
yi 6ziimsemis'" diger taraftan meshur mantik¢i Hiinect (6. 646/1248) ile
Ibn Sin&’'nin el-Isdrdt tizerine bir serh kaleme alan fakih, kelamci, man-
tike1 ve filozof Siracliddin el-Urmevi’den®? (6. 682/1283) teorik ilimleri ve
astronomi alimi ibn Sertak’tan Tokat Yagbasan Medresesi'nde irfani-ast-
ronomiyi tahsil etmistir.!® Taceddin Geredi de Kayseri gibi Siraciiddin
el-Urmevi'den ders almistir.’* Alaeddin Ali Esved (6. 800/1397) Cema-
leddin Aksarayi’den (6. 791/1388-89 [?]) ders almis ve Horosan cograf-
yasinda ilim tahsil etmistir.'”® Molla Fenari énce iznik’te Aldeddin Ali Es-
ved’den, daha sonra Anadolu’da Cemaleddin Aksardyi’den ve Kahire'de,
hoca silsilesi Semsiiddin el-Isfahani, Kutbiiddin es-Sirazi, Omer el-Katibi
ve Nasiriiddin et-Tdisi iizerinden Ibn Sind’ya ve hocasi Kivamiiddin Mu-
hammed el-Hucendi el-Kaki (6. 749/1348) lizerinden Imam-1 Azam'in (6.
150/767) talebesi Imam Ebi Yusuf’a (6. 182/798) ulasan Ekmeleddin el-

9  Yada Kerderf veya Geredi. Bk. Bilge, ilk Osmanli Medreseleri, 69.

10 Mustafa Bilge, iTk Osmanli Medreseleri, 68, 69, 89, 90, 114, 121, 155.

11 Ali Geliboluly, Kiinhii’l-ahbdr, 1/86.

12 Mustafa Cagrici, “Siraceddin el-Urmevi”, 262-264.

13 ihsan Fazhoglu, “Iznik’te Ne Oldu? Osmanl ilmi Hayatinin Tesekkiilii ve Daviid Kay-
seri”, 20.

14 Taskoprizade, es-Sekdiku’n-Nu'mdniyye fi Ulemdi’d-Devleti’l-Osmdniyye, 30.

15 Gelibolulu, Kiinhii’l-ahbar, 1/86-87; Taskoprizade, es-Sekdiku’n-Nu'mdniyye, 32.
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Baberti’den'® ilim tahsil etmistir.!” Molla Fenari’nin torunu Alideddin el-
Fenariise Semerkant, Buhara ve Herat'ta medreselerde okumus ve miider-
rislik yapmis daha sonra Molla Fenari'nin Fatih Sultan Mehmet'e tavsiyesi
lizerine Bursa Manastir Medresesi'nde gorevlendirilmistir.'® Aldeddin
et-Thsl de Horasan, Irak, Semerkand gibi sehirlerde okumus daha son-
ra Zeyrek ve Sultaniye Medreselerinde miiderrislik yapmis, Osmanli ilim
geleneginin meshur temsilcilerinden Hayali (6. 875/1470 [?]), Hocazade
Muslihiddin Efendi (6. 893/1488), Hasan Celebi Fenari (6. 891/1486) gibi
ilim adamlari kendisinden ilim almistir.?® Aldeddin Ali Arabf, hoca silsile-
si Seyyid Serif el-Ciircani, Muhammed b. Miibareksah (6. 784/1382’den
sonra), Kutbiiddin er-Razi, Adudiddin el-ici (6. 756/1355), Carperdi (6.
746/1346) ve Beyzavi (6. 685/1286) lizerinden Fahreddin er-Razi ekolii-
ne baglanan Fahreddin-i Acemi’den (6. 865/1460-61 [?]) ve Sadiiddin et-
Teftazani'nin (6. 792/1390) 6grencisi Burhdneddin Haydar el-Herevi'den
(6.830/1476) ders almistir. Molla Glirani de Sam, Bagdat ve Kahire gibi
ilim merkezlerinde uzun stire ilim tahsil etmis ve hoca silsilesi Zeyniid-
din el-Iraki (6. 806/1404), Taceddin es-Siibki (6. 771/1370), Ibn Daki-
kii'l-id (6. 702/1302), izzeddin b. Abdiisselam (6. 660/1262) lizerinden
Seyfiiddin el-Amidi’ye (6. 631/1233) ulasan ibn Hacer el-Askalani’den
(6. 852/1449) ve Teftazani'nin 6grencilerinden Aldeddin Muhammed b.
Muhammed el-Buhari’den (6. 802/1400) dersler almistir.?’ Bunun yani
sira ilk Istanbul kadis1 Hizir Bey ise Molla Fenari’nin égrencisi olan Mol-
la Yegan'in (6. 865/1461 civar) talebesidir.?! Molla Fenari de ibn Hacer
el-Askalani, Celaleddin es-Suyfti (6. 911/1505) ve Zekeriyya el-Ensari
(6.926/1520) gibi 6nemli ilim adamlarinin hocasi olan Kafiyeci'nin? (.
879/1474) ve Ulug Bey (6. 853/1449), Ali Kuscu (6. 879/1474), Fethul-
lah Sirvani (6. 891/1486) gibi meshur matematikgi, astronom ve filozof-

16 Baberti'nin silsilesi i¢in bk. Leknevi, el-Fevaidii’l-behiyye fi terdcimi’l-Hanefiyye, 195.

17 Gelibolulu Mustafa Ali, Kiinhii’l-ahbdr, 1/184.

18 Taskoprizade, es-Sekdiku’n-Nu'mdniyye, 302; Tahir, Osmanl Miiellifleri, 1/354-355.

19 Tasképrizade, es-Sekdiku’n-Nu‘mdniyye, 170; Mustafa Oz, “T0si, Alaeddin”, 41/432-
433.

20 Sehavi, ez-Zav'i'l-lami‘ li-ehli’l-karni’t-tdsi',1/241-242; Taskoprizade, es-Sekai-
ku’n-Nu‘mdniyye, 148.

21 Taskoprizade, es-Sekdiku’n-Nu‘mdniyye, 160.

22 Gokbulut, “Kafiyeci”, 154-155.
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larin hocasi olan Kadizade Rimi'nin (6. 844/1440’tan sonra) iistadidir.?®
Beri taraftan Osmanli ilim geleneginde meshur olan Hayali, Kesteli (0.
901/1496), Hocazade ve Hatlbzade Muhyiddin Efendi (6. 901/1496) gibi
ilim adamlar1 da Hizir beyin 6grencileridir. Burada sundugumuz biitiin bu
hoca talebe iliskileri ve bu iliskilerin aktaramadigimiz diger érnekleri**
Osmanli ilmiyesinin fikir ve gonil diinyasinin sekillenmesinde Semer-
kant, Herat, Horasan, Tis, Bagdat, Kahire, S$dm, Konya gibi islam’in klasik
caginin onemli ilim merkezlerinde gelistirilen felsefi ve keldmi entelek-
tliel kazanimlarin biiylik oranda etkisinin oldugunu sdylememize imkan
vermektedir.

Felsefe ve kelam disiplinlerinin disinda halk bilincinin, yani sira
Osmanl ilmiye sinifinin zihniyetinin olusmasinda 6nemli paya sahip
olan bir diger miessir sufi diistince gelenegidir. Daha ¢ok, medreseler-
den ayr1 ve bagimsiz olarak dini-tasavvufi egitim veren tekke ve zaviye-
lerde gelisen sufi diisiince Horasan, Irak, Endiiliis ve Kuzey Afrika gibi
kiltiir merkezlerinde muhtelif ekoller/tarikatlar altinda kurumsallasmis
Islam cografyasinin neredeyse tamaminda etkin olmuslardir?® Bunla-
rin 0zellikle Osmanl topraklarinda yayginlik kazanan ve ilmiye sinifina
etki edenleri arasinda Naksibendiyye, Kadiriyye, Mevleviyye, Ekberiyye,
Vefaiyye, Halvetiyye gibi sufi ekolleri sayabiliriz.2 Ornegin Osmanli’'nin ilk
kadis1 Seyh Edebali (6. 726/1326) Vefailige, Iznik Orhan Medresesi'nin
ilk miiderrisi Davud Kayserl ve Bursa Kadis1 Molla Semseddin Fenari
(6. 834/1431) Ekberi diistinceye,?” Seyhiilislam Zenbilli Ali Efendi (6.
932/1526) Siihreverdiyye'nin bir kolu olan Vefailige,?® ileride goriisleri-
ni inceleyecegimiz Kemalpasazade (6. 940/1534) Halveti-Giilsenilige,*
Seyhiilislam Zekeriyyazade Yahya Efendi, (6. 1053/1644) ve Seyhiilislam

23 Mehmet Tahir, Osmanl Miiellifleri, I/390-392; Taskoprizade, es-Sekdiku’n-Nu‘mdniy-
ye, 54-64,118-120, 186, 268; Fazlioglu, “Kadizade-i Rim1”, 14/98-100.

24 Fazhioglu Osmanli’'nin kurulus asrinda Anadolu’da bulunan ilim adamlarinin bir liste-
sini sunmaktadir. Bk. “Iznik’te Ne Oldu?”, 46.

25 M. Fuat Képriilii, Tiirk Edebiyatinda [lk Mutasavviflar, 16-17; ihsanoglu, “Osmanh Egi-
tim ve Bilim Miesseseleri”, 2/253.

26 Osman Tiirer, “Osmanli Anadolu’sunda Tarikatlarin Genel Dagilim1”, 207.

27 Michel Chodkiewicz, “ibn Arabi Ogretisinin Osmanl Diinyasinda Karsilanist”, 100,
102.

28 Resat Ongéren, Osmanhlar’da Tasavvuf: Anadolu’da Sufiler, * (XVI. yiizyil), 343.

29 Ongéren, Osmanllar’da Tasavvuf, 345.
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Bahal Mehmed Efendi (6. 1064/1654) Mevlevilige, Sultan Fatih’in hoca-
s1 Aksemseddin (6. 863/1459), Ahmed Bican®’ (6. 870/1466’dan sonra),
Esrefoglu Rimi (6. 874/1469-70 [?]), Seyhiilislam Ebusulid Efendi (6.
982/1574)3! Melamiyye’nin bir kolu olan Bayramiyye’ye, Kantini’'nin oglu
Sehzade Mustafa'nin muallimi Gelibolulu Muslihiddin Mustafa Sur(r{ (6.
969/1562), Sultan II. Selim’in hocas1 Ataullah Efendi'nin miilazimi olan
ve Ellili Medrese miiderrisligi yapan Aydin Yenisehir Miiftisi Tireli Ah-
met Efendi®? (6. 1024/1615), Rumeli Kazaskeri Beyazizade Ahmed Efen-
di* (6. 1098/1687), Seyhiilislam Catalcali Ali Efendi** (0. 1103/1692) ve
ilmiyeden pek ¢ok kisi Naksinebdilige meyletmislerdir.** Bu 6rnekler Os-
manli 6ncesi donemde tesekkiil edip yayginlik kazanan sufi disiincenin
Osmanli ilmiye sinifin1 6nemli 6lgtide etkilediginin 6nemli gostergesidir.

Buraya kadar yapmis oldugumuz agiklamalar Osmanli diistincesi-
nin kelam, felsefe/hikmet ve tasavvuf ekolleri baglaminda kendisinden
once ilmi ve entelektiiel birikimi takip ettiklerini gostermektedir. Asagida
bu hususu ilmiye sinifinin 6nemli bir temsilcisi olan Kemalpasazade’'nin
eserleri ve fikirleri izerinden temellendirmeye calisacagiz.

2. Kemalpasazade’nin Kisaca ilmi Seriiveni

15 Mayis 1469 (3 Zilkade 873)’te Tokat'ta ya da Edirne de diinyaya
gelen Kemalpasazade temel ilimleri (muhtasardt) Amasya’da tahsil eder.3
Dedesi Kemal Pasa Fatih devri iimerasindan olan ve babasi Stleyman Ce-
lebi, Amasya Sancakbeyligi doneminde II. Bayezid’'in maiyetinde gore ya-

30 Amil Gelebioglu, “Ahmed Bican”, 2/50.

31 Ongoren, Osmanhlar'da Tasavvuf, 349.

32 Necdet Yilmaz, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, Siifiler, Devlet ve Ulemd, 383.
33 Yilmaz, Osmanl Toplumunda Tasavvuf, 456.

34 Mehmet ipsirli, “Catalcali Ali Efendi”, 8/234.

35 Yilmaz, 6rnegin 17. ytizyil i¢in soyle bir istatistik sunmaktadir: “Bayrami Tarikati’'na
mensup olanlar yirmi dokuz kiside all1 kisi ile % 21, Celveti Tarikati'na mensup olan-
lar otuz iki kiside tg¢ Kkisi ile yaklasik % 10, Halveti Tarikati’'na mensup olanlar 200
kiside kirk bes kisi ile yaklasik % 22, Kadiriyye Tarikati'na mensup olanlar on ¢ ki-
side ii¢ kisi ile % 23, Mevlevi Tarikati’'na mensup olanlar kirk sekiz kiside dokuz, kisi
ile yaklasik % 19, Naksi Tarikati’na mensup olanlar otuz yedi kiside on {i¢ Kisi ile %
35, diger tarikat mensuplari ise yirmi kiside dort kisi ile % 20’yi teskil etmekledirler”
Osmanli Toplumunda Tasavvuf, 451.

36 Kemalpasazade'nin dogum yeriyle ilgili farkli degerlendirmeler i¢in bk. Parmaksizog-
lu, “Kemal Pasa-zade”, 6/561-562.
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pan bir kumandan olan®” Kemalpasazdde 6nce orduya katilir ve akabin-
de yasadig1 bir olay?® {izerine ilmiyeye geri doner ve Gelibolulu Mustafa
Al’nin verdigi bilgiye gore sirasiyla Molla Liitfi (6. 900/1495), Kastalani
(Kesteli) (6. 901/1496), Hatipzade Muhyiddin Efendi (6. 901/1496) ve
Muarrifzade Sinaneddin Yisuf gibi hocalardan ders alir*® Bunun yani
sira o, Sekdik miitercimi Mehmet Mecdi'nin (6. 999/1591) aktardig: bir
rivayete gore Sultan Selim’in himayesinde uzunca bir siire Miieyyedzade
Abdurrahman’dan (6. 922/1516) da egitim almistir.*® I1. Bayezid, Yavuz
Sultan Selim ve Kaniini Sultan Siilleyman dénemlerinde askeri, ilmi ve
idari gorevler alan Kemalpasazade, Taskoprizade'nin verdigi siraya gore
Edirne Ali Bey, Uskiip, Edirne Halebiyye, Edirne Cifte Medresesi, Seman
ve Edirne Bayezid ve Ug Serefeli Medreselerinde miiderrislik yapmistir.
Daha sonra Anadolu kazaskerligi gorevi verilen Kemalpasazade, Seyhiilis-
lam Zenbilli Ali Efendi’'nin vefatinin ardindan onun vazifesini devralir. Bu
vazifesini yiirtitiirken 16 Nisan 1534 (2 Sevval 940) yilinda vefat eder.*!

Leknevi Kemalpasazade’nin, hocasi Kesteli {izerinden soyle bir ilmi
silsilesini sunar: Kesteli, Hizir Bey, Molla Yegan, Molla Fenari, Ekmeleddin
Baberti, Kivamiiddin el-Kaki (6. 749/1348), Hisamiiddin es-S1gnaki (0.
714/1314).** Bunun disinda dogrudan ibn Kemalpasa’ya verilmis resmi
bir icazetnamenin varligini tespit edemesek de Celaleddin ed-Devvani'nin
(6.908/1502), Mueyyedzade'ye verdigi icazetnameden, Ebiissulid Efen-
di’'nin bir 6grencisine verdigi icazetnamenin bir kismindan ve diger bazi
icazetnamelerden ayrica hocalarinin ilmi soyagaci tizerinden onun ilim
silsilesinin Eb{i Hanife (6. 150/767), imam Maturidi (6. 333/944), imam
Safii (6. 204/820), Imam Es‘ari (6. 324/935-36) ve Ibn Sina gibi isimlere

37 Serafettin Turan, Tevdrih-i Al-i Osman VII. Defter, X-XII.

38 Olay kisaca sdyle anlatilmaktadir: Vezir ibrahim Pasa’nin bir meclisinde Molla Liit-
fi'nin, akinci beyi Evrenos oglu Ahmed Bey’den tistiin bir yerde oturmasini miisahede
eden Kemalpasazade, gordiigii bu olay tizerine ilmin askerlikten daha muteber bir va-
zife oldugunu fark ederek ordudan ayrilip ilmiyeye katilmaya karar verir. Taskopriza-
de, es-Seka’iku’'n-Nu‘maniyye, 598.

39 Gelibolulu Mustafa Ali, Kiinhti’l-ahbdr, 2 /1210.

40 Mecdi, Terctime-i Sekaik-i Num‘aniyye Hadaiki's-Sekaik, 384.

41 Taskoprizade, es-Sekaiku’'n-Nu‘maniyye, 600; Mecdi, Terciime-i Sekaik; Gelibolulu
Mustafa Ali, Kiinhti’'l-ahbdr, 2 /208, 1212; Mehmed Cemaleddin, Osmanli Tarihi ve Mii-
verrihleri-Ayine-i Zurefd, 37.

42 Leknevi, el-Fevdidii’l-behiyye, 22.
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ulastigini soyleyebiliriz.*®

Kemalpasazade'nin telif ettigi eserler de onun zihin diinyasinda
kelam, felsefe ve tasavvufun énemli yer tuttugunu gostermektedir.** Or-
negin Nihal Atsiz'in inceledigi 209 eserin 58 tanesi kelam, felsefe ve man-
tiga, 5 tanesi ahlak ve tasavvufa dair konulari incelemektedir.*®

Bunlarla birlikte Osmanl biyografi yazarlar1 basta olmak {lizere
bircok ilim adami Kemalpasazade’nin akll ve nakli ilimlerdeki yetkinli-
gine tamklik etmektedir. Ornegin, tarihgiler biyografisi olan Ayine-i Zu-
refd sahibi Mehmed Cemaleddin (6. 1261/1845) onun hemen neredeyse
akli ve nakli biitlin ilimlerde yeterli birikime ve derinlige sahip oldugunu
ve yaklasik olarak biitiin ilimlere dair kitap ya da risale kaleme aldigini
zikreder.*® Hanefl hukukcusu Misirh ilim adami Takiyyiiddin et-Temimi
(6. 1010/1601) de Hanefl alimler hakkinda yazdig: biyografik eserinde
Kemalpasazade'nin, mantik ve kelam da dahil olmak tizere hemen bii-
tlin ilimlere dair kitap telif ettigini, liretkenlikte Misirli alim Celdleddin
es-Suy(ti gibi oldugunu hatta meseleleri anlama ve yorumlamada ondan

43 Kemalpasazade'nin ilmi arka planina dair yapilan bir ¢alisma icin bk. Ansari, “Ibn
Kemal, Dawani and the Avicennan Lineage”, 237-264. Miieyyedzade’ye Devvani tara-
findan verilen icazetname Kemalpasazade’nin silsilesini ibn Sin&’ya ulastirmaktadir.
Devvani, [cdzetndme, 45b. Leknevi’nin Kemalpasazade’ye nispetle yukarida verdigi
silsilede yer alan Kerderi'nin, ilmi soyagaci Ebu Yiisr el-Pezdevi’den sonra Ebu Ya-
kub Yusuf es-Seyyarf iizerinden Ebu Hanife'ye, ismail b. Abdiissadik iizerinden imam
Maturidi’ye ulasmaktadir. Leknevi, el-Fevaidii’l-behiyye, 94, 195. Ote yandan Osmanh
dénemi ilim adamlarindan Ebu Said el-Hadimi’nin Omer el-Harpit’ye verdigi icazet-
namede Devvani’nin hoca silsilesi imam S&fii’ye ve Safii iizerinden Imam Azam Ebu
Hanife’ye uzanmaktadir. Ebu Said el-Hadimi, /cdzetndme, 3b-4a. Benzer bir silsile icin
bakiniz: Karaman, “Egitimde Bilimsel Bir Belge: icazetname ve Icerigi”, 15-16. Atay’'in
verdigi Zahid Kevseri'nin icazet silsilesinde, Kemalpasazade’nin silsilesinde yer alan
Baberti’nin hoca silsilesinin Ebu Hanife’ye ve imam Maturidi’ye ulastig1 gériilmekte-
dir. Ayrica ayni ¢alisma yine Kemalpasazade'nin hocasinin hocasi olan Devvani’nin
silsilesinin Imam Es‘art’ye ulastig1 gériilmektedir. Atay, “Fatih-Siileymaniye Medrese-
leri Ders Programlari ve icazet- Nameler”, 197-200. Son olarak Ebiissu(id Efendi ile
Kemalpasazade'nin hocasi olan Kesteli’nin hocasinin hocasi Aldeddin et-Tiisi'yi birbi-
rine baglaya silsile i¢in bk. Ebiissutid Efendi, /cdzetndme, 40b-41a.

44 Kemalpasazade'nin eserlerinin listesi ve icerik bilgisi icin bk. Nihal Atsiz, “Kemalpa-
sa-oglu'nun Eserleri”, 71-112. Cemil Bey de igerik bilgisi vermeksizin harf sirasina
gore Kemalpasazade’'nin 214 eserinin listesini vermektedir. Cemil Bey, ‘Ukiidii’l-cev-
her fi teracimi men lehiim hamstine tasnifen fe-mi’e fe-ekser, 217-226.

45 Atsiz, “Kemalpasa-oglu’'nun Eserleri”, 72-73.
46 Mehmed Cemaleddin, Osmanli Tarihi ve Miiverrihleri, 36.
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daha tistiin bir konumda bulundugunu kaydetmektedir.*’

3. Kemalpasazade’nin Diisiince Diinyasinda Kelam, Felsefe ve
Tasavvuf

Bu baslik altinda amacimiz Kemalpasazade’'nin kelam, felsefe ve
tasavvuf disiplinler cercevesindeki genel kanaatlerinin bir biitiin olarak
sinirlarini tespit etmek olmayip, bu disiplinlerin genel anlamda onun dii-
stincesine etki ettigini gostermek ve 6rneklemektir. Dolayisiyla onun bu
disiplinlere iliskin hemen biitiin eserlerinin incelenmesi ¢alismamizin
kapsamina dahil degildir. inceleme konusu yapilan risalelerin secimi ile
ilgili olarak su hususu belirtmek gerekir: Kemalpasazade adi gecen her {i¢
disiplinin muhtelif konularina ve kavramlarina iliskin pek cok eser kale-
me almistir. Burada 6zellikle bu disiplinlerin onun iizerinde biraktiklari
etkinin izlerinin belirgin bir sekilde goriilebildigi eserlerine yer verilmis-
tir. Ayrica risalelerin mezkir disiplin basliklar1 altinda tasnif edilmesinde,
etkilenmenin mahiyeti belirleyici olmustur. Risaleler, farkli agilardan her
i¢ disiplinin bashgi altinda incelenmeye miisait olsalar da her bir risale,
icerik itibariyla Kemalpasazade’nin takip ettigi ve etkilerinin gézlendigi
disiplinin baglig1 altinda ele alinmistir. Bu baglamda ¢alismanin bundan
sonraki kisminda Kemalpasazade'nin kelam, felsefe ve tasavvufun 6ne
cikan problemlerini tartisan eserleri incelenecektir. Ancak bu inceleme,
eserlerin, biitiin yonlerden karsilastirmali tahlilini degil, ad1 gecen disip-
linlerin onun diistincesinin kaynaklarina isaret etmesi yoniiyle degerlen-
dirilmesini icermektedir.

3.1. Kelam

Kelam baslhigi altinda ele alacagimiz birinci risale, insan eliyle mey-
dana gelen kotiliikleri yaratanin Allah olmasi nedeniyle, kotiiliigiin Al-
lah’a nispet edilip edilemeyecegine ve boylece tanrinin kétiiliikkle nite-
lenip nitelenemeyecegine iliskin problemi konu edinen “Allah Tedld’ya
Kotiiliigiin Nispet Edilemeyeceginin Hikmetinin Aciklanmast Hakkinda”
(Risdle fi beydni’l-hikmeti li-‘ademi nisbeti’s-serr ileyhi Te‘dla) adl risale-
dir.*® Kemalpasazade risalede bu problemin ¢éziimiinde su li¢ temel hu-

47 Takiyyiiddin et-Temimi, et-Tabakatii’s-seniyye fi teracimi’l-Hanefiyye, 357. Ancak Lek-
nevi, Temimi’nin bu kanaatine katilmadigini ifade eder. Leknevi, el-Fevadidii’l-behiyye,
22.

48 Resdil-i Ibn Kemal icinde, 1/125-130.
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susa temas etmektedir:

[a] Her seyi var eden Allah Teald’dir. Ancak bu durum var olan ko-
tiilliikklerin O’na nispet edilmesini gerektirmez. O, bu durumu soyle izah
eder: Allah Teal§, hikmeti geregi insanlara iyi ve kot eylemlerde buluna-
bilme, yani 6zgiir irade yetisi verir. Bu ilahi vergi haddizatinda iyidir ve
O’nun adaleti geregidir. Insanlarin bu yeti ile kotii eylemlerde bulunmasi
ve Allah’'in bu eylemlerin gerceklesmesine izin vermesi ve onlari yarat-
mas1 O'nun kotiiliikle nitelenmesini gerektirmez. Kemalpasazade buna
adini zikretmedigi Hanbeli alim ibn Kayyim el-Cevzi’den (6. 751/1350),
herhangi bir degisiklikte bulunmadan alintiladig1 su érnegi verir: lyi bir
usta egri bir ahsap, kirik bir tas ve yarim bir kerpic ile bunlarin her birini
yerli yerinde kullanarak iyi bir eser iiretebilir. Bu parcalar 6zleri itibariyla
eksiktir. Ancak bu durum, yani parcalardaki eksiklik, ustanin yaptig1 isin
eksik ve kotii olmasini gerektirmez.** Bu bakis acisi ile baglantili olarak
Kemalpasazade, su hususa dikkat cekmektedir:

[b] Allah’in yaratmasi/sanati ile yaratilan sey birbirinden farklidir.
Hikmeti geregi O'nun yaratmasinda hi¢bir eksiklik ve uyumsuzluk yoktur.
Bu nedenle dlemde belli bir diizenden bahsedilebilmektedir. Eksiklik ya
da kotiiliik Allah’in yarattig1 seylerdedir. O’'nun yaratisi, hikmeti geregi,
kotii diye nitelenen seyleri kapsasa da bu, yaratisin miikemmelligine za-
rar vermez. Kemalpasazade buna Celaleddin ed-Devvani’den alintiladigy,
iyi bir ressamin, tablosunun miikemmel olmasi i¢in kotii diye nitelenen
seylere tablosunda yer vermesini ornek gosterir. Benzer sekilde Allah
Teald'nin kendi bilgisi ve hikmeti geregince kotiiyli yaratmasi da O'nun
yaratisinin saglamhiginda ve giizelliginde (itkdnii’s-sun‘ ve ihsdnii’l-halk)
bir eksiklik olmasini gerektirmez. Peki kotiiyli yaratmasi Allah’a zulim
nispet edilmesini gerektirir mi? Kemalpasazade, bu hususa da soyle te-
mas eder:

[c] Zuliim, kotii denilen seylerin uygunsuz, amagsiz ve yersiz bir se-
kilde var edilmesi halinde s6z konusu olur. Ancak usta bir mimarin egri,
kirik ve yarim parcalari yerli yerinde kullanarak anlamli bir biitlin insa
etmesinde oldugu gibi Allah Teala da yaratilanlar dleminde kotii olarak
nitelenen seyleri hikmeti geregi yerli yerinde (ff mevzi‘in yeltku bihf) ya-
ratir ve var eder. Dolayisiyla kotii olan seylerin yaratilmasi bizatihi zuliim

49 bn Kayyim el-Cevziyye, Sifai’l-‘alil fi mesaili’'l-kaza ve’l-kader ve’l-hikme ve't-ta'lil,
180.

(SHIIH)
116



Osmanli Entelektiiel Diisiincesinin Bilesenleri: Kelam, Felsefe ve Tasavvuf:
Kemalpagazade ve Risaleleri Uzerinden Bir Inceleme

olarak degerlendirilemez.>

Allah Teadla'nin koti eylemleri yaratmasinin, O’'nun “kotii” diye ni-
telenmesini gerektirmeyecegine iliskin bu yaklasim hemen biitiin siinni
kelam metinlerinde karsilik bulmaktadir. Ornegin imam Maturidi, Kita-
bii’t-tevhid adl1 eserinde Allah Tedld'nin her seyi yarattigini, kotiiyt yarat-
masi nedeniyle kotiiliikle nitelenemeyecegini, yaratma (halk) ile yaratma
sonucu meydana gelen seyin (halku fiili’l-halk) farkli olduklarin ifade
eder. Akabinde de O’nun her seyi hikmetine bagli olarak yerli yerinde var
ettigini (vaza‘a kiille sey’in mevzi‘ahil) soyleyerek bunun hikmetle celis-
medigini ve zuliim olmayacagini agiklar.>!

Ebu’l-Muin en-Nesefi (6. 508/1115) de iyi seylerin ve inangsiz ki-
sinin inangsizlig1 gibi, kotii olan seylerin Allah'in var etmesi ile meydana
geldiklerini ve kotii seyleri var etmesinin, O’'nun kotii olarak nitelenmesi-
ni gerektirmeyecegini sdyler. O inangsizligin, insanin eylemi (fiil) oldugu-
nu, Allah Teadld'nin kulun se¢imine gore o eylemi var ettigini (icdd) belirtir
ve Allah Teala’'nin, hikmeti geregince kulun kotii eylemlerini yaratmasinin
kotii olmadigini, dolayisiyla O’'na kotiiliiglin nispet edilemeyecegini ifade
eder. Goriildiigii izere burada da problemin ¢éziimiinde insanin eylemi
ile Allah'in fiilinin birbirinden ayrilmasi tizerinde durulmustur.>?> Es‘ari
kelamci Teftazani de Mutezile’nin, kotiiliikleri yaratanin kullarin kendisi
oldugu yoniindeki goriisiinii elestirirken, kotii olanin, yaratmak ve irade
etmek degil kotiiliigiin ardina diismek (kesb) ve kotiiltik ile nitelenmek
oldugunu, Allah Teald'nin din ile miikellef olmadig i¢cin O’nun fiillerinin
kotill diye nitelenemeyecegini, kotii bir fiili yaratmak ile onu bizzat ger-
ceklestirmenin ayni seyler olmadigini belirtmektedir.>®

Kemalpasazdde meselenin ¢o6ziimiinde keldm ilminden biylik
oranda istifade etmisse de risalenin son kisminda vahdet-i viiciid gort-
slinii savunan Ekberi diislincenin konuya dair yaklasimlarini da dikkate
almaktadir. O risalede hocasinin hocasi Devvani’'nin goriisiine basvurarak
ve dogrudan onun ifadelerini alintilayarak meseleyi sufi perspektiften
ele alir. Bu perspektife gore kisaca, biitiin mevcutlar Allah Tedld'dan feyz
(tasmak) etmistir. Biitiin esya O’'nun zuhurlarindan (goériiniimler) ibaret-

50 Kemalpasazade, “Riséle fi beyani’l-hikme”, 1/125-130.

51 Maturidi, Kitabu't-tevhid, 252-253, 259.

52 Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 2/925-927.

53 Sadiiddin et-Teftazani, Serhu’l-Akdidi’n-Nesefiyye, 57. Serhu’l-Makdsid, 2 /153.
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tir. Insan da istidadina gore ondan feyz eder; istidadi kotii ise kendisin-
den kot eylemler, iyi ise iyi eylemler meydana gelir.>* Bu yaklasima gore
de insanin koti fiillerinin nedeni Allah Teala degil, insanin kendisidir. Bu
baglamda risale yalnizca kelamin degil, sufi diisiincenin de Kemalpasaza-
de tizerindeki etkilerini gostermesi bakimindan dikkat cekicidir. Vardigi
sonuglar itibariyla her iki disiplinin goriislerinin ¢atistigini degil mese-
leyi farkli acilardan ¢ozliimlemeye calistiklarini soylemek miimkiindiir.
Keldm meseleyi yaratma, fiil ve kesb kavramlari tizerinden ¢éziimlemeye
calisirken, sufi-Ekberi gelenek feyz, zuhur ve istidat kavramlari t{izerin-
den aciklamaktadir. Kesb eden fail olarak insanin kotl eylemi, yaratan
fail olarak Allah’a nispet edilemedigi gibi, kotii istidadi ile zuhur eden bir
insanin fiili de feyzin kaynagi olan Allah’a nispet edilememektedir. Kemal-
pasazade her iki disiplinin yaklasimini makul bulup, eserinde onlar1 bir
aciklama bicimi olarak degerlendirmektedir. Risale, Kemalpasazade'nin
kendinden onceki siinni kelam mekteplerinin yaklasimlarini takip ettigi-
ni gostermesinin yani sira mezhebi bir taassup géstermeksizin birbirine
mesafeli iki ekol olan Hanbeli ve Ekberi geleneklerden istifade ettigini or-
taya koymaktadir.

Ikinci risale, “Mucizenin Anlami ve Onun Niibiivvet Iddiasinda Bulu-
nan Kimsenin Dogruluguna Deldlet Etmesi” (Risdle fi hakikati’l-mu’cize ve
deldletihd ala sidki men idde‘d en-niibiivvete)® adli risaledir. Kemalpasaza-
de risalede mucizenin a) anlamyi, b) temel esas1/6zelligi (rtikn), c) sartlari
ve d) nlibtlvvete delalet etmesi seklinde dort meseleyi ele almaktadir. Bu
baglamda onun risalenin tertibinde ve iceriginde biiyiik oranda, siklik-
la atifta bulundugu Es‘ari kelamcilar Amidi’nin el-Ebkdr'indan ve Ici'nin
el-Mevakifindan etkilendigini soyleyebiliriz.>® Kemalpasazade mucizenin,
zayiflik anlamindaki ‘acz kokiinden tiiretildigini belirttikten sonra, muci-
zeyi “Peygamberlik iddia eden kimseyi inkar edenleri aciz birakan fiil ya
da engellemedir (men”)” seklinde tanimlar. Bu tanim (a) ay1 yarmak 6rne-
ginde oldugu gibi, inkarcinin giiciiniin yetmeyecegi olaganiisti bir seyin
yapilmasini (fiilf mucize) ve (b) 6rnegin belli bir siire hareket edememek

54 Devvani, Risdletii Halki’l-a‘mdl, 42-45. Esyanin, istidadina gore Allah’tan feyz ettigine
iliskin sufi yaklasim i¢in bk. Ozdemir, Davud Kayseri’de Varlik Bilgi ve Insan, 104-116.
55 Resdil-i Ibn Kemal iginde, 1/137-148.

56 Nitekim her iki miiellif de mucize konusunu Kemalpasazade’nin actig1 basliklar altin-
da incelemisler ve biiyiik oranda ayni meselelere temas etmislerdir. Bk. Amidi, Ebka-
rii’l-efkar fi usali’'d-din, 4/17-26; ici, el-Mevakif fi ilmi’l-kelam, 339-342.
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gibi, inkarcinin giliciiniin yettigi olagan bir seyin yapilmasinin engellen-
mesini (menT mucize) icermektedir. Buradan hareketle Kemalpasazade,
engellemeyi ifade eden mucizeyi kapsamamasi nedeniyle Teftazani’nin
yaptig1 “inkarcilara meydana okuma aninda peygamberlik iddia eden
kimsenin elinde -onlarin, bir benzerini yapmaktan aciz kalacaklar: sekil-
de- ortaya c¢ikan olaganiistii seydir.”>” seklindeki tanimi elestirir. Belirt-
mek gerekir ki, Kemalpasazade'nin zikrettigi mucizenin iki tiirtine Ebu’l-
Muin en-Nesefi ve Seyfiiddin el-Amidi de temas etmislerdir.®

Ikinci asamada Kemalpasazade mucize kavraminin temel esasinin
niibiivveti inkar edenleri aciz birakmak (ta‘ciz) oldugunu dile getirmekte
ve bu nedenle o ici’nin, “mucizenin hakikati, Allah’in elcisi oldugunu iddia
eden kisinin dogrulugunu ortaya cikarmaktir” seklinde, “aciz birakma”
kaydini dikkate almayan tespitinin isabetsiz oldugunu soylemektedir.>
Kemalpasazade mucizenin sartlari1 sadedinde hemen tamami Amidi’nin
el-Ebkar'inda ve Clircani’nin el-Mevdkifinda yer alan su sartlara yer ver-
mektedir: a) Olaganiistli olmasi, b) Meydan okudugu iddiasiyla uyumlu
olmasi, ¢) Kendisini yalanlamamasi, d) Kendi iradesi dahilinde olmasi ve
iddiasindan dnce olmamasi.®® Her bir sart ile ilgili olarak Kemalpasazade,
bircogu el-Mevdkif ve el-Ebkdr gibi eserlerde yer alan muhtelif meseleleri
tartisma konusu yapmaktadir. Ancak dogrudan bu incelemenin problem-
leri arasinda yer almamasi hasebiyle bunlari burada ele almiyoruz.

Son olarak Kemalpasazade, mucizenin, peygamberlik iddiasin-
da bulunan Kkisinin dogruluguna delaletini tartisir. Once Bakillani ve ici
gibi baz1 Es‘ari kelamcilarin mucizenin, peygamberligin dogruluguna
delaletinin aklen zorunlu olmadigy, bilakis bu delaletin alisildik (‘ddi) bir
delalet olduguna iliskin ifadelerini aktarir. Daha sonra bu ifadeleri belirli
acilardan elestirir ve zikredilen sartlari tasiyan mucizenin kesin olarak
dogru bilgi/inanc¢ vermesi gerektigini ifade eder. Risalede biiyiik oradan
el-Ebkdr ve el-Mevdkifn sistematik etkisi goriilse de bu son yaklasimiyla
Kemalpasazade Maturidiligin genel kanaatine uygun bir konumda yer al-
maktadir. Nitekim Ebu’l-Muin en-Nesefi ve Ebu Sucd’ Baybars b. Yalinkili¢
(6.652/1254) gibi Maturidi kelamcilar mucizenin peygamberin dogrulu-

57 Saduddin et-Teftazani, Serhu’l-Akdidi’n-Nesefiyye, 86.

58 Amidi, Ebkarii’l-efkdr, 4/17; Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 2 /690.
59 Kemalpasazade, “Risale fi hakikati’l-mu’cize”, 139.

60 Kemalpasazade, “Risale f1 hakikati’l-mu’cize”, 140-145.
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guna delaletinin kesin (yakini) oldugu ifade etmislerdir.!

Bu baslik altinda ele almak istedigimiz son eser “Cebir ve Kader
Hakkinda” (Risdle fi’l-cebr ve’l-kader)® adli risaledir. Risalede kader ve in-
sanin 0zgiirligl problemini genis bir sekilde inceleyen Kemalpasazade,
cebri (determinist) anlayisi reddeder. Incelemesinin temelinde Allah’in
ezeli bilgisinin insanin kaderi tizerinde etkili olup olmadig1 sorunu yer
almaktadir. Kemalpasazade Allah Teala’'nin her seyi zaman nispeti olmak-
s1zin bildigini ve O’'nun bilgisinde hicbir degisikligin olamayacagini ifade
eder. Ona gore Allah Tedla’'nin gerceklesmeyecegini bildigi hi¢bir sey ger-
ceklesemez. Ancak bu, gerceklesen her seyin Allah’in bilgisi ve takdiri ile
gerceklestigi anlamina gelmemektedir. Bilakis, kelam ilminde yaygin bir
goriis olarak kabul edildigi lizere,®* Allah'in takdiri, O’'nun bilgisine, bilgisi
ise bilinen olaya (maliim) tabidir. Tabi olan bilginin tabi olunan bilinen
sey yani olay tizerinde bir etkisi yoktur. Buna gore Allah Teala gergeklesen
ve gerceklesecek olan her seyi, onlar o sekilde gerceklesecekleri i¢in 6y-
lece bilmektedir. Yoksa Allah Teala oyle bildigi icin onlar o sekilde gercek-
lesiyor degildir. Su halde Allah'in bilgisi, malumatinin, yani gerceklesen,
gerceklesmekte olan ve gerceklesecek olan olaylarin varliginin illeti ola-
maz. Allah her seyi zaman kaydi olmaksizin bilir. Ona gére meghur hadis-i
serifte zikredilen “kalemin kurumasi” ile Allah’in zaman kaydi olmaksizin
gecmisi, an1 ve gelecegi esit sekilde bilmesi ve olaya bagh (tdbf) bu bil-
ginin degismeyecegi kastedilmektedir. Allah’in bilgisinin, miimkiiniin iki
esit tarafindan birinin gerceklik kazanmasinda bir etkisi yoktur. Dolay1-
siyla kul, Cebriyye’nin kabul ettigi sekilde Allah'in bilgisi nedeniyle ken-
di fiillerini yapmakta zorunlu degildir. Yaygin ve meshur kelam ekolleri
Mutezile, Es‘ariyye ve Maturidiyye de insan fiillerinin Allah'in ezeli bilgisi
nedeniyle zorunlu olmayacag tezini, yani sira muhtelif baska problem-
leri, “bilgi bilinene/olaya baghdir” (el-‘ilmu tabi‘un li'l-ma‘liim) ilkesine
dayanarak agiklamislardir.®* Kemalpasazade'nin de, benzer sekilde, halen
giincel bir kelamfi (teolojik) mesele olan, Allah'in bilgisi karsisinda kader
ve Ozglrlik sorununu mezkir ilkeye miiracaat ederek agiklamaya ¢alis-

61 Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 2/692; Baybars b. Yalinkili¢ et-Tiirki, en-Ni-
ru’l-1ami’ ve burhanu’s-sati, 24b. Ayrica bk. Teftazani, Serhu’l-Makasid, 2/179.

62 Resdil-i Ibn Kemal iginde, 1/158-185.

63 Bk. Teftazani, Serhu’l-Makasid, 2 /130, 155; Clircani, Serhu’l-Mevakif, 4-8/173.

64 Ebu Hiiseyin el-Basri, Tesaffuhu’l-edille, 73, 117; Fahreddin er-Razi, el-Metdlibu’l-‘ali-
ye, 3-2/37; Semseddin es-Semerkandi, es-Sahdifii’l-ilahiyye, 142,175, 178.
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masi, onun disiincesinin tesekkiiliinde kelam geleneginin etkin oldugunu
gostermektedir.

3.2. Felsefe

Bu baslik altinda ilk olarak Kemalpasazade'nin “Lesy ve Eys’in Anla-
minin Hakikati Hakkinda” (Risdle fi tahkiki ma‘ne’l-eys ve’l-leys)®> adli ri-
salesine yer verecegiz. Kemalpasazade, risalede birbiriyle irtibath iki me-
sele ya da kavram iizerinde durmaktadir: ilki miimkiin kavram, digeri ise
hudiis-i zatl (6ziinde sonradan var olmak) kavramidir. Kemalpasazade,
felsefeciler gibi “leys” kavrami ekseninde degerlendirdigi miimkiint “6zt
(zat) var ya da yok olmasini gerektirmeyen sey” seklinde tanimlar. Buna
gore mimkiin mahiyet, varlik ya da yoklugun kendisine ilismedigi (‘urtiz,
‘ariz olmak) durumlarda, var ya da yok olmakla nitelendirilemez. Dolay1-
siyla miimkiin mahiyetin, var olmadan 6nce, 6zl geregi, yokluk ile 6nce-
lendigi sdylenemez. Buradan hareketle Kemalpasazade varliin, zihinde
mahiyetten ayr1 ve ona eklenen bir sey oldugu tezine karsi Es‘arl’ye nispet
edilen bir itirazin gecersizligine dikkat ceker. Itiraz, varligin mahiyete ek-
lenen bir sey/yiliklem/6zellik oldugu tezine karsi yapilmistir ki, gerekeesi
de sudur: Miimkiin mahiyet, varlik kendisine eklenmeden (ziyddetii’l-vii-
cid) 6nce “yok” (ma‘diim) oldugu igin, varlik eklendigi anda yok olan bir
seye eklenecek ve boylece birbirinin celisigi olan varlik ile yokluk ayni
seyde toplanacaktir. Kemalpasazade’ye gore bu itirazin gegersizliginin ne-
deni, varlik ya da yokluk eklenmeden 6nce miimkiin mahiyetin 6z itiba-
riyla “yok” (ma‘diim) olmamasidir. Kemalpasazade “hikmet erbab1” diye
niteledigi Islam felsefecilerinin, miimkiin mahiyetin bu ézelligini “leys”
kavramiyla ifade ettigini belirtir. Buna gore leys kavrami yokluk kavra-
mindan farkl bir anlam icerigine sahiptir. Yokluk (‘adem), var olmamay1
ifade ederken, leys, 0zii itibariyla varlik ya da yoklugu gerektirmemeyi
ifade eder.®® Bu baglamda o Farabi’'nin el-Fusiis'taki su ifadesine atifta bu-
lunmaktadir: “Nedenli (ma1il) [yani mimkiin] mahiyetin, 6zii dolayisiyla
leys olma 6zelligi, baskasindan dolayi ise var olma (‘eys) 6zelligi vardir.
Ozii geregi olan 6zellik (yani leys 6zelligi), 6zii geregi olmayan 6zellikten

65 Risale Engin Erdem ve Necmettin Pehlivan tarafindan tahkik edilerek nesredilmistir.
Bk. Erdem, Pehlivan, “Varligin ve Yoklugun Otesi: Kemalpasazade'nin Leys ve Eys’in
Anlaminin Incelenmesine Dair Risalesi”, 105-107.

66 Kemalpasazade, Risdle fi tahkiki ma‘ne’l-leys ve’l-eys, 107-108.
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(yani var olma 6zelliginden) 6ncedir.”®” Bu alintidaki son climle mtimkiin
mabhiyetin leys 6zelliginin/durumunun, varligindan énce olduguna vurgu
yapmaktadir. Buna gore “leys” biitiin miimkiin mahiyetleri -ki buna alem
de dahildir- 6ncelemektedir. Baska bir ifadeyle miimkiin olan her sey var
ya da yok olmadan 6nce leys halindedir. Buradan hareketle Kemalpasaza-
de risalenin lizerinde durdugu diger bir mesele olan sonradan var olma
(hiidis) kavramu ilgili tartismaya yonelir. Onun belirttigine gére nedenli
olan “her mevcut miimkiin” 6zl geregi sonradan var olan bir seydir (muh-
des). Nitekim Kemalpasazade'nin da aktardig: iizere ibn Sina séyle de-
mektedir: “Nedenli (malill) olan seyin, [a] kendinde (fi nefsihi) leys olma
ozelligi, ve [b] illeti nedeniyle ise eys (var) olma 6zelligi vardir. Zihinde,
bir seyin kendinde olan 6zelligi, baskasi nedeniyle olan 6zelliginden 6n-
cedir. Bu durumda her nedenli [miimkiin mevcut], leys hdlinden sonra var
(eys) olmaktadir ki bu onun, 6zii geregi sonradan var olma” (hudis-i zdtf)
ozelligi ile gerceklesir”®® Bu ifadeye gore sonradan var olmak (hudiis)
kavrami, “leys” halini, yani 6zl geregi ne var ne de yok olmay ifade et-
mektedir. Sonradan var olma (hudils) kavramina iliskin bu yorum kelam-
cilarin ayni kavrami yorumlama bigimlerinden farkhidir. Zira onlara goére
“hudis”, yokluktan sonra var olmaktir.®* Kemalpasazade, kelamcilarin, bu
bakis acisinin etkisinde, felsefeciler tarafindan ‘yoklugun (‘adem), 6zii ge-
regi hadis olan her seyi dnceledigi’ seklinde bir tezin savunuldugunu zan-
nettiklerini belirtir. Ancak o bunun dogru olmadigini ifade eder. Ona gore
felsefeciler hadis olan her seyin, yokluk ile degil “leys” ile 6ncelendigini
savunurlar. Kemalpasazade'ye gore kelamcilarin hatal tespitlerinin ne-
deni onlarin, felsefecilerin yokluk ve leys kavramlarini birbirinden ayirt
ettiklerini fark edememeleridir.”° Bu noktada o ibn Sin&'nin en-Necdt adl
eserinden su alintiy1 yapar: “Nedenli, 6rnegin biitiin zamanlarda mevcut
olsa da hadistir ve varligini bir var ediciden almistir. Ciinkt onun varlhigi,
[zaman olarak degil] 6zl geregi (zatf) sonralikla, varliginin yoklugundan
(ba‘de la viictidihi ba‘diyyeten bizzdt) sonradir”’ Nihayetinde Kemalpa-
sazade felsefecilere gore, sonradan var olan nedenli mevcutlarin yoklukla
(‘adem) oncelenmeleri gerekmedigini agiklar ve risalenin sonunda “ley-

67 Farabi, Fustsu'l-hikme, 38.

68 ibn Sin, Kitabii’s-Sifd/llahiyat, 2 /12.

69 Tehanevi, Kessdfu Istildhdti’l-fiiniin, 2 /1305.

70 Kemalpasazade, Risdle fi tahkiki ma‘ne’l-leys ve’l-eys, 110.
71 ibn Sina, en-Necdt mine’l-garqi fi bahri’d-daldlat, 543.
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sin var olan nedenli seyleri 6nceledigini” kendi kanaati olarak tercih etti-
gini belirtir. Boylelikle o, filozoflarin alemin zaman olarak ezeli ancak 6zii
geregi hadis oldugu yoniindeki iddialarini kavramsal acidan benimsemis
goziilkmektedir. Nitekim o Hocazade ve Ali Thsi'nin Tehafitleri izerine
kaleme aldig1 degerlendirme (muhdkeme) taliklerinde 6zellikle alemin
ezeli oldugu fikri noktasinda biiytik oranda felsefecilerle hemfikirdir.”? O
bir taraftan Allah’in irade sahibi bir fail olmasinin alemin belli bir zaman-
da meydana gelmesi fikrini zorunlu kilmadigini séylerken diger taraftan
kelamcilar ile felsefeciler arasinda bir uzlasi noktasi arama ¢abasi tasir.
Alemin, felsefecilerin savundugu gibi, Allah’tan zorunlu bir sekilde ezeli
bir bigcimde sadir oldugu fikrinin keldmcilarin, ilahi sifatlarin Allah’tan zo-
runlu olarak neset ettikleri yontindeki yaklasimlari ile ortiistiiglinii ileri
siirer.”®

Burada ele alacagimiz diger bir eser, Islam diisiincesinin énemli
tartisma problemlerinden biri olan zihni varlik kavramini inceleyen Risd-
letti’l-viicidi’z-zihni (Zihni Varlik Risalesi)’* adli risaledir. Risalede Kemal-
pasazade zihni varlikla ilgili meseleleri dort mukaddimede ele alir. Birin-
ci mukaddimede zihin kavramini inceler. Ona gore zihin, “idrak gli¢leri”
anlaminda kullanilir. Bu idrak giicleri [a] insan nefsi, [b] nefsin herhangi
bir idrak araci, ya da [c] soyut (miicerred) akillar olabilir. Kemalpasazade,
zihni varligin kabul edilmesi i¢in nesnelere ait mahiyetlerin, dis (hdrici)
gercekligin 6tesinde bir varlik zemini olan bu idrak gliclerinden herhan-
gi birinde meydana gelmis olmalarinin yeterli oldugunu belirtir.”> ikinci
mukaddimede, mahiyetlerin, insan nefsinde ya da diger idrak zeminle-
rinde meydana gelmesinin, dis gerceklikte bir seyin baska bir sey flize-
rinde meydana gelisi gibi olmadigini ifade eder. Buna gore bir kavram
zihinde bagka bir kavrama yiiklem yapildiginda, yiiklem olan kavramin
somut etkilerinin 6znede gerceklesmesi gerekmez. Ornegin, sicaklik ve
sogukluk gibi kavramlar zihinde bir seye yiiklem yapildiklarinda 6znenin
zihinde sicak ya da soguk olmasi gerekli degildir.”® Uciincii ve dérdiincii

72 Bk. Ahmet Arslan, “Kemalpasazade’nin Felsefi Goriisleri”, 111.

73 Kemalpasazade, Tehdfiit Hasiyesi, 27-29.

74 Risale Mehmet Aktas tarafindan yiiksek lisans tezi olarak ¢alisilmistir. Bk. Aktas, Ke-
malpasazade’nin Zihni Varlik Risdlesi: Tahkik ve Degerlendirme, 88 vd.

75 Kemalpasazade, Risdletii’l-viiclidi’z-zihnt (Kemalpasazdde’'nin Zihni Varlik Risdlesi:
Tahkik ve Degerlendirme icinde), 1-3.

76 Kemalpasazade, Risaletii’l-viiciidi’z-zihnf, 12-14.
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mukaddimelerde Kemalpasazade, zihni varligin ispatlanmasi baglaminda
ileri siiriilen yaygin bir temellendirmeye yer vermektedir. Bu temellen-
dirme, bir 6nermenin dogrulugunun, 6nermedeki ytiklemin konuda ger-
ceklesmis olmasi gerektigi seklindeki bir kabule dayanmaktadir. Ornegin
“masa beyazdir” 6nermesinin dogru olmasi icin beyazligin masada fiilen
gerceklesmis olmasi gerekir. Ancak, “nitelik bir arazdir” seklinde tiimel
(ktilll) kavramlarla kurulan 6nermelerde ve “imkan zorunlulugun (viiciib)
karsitidir” seklinde harici gergekligi olmayan kavramlarla kurulan éner-
melerde konunun dis gerceklikte bir karsilig1 yoktur. Su halde konu, dis
gerceklikte degilse de en azindan zihinde gerceklesmis (miitehakkak) ol-
mak zorundadir.”” Bu durum agik bir sekilde zihni varlig1 kabul etmenin
gerekliligini ortaya koymaktadir.

Kemalpasazade bu dort mukaddimenin akabinde zihni varlig1 sa-
vunanlarin delillerini incelemekte, akabinde de zihni varligi reddedenle-
rin delillerine ve bu delillere karsi gelistirilen cevaplara yer vermektedir.
Risaleden anlasildigina gore zihni varlikla ilgili ti¢ temel yaklasim vardir:
Birincisine gore zihni varlik seylerin mahiyetlerinin zihinde hasil olmasi-
dir. Bu felsefecilerin goriisiidiir. ikinci yaklasima gore zihni varlik seklin-
de bir varlik alan1 sey yoktur. Bu ilk donem kelamcilarinin yaklasimidir.
Uciincii gériise gore zihni varlik seylerin mahiyetlerinin, zihindeki yan-
simalarindan ve golgelerinden ibarettir. Bu da ge¢ donem kelamcilarinin
yaklasimidir. Kemalpasazade zihni varlik meselesinde hangi formu ter-
cih ettigini acikca ifade etmese de onun zihni varhigi kabul ettigi acik bir
sekilde goriilmektedir. Nitekim onun zihin kavramini en genel manada
dis gercekligin disinda herhangi bir idrak zemini olarak degerlendirmesi
de bu durumu gostermektedir. Su halde Islam felsefe gelenegi tarafindan
gelistirilen zihni varlik kavraminin Kemalpasazade’'nin diisiince diinya-
sinda bir karsiliginin oldugunu séylemek miimkiindiir. Ayrica eys ve leys
kavramlarina iliskin yukarida inceledigimiz risalesinde Kemalpasaza-
de’nin Es‘ar’yi elestirirken varlik ile mahiyeti birbirinden ayr1 gérmesi
ve ‘leys’in varlik ve yokluk kavramlarinin 6tesinde baska bir ontolojik ze-
mini ifade ettigini dile getirmesi, mahiyetlerin ve leysin baska bir idrak
alaninda gergekliklerinin bulundugu goriisiinii ima etmektedir ki bu da
onun zihni varlik fikrini destekledigini gostermektedir.

Bu baslik altinda ele alacagimiz son eser “Varligin Mdhiyete Zdit

77 Kemalpasazade, Risdletii’l-viictidi’z-zihni, 20-38.
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Olmast Hakkinda” (Risdle fi ziyadeti’l-viiciid ‘ale’l-mdhiyeti)’® adl risale-
dir. Kemalpasazade risalede, seylerin varliklari ile mahiyetlerinin zihin
planinda birbirlerinden farkli olup olmadiklari sorusunu merkeze alan,
varligin mahiyete zait olmasi meselesini incelemektedir. O, bu meselenin,
zihni varlik meselesi ile de dogrudan irtibath olarak, dis gercekligin disin-
da baska bir geceklik alaninin varligini kabul edip etmemek ile irtibath
olduguna dikkat ¢cekmekte ve meseleyi dort yaklasim iizerinden incele-
mektedir. Birincisi felsefecilerin goriisiidiir. Onlar dis gerceklik zemininin
disinda baska bir gerceklik alan1 kabul ederler ki bu, kendinde gereklik
(nefsii’l-emir) alanidir. Buna gore her hangi bir seyin varligi, zihin planin-
da, o seyin kendi gergekligindeki mahiyetine yiiklem yapilabilir. Boylece
varlik, zihinde mahiyete eklenen ve ondan baska bir sey olur. ikincisi Mu-
tezile’nin gorusidir. Mutezile ulemasi da felsefeciler gibi dis gerceklik
alaninin disinda baska bir sabitlik alani kabul ederler.”® Onlara gére miim-
kiin olup mevcut olamayan seylerin (madiimdt) mahiyetleri dis gerceklik-
te mevcut olmasalar da dis gercekligin disinda baska bir gerceklik diizle-
minde sabit kabul edilirler. Su halde Mutezile’nin de, varlik ve mahiyeti
birbirinden ayirmasi dolayisiyla, varligin mahiyete zait/eklenen bir sey
oldugunu kabul etmesi miimkiin ve kendi icinde tutarhidir. Ugiincii goriis
ilk donem Es‘arilerine nispet edilen goriistiir. Buna gore dis gercekligin
disinda baska bir gec¢eklik zemini yoktur ve dis gerceklikte varlik ve mahi-
yet ayrimindan bahsetmek miimkiin degildir. Dolayisiyla bu goriise gore
varlik mahiyetten ayr1 bir sey olmadigi i¢in varlik mahiyete zait olamaz.
Kemalpasazade son olarak “diger kelamcilar” olarak nitelendirdigi kim-
selere nispet ettigi goriise yer verir. Bu goriisii savunanlara gore dis ger-
cekligin disinda bagka bir varlik zemini yoktur ve varlik mahiyete zaittir.
Kemalpasazade bu goriistin belli zorluklar igerdigini dile getirir. Clinki
varlik gibi olumlu bir niteligin herhangi bir seye zait olmasi ve eklenme-
si i¢in o seyin haddizatinda varliktan farkl bir sey olmasi ve dis varligin
Otesinde baska bir gercekliginin olmasi gerekir. Halbuki bu son gorisi
ileri stirenlerin, varligin mahiyete zait olmasini ve ona eklenmesini kabul

78 Risale Yasemin Yildiz tarafindan yiiksek lisans tezi olarak ¢alisilmistir. Bk. Yildiz,
Kemdalpasazdde’'nin Ziyddetii’l-Viiciid ‘ale’l-mahiyye Adli Risdlesinin Tahkik ve Deger-
lendirilmesi, 90 vd.

79 Mutezile, mahiyetleri [a] Dis gerceklikte bir olusu olan mevcut mahiyetler, [b] Dis ger-
ceklikte olusa sahip olmayan mahiyetler, bunlar sabit mahiyetler diye isimlendirilir,
[c] imkansiz mahiyetler, bunlar da miintefi (sirf yok) diye isimlendirilir. Semseddin
el-Isfahani, Tesdidii’l-kavdid 1/170-181.
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etmeleri miimkin degildir. Ciinkd onlar dis varliktan baska bir varlik ze-
mini kabul etmezler ve ayrica dis gerceklikte varlik ve mahiyet birbirinin
aynisidir. Dolayisiyla haricl alanin disinda baska bir varlik zemini kabul
edilmeden varligin mahiyete zait olmasi temellendirilememektedir. Ri-
salede Kemalpasazade biiytlik oranda bu gortisiin elestirisi tizerinde dur-
maktadir.®°

Nihayetinde Kemalpasazade leys kavrami ve zihni varlik ile ilgili
risalelerindeki yaklasimina paralel olarak felsefeciler gibi mahiyetlerin
varliktan ayr1 olduklarini ve zihni gerceklik zemininde varligin onlara zait
olup eklendigini kabul etmektedir. Nitekim haricte var ya da yok olmamak
anlamindaki leys 6zelligine sahip miimkiin mahiyetlerin, belli bir gercek-
lik alaninda tahakkuk etmeleri gerekir. Bunun yani sira haricteki gergek-
likten ayr1 bir zihinsel varlik alani kabul etmek de harigte var olmay zi-
hinde bir yiliklem olarak mahiyete eklemeye imkan vermektedir. Boylece
Kemalpasazade, imkan, leys ve zihni varlik kavramlarina iliskin yaklasimi
ile tutarh olarak varlik-mahiyet ayrimi meselesinde Islam felsefecileri
ile ayn kanaati benimseyerek, kendisini Es‘ari ve “diger kelamcilar” de-
digi kimselerden ayr1 bir yerde konumlandirmaktadir. Ancak belirtmek
gerekir ki, Kemalpasazade risalede dikkat ¢ekmis olmasa da miiteahhir
donem keldmecilarinin 6nemli bir kismi felsefenin etkisinde kalarak zihni
varhigi ve varligin mahiyete zait oldugunu kabul ederler.®!

3.3. Tasavvuf

Bu bashk altinda Kemalpasazade'nin, tasavvufi kanaatlerine yer
verdigi bazi risalelerindeki yaklasimlarina dikkat cekilecektir. Ancak
belirtmek gerekir ki, burada tasavvufi kanaatler ile daha ¢ok iddia ve
onermelerini teorik mantik kavramlariyla ifade etmeyi ilke edinen Ek-
beri gelenegin savundugu vahdet-i viiciidu kastediyoruz. Ilk olarak onun
Hakikatlerin Bilgileri ve Ince Konularin Hikmeti Hakkinda Risdle (Risdle
ft ‘uliimi’l-hakadik ve hikmeti’d-dekadik)® adl risalesini ele alacagiz. insan,
dlem ve Hakk Tedld'ya dair farkli meseleler hakkinda kanaatlerini 6zetle-

80 Kemalpasazade, Ziyddetii'l-Viicid ‘ale’l-mahiyye, 91, 95, 105-106.

81 Fahreddin er-Razi, el-Mebadhisii’l-mesrikiyye, 1/41; Sadiddin et-Teftazani, Ser-
hu’l-Makdsid, 1/76.

82 Kemalpasazade, Risdle fi ‘uliimi’l-hakadik ve hikmeti’d-dekdik, 20a-21a. Eser Semih
Ceyhan tarafindan nesredilmistir. Bk. Ceyhan, “Osmanli Seyhiilislamlarinin Tasavvuf
Literatiiriine Katkisi: Kemalpasazade'nin Risale fi ‘Uliimi’l-Hakayik’1”, 659-685.

(SHIIH)
126



Osmanli Entelektiiel Diisiincesinin Bilesenleri: Kelam, Felsefe ve Tasavvuf:
Kemalpagazade ve Risaleleri Uzerinden Bir Inceleme

digi mubhtelif fasillar1 iceren risalenin ilk faslinda Kemalpasazade, Hakk
Teadld’nin, 6zii varligini gerektirmesi nedeniyle mevcut ve zorunlu oldugu-
nu belirttikten sonra iki seyin O’'nun varligina delil oldugunu ifade eder.
Bunlardan birincisi maddi ve miicerred biitiin evreni ifade eden biiyiik
alem (dlem-i kiibrad), digeri ise kii¢lik alem (dlem-i sugrd) olan insandir. Bu
baglamda Kemalpasazade Allah’in insani kendi suretine uygun (mutdbik)
olarak yarattigini ve insanin en gtizel yaratilisa sahip olup onda biitiin ev-
renin 6zelliklerinin toplandigini belirtir ve “Kendini bilen Rabbini de bi-
lir"® hadis-i serifine dikkat ¢ceker. Su halde ona gore insan, Hakk Teala'nin
en kapsamli ve en yetkin delilidir ve dolayisiyla O’nu bilmek insani bilme-
ye baghdir®* Ikinci fasilda ise Kemalpasazade Hakk’1 bilmenin iki yoluna
temas eder. Bunlardan biri akla dayanan nazari/kesbi yoldur, digeri ise
Hakk’t miisahede etmeye dayali suhidi ve apacik (bedihi) yoldur. Kemal-
pasazade Hakk’in [hakikatte] yalnizca miisahede ile bilinebilecegini ileri
strer. Ona gore Hakk'in varligi biitiin mevcutlar dlemine yayilmistir. Su
halde dlemi inceleyen ve onu miisahede eden kimse alem ile Hakk’1 bilir.
Zira alem, “Hakki'in, kendisinde goriindiigli/zahir oldugu bir aynadir.”®
Uciincii fasilda Kemalpasazade Allah'in sifatlarinin O’'nun zatinin aynisi
oldugu ya da ne aynisi ne de O’'ndan farkl bir sey oldugu seklindeki go-
riislere yer verir ve akabinde “muhakkikler” (ince goris sahipleri) dedi-
gi kimselere nispet ettigi gortsi ele alir. Buna gore ilahi sifatlar1 Allah'in
zatinin aynisidir. Mevcutlar dlemindeki her bir sey O'nun sifatlarin yan-
simalaridir (mezdhir). Var olan her bir sey fitri yapisina gore (isti‘dad)
0’'ndan meydan gelmistir ve O’nun bir sifatinin yansimasidir. Bu sifatlar-
dan birinin 6ziindeki ilahi hakikati bilen, O’'nu bir sifat1 ile tanimis olur.
Bu bakis a¢is1 ekseninde Kemalpasazade, yukarida isaret edilen, insanin
ilahi 6ze sahip oldugu tezi ile baglantili olarak, biitiin ilahi sifatlarin yan-
s1dig1 yer (mazhar) olan insani taniyan kisinin, Hakk’r en yiice bilgi ile
bildigini ifade eder.®® Dordiincii fasilda Kemalpasazade, Hakk’'in dlemde
zahir (apagik) ve batin (ickin/gizli) oldugunu ifade eder. Ona gére Hakk
dlemde zahirdir, ¢linkii alem O’nun ile meydana gelmis ve O'nun [zatinda]
var olmustur. Bu baglamda o “bazi arifler” diye niteledigi kimselere nispet

ettigi “Baktigim her seyde rabbimi gérdiim” soziine yer verir. Bunun yani

83 Sehavi, el-Makdsidii’l-hasene, 481.

84 Kemalpasazade, Risdle fi ‘uliimi’l-hakdik ve hikmeti’d-dekdik, 20a.
85 Kemalpasazade, Risdle fT ‘uliimi’l-hakaik, 20Db.

86 Kemalpasazade, Risdle fT ‘uliimi’l-hakdik, 20b.
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sira o, Hakk’in, kendisini, giinesin yarasalarin géziinde gizli olmasi gibi,
dlemi olusturan yansimalarin ardina gizledigini belirtir.?” Son fasilda ise
Kemalpasazade, tek olan seyin, yani Hakk’in, dlemde bir¢ok farkl sekilde
yansimasinin (zuhir), O'nun tekligi acisindan bir sorun teskil etmeyece-
gini belirtir. Ona goére Hakk’in tekligi bir sayisinin diger rakamlarla iligkisi
gibidir. Bir sayisinin farkli terkiple bircok say1 ifade etmesi onun tekligine
zarar vermedigi gibi Hakk’in farkl sifatlarla farkh sekillerde agiga cikma-
s1/yansimasi (zuhiir) da O’'nun tekligine zarar vermez.%

Risalenin icerdigi, insanin Adem suretinde yaratildigi, alemin
Hakk’in aynasi oldugu, her bir mevcudun O’'nun bir sifatin1 yansittigi,
Hakk’in dlemde hem zahir hem batin oldugu ve tek olan Hakk’'in ¢okluk
dleminde zuhiir etmesinin O’'nun tekligine zarar vermedigi seklindeki
diisiinceler, agik¢a ibn Arabf iizerinde Ekberi gelenegin sistemlestirip sa-
vundugu vahdet-i viicid diisiincesinin izlerini tasimaktadir.®

Ik Osmanli medreselerinin miiderrislerinden ve vahdet-i viicid
diisiincesinin 6ne ¢ikan teorisyenlerinden Davud Kayseri, ibn Arabi'nin
Fustsu’l-hikem’i Uizerine kaleme aldig1 Serhu Fusisi’l-hikem adli eserin-
de biitiin ilahi sifatlarin insanda toplandigini zikreder ve Allah’in Adem’i
kendi suretinde yarattigini ifade eden hadis-i serifi aktarir.?° Ayrica alem-
deki mevcutlarin Hakk'in aynasi ve yansimalari olduklarini,®* Hakk olan
zatin her seyde zahir ve ayni zamanda biitiin tecelliler ile batin olup giz-
lendigini®? ve teklik-cokluk problemine iliskin olarak, onlari, yiizleri, bin-
leri meydana getirmesi nedeniyle bir sayisinin tekligi zarar gérmedigi
gibi Hakk'in siirekli tecelli ederek (tekerrtir) ¢okluk dlemini meydana ge-
tirmesinin O’nun birligine zarar vermeyecegini aciklar.”? Yine ilk Osmanh
Medreseleri miiderrislerinden Molla Fenari vahdet-i viicid diistincesinin
ilkelerini anlattigini Mukaddemadtii’l-‘asere (On Ilke) kisa risalesinde esya

87 Kemalpasazade, Risdle fi ‘uliimi’l-hakdik, 21a.

88 Kemalpasazade, Risdle fi ‘uliimi’l-hakdik, 21a-21b.

89 Kemalpasazade, bu risdlesinde temas ettigi konulara, dogrudan vahdet-i viicidu sa-
vunan sufilerin gorislerini incelemek amaciyla kaleme aldig1 eserlerinde de yer ver-
mektedir. Bk. Risdle fi’l-viiciid ‘ald asli’'t-tasavvuf, 191a-195b; Risdle fi vahdeti’l-viicid,
127a.

90 Davud Kayseri, Serhu Fustisi’l-hikem, 252.

91 Davud Kayseri, Serhu Fustisi’l-hikem, 688.

92 Davud Kayseri, Serhu Fustisi’l-hikem, 412-413.

93 Davud Kayseri, Serhu Fustisi’l-hikem, 496.
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dleminde var olan her seyin Hakk’in bir sifatinin yansimasi oldugunu be-
lirtmektedir.”* Ayrica Osmanli fikir hayati lizerinde etkisi yadsinmaz olan
Seyyid Serif el-Ciircani de vahdet-i viictida dair kaleme aldig risalesinde
sufilerin, aklin 6tesinde, yalnizca miisahede ile ulasilan bir gerceklik ala-
ninin varligini iddia ettiklerini, onlara gore Hakk'in yansimasi olan her
bir seyin O'nun bir ismi ve sifati oldugunu, insanin ise biitiin ilahi isimleri
kendinde topladigini ve bu nedenle “Allah Adem’i kendi suretinde yaratt1”
hadis-i serifinin de bu anlama isaret ettigini savunduklarini aktarmakta-
dir® Neticede risalenin biiylik oranda vahdet-i viicid diistincesini savu-
nan sufilere ait goriislerin etkisinin izlerini tasidigini1 sdylemek miimkiin-
dir.

Bundan baska Kemalpasazdde'nin disiincesinde vahdet-i viictid
diistincesinin etkilerini gostermek amaciyla burada temas etmek iste-
digimiz iki husus vardir. Birincisi muhtelif dini ve fikri konular1 iceren
er-Risdletii’l-miistemile ale’l-ferdid®® ve er-Risdletii’l-miinire®” adli eserle-
rinde dile getirdigi “hakikat-i Muhammediyye” gériisiidiir. i1k risalede Ke-
malpasazade “Allah Tedld'nin varlik agacindan ilk {irettigi meyvenin Hz.
Muhammed’in (s.a.v) nuru oldugunu” ifade etmekte ikinci risalede soyle
demektedir: “Allah Teala, ben gizli bir hazine idim ve bilinmeyi istedim
dedi ve sonra en giizel isimlerine nazar etti. Onun isimlerinden bir nir
meydana geldi. Ve Allah Teala bu nurdan Hz. Muhammed’in (s.a.v) haki-
katini yaratti ve bu hakikatten de kdinati yaratmayi irade etti. Oyle ki, bu
kainatin 6zl insadir.”*® Hakk'in 6nce hakikat-i Muhammediyyeyi yarattigi
ve ondan da alemi yarattig1 diisiincesi Ekberi gelenekte yaygin olarak ka-
bul goren bir kanaattir.”® Ntekim bu diisiince Ekberi geleneginin kurucu
ismi Seyh-i Ekber Muhyiddin ibn Arabf tarafindan séyle ifade edilmistir:
“Noksanliktan miinezzeh olan Hakk'in iradesi mahliikat1 var etmeye ve

94 Eser Semih Ceyhan tarafinda Tiirkceye ¢evrilmistir. “Vahdet-i Viiclida Dair On Kaide:
Seyhii’l-Ekber Muhyiddin ibni'l Arabi’ye Ait Bir Rubai’nin Serhi”, 322.

95 Seyyid Serif Ciircani, Risdle fi vahdeti’l-viiciid, 35-37.

96 Kemalpasazade, “er-Risaletii’l-miistemile ale’l-feraid”, 2/258-334.

97 Kemalpasazade, er-Risdletii’l-mtinire.

98 Kemalpasazade, er-Risdletii’l-miinire, 9. Kemalpasazade'nin diisiincesinde varlik mer-
tebeleri, kimil insan ve hakikat-i Muhammediye kavramlari arasindaki iliskinin genis

bir incelemesi bk. Mahir Alper, Varlik ve Insan: Kemalpasazdde Baglaminda Bir Tasav-
vurun Yeniden in,sasz, 109-151

99 Bk. Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye”, 15/179-180.
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onlar1 riziklandirmaya meyledince O’ndan hakikat-i Muhammediyye za-
hir oldu. [...] Hakk, onu zatinin gecesinden/icinden (leyl) sokiip ¢ikardi ve
o asikar/giindiliz (nehdr) hale getirdi. Ondan pinarlar ve nehirler [tasirtti]
ve alemi meydana getirdi.”'°

Burada son olarak temas etmek istedigimiz husus, Kemalpasaza-
de’nin Ibn Arabi lehine verdigi meshur fetvasidir. Fetva metni, herhangi
bir fikir 6nermesi icermese de Kemalpasazade’nin, ibn Arabi ve onun fi-
kirlerine iliskin kanaatlerine dair 6nemli ipuc¢lar1 vermektedir. Kemalpa-
sazade, ibn Arabl’yi “biiyiik seyh, degerli 6nder, ariflerin kutbu, muvah-
hidlerin imami, kamil bir miictehid ve fazil bir mitrsid” gibi niteliklerle
ovdiikten sonra soyle demektedir: “Onu inkdr eden hata etmistir; inka-
rinda 1srar ederse, sapkinliga diismiis olur. Sultanin, boyle kimseleri yola
getirmesi bu yanlis diisiincelerini diizeltmesi gereklidir. [...] Onun Fusts-i
hikemiyye, Fiituhdt-1 Mekkiyye gibi bircok eseri vardir. Bu eserlerde yer
alan meselelerin bazilarinin lafz1 ve manasi anlasilir ve kitap ile siinnete
de uygundur. Bazilari ise ehl-i zahirin anlayamayacag yalnizca miikasefe
ehlinin anlayabilecegi sekilde gizlidir. Bu gibi anlamlarla karsilasildigin-
da susmak gerekir”1°! Bu ifadeler su iki hususu icermektedir: Oncelikle,
Ibn Arabf’nin dinin agik énermeleri ile uyusmayan gériisleri dogrudan
yanlislanmamali ve ehline havale edilmelidir. Béyle bir kanaat, dolayh
olarak onun hemen biitiin goriislerinin Kemalpasazade tarafindan kabul
gordiglint zimnen ihtiva etmektedir. Diger husus ise Kemalpasazade’nin,
ibn Arabf’ye olan, ona nispet edilen nitelemelerden de anlasilacag iizere,
saygl ve sevgisidir. Bu sayg1 ve sevgi ifadeleri arka planda Ibn Arabi'nin
biiyiik bir fikri desteginin oldugunu gostermektedir.

Sonug¢

Calismada Osmanli entelekttiel birikiminin, diisiince ve irfani yo-
niini olusturan dinamiklerin keldam, felsefe ve tasavvuf, 6zellikle de vah-
det-i viicidu savunan Ekberi tasavvuf gelenek oldugu tezi incelenmeye
calisimistir. Gorebildigimiz kadariyla Osmanli dénemi ilim diinyasi,
diistince planinda, kurulusundan son yillarina kadar akil, vahiy ve irfan
geleneklerini mezcederek i¢sellestirmis ve tesis ettigi egitim sistemiyle,

100 ibn Arabi, “Ankau mugrib fi ma‘rifeti hatmi’l-enbiya ve semsi’l-magrib”, 119

101 Kemalpasazade, el-Fetva fi hakki Muhyiddin el-Arabf, 40a. ibn Arabi hakkinda verilen
fetvalarla igili karsilastirmali bir degerlendirme icin bk. Abdiirrezzak Tek, “Ibnii’l-
Arabi’yi Miidafaa Amaciyla Kaleme Alinan Fetvalar”, 281-301.
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icsellestirdigi bu birikimi biteviye gelistirmistir. Osmanlilarin diisiince
alanindaki basarisi kelami, felsefi ve sufi gelenekleri destekleyerek insan
nefsinin temel epistemolojik dayanaklari olan dine, akla ve ruha mutedil
bir seviyede deger vermesi boylece bu gelenekleri biinyesine dahil etme-
sine dayanmaktadir. Bir Osmanli ilim havzasi ilim adami olarak Kemal-
pasazade Islam diisiincesinin mezkir {i¢ nazari meslekinden etkilenmis
ve bu mesleklerin belli basl problemleri i¢in ¢6zlim iliretme ¢abasi tasi-
mistir. Bu baglamda o, kelamin, felsefenin ve tasavvufun muhtelif mese-
leleri Gizerinde kimi zaman bir mitekellim, kimi zaman bir filozof, kimi
zaman da bir sufi formasyonuyla s6z s6ylemis ve kanaat belirtmistir. Bu
durum, Kemalpasazade’'nin mezkir ti¢ ekolden beslendigini gostermesi-
nin yani sira, Osmanli ilim irfan geleneginin, bu nazari ekollerin devami
olarak degerlendirilmesi gerektigini ve onlar1 takviye edip gelistirdigini
de ortaya koymaktadir. Her ne kadar miinferid bir isim tizerinden boyle
bir genel kanaate ulasmak tenkide acik olsa da Osmanl egitim sisteminin
olusumunda belirleyici olan Davud Kayseri ve Molla Fenari gibi kurucu
isimlerin, nazari diisiincenin her ti¢ sahasinda yeterli vukufiyete sahip ol-
malari, egitim miifredatinin kelami, felsefi ve muhtelif evrelerde suf naza-
riyatini savunan metinleri ihtiva etmesi, ayrica hemen her asirda ilmiyye
sinifi mensuplari arasinda kelami-felsefi ya da sufi perspektife sahip ilim
adamlarinin bulunmasi Osmanli medeniyetinin fikrl ve metafizik planda
kelam, felsefe ve tasavvuf disiplinlerinden beslendiginin 6nemli karine-
leridir. Istisnalarin da olabilecegi géz dniinde bulundurularak soyle de-
nilebilir: Osmanli ilmiyesi inan¢ problemlerine dair meselelerde klasik
stinni kelAmin séylemini siirdiirmiis, bununla birlikte Ibn Sinic1 gelenek
tarafindan gelistirilen mantiki ve felsefi kavramlari kullanarak evrensel
felsefi dile uyum saglayarak yorum ve inceleme alanlarini gelistirmis ve
Allah ve alem iligkisini yorumlamada biitlin esyay1 Allah'in tecellisi olarak
goren vahdet-i viicutgu tasavvuf diisiincesinden istifade etmistir.

Kelam, felsefe ve tasavvuf disiplinlerine iliskin yukarida inceledigi-
miz risaleleri baglaminda hangi disiplinin Kemalpasazade'nin diisiincesi
lizerinde daha etkin oldugunu tespit etmek ya da hangi disiplinin onu ne
kadar etkilediginin sinirlarini belirlemek miistakil bir ¢alismanin konu-
sudur. Bununla birlikte bu disiplinlerin onun diistincesine etkisinin ma-
hiyeti lizerine kisa bir degerlendirme sunmak faydali olacaktir. Belirtmek
gerekir ki, bu ¢alismada Kemalpasazade’'nin, ad1 gegen ekollerin hasilasi
lizerinden yeni/6zglin bir diisiince sistemi gelistirdigi iddia edilmemek-
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tedir. Gorebildigimiz kadariyla o, eserlerinde de boyle bir ¢aba i¢inde ol-
duguna iliskin bir aciklamaya yer vermemektedir. Bununla birlikte bu di-
siplinlerin onun diisiincesine etkisinin mahiyetine iliskin sunu séylemek
miumkiindiir: Her disiplinin etkisi, disiplinin kendine 6zgli meseleleri ek-
seninde gerceklesmistir. Keldm ilminin temel konulari arasinda yer alan
mucize, insan fiilleri ve ilahi hikmet gibi meseleleri inceledigi eserlerinde
Kemalpasazade bazi kavramlarin tanimlar1 ve problemlerin ¢6zlimiin-
de kismi olarak, 6zgiin katki, elestiri ve yorumlari olsa da genel olarak
kelamcilarin kanaatlerine bagl kalmistir. Felsefi risalelerinde ise Kemal-
pasazade’nin, felsefenin meseleleri arasinda yer alan zihni varlik, imkan
kavrami, varlik-mahiyet iligkisi gibi konularda felsefecilerin goriislerine
yakin durdugu goriilmektedir. Sufi gelenegin tartistigi, hakikat-i Muham-
mediyye, ayan-1 sabite, vahdet-i viiclid, esyanin, ilahi varligin yansimalari
olmasi gibi kavram ve meselelerin yorumlarinda ise Kemalpasazade, bii-
ylk oranda bu gelenegin izlerini takip etmektedir. Bu tasvir mezkir disip-
linlerin bir Osmanh aydini olarak Kemalpasazade’nin fikir diinyasi tlize-
rinde etkin oldugunu gostermektedir. Her li¢ disiplinin sentezi izerinden
bir diisiince diinyasi insa etmenin imkani ayrica bir ¢alismanin konusu
olmakla birlikte Kemalpasazade'nin bu disiplinlerin etkisiyle bir senteze
ulasma ¢abasinin oldugu dikkatten kagmamaktadir. Bu hususa iliskin so-
mut bir isaret onun alemin ezeliligine iliskin degerlendirmelerinde orta-
ya cikmaktadir. O bir taraftan tasavvufun sonsuz feyizler teorisini, diger
taraftan leys kavrami tizerinden alemin sonsuzlugu fikrini benimserken
diger taraftan keldmin irade sahibi yaratici diisiincesine bagli kalmakta
hatta kelamcilarin ilahi sifatlarin zorunlu olarak Allah’in zatindan neset
ettigini soylediklerini hatirlatarak onlar ile felsefeciler arasinda bir irtibat
noktasi kurmaya calismaktadir.
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