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Ozet: 1980'lerde Islamci kadinlar kamusal ve 6zel alanda Islami pratikleri daha
goérindr kilmaya c¢alisirken, moderniteyi reddetmeyerek Kemalist cagdaslasmanin
araclarindan kendi diinya goérisleri cergevesinde faydalanmislardir. ‘28 Subat Slreci’yle
gelen siyasetten uzaklasma ve tidrban sorunu ydzinden dislanmiglik, sehirdeki egitimli
dindar kadini laik devlet ve Islami ideolojinin erkek egemen yapilarini ve pratiklerini
sorgulamaya yédneltmis ve bir bireysellik arayisinin 6ndni ac¢mistir. Bu ¢alisma,
demokratiklesme slrecine katiimak ve toplumsal cinsiyet egitsizliklerini sorgulamak
iddiasindaki yeni dindar kadin hareketlili§inin temsilcilerine bakmaktadir. Islami egilimli
kadin derneklerinde dindar kadin kimliginin yeniden insasi baglaminda éne c¢ikan ve
reformculugun acmazlari, feminizmle iliski, kadin hareketi icindeki konumlari ve
orglitsel kapasite gelistirmeye iliskin meselelerin alti ¢izilmektedir. Ele alinan
derneklerdeki aktivist kadinlarin bu konulardaki gérisleri ve kimlik algilari
incelenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Islamci hareket, dindar kadin, kimlik

Islamic-Oriented Women’s Associations as the Novel Actors of Civil
Society

Abstract: In the 1980s, as the Islamic women were involved in making the Islamic
practices visible in the private and public spheres, they also made use of the
components of Kemalist modernization in line with their worldviews without totally
rejecting modernity. However, de-politicization and exclusion due to the tirban
problem following the 'Process of 28 February’ have forced the well-educated pious
women of the cities to question the patriarchal structures and practices of the secular
state and the Islamist ideology, and opened the way for a quest for individuality. This
study looks at the representatives of this novel form of pious women’s activism, with a
claim to get involved in the democratization process and challenging gender
inequalities. It underlines the issues in the Islamic-oriented women’s associations
raised in the context of the reconstruction of the pious women’s identity, such as
dilemmas of reformism, relationship to feminism, their place in the women’s movement
and organizational capacity building. The views of the activist women in these
associations on these issues and their perception of identities are analyzed.
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Giris

Bu galismanin amaci, Tlrkiye'de 1980‘lerin ortasindan itibaren gelisen
yeni Islamci hareketin kimlik siyasasinin en dikkat gekici kanadi olan kadin
hareketliliginin, kadin 6rgutleri icerisinde 1990°larin ortasindan itibaren aldigi
yeni bicimi analiz etmektir. Bu cercevede, hareket icindeki kadinlarin rolleri,
kimlikleri ve agmazlarina tarihsel bir bakisin ardindan, dindar kadin kimlikleri
biuyik &lgiide basértiisii sorunu ve Islamci-laik gatismasindaki yasantilariyla
bicimlenen ve son yillarda kendi derneklerinde aktif olan kadinlar ele
alinmaktadir. Kendilerini dindar kadin olarak tanimlayan bu edgitimli ve
siyasallasmis Islami-egdilimli kadinlar Tirkiye’deki demokratiklesme ve
toplumsal cinsiyet iliskilerine de bir bakis acisi getirme iddiasindadirlar.

1980 sonrasinda Tirkiye'deki islamc hareket, takipgileri icin kimlik
olusturma silrecinin araciyken ayni zamanda ‘yaygin ve organize bir siyasi
radikalizm’ gosterdiginden bir yeni toplumsal hareket 6zelligi de tasimaktaydi
(Simsek, 2004). Tirkiye'nin devlet-eksenli iktisadi modelinden neo-liberal
disa acilmaci iktisadi modele donlsim silrecinde (White, 2002: 204-205),
hareketin kendi iktisadi ve siyasi ‘karsi-seckinlerini’ (Gole, 1997) yaratmasi
da Gzel tesebblis ve derneklerin edindigi 6zerkligin bireylere sagladigi sinif
atlama olanaklariyla paralel gitmistir.

Islami hareket son yirmi yila yayilan gelisim cizgisi ile kimlik siyasetini
temsil ederken, ayni zamanda toplumun kultlrel ve iktisadi anlamda marjinal
kalmis kesimlerin statli arayislarinin bir ifadesi oldu (Géle, 1996 & 1997;
Ilyasoglu, 1998; Ertiirk, 2006; Saktanber, 2002; Cakir, 1994; Tapper 1991).
Hareket, bu kesimleri siyasetin merkezine tasiyici bir islev gériirken, Islamci
kesimin kadinlari da siyasal ve kamusal alana cikarak Kkisisel iligkilerin,
kamusal alan ve gunlik yasam pratiklerinin Islamilestiriimesinin basat
aktorleri oldular (Saktanber, 2002a).

Bugiin, Turkiye'de Islamci hareket tekparca ve homojen olmadidi gibi,
Islami kesimdeki kadinlar da &rgitsel aidiyet bicimi (siyasi parti veya
dernek), toplumsal cinsiyet esitligine yonelik bakislari (feminizme mesafeli
veya yakin), geleneksel Islami anlayisa 6zellikle kadin-erkek iliskileri ve
kadinin rolleri agisindan badliliklari (‘ortodoks’ veya ‘reformcu’”) ve ilgi
alanlarinin kapsami (tek-sorun odaklh veya kadin konusunda daha genis
kapsamli) gibi eksenlerde kendi iglerinde ve hatta ayni 6rgltin igerisinde de
farklilasmaktadirlar. Bu galismada incelenen derneklerdeki dindar kadinlarda
da goruldugu gibi, basortlisi meselesindeki muhalif tutumlar bu kadinlarin
ortak paydasl olsa bile, értinme konusu dindar kadinin kimliginin tek 6gesi
dedildir. Islamci kadinlar arasinda Islami bir diizende yasamay istemek ve
istememek konusunda da farkh tutumlar vardir. Din-temelli bir devlette
yasama arzusunda olanlar bile laik-demokratik devlette sahip olduklar hak ve
ozgurliklerini kaybetmeyi istememektedirler (Arat, 2001: 33).
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Kullanilan terminolojiye dikkat cekmek baglaminda, Islamcalligin
toplumun yeniden Islamilesmesini amaclayan bir siyasi ideoloji oldudu
noktasindan hareketle (Ismail, 2004: 616), értili kadinlarin, 6ziinde siyasi
bir eylem ve kimlik siyasetinin basat stratejisi olarak dusinecegdimiz
toplumun Islamilesmesinin aktdrleri oldugu ileri sirilebilir. Bu calismada,
Islamcr kadin terimi, laik devletin yerine Islami bir sistemin kurulmasini ne
Olclide istediklerine bakilmaksizin kapali kadinlarin aktorleri oldudgu kimlik
siyasetini vurgulamak icgin kullanilacaktir. Ayni nedenden dolay! dindar kadin
terimi de Islamci kadin yerine zaman zaman ciddi bir anlam kaymasini
amaclamadan kullanilacaktir.

1980 Sonrasinda Islamci Partilerde ve Tiirban Hareketindeki
Kadin Hareketliligine Kisa Bir Bakis

1980 sonrasinda Refah Partisi (RP)'nde tabanda hareketlenmeye
baslayan kadinlar Tirkiye'nin siyasi sisteminde sag partilerin ‘sembolik
kadinlastiriilmasi’ siirecinin bir pargasi oldular (Saktanber, 2002a: 75). Baska
bir deyisle, secim siirecinde kadinlari kullanarak onlar lGzerinden siyasi prim
yapmak ve boylece cagdas ve demokratik parti imaji vermek nihai amacti. Bu
arada, Islami partiler icindeki kadinlar ailedeki rollerine paralel bir sekilde
erkekleri siyasi miicadelede destekleyerek secgilmelerine sabirla yardim ettiler.
Diger sag ve sol partilerin tersine siyasette kadin olmalarindan gelen
Ozelliklerini ve rollerini 6ne cikarmaktan kacindilar (Saktanber, 2002a: 80).
RP'nin kadinlar siyasallastirmada ve parti icin seferber etmedeki basarisi
Islama bir partinin kadinlar tabandaki siyasi miicadelede harekete gegirme
kapasitesine dikkat cekmistir. Arat'in (1999: 36) da belirttigi gibi, RP’li kadin
militanlarin  kendilerini adayarak vyaptiklar isler ve partinin Hanimlar
Komisyonlari'nin tyelerinin mahalle diizeyinde kadinlara yonelik faaliyetlerinin
altinda ayni zamanda ‘Allah adina galismanin’ verdigi manevi bir haz duygusu
da yatmaktaydi. Partinin kadin aktivistleri ayni zamanda yerel dliizeyde parti
Orgltl, vakiflar gibi mahalle o6rgitlenmeleri ve kadinlar arasinda sikica
ordukleri bir iligkiler agini kullanarak partinin secmen tabanini genisletmislerdi
(White, 2000: 197-199).

Kadinlarin bunca emedi ve goriunirdeki siyasallagsmalarina ragmen RP
programinda, kadinlara yonelik tek dikkat gekici unsur kadinin aile ve
toplumda ve Islami ahlak sistemi iginde ikincil bir varlik olarak ele alinmasiydi
(Arat, 1999: 14). 1993 vyilindaki kurultayinda vatandaslar igin gok-hukuklu
sistemin gelmesini savunan ve daha sonra Turkiye'deki laikligin glnln
ihtiyaglarini  karsilayamadigini  savunarak anayasadaki laiklik prensibini
dedistirme Onerisini ortaya atan RP’nin Refah-Yol koalisyonundaki kisa sureli
iktidar doneminde kadinlara yonelik glindeme getirdigi baslica glindem
maddeleri basortiist yasaklarinin kalkmasi ve ev ve aile merkezli bir hayatin
O6zendirilmesiydi (Arat, 2005: 5). 1980’lerin basindan itibaren baslayan
Universitede turbana yodnelik yasaklara karsi blylk sehirlerdeki o6rtilia kiz
ogrencilerin protesto eylemleri bir tlirban hareketine donistiikge tlirbanin
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6zglrlesmesini siyasi miicadelenin basat bir unsuru olarak alan miicadele RP
tarafindan da yonlendiriimeye baslamisti. Protestocu kizlar slireg igince
siyasallastikca ve tlrban yasaklari gbérece bir gevsemenin ardindan daha
baskici bir bicimde uygulanmaya baslandikca, erkeklerin egemen oldugu bir
siyasi muicadelenin nesnesi oldular (Cakir, 2000: 15; Aktas, 2000: 14-18).
Bununla beraber, her ne kadar Islami kesimden erkeklerin destedi ve
yonlendirmesi tirban hareketlerinde ©6nemliyse de, kadinlar ilk defa
kendilerini kamusal alanda Islamdaki geleneksel rollerine tezat olusturacak
bir hareketliligin icinde buldular. Bu aktivist rol ayni zamanda Kemalist-laik
kadindaki pasif, edilgen ve ikinci planda kalmis Islamcl kadin imgesine de zit
bir varolus ve karsi koyus bicimiydi.

Tlrban hareketindeki basortili kizlar, mucadelelerini inancglarinin
geredi olarak taktiklari basortlleri ile ylksek o6dretim gorme hakkini,
dolayisiyla anayasada garanti altina alinmis vicdan hirriyetlerini kullanmak
icin yaptiklarini iddia ediyorlardi (Toprak, 1994: 301). Kimlik siyaseti
acisindan bakildiginda, ortdla kizlar kamusal hayata katilarak moderniteye
dahil olmaya calisiyorlardi. Goéle’nin (1996: 92-96) bu paraleldeki analizinde,
cagdas Tirkiye’deki Islamci aktérlerin yeni seckinler olarak egitimli ve sehirli
bireyler olduguna vurgu yapilmisti. islam cevreden merkeze tasindikca, onlar
da marjinalize olmaktan c¢ikmaktaydilar.! Bu badlamda, Islamc kadinin
basortlsl, kadinin din kurallari icinde erkede tabi olmasini ve boyun egmesini
degil, kendilerine kamusal alanda 6zel (mahrem) bir yer acarak ve kapanarak
kamusal aktérler haline gelmelerinin bir araciydi. Egitimli ve kariyer sahibi
dindar kadin 6rtlinerek 6zel alanin dederlerini kamusal alana tasimaktaydi.
‘Tersyliz edilmis bir modernligi’ temsil ederek ‘kendi modernlesme
versiyonlarinl’ sunmaya calisan bu kadinlar, Islami giyinis tarzinin anonim
sinirlarini, basortilerinin altinda kadinliklarini ve bireyselliklerini disa vurarak
zorlamaktaydilar (ilyasoglu, 1994: 126).2 Difer taraftan, orta siniftan
kadinlar  ve Universite ogrencilerince  tesettlir  giyinis  tarzinin
populerlestirilmesi 1990’larda tlirbanin bir moda unsuru olarak sinif atlamanin
bir araci haline dénustirdii (Toprak, 1994: 303). Islamc hareketin simgesi
olarak tesettiir parddsiileri ve basortiileri Islamci kadin igin bireysel olarak
birgok anlam barindirirken, ayrica ‘esitlikgilik, parti populizmi ve laikgi
otokrasiye karsikoyusu’ da simgelemekteydi (White, 2002: 213).3

! Bununla beraber, Gole (1996: 113)'nin de isaret ettigi gibi, islami projenin ‘daha az egitimli
ve kiltirli alt siniflara gercek Islam’i tanitma iddiasindaki’ secgkincilifinde Kemalist
cagdaslasma projesini hatirlatan tepeden inmeci bir yaklasim vardir.

2 Meslek sahibi orta ve st sinif kadinlar izerine yapilan arastirmalarda alti gizilen, bu seckin
kadinlarin basortlisiiniin 6zel bir bigimi olarak tlrbanlarini alt sinif ve tasrali kadinlarin
ortllerinden farklilagtirdiklarini ve tirbani bu sekilde ‘daha yiksek bir dinsel ahlak’ ve kiltiirt
ifade eden bir kimlik 6gesi olarak kurguladiklardir (ilyasoglu, 1994: 107).

3 Islamc hareket kadinin 6rtiinerek kamusal hayata cikariimasini (dindar) ‘kadinin
O0zglrlesmesi’ ve ‘kadin haklar’ sdylemiyle mesrulastirmaya calisirken, Kemalist
modernlesmenin kadina yonelik gagdaslasma projesini bir anlamda tekrarlamaktaydi (Acar,
1991: 282). Universitedeki tirbanli kizlarin birgodu icin basértiisii geleneksel ve alt sosyo-
ekonomik siniftan gikmishdin verdigi, sehire gelince onlari kusatan kisisel glvensizlik, igsel
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Ertiirk’in (2006) de belirttigi gibi Islamci hareketteki kadinin kimligi
hem harekete egemen olan erkekail (masculinist) normlarca
yonlendiriliyordu, hem de dider bir erkek-egemen ideoloji olan Kemalizm
tarafindan laiklik-karsiti olarak algilanarak dindar ve o6rtili kizlar Gniversite
editimlerini birakarak evlerine donmeye zorlaniyorlardi. Gergekten de tirban
hareketindeki kizlar hareket icinde badimsiz bireyler olarak 06zneye
donlsemeden, 6zel alandaki geleneksel rollerine donmek zorunda birakildilar
(Aktas, 2000: 125-135; Aktas, 2005).

1990’larin ‘Reformcu’ Islamci Kadinlar ve 28 Subat Sonrasinda
Dislanmishiktan Bireysellik Arayisina Dogru

Hareket icindeki dindar kadinlar acisindan dénim noktasi 28 Subat
2007 tarihindeki Milli Guvenlik Kurulu'ndan Refah-Yol Hikimeti‘'ne gelen
uyari ile Islami koktenciligin Cumhuriyete yénelik en dnemli tehdit olarak
teyit edilmesi ve sonrasinda keskinlesen Islamci-laik(ci) kutuplasmasiydi. ‘28
Subat Sireci’ ‘nde (niversitede okuyan basortili kizlarnin biylk kismi
egitimlerine devam edemediler, okullarindan atildilar ya da uzun zamanda
gicliikle mezun olabildiler.* Kamu sektériinde calisanlar da is yasamini
slirdliremedi (Cakir, 2000: 15-18). Dider taraftan, asadida da aciklanacadi
gibi, bir kisim Universiteli kizlar icin bu yilginlik ve hayal kirikhdi icinde eve
donls ayni zamanda vyasadiklari Uzerine dlisinme firsatini da vermisti
(Eraslan, 2004: 819). islami yayin kuruluslarinda (gazete, dergi ve televizyon
kanallarinda) aktif olmaya baslayan bu kesimin orta ve Ust sinif kadinlari,
‘Tlrkiye'de basortili kadin olmanin anlamini’ kendi deneyimlerinden yola
cikip anlatmaya basladilar (Keskin, 2002: 250; Sever, 2006).

Bu arada, 1990'larin sonuna dodgru siyasallasmis dindar kadin kitlesi
icinde ortodoks ve reformcu diye adlandirilabilecek bir ayrisma da
belirginlesmeye baslamisti. 1980’ler ve 1990’lar boyunca Islamci kadin
dergilerinde de sezilebilen bu farkhligin o6tesinde (Acar, 1991; Sallan Giil,
2000), her iki egilimdeki kadin igin basortisi kamusal hayata gikmanin bir
araclydi. ‘Ortodoks Islamci kadin’ ‘a gére Misliman kadinin islamin (disi)
muhafizi olarak kamusal misyonu ve annelik ve ev-igi rolleri vurgulaniyordu.
Kadin zorunlu dedilse para kazanmak igin ev disinda galismamaliydi. Basi acik
kadin kinanip, basortisiz kadinin erkeklerce sémirildigu iddia ediliyordu
(Aldikagti-Marshall, 2005: 114). ‘Ortodoks Islamci kadin’ igin basértiisi ahlaki
boyutu ile tanimlanip savunuluyordu. Dider taraftan, ‘reformcu Islamci
kadinlar’ ginimuz toplumunda kadin sorunlarina dine vyeni bir anlayis
gergevesinde bakmaya galisarak, kadinin ev disindaki varligini ve kamusal ve
siyasal hayata katiimini destekliyorlardi. Bagortisi takan kadin ahlaki bir

karmasa ve 6zglven ve mutluluk igin ‘ahlaki bir yol gdsterici arayisinin’ ifadesiydi (Acar,
1995: 62-63).

4 28 Subat Siireci’nde bin civarinda (ve muhtelemen daha fazla) kadinin islerinden gikarildigi
ve binlercesinin de Universiteden ayrildigi veya atildiklari kimi kaynaklarda belirtiimektedir
(Tuksal, 2007: 69). Ancak bu konuda resmi bir dokiim ve kesin bir say! yoktur.
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zorunlugun o6tesinde, kamusal hayatta disiligini vurgulayarak yer almaktaydi.
‘Reformcu kadinlar’ da ‘ortodoks kadinlar’ gibi Islami biitiinciil bir sistem
olarak gérip Islami hayat tarzinin tim toplumsal sorunlarin ¢ézimlerini
icinde barindirdigini disinmekteydiler. Hem ‘reformcu’ hem ‘ortodoks’ kadin
icin Islamin bir sarti olarak basértiisii bir zorunluluktu; ancak kadinin disiligini
saklamak icin dedil, cinsel cazibesini ortmek icin takilmahydi (Aldikacti-
Marshall, 2005: 111-112).

1990’larda partiler ve dernekler icinde aktif olan ve diger kadinlar ve
Misliman genclikle temas icindeki siyasallasmis Islamcl kadinlarin bircogu
icin yasamlarindaki ataerkil orintileri sorgulamak temel bir kaygi olmaktan
uzaktl (Saktanber, 2002a). Bu anlamda toplumsal cinsiyet esitlii hentiz
gindemlerinde dedilken, ‘adalet’ basortlla kizlarin ellerinden alinmis editim
hakkinin geri verilmesi demekti (Aktas, 2006: 342). 1990'lar boyunca Islami-
egilimli derneklerde aktif olan kadinlar basortlisi yasagini biytk 6lglide bir
insan haklari ihlali olarak elestirip karsi ciktilar.

1990'larin sonuna dogru, 6zellikle medyada ve yayin dlnyasinda olup
biteni izleyen bir kismi parti ve dernek baglantisi olmayan, entellektiel dindar
kadinlar laik devlette Mislimanin durumu, basortisinin Misliman kadinin
kimligi agisindan anlami ve Islami erkek seckinlerin bakis agisinda dindar
kadinin konumu Uzerine tartismaya ve yazmaya basladilar. Elestirel bir bakis
acisityla hem kadinin durumu hem de bas6rtisi konusunda fikirlerini daha
6zglrce ifade ederken (Aktas, 2006) ortilu dindar kadini dislayan, onu
damgalayan ve ‘6teki’ durumuna sokan laik(ci) kadin da elestiriliyor, dindar
kadinin bireyselliginin taninmadigi ve ne kadar basarili olurlarsa olsunlar
takdir edilmediklerinin alti giziliyordu (Sisman, 2004). Soézkonusu elestirel
bakisin bir temsilcisi olarak &zellikle Islami-Milliyetci gevreler iginde dindar
kadina yonelik ataerkil anlayisi ve otekilestirmeyi sorgulayan Aktas (2005)
Islami harekette ‘baci’ olarak kadinin bireyselliginden ve kadinlik kimliginden
soyutlandigini iddia etti. Dindar kadina hareket iginde saglanmaya calisilan
koruyucu zirhin en 6nemli sonucu kadinin erkek-egemen kamusal mekanda
ve tlrban hareketinde marjinallestiriimesiydi. Daha da 6nemlisi bu sliregte
‘bacl’ nin kendi glindemi de tlrbana endekslenirken, diger baski altindaki
gruplari veya kendi dar dinya gorisi cercevesi disindaki meseleleri
anlamaktan uzaklasmisti.

Kuskusuz bu dénemdeki elestirel bakis agisina sahip Islamci kadinlarin
bir kismi feminist sdylem ve tartismalardan da etkilenmekteydiler
(Cakir,2000: 44-45). 1980’ler ve 1990'lar boyunca Islamc ve feminist
kadinlarin iliskileri ve diyaloglan ¢ok ciliz kalmissa da medya da baz islamci
kadinlar Islamci-feminist olarak tanitilmis, pek codu da ozellikle ataerkil
toplumda feminizm kavraminin olumsuz gagrisimindan gekinip bu nitelemeyi
reddetmislerdir. Birgogu igin feminizm aileyi zaafa ugratan yabanci bir Batili
projeyi cagristirirken, onlar kadinin Misliiman toplumdaki ikincil durumunu
anlamak igin bir kadin-bakis agisi getirdiklerini ifade etmislerdir (Sefkatli-
Tuksal, 2000). En 6nemlisi, Bu kadinlarin bir kismi dindar kadinin kamusal
alanda hem geleneksel dinsel inangtan hem de baskici laikgi politika ve
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uygulamalardan kaynaklanan bir gifte baski altinda, ‘iki iktidar alani arasinda
bir 6zgiirlesme miicadelesi’ icine itildigininde de ayrimindaydilar.®

Kadin Orgiitleri'ndeki Yeni Dindar Kadin Hareketi
Yeni Dindar Kadin Hareketliliginin Baglamasi

Islami cevrelerdeki egitimli ve meslek sahibi kadinlarin hem basdrtisi
yasaklarina ve otekilestiriimelerine yoénelik tepkileri hem de kadinhk
durumunu sorgulayarak vylkselttikleri elestirel seslere paralel olarak,
1990’larin ortasindan itibaren dikkat cekici bir gelisme siyasi parti ve
cemaatlerden bagimsiz gelisen kadin ®&rgiitlenmelerinin ortaya cikisiyd:.®
Diger feminist kadin orgutleriyle de iliski icerisinde dizenledikleri panel ve
konferanslarda hem kadina iliskin meseleleri hem de daha genis kapsaml ve
yurtici ve global sorunlar tartismaya basladilar. Bircogu resmi o6rglitlenme
yoluna gitmeyip dolayisiyla kamu tiizel kisiligine sahip olmayan platformlar
veya girisim grubu seklinde ortaya cikan bu gruplasmalar, egitimli, sehirli ve
meslek sahibi dindar kadinin aktivismi olarak Islamci hareketin bir yeni
toplumsal hareket ydniinii temsil etmekteydi.” Bircok muhafazakar ve Islami
edilimli kadin gruplari ve dernekleri iginde barindiran Platformlar daha sonra
daha fazla Uye potensiyeli, taninma ve kaynaklara erisme amaciyla formal
yapilanma yoluna gidip derneklestiler (Cayir, 2000: 41-67; Aksit, 2004: 670-
71).

Amaglar, Kimlikler ve Orgiitsel Ilgi Alanlar ve Faaliyetleri

KASAD-D ve AKDER: Magdur Dindar Kadina Uzanan Eller Olarak
Dayanisma Aglarini Ormek

Bu galismada ele alinan dernekler igerisinde kadinin aile igindeki anne
ve es rollerini vurgulayarak modern toplumda dindar kimliginden de taviz
vermeden kamusal alanda (editim ve is yasaminda) yer almasini destekleyen
KASAD-D egitim, bilinglenme ve kultirel amagh faaliyetleriyle o6ne
cikmaktadirlar. Saglik sektortinde calisan kadinlarca (doktor, hemsire, eczaci
laborant, saghk gorevlisi, vb) kurularak hem onlarin sorunlarina egilen hem
de genelde kadinin saglik alaninda bilinglendirilmesi icin calismalar
(konferanslar yoluyla) yapan KASAD-D, basortili bir kadin doktor tarafindan

5 Bunu, Keskin (2002: 246) * cifte patriarka’ olarak adlandirir. Islamci kadinlar bunun farkina
vardikca sorgulamaya da giristiler. Ornegin, AKP'nin de kurucu Ulyelerinden olan yazar ve TV
programcisi Ayse Bohdrler ile milakat, Ttrban ve Kariyer, ss. 133-160.

5 Bu kadin grup ve derneklerinin bir kismi ilk olarak 1996'da istanbul’da yapilan HABITAT II
Zirvesindeki sivil toplum hareketliligi igerisinde ilk kez varlik géstermeye basladilar.

7 Ornegin, istanbul'da kirk-alti kadin grubundan olusan GIiKAP, Bursa’daki Cinar Kadin
Platformu, Diyarbakir'daki Gilneydogu Kadin Platformu ve Ankara’daki Baskent Kadin
Platformu.
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kurulmustur.® KASAD-D'nin baskani olan kadin cerrah, 1980‘lerin basinda tip
ihtisas editimini baso6rtust yuzliinden zorluklarla tamamladiktan (ve hatta
diplomasini mezuniyetinin Gzerinden yedi yil gectikten sonra alabildikten)
sonra mesledini Universite hastanesinde sltirdirme imkani da verilmediginden,
kendi muayahanesinde Istanbul’daki orta sinif bir semtte dindar kadinlara
jinekolog olarak hizmet vermektedir.® KASAD-D kurucusu (ve baskani) kendi
kisisel deneyimini yansitacak sekilde basortisli sorununu dindar kadin ve
ozellikle saglhk sektorindeki dindar kadin icin en 6nemli sorun olarak
gérmektedir.l® Baskan, Misliman (lkelerde kadina ydnelik bozulmus ve
carpitilmis uygulamalari (tére ve namus cinayetleri) elestirirken diger taraftan
da Bati klltlrinin Tiurk toplumun ahlaki dokusunu bozucu sekilde kiltire
sizmasini ve geleneksel aileyi ¢oziicl etkisini de elestirmektedir. Ona gore,
kadin disarida calissa bile, aile icindeki annelik ve es olarak roli ¢ok
onemlidir; clinkl aile ve kadin birbirinden ayrnilmaz bir bitinin parcalaridir.
Kadinin cgalismasi da ailenin ve toplumun refahi igin fayda getirecekse
desteklenmektedir. Diger taraftan, milakatta da vurgulanan, 6zellikle kadinin
kocasinin buna riza godstermesi, kadinin bunun igin eslerini ikna etme
yetenedinin éneminin aile ici diizen ve uyumu devam ettirmek agisindan ne
kadar o6nemli oldugudur. Geleneksel aileyi zayiflattigi dislntldaganden
feminizme karsi mesafeli bir durus vardir. Kadinlara hizmet eden bir tip
doktoru olarak KASAD-D baskani, dini nedenlerden dolayr kirtaj
yapmamakta, hicbir gerekgeyle bunun kabul edilemeyecegini
belirtiimektedir.!! Karsi cinsle iliskilerde kadin olarak erkekle tokalasma
konusunda da tutucu davranarak, ‘karsi cinsle el sikismanin kadinin
statsiini yuUkseltmeyecedi’ goriusiundedir. Masliman kadinin beden algisi
basortisiine ylklenen anlamlarda ortaya gikmaktadir. KASAD-D baskaninin
hayat hikayesi de basortisi igin editim ve meslek yasaminda cekilen cilelerile
ordlmustir. Allahin bir emri olan értiinme kadin igin ayni zamanda kisisel bir
secimi yansitan bir karar olarak algilanmaktadir. Dindar kadina yonelik olarak
verilen mesajlarda, kadinin editilmesinin alti gizilmekteir. Bununla beraber,
erkek- egemen toplumdaki kadin sorunlarina ve islamin geleneksel toplumsal
cinsiyet kurgulamasindaki ayirimcilia ve nedenlerine dedinilmemekte, tam
tersine, idealize edilmis bir dliizende kadin ve erkedin karsihikh anlayis
cergevesinde ortaya cikarabilecekleri kadin-dostu bir ortama iyimserlik dolu

8 Once GIKAP biinyesinde faaliyet gdsteren bir girisimi grubuyken 1999 depreminde yardim
galismalarinda da yer almig, 2005'de dernege dénustlrdlmustir. 2005-2007 arasinda dokuz
bin kadina saglk egitimi veren dernek, kamu ve 0zel kuruluslardan bagimsiz olarak
gerektiginde bu kuruluslarla proje bazli ve kisa sureli isbirliklerine agik olup, proje-odakh
calisan bir kurulus degildir.Son egitim faaliyetlerinden birisi Diyanet ile beraber istanbul'da
910 vaiz ve vaizeye lreme saghdi konusunda verdikleri egitimdir.

° Yazarin milakati, 6zel muayenehanesinde gergeklesti. KASAD-D’nin lye aidati 6deyen (67
Uye) Uyelik yapisi olmakla beraber, gondillilerin galismalarina da dayanmaktadir.

10 KASAD-D, iIslam Diinyasi STK'lari Birligi’ (IDSB)'ne iyedir. 18 Subat 2008 de TBMM'nde
Universitelerdeki tlirban yasadini kaldirmak Uzere yapilan anayasa dedisikligi sirasinda bu
calismada ele alinan diger derneklerin da icinde oldugu Islami Egilimli Derneklerin altina imza
atip kamuoyuna sunduklar ' Sézkonusu Ozgiirliikse Hicbir Sey Teferruat Dedildir’ baslikli
deklarasyona katilmistir. (Milliyet, 19 Subat 2008).

1 Yazarin milakati ve bakiniz: “Allah u Teala insanlara hizmet edenleri seviyor”, KASAD-D
Baskani Op. Dr. Gllhan Cengiz ile Milakat, www.irfanmektebi.com, e.t. 16 Nisan 2008.
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bir inanc ifade edilemektedir. KASAD-D baskanina goére ‘ideal Muisliman
Kadin’ hem ibadetiyle 6érnek bir mimin, hem de, ‘ideal kiz evlat, es anne ve
toplumda ideal bir hanimefendi’ olmaldir. Dini ve milli degerler de muhafaza
edilmelidir. Cagdas kadinin sorunlari cehaletinden kaynaklanmaktadir goris
one cikarken, dinin pratiginde orta c¢ikan ve kadini ezen cinsiyetci
uygulamalara karsi cok ciliz bir elestirel ses vardir.

Baso6rtlisii sorununu insan haklari ihlalleriyle muicadele baglaminda
siyasallastiran ve dindar kadinin sorunlari baglaminda vurgulayan AK-DER,
yasaklardan sonra egitimine devam edemeyen (veya zorlukla tamamlayan)
ve kariyerini yapamayan geng¢ dindar kadinlarin (6zellikle avukat ve
doktorlarin) o6rgltli olarak yine tlrban madduru kadinlara destek ve
danismanhk yapmak icin 1999'da kurulmustur.'? Yasaktan dolayl yasanan
madduriyetler hakkinda kamuoyu olusturmak ve maddurlara hukuki
danismanhk yapmak faaliyetlerinin merkezini olusturmaktadir.'®> Genel olarak
kadinlarin kamusal alanda maruz kaldigi ayrimci uygulamalarla miicadele
etmeyi amacglayan dernek, kamuoyunda tlirban yasaklarina yaptigi sert
muhalefetle 6ne gikmistir. Bunun sonucunda AK-DER genis kapsamli bir kadin
haklari savunuculugu yaptidini iddia etse de, tlirban sorununa odakli bir tek-
konu 6rgltlu goruntisu gizmektedir. Cinsiyete dayali ayrimcilikla miicadele
AK-DER aktivistlerinin temel kaygisi olmakla birlikte, tirban konusundaki
oncelikli faaliyetleri diger (laik) feminist gruplarla ve derneklere kendi
aralarina mesafe koymustur. Ayrimcilikla micadele ederken esitlik odakli bir
dernek izlenimini verse de, Ozellikle tlrban konusunda kadinin egitim
hakkinin elinden alinmasi noktasinda esitlik dedil, adalet kavramini
vurgulamaktadir. Ancak, bu durus laik sistem igindeki Misliman toplumda
kadin haklarina nasil yaklasiimasi gerektigine iliskin énemli bir agmazi iginde
barindinr. AK-DER, kendisini cinsiyet ayrimcihidina karsi miuicadelede
konumlandirirken, bu micadelede feminizmi g¢ikis noktasi olarak
almamaktadir. Burada esas micadele laik sisteme karsi kurgulandigindan,
‘diisman’ erkek degil, laik¢i uygulamalardir, gink( tirban yasadi basortili
kizlarin bireyselliklerini hice saymaktadir. Dider taraftan, laik dizendeki
yasakgl zihniyet kadinin insan haklarini ihlal etmekte, onu 6tekilestirmekte ve
marjinalize etmektedir. Meslek sahibi dindar kadinin kimlik insasinda
kurumsal olarak bir rol oynamaya calisan AK-DER, bu anlamda bireysellige
dedinirken inang igindeki patriarkaylr sorgulayamamaktadir. Musliman
toplumlarindaki carpitilmis uygulamalar olumsuzlanmakta, ancak Islamda
ortinmenin anlamina ve toplumsal cinsiyet dinamiklerine yonelik elestirel bir
bakis acgisi getirememektedir. Genelde gesitli platformlarda orttli kadini

12 AK-DER‘in  kamuoyu olusturmak ve kadini bilinglendirmek icin baski grubu olarak
glindemine getirdigi kadina karsi ayrimciligin kapsami gok genistir, Kadina karsi siddetten,
isyerinde taciz ve hasta haklarina kadar farkli sorunlara bakmaktadir.

13 Birgogu hukukgu olan profesyonel AK-DER iyeleri ve aktivistleri tiirban yasagi magduru kiz
ogrencilere ulusal sirecgleri tikettikten sonra da uluslararasi alanda hak arama
micadelesinde destek olmuslardir. Ancak, bilindigi gibi, 29 Haziran 2004 tarihli Leyla Sahin
kararinda AIHM, Sahin’in tirbanin insan hakki oldugunu iddia eden basvurusunu
reddetmistir.
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gericilik semboll olarak goéren laikgi-yanli goérislere yanit olarak &értiinen
dindar kadinin damgalanmasinin alti gizilir ve kinanir.'* Bu noktada laikgilerin
ortult kadini dislayici yaklasimi elestirilirken, laik kadinin 6zgirlesme kavrami
da sorgulanarak bir baska ‘6teki’ yaratilmaktadir. Baskan yardimcisinin
belirttigi gibi, Kemalist kadinlar siyasal bir simge olarak gordikleri ortald
kadini cahil sayip kendilerine esit gormemekte, bu kadinin kendi, iradesi ve
secimiyle basini ortebilecedini reddetmekte ve bu sekilde ‘kendi gergeklerini
onlara empoze etmeye calismaktadirlar’.

AK-DER baskan yardimcisinin gorisleri cercevesinde tlirban yasagindan
dolayl yasanan madduriyetler ve siddetlenen Islamci-laikci kutuplasmasinda,
‘ortodoks’ anlayisi yansitan ve Islam’in temel bir prensibi olarak savunulan
basértiisii'® cagdas Misliman kadinin kimliginde yeni bir anlam daha
bulmaktadir: Basortlst fedakarlik ve aci cekmenin de ifadesidir, dolayisiyla
‘basortist icin bu kadar sikinti ve fedakarlik cekiliyorsa’, bunun karsiligi
mutlaka Allah’in takdiri olacaktir,®

Yukarida alti cizildigi gibi basortistnin yeni sembolik anlami Uzerine
ylUkselen dindar kadinin miicadelesinde 6zel alanin degerlerini kamusal alana
tasima istegiyle modernite secmeci bir bicimde benimsenmektedir.
Mulakatlarda vurgulandidi gibi, basortisi, dindar kadinin kimliginin énemli bir
unsuru olmakla birlikte, dindar olmak ortinme ile 6zlestirilmemektedir. Diger
taraftan, Islamin 6zci toplumsal cinsiyet anlayisi sorgulanmazken, basértiisi
kadinin bireysel bir tercihi olarak tanimlanmaktadir. Dindar kadina yonelik
olarak 6zglrlesme ve glglenme gibi kavramlar kullanilirken, bunlarin
icerikleri belirsizligini korumaktadir.'”

HAZAR Dernegi ve Baskent Kadin Platformu: Bilinglenmeden
Siyasallagsmaya?

Dindar kadinin yeni 6rgitlenmeleri icinde reformculugun sinirlarini daha
ciddi bir sekilde zorlayan ve dindar kadinin hem Misliman toplum iginde hem
de laik dlizendeki ‘cifte ezilmisligine’ karsi koyan derneklere 6rnek olarak
Istanbul’daki HAZAR (Egitim, Kiltir ve Dayanisma) Dernedi ve Ankara’daki
Baskent Kadin Platformu (Dernedi) verilebilir. Her iki dernek de dindar
kadinlar arasinda kitlesel bir lyelik hedeflemeden ziyade, orta ve Ust-orta
sinif kadinlar arasinda biling yikseltme faaliyetlerine agirlik veren ve dolayli
da olsa dindar kadinin 6zglrlesmesine ve glglenmesine kapi aralamaya
galisan olusumlar izlenimini vermektedir. Faaliyetlerine, 6ne gikan kisiliklere
ve aktivistlerin gorts ve kaygilarina baktigimizda ise, yasamlari basotrtis(

' Damgalanmislik konusunda ayrintili bir analiz igin, bakiniz, Ozben, 2008: 38-46.

15 Bagkan yardimcisi miilakatta kendi ailesindeki kadinlarin da értiilii oldugunu hatirlatarak,
kisisel olarak basortisinid Allah’in emir olarak, ona daha yakin olmak igin taktigini
belirtmistir.

16 Ayni miilakat.

7 AK-DER gériismesinde alti cizilen dindar kadinin értiinerek higbir hakkindan feragat
etmedigi ve onun gliglenmesinin yolunun egitim almasindan gegtigidir.
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sorunu gercevesinde sekillenen sehirli, egitimli ve meslek sahibi kadinlarin bu
yeni hareketliligi icinde dindar kadinin daha siddetli bir sekilde &tekilestirildigi
ve yalnizlastirildigi bir donemde ona sivil toplumda yer agma cgabasinin iki
6zgln ornegidir.

1993’de kuruldugunda bir girisim grubu olan ve 2006’dan beri dernek
statlisiint alan HAZAR'In kurucusu (ayni zamanda Genel Baskani), basortisu
yasagindan dolayr Imam Hatip Lisesi orta kismini ‘kacak gégek’ okuyup
bitirdikten sonra, lise editimine devam edemeyince evlenip aile kurmus, Ust-
orta sinifa mensup bir kadindir. Egitim yoksunlugunu sonraki hayati boyunca
derinden hissederek cocuklarini blUyutlirken kendi kendisini yetistirmis ve
daha sonra da Acik Ogretim Fakiltesi'/nden mezun olmustur.'® HAZAR'In
kurulusundaki temel amag, basortlisti yasaklarindan dolayi editim hakkindan
yoksun birakilan kadinlara editim ve bilinglenme igin yeni bir kapi agmak ve
denilebilir ki, dolayl olarak yasanan madduriyete dikkat cekmekti.'® Ancak,
HAZAR grubu egitim odakl faaliyetlerinde dindar kadinin kendi magduriyetini
anlamlandirmak Uzerine yola ciktiysa da, ortili kadini tlrban yasaklarina
karsi muhalefet etmek icin seferber etmeye ve yasaga karsi dogrudan
mucadenin bir araci yapmaya odaklanmadi. Kurucusunun ifadesiyle, HAZAR
‘liniversiteye giden ya da gidemeyen kadinlar igin bir araya gelip, onlar igin
dinyay! algilama noktasinda yeni bir editim modeli olusturmak amaciyla’
kuruldu. Kurulustaki ikinci temel amag da, toplumda artan kutuplasmalar ve
toplumsal uzlasma ortamini yok edici ‘Laik-Islamci, Alevi-Siinni gibi suni
olarak koriklenen ayrimciliklari’ asabilmek igin ‘sevgi temelli bilgi ile
donanimh gencler yetistirmek icin’, herkese agik sistemli editim programlari
yapmakti. Dernek, boylece bireysel hayalkirikligi ve yenilmislik duygusu ile
ortak amacglar icin harekete gegiriimeye hazir bir dindar kadin grubuna hitap
ederek, hem deneyimlerini paylasabilecekleri, hem de toplum ve ailedeki
kadinlik durumlarini gozden gegirecekleri alternatif bir 6grenme ve dayanisma
platformu olacakti. Kadinin editilmesi ve aydinlanmasi misyonuna ek olarak
HAZAR grubu editim ve biling ylikseltme faaliyetlerinde ‘Misliman dindar
kadinin kimliginin yeniden insas!’ dogrultusunda kadinlar ‘hayattaki yerlerini
yeniden konumlandirmayi’ da 6ncelikleri arasinda tutuyordu. Egitim (panel,
konferans ve seminer) faaliyetlerinde, islami modernlesme siirecinde yeniden
g6zden geciriken, Bati kimligi, Hiristiyanligin Bati'nin kimligindeki yeri, Batil
felsefi akimlar ve Bati ile iliskide olan Muisliman Ulkenin kimlik sorunlari gibi
konulara agirhk verildi. Akademisyenlerin katilimiyla gergeklesen islam
kdltdrine ve tarihine iliskin ve dini metinler tzerine yapilan okumalarla din ve

18 Goriismemizde, HAZAR baskani on yedi yasinda evlendikten sonra liseyi disaridan
sinavlara girerek bitirdigini, ancak bu noktada Universitedeki tlrban yasaklarinin da fiilen
baslamis oldugunun altini gizdi. 1990’larda yasadin ‘gevsedigi’ bir donemde Universite
sinavlarina girdigini ancak gocuklarinin tepki gdéstermesi Uzerine 6rgin egitim yerine Acik
Ogretim Fakiltesinde sosyal bilimler okuyarak egitim yoksunlugunu gidermeye calistiginin
anlatti. Diplomasini aldigi yil ise tiirban yasaginin fiilen baslamisti.

1% Dernedin diizenli aidat 6deyen altmis civarinda (yesi bulunmaktadir. Ancak dernek
statlisiinden 6nce mekansal bir merkezi olmadigindan finanman temel bir sorun degilken
2000 sonrasinda dernegin merkezinin kirasi dahil olmak Uzere strekli giderlerin karsilanmasi
aidatlara ek olarak tye ve gonulltlerin yardim ve badislarina dayanmaktadir.
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modernitenin baddastiriimasinda 6nemli goérdikleri dindar kadin ve genclere
hitap etmeye calistilar.

HAZAR, kadinin ezilmisliginin 6nemli bir kaynadinin geleneklerden
dolayi dinin yanlis anlasilmasi ve anlatilmasi oldugunun altini gizerken, dinin
algilanis seklinden dolayr kadina bicilen rolleri sorgulamak gerektigine
inanmaktadir.?° Dernek’in de organizasyon ekibi icerisinde oldugu ve 2003
yilindan beri her yil dindar kadin grup ve 6rgitlerinin sorunlara iliskin ortak
bulusma platformu olarak basariyla ylritilen Kadin Bulusmalari’nin gegmis
yillardaki temalarindan birisi de Diyanet Isleri Baskanhgi'nin kadin algisiydi.?!
HAZAR grubu dider derneklerle isbirligi yaptigi bu calismada hem Diyanetin
icinde istihdam edilen kadin memurlara yénelik ayrimci uygulamalari hem de
genel olarak kadina yénelik cinsiyetci bakis acisini sorguladi. Ilahiyat
Fakdlltelerinden mezun olan kadin sayisina kiyasla Diyanette istihtam edilen
ve Ozellikle Ust pozisyonlara atanan az sayida kadin olmasi, ortilid kadin
istihdam edilememesi ve cami hocalarinin dindeki kadin algisi hakkinda
bilinglendiriimesi ve kadina yodnelik sdylemle ilgili sorunlar HAZAR'In Ustiinde
durdugu ve elestirdigi konulardan birisidir.??

HAZAR Dernedi'ndeki kadinlar din ve c¢addaslik arasindaki iliskiyi
yorumlarken ve anlamaya cgalisirken erkek egemen anlayisla dindeki kadina
yOnelik 6zglrlesme kavraminin elestirirken, ayni zamanda Cumbhuriyetin
modernlesme projesindeki tepeden-inmeci zihniyeti de elestirmektedir.
Dernek, ulke ici ve Ulke disinda diger kadin gruplarni ve dernekleri ile
temaslarinda Turkiye’'deki laiklik uygulamasinin dindar kadinin bir insan hakki
olan ortlinme 6zgurliguna ihlal eden ve ulusal- uluslararasi platformlarda ele
alinmasi gereken bir konu olarak tanimlamaktadir.?®> Bu talep diger dindar
kadin orgutlerinde oldugu gibi laik-feminist kadin gruplan tarafindan
elestiriimekte ve kinanmaktadir. Basortisi yasaklarinin  anlamsizhigi ve
madduriyetin tim boyutlarinin toplumda anlasiimasi grubun disaridan tim
katihmcilara (kadin-erkek, ortuali/kapall) agik faaliyetlerinde dolayli ya da
dolaysiz vurgulanan bir temadir. Buna son bir 6rnek, Dernedin sponsor olarak
yonettigi ve akademisyenlerin calismasl sonucu ortaya cikan baso6rtisi
yasaginin sonuglarina iliskin ortilt kadinlar Gzerine igeriden bir bakis agisini
yansitan bir alan arastirmasidir.?*

20 Ayrica miilakatta Tiirkiye’de Medeni Kanun kaynakli sorunlarin da kadini ezdigi ve buradaki
son yillardaki reform niteligindeki gelismelerin olumlu yanlar vurgulanmistir.

2! Kadin Bulusmasi‘nin 2008 temasi kadina yonelik siddetti. 300’e yakin katilimci ile Konya’da
gergeklesmistir.

22 Diyanet'te kadin algisini ortaya cikaran, elestiren ve kadin bakis agisindan dneriler getiren
bu calisma bir rapor olarak Diyanet Islerinden sorumlu Bakanlida sunulmustur.

23 Burada bir lobi grubu olarak aktif olan Dernedin 6zellikle CEDAW iilke raporu ve sivil
toplum kurumlarinin katkisiyla hazirlanan goélge rapor sirecindeki toplantilarda basortisi
sorunun raporlara eklenmesi konusunda galismaktadir.

24 Bu calisma, Tiirkiye'nin Ortiilii Gergedi (2006) olarak basiimistir. Carpici sonuglarindan biri
tirbanh geng kizlar arasinda yapilan anket galismasina dayanarak vurgulanan tlrbanin siyasi
bir simge olarak dederlendirilemeyecedidir.
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Dodaldir ki, HAZAR gibi muhafazakar ve dindar kadin derneklerinin
cagdas toplumda din ve dindar kadinin kimliginin yeniden kurgulanmasi
iddialarini analiz ederken can alici nokta dindeki erkek egemenliginin nasil
yorumlandididir. HAZAR grubu bunda geleneksel din algisini sorumlu tutarken
bu alginin nedenleri ve kaynaklarina yeterince inme noktasinda bir elestiri
getirmemektedir. Son analizde, HAZAR'In dindeki erkek egemen geleneklere
elestirisi de iceriden bir elestiridir. Baskana gére, Islamin ilk yasanmaya
basladigi Peygamber donemindeki pratiklerin ve zihniyetin esitlik¢i ve adil
oldugu noktasindan hareketle, bu donem toplumsal cinsiyet dinamikleri ve
kadin haklari agisindan ideal olmasa da ®rnek alinmasi gerekir. Islam, bin
dort ylz yil 6nce kadina erkek karsisinda haklarini vermisken, Peygamberden
sonra Arap toplumunda dejenere olmus anlayis ve uygulamalar kadinlar da
zaman iginde icsellesmistir. Ilk dénem Islami pratikler bugiin kadini
asadilayic gibi algilanmakta, oysa tersine kadini korumaya yo6neliktir. Carpici
bir 6rnek, Islam’da evlenirken mimin kadinin hakki olan ve esinden talep
edebilecedi, mehirdir. Mehir kadini esasen bosanma durumunda kadini
korumak icin getirilmis bir pratik olarak nafaka ile kiyaslanabilir. Ancak
nafakay! kadin bosandiktan sonra alabilecekken (ve bircok erkek bunu kadina
vermemek icin esinden mallarini dahi kagirirken) Islam dini mehir ile bunu
dlizenlemistir. Buglin medeni kanundaki son dedisikliklerle gelen mal ortaklidi
rejimi de bir anlamda benzeri bir pratikle kadini ayni sekilde korumaya calisir.
Burada vurgulanmak istenen Islamda 6zsel bir cinsiyetci tutumdan ziyade
kadini koruyucu uygulamalarin oldugudur. Ortiinme meselesinde ise dindar
kadinin kimliginin en o6nemli pargasi olarak basoértusl bin doértylz vyildir
Musliman toplumlarda farz olarak addedilmis bir uygulamayken bunu bu
sekilde algilamanin kisisel olarak dogru olacaginin alti gizilip, gelenek olarak
drtiinmenin 6zsel anlami sorgulanmamaktadir.?®

Islamc camiada ba§imsiz olarak varolmaya calisan diger dindar
kadinlarda gérdigumiiz feminizme mesafeli bakis agisi HAZAR'da da vardir.
HAZAR'In kurucusu, savunduklar kadin haklari, kadina karsi ayrimcilikla
mucadele ve kadinin insan haklari kavramlarinin femininizmle ilskisinin
badlantisi noktasinda Bati kaynakli bir ideoloji olarak feminizmi
reddetmediklerini, ancak onun tim argimanlarini da kabul etmediklerinin
altini gimektedir. Kendisine, kadinlarin haklari konusunda bilinglendirme
mUicadelesini veren birisi olarak feminist denebilecedini vurgulayan HAZAR
baskani, feminizmin sadece buna indirgenemeyecek bir ideoloji oldugunu da
hatirlatmaktadir.?®  Bu noktada Islamci feminist diye bir kategori
olamayacadinin da alti cizilmektedir; dindar kadin ve Batili (laik) feministler
arasindaki en onemli ayinm ontolojik anlamda beden algisinda
dugimlenmektedir. Kendi beden algilarinda feministler ‘bedenimiz bizimdir’

25 HAZAR kurucusu, milakatta kendisi icin basortiisinin kamusal alanda 6zgirlestirici
oldugunu vurgulamistir.

26 Milakatta, islama gére kadin ve erkek esit oldugu vurgulandiktan sonra esitligin firsat
esitligi olmasi gerektigi goriisi 6ne cikmistir. Bu gériise gore bazen mutlak esitlik vurgusu
modern dinyada hem evde hem disarnda galisan kadinin daha da ezilmesine hizmet
etmektedir. Oysa evi gegindirmekle erkegin yukimli olmasi kadinin avantajinadir.
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derken Misliman dindar kadin igin ve Islama gére yaratilan hersey Allah’a
aittir. Dolayisiyla, dindar kadin ‘bu beden lzerindeki tim tasarruflarinda ilahi
iradeye uygun hareket etmelidir.?” HAZAR’ in Misliiman dindar kadinin aile ve
toplumdaki rollerinin kavramsallastiriimasinda kadinin annelik rolinlin
onceligi ve kutsaliginin alti gizilir. Kadinin ev disinda da varolmasi ve galisma
hayatinda varolmasi da 6nemlidir; ‘kadinlar evde oturarak cennete gidecedini
distinmemelidirler’, ancak, kadinin  calismasi  toplumsal amaclar
dogdrultusunda olmal ve evini ve cocuklarini ihmal ederek aile dizenini
bozmamalidir.

Cadgdas toplum ve laik sistemde kadinin kimliginin yeniden insasi
cercevesinde, Islamda kadina yénelik sdylem ve uygulamalari da kadin bakis
acisindan sorgulama kaygisi ile kurulan bir baska dikkat cekici olusum
Baskent Kadin Platformu’dur.?® Ankara’da aralarinda din ve ilahiyat alaninda
uzman kadinlarinda bulundugu bir grup basoértult yiksek editimli ve meslek
sahibi kadinlarin baslattigi bir girisim olan Platformun arka-planinda kadinin
erkek egemen toplumda ve ailedeki ezilmigligini tartisan toplanti ve
bulusmalarinin yaratti§i bir birikim vardir. Platform, Islami kesimden olup
farkli goéris ve gruplardan gelen kadinlar igin kadinin durumuna ve
sorunlarina elestirel bir bakis agisi getirmek amaciyla, hierarsik ve formal bir
yap! Ustlenmeden esnek ve resmi olmayan bir ortam olusturdu.?® 1996'da
Ankara Kocatepe Camii'nde dlizenlenen ve ilahiyat uzmanlarinin da katilimiyla
herkes acik yapilan “Dini S6ylemde Kadin Olmak” basghkh panelde oldugu gibi
kadina vyonelik dindeki bakis acisinin  sorunlastiriimasi ilk ddnem
faaliyetlerinde &ne gikmaktadir. Platform, yine en basindan Islamdaki erkek
egemen bakis agisinin bir baska yansimasi olan ve ortild kadini ezen laikgi
erkek egemenligini de elestirmistir. Platformun Uyelerinin hemen hepsi
ylksek 6gretime devam ederken veya kamuda calisirken tlrban yasadinin
madduru olan ortilt kadinlardan olusmaktaydi. Bu kadinlardan bazilar
gegmiste tirban hareketinde yer almis ve/veya dislnsel olarak ortodoks bir
Islam geleneginden beslenmis kadinlardi®® HAZAR da oldugu gibi, Platform
oncelik olarak tirban yasadi ile micadele igin yeni bir zemin olusturmak ve
ortla kadinin madduriyetini anlatmaktan gok, bir dayanisma adi olusturarak,
deneyimlerini yeniden gézden gegirirken, feminist perspektiften dindar kadin
olarak toplumdaki varoluslarini yeniden tanimlama gabasiyla bu karsi koyusu

27 Bu gérisiin dodal bir sonucu olarak diger dindar kadin érgiitlenmelerindeki kadinlarda
oldugu gibi 6rnegdin kirtaj, kadin igin bireysel bir hak ve bir ¢6ziim olarak gértilmemektedir.
28 1995 yilinda muhafazakar kadin gruplarini, dernek ve vakiflar bir cati altinda toplayan bir
semsiye yapi olarak kurulan Platform 2002 ‘de derneklesti.

% Bu Calisma icin Baskent Kadin Platformu’nun kurucularindan ve ilk dénem baskanlarindan
kamuoyunda da taninan Dr. Hidayet Sefkatli-Tuksal ve Fatma Bostan Unsal ile ve simdiki
donem baskani ile ve sekretaryasinda goérevli bir baska aktivist Uye ile goéristlmustir.
Mulakatlarda da alti gizildigi gibi, Platformdaki dénem baskanhgi basindan beri hiyerarsik bir
yapilanmadan ziyade pratik nedenlerle organizasyon agisindan gerek gérilen sembolik bir
pozisyon olarak benimsenmistir.

30 Bu nokta, Baskent Kadin Platformu (yelerinden dénem baskanligi da yapmis ayni zamanda
AKP kurucularindan da olan F. Bostan Unsal tarafindan milakatimizda vurgulanmigtir. Irak
savasl sirasinda savas karsiti grup icinde canli kalkan olarak Bagdat'a da giden Unsal,
Malezya‘da sosyal bilim alaninda doktorasini yapmaktadir.
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yeni bir zemine oturtma amacindaydi. Ancak, bu amacla farkli ortamlardaki
kadin gruplarinin ve kadin hareketinin talep ve goérislerini dinleme cabasina
giristiklerinde laik kadinlar ve Islamci erkekler tarafindan her zaman kendi
faaliyetlerinin 6rtuld  kadinlar olarak ciddiye alinmadiklarini gordiler.3!
Ozellikle, 28 Subat Siireci’nden sonra biiyiik sehirlerdeki magdur ve mutsuz
editimli dindar kadin kitlesinin artmasindan sonra Platform’un feminist
gruplara yakinhgi kendilerini diger muhafazakar kadin gruplar arasinda farkli
bir yere oturtmustu. Kendi deyimleriyle ‘Platformlu Bacilar’, gorislerini
basinda miulakatlar, aciklamalar yoluyla ve diger kamusal ortamlarda
konferanslarda, panellerde ve ev- merkezli toplantilarda 6&zellikle
muhafazakar kadinlara yénelik ve Islami metinlerin elestirel bakis acisindan
ele alindi§i okumalarda gorislerini paylasmaya basladilar.3? Platformun énde
gelen kisiliklerinden ve gecmiste donem baskanhdl da yapmis olan ilahiyat
uzmani Dr. Sefkatli-Tuksal, Platformun basindan beri diger kadin
gruplarindan farklilasan 6zglnlagana kendi tartismalarinin o gline kadar diger
kadin orgltlerinde olmayan, dine yeni bir bakis acisindan kaynaklandiginin
altini gizerek aciklamaktadir. Diyanet Isleri Baskaligi'ndaki erkek-egemen
gbris ve uygulamalarn da ilk kez elestiri sistemli ve bilimsel olarak elestiri
konusu vyaptiklarini hatirlatarak, Dr. Sefkatli-Tuksal Tirkiye’de kadin
hareketinin o zamana kadar din olgusunu kadinin ezilmisliginin kaynagi olmak
Otesinde tartismadidgini, ‘hatta yok saydigini’ belirtmektedir. Platform, kadin
sorunlarinin tespit ve ¢dzimine yodnelik genel misyon cercevesini ortaya
koyup 2002'de dernek statlistinii aldiktan sonra sadece tlrban yasadina
odaklanarak ortili kadini seferber etmek anlaminda tek-sorun odakli bir
orgut olmak kolaycilidina basariyla direnmistir. Farkli ayrimcilik cesitlerine
dikkat geken protesto ve kampanyalara (Ornegin, Af Orgiti’niin faaliyetleri,
savas karsiti protesto ve kampanyalarda oldugu gibi) destek vererek, ¢zellikle
laik kesimlerde egemen olan ve kapali kadinin sadece bagoértiisii sorunu ile
ilgilendigi algisini yikmaya galismislardir.®® Bu galismadaki miilakatlarda da
belirtildigi gibi Uyeler arasinda gesitli konularda ortaya cikan gorls
farklihklari, 6rnedin escinsellerin haklari ve onlara yonelik ayrimcilik
konusundaki farkli gorlsler grup icinde cesitlilige acik olmanin, ancak
Platformun genel olarak ‘diger kesimleri de anlamaya calisma’ kaygisinin
gostergesi olarak degerlendirilebilir.

Bununla beraber diger Islamc kadin 6rgitlerinde oldudu gibi
Platformun uluslararasi baglanti ve aktivizminin odadinda Turkiye'deki
bas6rtlist yasadi olusturmaktadir. Platformun temsilcileri yurt icinde CEDAW
Yuritme Kurulu’'nda yer alarak diger kadin orgitleriyle beraber yasagin
kadinin insan haklar ihlali olarak tanimlanmasi konusunda galismaktadir. Bu
noktada laik ve feminist kadin derneklerinden aldiklari tepkiler toplumdaki
siyasi kutuplasmanin bir izdisiimu olarak Platformun diger kadin 6rgltleriyle
iliskilerindeki en sikintili alandir. Bir baski grubu olarak diger kadin

31 \Muhafazakar Kesimde Kadinlar Artik Hareketli’, Yeni Safak, 9 Mayis 2006.
32 Giiler, 2009.
33 *Muhafazakar Kesimde ....", Yeni Safak
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orgutleriyle ortak bir platformda Ceza Kanunu Platformu icinde yer alip
TCK’deki esitlikci dlizenlemeler icin siyasetcilerle temasa gecerken, benzer
sekilde parlamentoda kadin sayisini arttirilmasina yonelik olarak galisan Kadin
Koalisyonu icinde de yer almistir.

Gozlemciler ve arastirmacilar Baskent Kadin Platformu’nun feminist bir
bakis acisina sahip oldugu iddia etmislerdir.>* Dernek icinde, kendilerini
feminist olarak tanimlayan Uyeler ve aktivistler liberal feminist perspektife
yakin durmakta ve cogunlukla bitlinciul bir feminizm algisindan ziyade Bati
feminist dlslncenin belli yénlerini benimseyen, ancak yine dine igeriden
getirilen elestirinin sinirlarinin bilinciyle ‘kadin bakis agisina’ sahip olduklarinin
altini gizmektedirler. Kadinin bireysel basarisi gok 6nemsense de, toplumcu
anlayisla Misliman dindar kadinin kamusal rolleri vurgulanarak feminizmin
laik bireyciligi ile aralarina mesafe koymaktadirlar. Burada Bati feminizminin
kdkenleri ve felsefi gikis noktasi Uzerine bir analize girmekten gok, farklilik
olarak 6ne gikarilan ve elestirilen tema yine feminizmin beden algisi ve buna
dayali aile ve kadin cinselligi kavramsallastirmasidir. Platformda feminist
bakisini vurgulayan kisilikler esitlikten gok farkhliklarin ylceltilmesi anlaminda
radikal feministleri uzaktan da olsa gagristiran vurgular yapmalarina ragmen
cinsellik ve kirtaj hakki gibi konulardaki muhafazakar taviri sahiplenerek,
‘dindar kadin olarak kadin haklarinin savunumu cercevesinde kendilerine
6zgl bir feminizm’ anlayisina sahip olduklarini vurgulamaktadirlar.®®> Bununla
birlikte kadinin bireyselliginin belirgin olarak éne gikariimasi Islamci siyasette
dindar kadini arag olarak kullandiklarini diisiindiikleri ve dindar kadinin islami
erkek-egemenlikten &zgiirlesme gayretine mesafeli duran Islamci erkeklere
yonelttikleri elestiriler baglamindadir. Dr. Sefkatli-Tuksal’dan asadidaki alinti
Islamci yazarlarin kadinin konumuna iliskin sessizligine ydnelik elestirisini dile
getirir®®:

“islami kesimdeki erkek yazarlarin bir kismi kadinla ilgili gérislerini ifade
etmiyor. Ikili bir tavir var, ancak zaman iginde onlarda biraz degisti.
1990'larin ortasinda ‘Hanimlar sokada cikip teblig yapmamali, kocalarinin
coraplarini kim vyikayacak ' ...diyen Islamci kesimin erkeklerinin
tahammuilleri artti bize... ama yine de bizimle nezaketen konusuyormus
gibi yapiyorlar. Kadin mevzusu onlar igin yan mevzu, biz konusmazsak
hi¢c konusulmaz...”

Tesettlir ve bagdrtlisunin anlami ndansh da olsa Uyeler arasinda
farkhiliklar icermektedir, burada Islamin bir sarti ve farz olarak drtinmenin
pratiginden, ‘nefsi terbiye’ etmeye ve kadinin erkek goéziinde cinsel gekim
olmasinin 6énlenmesi gibi bir dizi bireysel neden vardir. Bazilari tarafindan
tesettir daha geleneksel ve tavizsiz bicimde ele alinirken digerleri tesettirin
de ‘esnek’ bir sey oldugunu ve ‘dileyenin istedigi gibi értiinmesi gerektigini’
belirtmistir. Yine goérisilen lyelere gére son yillarda gbze carpan tesettlr

3* Toker, 2009.
35 Fatma Bostan Unsal ile yapilan miilakattan alinti.
36 Ayni miilakat.
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modasi ve renkli ve sisli basortilerinin kullanimi da kadinlarin kisisel rahatlik
ve siklik arayisinin bir parcasi ve bireyselliklerinin bir godstergesi olarak
dederlendirilmektedir. Kiz cocuk sahibi Uyeler kizlarinin basortlisti takmasini
Ozellikle istemeyeceklerini hatta editimleri icin buna karsi cikacaklarini da
vurgulamislardir. Kadin bakis acisini en ¢ok vurgulayan ve dindar kadinin
bireysellesme ve 6zglirlesme arayisinin sivil toplumdaki en énemli temsicisi
sayillan Ankara’daki Baskent Kadin Platformu’nun 6nde gelen Kkisilikleri icin
basortistinin anlami -- HAZAR, AK-DER VE KASAD-D de oldugu gibi-- dindar
kadinin kimliginin en o6nemli unsuru olarak fedakarliklar, sikintilar, hayal
kirikliklari ve miucadelelerle yukli anlaminda yatmaktadir. Ayni zamanda,
basortisl ‘tepeden -inmeci’ zihniyete karsi koyusun bir sembolidir. Bu
noktada, bugln hala c¢6zllmesi icin (zerinde toplumsal uzlasma
saglanamayan basortlisli sorunu konusunda gorlstlen Platformlu kadinlar
toplumdaki tim diger ayrimcilik bicimlerine yo6nelik liberal bir ruhla yapilmis
kapsamli bir Anayasa dedisikligini gerekli gérmektedir. Ancak, reforma iliskin
umutlar sorunun ¢éziiminde hayal kirikhdi yaratan erkek siyaset secgkinlerine
dair umutsuzlukla beraberdir. Umulan ve beklenilen, sivil toplumdaki kadin
kitlesinin bu meselede ve genelde kadinin 6zgirlesmesi konusunda ortak bir
cephede birlesip demokratiklesmenin aktorleri olabilmesidir.

Degerlendirme

Islami kesimin (niversiteli kizlarinin ve sehirli-meslek sahibi
kadinlarinin tirban hareketindeki aktivist rolleriyle gelisen siyasallasma slireci
ve Islami harekette ki kimlik siyasetinin temel aktérleri haline gelmeleri igige
gecmis siiregler olarak disiinilebilir. Laik-Islamcl kutuplasmasinda, ‘Islamci
kadin’, gatismanin merkezine oturtulurken, ozellikle 28 Subat Sireci'nde
basértisinin ‘kamusal alan’ ‘dan tamamiyle dislanmasi dindar kadinin
Otekilestirilmesini hizlandirmistir. Biraz da paradoksal olarak, 1990'larin
sonlarindan itibaren vyasananlar, kamusal alandan dislanan, ancak
tartismalarin iginde eylemleriyle veya yazilariyla yer alan kadinlar igin dindar
kadinin kimliginin yeniden tanimlanmasi ve islamc harekette kadinin yerinin
sorgulanmasinin altyapisini sagladi. Dodaldir ki bu calismada ele alinan bir
kag dernekteki sinirli sayida yapilan gériismelere dayali bir analiz, Islami
kesimin kadinlarinin gorlslerini ve aralarindaki gesitliligi tam olarak
yansitmaktan uzaktir. Ancak, buradaki veriler basértistini dindar kadinin
kimliginin merkezi unsuru haline getiren ve onun diger kimlik &gelerini
ikincillestirerek, Islami  harekette ve laik-Islamc  kutuplasmasinda
nesnelestiren bir slireg ve iliskiler aginda, bu kadinlarin hem demokrasi hem
de kadinin insan haklar perspektifinden kendi kimligini kendisi olusturmasi
gabasinin érneklerine dikkat gekmektedir.

Bu calismada ele alinan derneklerdeki kadinlar, kendi aralarinda bir
biling ylkseltme sireci yasarken, basortiisi madduriyetlerine dikkat gekip
bunu yerel ve uluslararasi platformlara tasirken, diger kadin gruplariyla
ataerkil sistemdeki kadinin ezilmisligi sorunlarina da egilmektedirler. islami
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kesimdeki erkeklere yoneltilen elestiriler dolayl olarak ve ciliz bir sesle ciksa
da, kendi tartismalarinda kadin sorununa dine reformcu bir bakis acisi ile
bakilmasi gerektigini vurgulanmaktadir. Burada Ustli ortik de olsa
benimsenen reformcu yaklasim ve feminist bakis acisi arasinda sliregelen bir
gerilim vardir. Bugliniin Islami egilimli kadin dernekleri diger kadin grup ve
dernekleriyle ve hatta Kemalist kadin dernekleriyle de iletisime acik olarak,
kadinin insan haklari, modernite karsisinda din, kimlik tartismalari, Islam ve
laiklik gibi konularda kadini bir 6zne olarak ortaya koyan bir yaklasim
gelistirme cabasindadir. Bu noktada, Islamc kadinlarla birarada olmayi
reddeden laik(ci) kadin kitlesiyle ve oérgltleriyle aralarindaki mesafe, genel
ve/veya toplumsal cinsiyet odakh sorunlari ancak beraber ve yeniden
dlisunerek ortaya cikabilecek ve demokratiklesme icin son derece gerekli
oydasmanin 6éninde en bliylk engel olarak durmaktadir.

Didger taraftan, dindar kadinin kimlik siyasetinin bugin en 6nemli
unsuru laik kesim tarafindan damgalanmishgin (ve otekilestirmenin) getirdigi
derin bir glicenmislik duygusudur. Basértiisii sorunu Islami camianin
kadinlarinin dst-orta sinif ve entellektiel bakisa yakin duran 6rgitli
kesiminde kurumsal enerjilerin blyldk kismini vakfettikleri en 6nemli
meseledir. Bununla birlikte, dindar kadin bu sorunun bugin erkek
siyasetgilerin erkek-egemen bir tarzda kadin lizerinden yiruttikleri bir savasi
haline geldiginin de farkindadir. Bu savasin nesnesi olmayi reddeden dindar
kadin sivil toplumun aktéri olarak demokratiklesme ve toplumsal uzlasma ve
kadin haklarinin gelistirilmesi igin 6zne olarak kadin unsurununun énemini
kesfetmis gorianiyor. Bu farkindalk ve diger kesimlerdeki kadinlarla diyaloga
aclk olmak demokratiklesmede ve dindar kadinin glclenme slrecinde
onemlidir. Bununla birlikte, din ve modernitenin bagdastiriimasinda kadinin
rolinin ve reformcu cizgilerinin keskinlesmesi, organizasyon kapasitelerinin
dindar ve dindar olmayan bltin kadinlarin sorunlarina kulak verecek, daha
genis kadin kitlelerine hitap edebilecek ve diger dindar kadinlari da temsil
edebilecek yetkinlige donlsebilmeleri gerekmektedir.
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