KSU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
20(2012)

KELAMI ACIDAN BIiREY-SiYASI GUC iKILEMINDE
BIREYSEL OZGURLUK
Doc.Dr. Recep ARDOGAN"
Ozet
Islam’a gore, insamn 6zgiirliigii, ilahi bir takdirdir. Clinkii
ilahi irade beseri iradeyi kontrol altina almaktan kaginmustir. Bu
nedenle Islam, bireysel irade ve farkliiklara saygwyt éngérmek-

tedir. Ayrica Islam, taklidi, vesayet altina girme ya da baskasint
vesayeti altina almayt dislar, siyasal 6zgtirliige yer agar.

Anahtar kelimeler: Bireysel 6zgtirliik, sorumluluk, ak,
irade, vesayet, siyasal iktidar.
Abstract

“Individual Liberty Between Political Power And
Individual on The Perspective of Kalam”

According to Koran, liberty of man is devine destiny.
Because, devine will have refrained from controlling human will.
So, Islam commands to respecting to individual will and
differences. Islam and rejects subjugation of human being to the
wills of other human beings. Besides, it forbids to be under
guardianship or to put somebody under tutelage. It's basics
principles have made room for liberty.

Keywords: Individual liberty, responsibility, reason, will,
tutelage, political power.

GIRIS

Bireysel 6zgurlik, cagdas siyasal kultirde énemli
yeri olan, insan haklar1 ve demokrasinin dustinsel temel-
lerinden ilkini olusturan bir kavramdir. O, "kisinin kendi
fikir ve inanc¢ evrenini olusturma, davranislarini kendi
tercihleriyle belirleme cabasinin baskalarinca keyfi olarak
engellenmemesi; baski, zorlama ve muidahaleden kurtul-
mus olmas1" seklinde tanimlanabilir. Bireysellik nitele-
mesi ise onu felsefi-teolojik baglamindan siyasal baglama
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Birey-Siyasi Giic Ikileminde Bireysel Ozgiirliik

tagimaktadir. Bireysel Ozgurliik, hem ahlakiligin hem de
kisisel 6zerkligin temeli, insan haklarinin bir anlamda
6zU ve dusunsel boyutlarindan biridir. Aslinda 6zgurluk
her hakta mtindemic bir kosuldur.

[slam’da sorumluluklar tizerinde durulmasi ve ge-
leneksel kulttirde insanin topluma karsi: sorumluluklari-
nin 6ne ¢ikmasi cesitli yanlis algilama ve elestirilere konu
oldugundan, Islamin bireysel 6zglirlige yaklasiminin
cesitli boyutlarnyla ortaya konulmasi gerekmektedir.

Klasik kelam eserlerinde, makalenin ilk b6limutin-
de ele alinacag: Uizere, insan 6zgurligl, kader, tefvid, ila-
hi irade-insan iradesi, halk ve kesb gibi acilardan uzun
uzun tartisilmakla birlikte, birey-toplum, 6zerklik-otorite
ikilemi acgisindan dogrudan ele alinan bir konu degildir.
Bununla birlikte, bazi kelamcilarin cgesitli konularda or-
taya koydugu gorisler, konumuz acisindan 6nemli bazi
yaklasimlar da sunmaktadir. Onlarin, bu makalede ele
alinacak yontyle birey 6zgurligliinii mustakil bir bashk
altinda incelememis olmalari, bir ihmaldir. Kelam ilminin
yenilenmesine ve onun temel bir disiplini olarak sosyal
kelamin insasina yonelik cabalar, bu konulara da yer
acllmadiginda eksik kalacaktir.

1. Geleneksel Diisiincede Ozgiirliik

[slam’in bireysel 6zgurliige yaklasimina iligkin yan-
lis algilamalara neden olan 6nemli bir olgu, Kur’an’da
‘6zgtirliik (liberty) kavramini karsilayan ‘hurriyya’ kelime-
sine rastlanmayisi1 ve geleneksel Islam dustincesinde de
hurriyetin, cagdas insan haklar1 6gretisindeki anlami ta-
simamasidir. Geleneksel Islam duistincesinde hiirriyetin
baslica ti¢ anlamda kullanildig: gérulir:

Birincisi, ‘koéleligin karsiti’ni; kisinin tam hukuki
ehliyete sahip olmasini, bir seyin htikmu altinda olmayisi
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ifade eder.! Bu sekilde Islam hukukuna gére hak ve hiir-
riyet kavramlar: birbirinden ayrilir, birbirinin yerine kul-
lanilmaz.

Bu anlamla ve cahiliyye dénemi sosyal yapiyla ilgi-
si icinde hurriyet, Islam 6ncesinde ‘serif (onurlu)’ ve
‘hasen (iyi)’ anlaminda kullanilmistir.2 Koéle veya mevali
yaninda, btitlin iyi nitelikler (onur, efendilik vb.) kendisi-
ne izafe edilen aslen htir ve soylu insani tanimlayan ‘hurr’
kavrami,3 6zgurligiin bugtnki esitlik¢i anlaminin ziddi-
na esitsizlik¢i bir anlam tasimaistir.

Ikincisi ise, felsefe ve kelam ilmindeki anlamda
determinizm ve fatalizmin karsiti olarak irade hurriyetini,
secenekler arasinda insanin se¢me iradesi ve guclnu
ifade eder.

Bu konuda Islam dustincesinde farkli gértsler or-
taya cikmistir. Bunlardan Cebriyye, insanin kendinde
mevcut irade ve gliiciine yer acmayacak sekilde her seyin
ilahi yazgiyla belirlendigini ve insanin davranislarinda
mecbur oldugunu savunur. Cehm b. Safvan, cansiz var-
liklarin hareketleri gibi insanin da davranislarinda
muztarr (mecbur) oldugunu; kesb ve istitaas: bulunmadi-
gini ileri sUrmustir.4

Es'ariyye'nin goérisit de Cebriyye'ye yakindir. M.
Sabri, cebriye ile karsilastirma yaparak Eg’arilerin gori-

! Bakara 2/178’de gegen ‘hire hiir...” bu anlamdadir.

2 Rosenthal, Franz, Islam’da Ozgtirliik Kavrami -Islam Diistincesinde
Ozgiirliik Sorunu ve Boyutlart Uzerine Bir Inceleme-, trc. Vecdi Akytiz,
Ist. 2000, 27 vd. Rosenthal’in bu kitabi, ilim diinyasina énemli bir
katki niteliginde olmakla birlikte, son zamanlarda yapilan calismalarla
onun asidigini soéyleyebiliriz. Burada, iki u¢ arasinda gidip gelen
istisrak kompleksinden kurtulmak gerektigine de isaret edilmelidir.

3 bkz. Rozenthal, a.g.e., 28.

4 Bagdadi, Abdulkahir b. Tahir, Ustlu’d-Din, Beyrut 1401 /1981, s.
333; en-Nesefi, Ebu Muin, Bahru’l-Kelam fi Akaidi Ehli’l-Islam, Konya
1327, s. 21.
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sint su sekilde acgiklamaktadir: “Cebriyye’ye gore insa-
nin ne gucd, ne iradesi ne de fiili vardir. Buna karsin
Es’ariyye’'ye gore ise insanin gliicl vardir, ancak fiilin
olusmasinda bu gliclin tesiri bulunmaz. Yine insanin Al-
lah tarafindan yaratilan iradesi ve bu iradeye gore yarati-
lan fiili de vardir. Bu sekilde insanin fiilin dayandigi bir
iradesinin olmasi ve insanda iradesinin disinda olusma-
masi, fiillerine ihtiyari fiiller denmesi icin yeterlidir.” An-
cak bu irade ve secim insandan kaynaklanmayip Allah'in
yaratmasiyla meydana geldiginden, Es'ariyye’ye goére in-
san, fiillerinde ihtiyar sahibi oldugu halde ihtiyarinda
mecburdur. Ayni anda hem "Irade"den hem de "mecburi-
yet'ten s6z eden bu gortisti, M. Sabri, ‘vasitalt mecburilik’,
yani ‘mecburi secim’den ona dayanan fiile gecen mecbu-
riyet olarak niteler.5 Insanin fiillerinin dayandigi iradenin
insandan kaynaklanmamasi, insanin o iradeye sadece
yer (mahall), dolayisiyla fail degil, yalnizca fiillerin mahalli
olmas1 demektir.

Maturidilere gore ise iki alternatiften birini tercih
ozelligine sahip irade sifat: (ktilli irade), Allah tarafindan
yaratilmis iken, irade sifatinin belirli bir secenege yonel-
mesi anlamindaki ‘cliz’1 irade’ ise mahluk degildir.6 Aslin-
da cuizi irade, insana ait, yaratma gerektirmeyen bir ma-

5 Sabri, Mustafa, Mevkifu’l-Beser Tahte Sultani’l-Kader, Kahire 1352,
s. 55-56.

6 Burada, kulli iradenin de cliz1 iradenin de insan iradesinin farklh
boyutlari olduguna, bunlardan ilkinin farkh alternatiflerden her birine
yonelebilen potansiyel irade, ikincisinin de belli bir alternatifte karar
kilmis fiili irade olduguna dikkat edilmelidir. Bir bakima, kulli irade
insanin 6zgur olgugunu, éninde diledigini secebilecegi farkli secenek-
ler bulundugunu dtistinebilmesidir. Ikincisi de insanin kendine Allah
tarafindan verilen 6znellik kapasitesini belli bir bir secenege yéneltme-
sidir. Dolayisiyla killi irade - cliz1 irade ayrimi, aslinda, insan irade-
sinin farkli secenekler arasinda gelip giden bilkuvve hdli ile belli bir
secenekte karar kilmus fiili halini kavramsallastirmaktadir.
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nadan ibarettir, bir emr-i itibaridir.? Insamin "azm-i
musammem'inin akabinde Allah onun azmettigi fiili yara-
tir. Boylelikle fiil, (salt) hareket, yaratma bakimindan Al-
lah’a; karar ve kesb bakimindan kula nispet edilir.
Maturidilere gore, halk (yaratma) Allah'in fiilidir ve
istitaanin kulda ihdas edilmesidir. Allah tarafindan insan
icin yaratilan bu istitaa, Es'arilerin iddiasinin aksine,8
insanin zit fiillerden diledigini yapmasina elverir. Bu
muhdes istitaanin kullanilmasi, kulun mecazi degil haki-
ki manada fiilidir, Dolayisiyla kulun hakiki fiiili vardir, bu
mecazi manada degildir.® Maturidiyye, "tefvid (insana se-
¢im ve fiilde bulunmasmi saglayan irade ve gticti insana
verdigi ve onu fiilleriyle basbasa biraktigy)" gérustiini red-
detmek; "sebeblilik" yerine "iktiran (sebep-sonug¢ arasinda
gercekte illiyet iliskisi degil ardardalik iliskisi oldugu)" ilis-
kisini benimsemekle Mu'tezile'den ayrilmistir. Insanin
farkli secenekler arasinda tercihte bulunmasina elveren,
Allah tarafindan yaratilmamis bir iradesinin (azm-i
musammem, Cuz1 irade) bulundugunu; fiil aninda insa-
na verilen istitaatin o fiil gibi ziddin1 da yapmaya imkan
verecegini; insan hakiki manada fail oldugunu séylemek-
le Es'ariyye'den ayrilmistir.

Ehl-i Stinnet kelamcilari, Allahin tek yaratici ve
iradesinin her seyi kapsar olusuna golge dustUrmemeye

7 Izmirli, Ismail Hakki, Yeni ilm-i Kelam, nsr. Sabri Hizmetli, Ank.
1981, 1I, 330; Sabri, a.g.e., 56-57.

8 Es’ariyye, serre elveren gliclin iyilige elvermeyecegi fikriyle, ‘glc yet-
meyeni teklifi caiz gérmuslerdir. Semerkandi, Serhu’l-Fikhil-Ekber,
thk. Abdullah b. Ibrahim el-Ensari, Matbaatii Meclisi Dairetin-
Nizamiyye, Haydarabad 1321, s. 19.

9 Semerkandi, a.g.e., 11, 19; en-Nesefi, Ebu'l-Mu'in, et-Temhid -
Kavaidi't-Tevhid, nsr. Habibullah Hasen Ahmed, Daru'l-Tibaati'l-
Muhammediyye, 1406/1986, 271-272; es-Sabuni, Nureddin Ahmed b.
Mahmud b. Ebi Bekr, el-Bidaye fi Ustilid- Din, nsr. Bekir Topaloglu,
DIB yay., Ank., 1995, s. 64; Ibn Himam, Kitabu’l-Musdyere, Ist. 1979,
s. 111.
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calismislardir. Bunun icin de insanin fiillerinden sorumlu
olusunu aciklarken, bu sorumlulugu makul hale getire-
cek etkinlik alanini, asgari diizeyde tutmak, baska bir
ifadeyle insanin irade, gii¢c ve hiirriyetini minimize etmek
istemislerdir. Dolayisiyla kelamcilarin ilgileri, devlet ve
toplum karsisinda insanin htrriyeti olmamis, irade hur-
riyeti ise, onun ahlaken sorumlu tutulmasina yetecek en
alt duzeyde (kesb) tutulmustur. Ancak, cogu zaman
Es'ari kelamcilar, cebr goriistine kaymaktan kurtulama-
mislardir.

Kader konusunu ‘ adl (adalet)’ ilkesi altinda ele
alan Mutezile ise kulun 6zglr irade ve eylem giicline sa-
hip oldugunu savunur. Onlara goére Allah, masiyetleri
irade etmez, dilemez, secmez ve ondan razi olmaz. Aksine
onu kerih gortir, ona kizar. O ancak buyruklarina itaati
irade eder, ona razi olur, onu sever ve onu secer. Allah,
kulu glicintin yetmeyecegi seyle mukellef tutmaz. Kafir
kufrti secerken Allah tarafindan degil ancak kendiligin-
den bu duruma gelmistir.10 Ilahi emir ile mesiet arasinda
ayrim yapmayan bazi kelamcilarin aksine Maturidiyye'nin
genel géristiinti Ebu Hanife'nin (vf. 150/767)su ifadele-
rinde bulabiliriz: “Taat fiilerinin timu, Allah’in emri ile
vaciptir; Allah’in muhabbeti, rnizasi, ilmi, mesieti, kazasi,
takdiri iledir. Glinahlarin timt de Allah’in ilmi, kazasi,
takdiri, mesieti, iledir ama muhabbeti, rizasi ve emri ile

10 Abdulcebbar, el-Usuliil-Hamse, thk. Faysal Bedir Ayn, Matba'ata
Cami'il-Kuveyt, Kuveyt, 1998, s. 69; "el-Muhtasar fi Usuli’'d-Din",
Resailu’l-Adl ve’t-Tevhid, nsr. M. Ammara, Muesseseti Daru’l-Hilal
1971, s. 216-217; Bakillani, Kad1 Ebu Bekir b. Tayyib, el-Insaf fima
Yecibii I'tikaduhu veld Yecuzii’l-Cehlii bihi, nsr. M. Z. el-Kevseri, Kahi-
re 1413/1993, s. 144.Mutezilenin ilkleri fiili gerceklestiren faile "halik"
sifatin1 vermekten kacinmislardir. Ebu Ali el-Ctibbai ise "tahlik (yok-
tan var etme)", "icad (varlik verme)", "ihtira" arasinda fark gérmemis,
insan1 "fiillerinin haliki" olarak nitelemistir. en-Nesefi, et-Temhid -
Kavaidi't-Tevhid, 275-276.
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degildir.”11

[lahi adalet acisindan, insanin sorumlulugu, onun
o6zgurliginin sonucu; kendi bilgi, irade ve fiiline bagh
olmalidir. Kur’an’a bakildiginda, iradi davranis ve sorum-
lulugun gereklerinden olan beseri bilgiye 6énemli bir vur-
gu yapildigr gérulir.12 Bu konuda “Sonra da, nasi davra-
nacagimzt gérmemiz icin onlanin ardindan sizi yerytiztinde
halifeler kudik.”3 ayeti, insanin fiillerinde kendi bilgisiyle
hareket etme imkanina dair bir gtivencedir. Buna gore,
insan davranisit kurulu bir programa degil bireyin bilgi ve
bilincine dayanir.

Yine Kur’an acisindan Allah kullarina karsi zalim
olmadigindan, insanlar1 bir is, bir emir icin yaratip, sonra
onlarla o is arasina girmez. “Icinizden ileri gitmek ya da
geri kalmak isteyenler (icin bir uyaricidir). Herkes kazan-
digina bagldwr.”'4 ayeti Allah’in insanin ileri gidecegi ya
da geri kalacagi bir giicli, onda imtihan icin varettigini
gosterir.15 Yine baska ayetlerde de insanin ancak glci
yettigi kadariyla sorumlu oldugu vurgulandig: gibilé in-
sanda ve toplumda gortilen degisim de onlarin yaptiklari-
na baglanmaktadir.!?

Kur’an, yeminleri kazara ve kasitli olmasina gore
ayr1 ayrt degerlendirilirken de insan iradesinin roliini
vurgulamaktadir:

11 Ebt Hanife, Numan b. Sabit, “el-Fikhu’l- Ekber”, Imdam-1 A’zamin
Bes Eseri, nsr. Mustafa Oz, IFAV yay., Istanbul 1992, s. 73.

12 fsra, 17/36.

13 Yunus, 10/14.

14 Muddessir, 74/38-39.

15 Hasan el-Basri, Risale fil-Kader, "Resadilu’l-Adl ve’t-Tevhid", nsr. M.
Imara, Muiessesetti Daru’l-Hilal, 1971, s. 83-84. Bkz. Abdulcebbar, "el-
Muhtasar fi Usuli’d-Din", 218.

16 Bakara, 2/286, bkz. Mi'minun 23/62.

17 “Bir toplum kendilerinde olami (iyi hali) degistirmedikge Allah onlar-
dakini degistirmez.” Ra’d 13/11. Ayrica bkz. Enfal, 8/53.
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“Allah sizi kasitsiz agzinizdan ¢ikiwweren yeminleri-
nizden (bil-lagvi fi eymadnikiim) sorumlu tutmaz, ancak bi-
lerek yaptiginiz yeminlerden (bimda akkadtimii’l-eyman)
sizi sorumlu tutar.”18

Insanin bilgi, irade ve glictintin varligi, onun ahlak
acisindan degerlendirmeye konu olacak bicimde 6zglirce
etkinlikte bulunabilmesinin Allah tarafindan irade edildi-
gini ve dolayisiyla insanin 6zgurlik hakkina sahip oldu-
gunu gosterir.

Insan 6zgurliga ve etkinliginin degeri baglaminda
6nem tasiyan bir tartisma da sonsuz iradenin hukmu
altinda bireysel otonominin mimkuin olup olmayacagiyla
ilgilidir. Mutlak varligin beseri irade ve etkinligi kaldira-
cagini ileri stiren Friedrich Wilhelm Nietzsche ve Jean-
Paul Sartre gibi ateist varoluscular, yaratilis ve varolusu
birbirine aykir1 olarak disunurler. Onlara gore, Tanri’nin
varligl insanin 6nceden belirlenmis bir 6zle yaratilmis
olmasini gerektirir ve durum, ona kendi 6ziinti olusturma
firsati1 birakmaz ve 6zgurltik olmaz. Oysa Tanri varsa, en
azindan varliklardan Bir’i hir demektir; ¢clink(li teizme
gore Tanr alemdeki determinasyonun ustinde ve disin-
dadir. Halbuki Tann reddedilince, insan da dahil her var-
lik, bu determinasyonun icine girer.l Bu bakimdan
Sartre’’in “Insan 6zglir olmaya zorunludur, ¢tinkii yara-
tilmamistir.”0 ifadesi tam bir celiski tasimaktadir. Diger
yandan insan 6zgUrltigl icin, belli bir dlizeyde belirlen-
mislik de gerekir. Cinkt akil ve iradenin tesekkull icin
olaylarin kavranacak ve 6dnceden bilinebilecek sekilde bir
sebep-sonuc iligkisi, belli benzerlik ve farkliliklar icinde

18 Maide, 5/89. bkz. Bakara, 2/225.

19 Aydin, Mehmet S., Din Felsefesi, Selcuk Yay., Ank. 1994, s. 218-
219, 221.

20 Sartre, Jean Paul, Varolusculuk (Ezistentialisme), trc. Asim Bezirci,
14. Bsk., Ist. 1997, s. 72.
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strmesi de gerekir.

Uciinciisii ise, etik-pozitif anlamdadir. Bu da ilk
once insanin Allah’tan baskasina kul olmamasini ve son-
ra icgiidulerinin surukleyiciliginden kurtulmasini ve tut-
kularinin tutsagi olmamas: demektir.2! Bu baglamda,
‘Nefsani arzulara koélelik, boyun koéleliliginden daha kotti-
dur.” denilmistir.22 Ayrica ‘feth’ hareketlerinin de amacini
ifade eden ‘kulu kulluktan kurtarma ve Ozgurlestirme’,
siyasal pozitif dézgirltik?3 anlamina yakin bir sekilde, Is-
lam tarihinin ilk dénemleriyle ilgili cagdas Arapca yazi-
larda bazen harrara fiiliyle dile getirilmistir.24

Ozgurliik, aslinda, insanin doga yasamini asip
medeni olusuyla anlam kazanan bir gerekliliktir. Bu ne-
denle de Islam’da pozitif 6zgurliik anlayisi éne ¢ikar. Bu
anlayisa gore insan, aklini kullanabilmeli, davranislarini
bilin¢li ve iradi bicimde belirlemeli; devraldiklarin fiziki,
fikri ve ahlaki acidan inkisaf ettirebilmelidir. Bu durumda
ozgurluk, doga durumu kurgusunun aksine, dogal i¢cgli-
duleri kontrol altina alabilmeye ve medeni hayata isaret
eder.

21 Kanatimizce bu anlamdaki 6zgtrliginin “teolojik (kelami) metafi-
zik boyutu” olarak isimlendirilmesi, -kelami yénuyle efal-i ibad, insan
istitaat1 ve iradesinin olusumu gibi yoénleri de kapsamasi nedeniyle-
dogru degildir. Krs. Sahin, Eytp, “Islam Felsefesi Geleneginde Ozgiir-
lik Dustncesi Uzerine”, Kelam Arastirmalar, VII/1 (Ocak 2009), ss.
121-130. Bu makalede, Razi, Farabi, Ibn Sina, ibn Riisd gibi isimler-
den bazi alintilar yapilmis ancak konunun, Islam acisindan dini-
ahlaki ve siyasi boyutlariyla bireysel 6zglrltigin nasil temellendigine
iliskin y6ni; akli ve nakli yénden eksik kalmistir.

22 [sfahani, Ragib, el-Miifredat fi Garibu’l-Kur'an, Ist. 1986, s. 160.

23 Ozgurlik, ‘negatif 6zguirlik’ ve ‘pozitif 6zgurlik’ seklinde kavramlas-
tirildiginda birincisi, kisinin disardan gelen kasithh bir sinirlama ve
engelleme ile karsilasmamasini; ikincisi ise bireyin iradesini bilingli
kullanabilmesini, sartlanmadan veya onu haklarina aykir: sézlesmeler
yapmaya iten zorunluluklardan kurtulmasini ifade eder.

24 Lewis, Bernard, Isldam'in Siyasal Dili, trc. Fatih Tasar, Kayseri 1992,
s. 145.
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2. Beseri Varolus ve Bireysel Ozgiirliik

Bireysel 6zgurlikle insan onuru arasinda karsilikli
nedensellik, Islam’in nazarinda insanin anlami ve degeri-
nin iyi tespit edilmesini gerektirmektedir. Kur'an’in naza-
rinda insan, yaratilisinda bir estetik ve deger tasiyan bir
varlik oldugu gibi, ayni zamanda varhksal butinltgu,
Allah’in ona yukledigi mana ve varolus gayesiyle de ilgili
bir onura sahiptir.25

Insanin meleklerden tistiin olusunu sembolize et-
tigi seklinde de yorumlanan?26é mutlak iyilik lizere yarati-
lan meleklerin Adem(a)’a secdesi?? de bir bakima, insanda
iyilik unsurunun esas oldugunu da ima eder. Rum 30.
ayetinde ifade edildigi tizere, insan hayir tizere yaratilmis-
tir ve ona kotulik sonradan ariz olmaktadir. Kur’an’da

25 Mumin 40/64; Tegabtn 64/3. Tin 95/4. Allahin Adem(a.)1 kendi
elleriyle yarattigini ifade etmesi (Sad 38/7) de insan i¢in bir onurlan-
dirmadir. Ancak, ayetin lafzi anlamiyla alinmasi tesbihe yol acan ayet-
teki ‘ellerimle’ ifadesi, Zemahserinin aciklamalarindan anlasildig:
Uzere, yaratmanin Allah'a izafesini vurgulamaktadir. Zemahseri,
Ebu’l-Kasim Carullah Muhammed, el-Kessaf fi Hakdiki't-Tenzili ve
Uytnil-Ekdvil, yer ve tarih yok (Dart'l-Fikir), III, 382-383. 1.
Maturidi'ye gore de her seyin ve tim yaratilanlarin timel olarak Al-
lah’a izafesi, Allah’ tazim ve onu 6vme anlamina gelirken onlardan
yalnizca birinin Allah’a izafe edilmesi, o yaratilan varlig1 tazim mana-
sina gelir. Hz. Adem’i yaratmay1 Allah’in kendine izafe etmesi de béyle,
Adem (a.s.) i¢in bir tazimdir... el-Maturidi, Ebu Manstr Muhammed,
Te'vilatii’l-Kur’dn, nsr. Mustafa Yavuz, B. Topaloglu, Ist. 2008, XII,
280. Cogu alim de tabirin 6zel bir itina ile yaratilisin kinayeli bir anla-
tim1 oldugu goértistiindedir. Yazir, Elmalili M. Hamdi, Hak Dini Kur'an
Dili, Ist. trz., VI, 481. Yine “Insanoglunu serefli kildik. Onlan karada ve
denizde tasidik; iyi-temiz seylerle nziklandirdik; yine onlan yarattikla-
nmizin bircogundan gercekten tistiin kiddik.” (Isra 17/70.) ayeti de in-
sanin degerini, kainattaki tim diger varliklar karsisinda tsttnlik ve
onceligini dile getirmektedir.

26 Buradaki secde, ubudiyet (kulluk) secdesi degil, htirmet ve saygi
gbstermedir. Zemahseri, a.g.e., I, 273. Insanlar ve meleklerin iki farkl
varlik alanina ait oldugu distnutliince, bunlarin birbirlerine Gstinla-
gu, gercek anlamda degil, insan1 yUlceltmeye yonelik ifadeler olarak
alinmalidir.

27 Bakara, 2/34; Araf, 7/11; Isra, 17/61; Kehf, 18/50; Taha, 20/116.
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insanoglunun, ilahi mesaja kars: tavri, inang, ahlak ve
davranis acisindan girecegi ayrimlardan 6nce gelen bir
degeri olduguna acik bir vurgu vardir.28

Insanin degeri ve onuru ise bireysel 6zgurligti ge-
rektirir. Islam acisindan da insan, ilerde gosterilecegi
Uzere, yaraticit iradenin onu onurlandirmasina tekabitil
eden ve onun deger ve haysiyetini koruyan bir 6zgurluk
ve otonomiye sahiptir. Ancak su husus da gbéz 6ntunde
bulundurulmalidir: Yaratilista insan, insanoglu olarak
degerli kilinmakla birlikte o, "varolusunu gerceklestirecek
bir birey" olarak "nétr” haldedir. Baska bir ifadeyle, o,
kimlik ve kisilik sahibi olmaya dogru gittikce benligini
(6z) olusturacak ve kendi degerini kazanacaktir. Onun bu
slirecte insan onurunun bilincine varmasi, kisiligini olus-
turmasi, birey olarak varolusu 6zgurltige baglidir. Cuinkt
‘benlik’in gelisimi, ancak o6zglurligtin anlam kazandigi
cevreyle iligki icinde iliski kurdukca; bir yandan yetenek-
lerinin aciga cikip gelistirmesi ve boylelikle kendisini ta-
nimasiyla gelisir. Bu bakimdan Insanin kendini tanimasi
ve dolayisiyla kendini bizzat kendisinin insa etmesi, yani
varolusu icin 6zgurlik sarttir.

2.1. Yasamin A Priori Ilkesi

Kur'an’da 6zgurlik kavrami gecmese de yerylUzi-
nun insana sunulmus olmasi,?® onun mutluluk arama
hakkinin temelini olusturdugu gibi, bir ahlak toplumu
olusturmak Uzere insanin yerylzine halife ve varis ki-
linmasi130 da onun 6zgurligliint gosterir. Esasinda, 6zgir-

28 Yaratilista insan, insanoglu olarak degerli kilinmis; ancak kisi, 6z0-
nl olusturacak birey olarak nétr haldedir. Baska bir ifadeyle, birey
olmaktan kisi olmaya dogru gittikce benligini (6z) olusturacak ve kendi
degerini kazanacaktir.

29 Lokman 31/20; bkz. Ibrahim, 14/32-33; Nahl, 16/14; Hacc, 22/65;
Zuhruf, 43/13; Casiye, 45/12.

30 Bakara, 2/30; Fatir 35/39; Kasas, 28/5. A'raf, 7/137; Enbiya,
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Itik, bir varolus alanidir. Islam, insana bu alan tizerinde-
ki siyasal iktidar, toplum, gelenek ve aliskanliklar, icgi-
duler, tutkular ve onyargilarin cektigi o6rgtleri gosterir,
ayn1 zamanda toplumsal dlizenin geregi olan belli sinirla-
r1 (hudud) belirtir. Ancak asil sinirlari, bizzat sorumlulu-
gu yuklenen insanin akil ve vicdanina dayanan sorumlu-
luk bilincinde olusturur. Ayrica insan 6zgurliginu ve
6zglr olmasi gerektigini dogrudan idrak eder ve en dar en
soyut sekliyle 6zgtirltik bilinci a prioridir. Ancak kavram-
lasmas1 ve tanimlanmas1 apriori olmadig: gibi, 6zgurluk
bilincinin gelismesi, -bir temellendirmeye de arka plan
sunan- simirlarin ve sorumluluklarin bilincine varmakla
olur. Dinin rolti insana, sorumluluk bilinci icinde bu si-
nirlar1 ve imkanlar gérmesine yardim etmektir.

Su nokta goézden kacirilmamalidir: Eger haklar ve
ozgurlikler, tizerine hatlarin cekildigi (sinirlandirma) ve
yukumlultuklerin yazildig: stirecin kendisi kadar genis bir
alan, bir ardalan olmasaydi, ayrica haklar ve 6zgurlikle-
rin tek tek ifade edilmesi gerekirdi. Oysa, 6zgurluk, asil-
dir ve hayat onun Uzerinde varolur. Hayat, 6zgtrlik de-
mektir; varlikta hayat seviyesi yukseldikce, 6zgurlik de
yukselir. Bitkilerden insana dogru 6zgurlik, hayatiyetin
ylkselisine eslik eder. Dolayisiyla, Islam, ézgurltigin bir
hak olduguna deginmeden onu fitri bir vakia olarak ka-
bul eder. Musliman arastirmacilarin Islam’da seyahat
o6zgurligunt gostermek icin kullandig: “Yerytiziinde dola-
sin da bakwin...”1 anlamindaki ayetler de seyahat ve yerle-
sim 6zgurliglint belirtmek icin gelmedigi gibi, Kur’an da
olan ve zaten olmasi gereken bu gibi durumlar tizerinde

21/105 vs.
31 Ankebut, 29/20; Al-i Imran, 3/137; En’am, 6/11; Nahl, 16/36.
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ayrica durmaz. Islam hukukunda “Aslolan serbestliktir
(ibaha)” prensibinin altinda yatan anlayis da budur.

Hz. Peygamber’in Allah'in hakkinda stkut ettigi
seylerden insanlarin muaf oldugunu belirtmesi32 de “Es-
yada asl’olan ibaha(serbestlik)diwr.” seklinde ifadesini bu-
lan ‘asli hiirriyet (el-beraetu’l-asliyye) prensibini vermek-
tedir. Emredilenler ve yasaklananlar disinda her seyin
insanin 0zgur secimine birakildigini ifade eden bu pren-
sip, bireysel 6zgurliigiin temel olduguna acik delildir.

2.2. Vesayetin Kalkmasi Olarak Ozgiirliik

Tevhid inanci, mutlak egemenligi [htikm]|, Allah'a
ait kilmakla siyasal iktidari,33 mutlak mulkiyeti, Allah'a
ait kilarak sermaye ve zenginligi* izafilestirmektir. O hal-
de her kim belli bir gli¢ veya zenginlik saglarsa, emanet
ve sorumluluk bilinciyle hareket etmelidir. Dolayisiyla hic
kimse sahip oldugu siyasal, ekonomik ve entelekttiel gtic
sayesinde diger insanlar tizerinde mutlak bir tasarruf ve
vesayet hakkina, Ozellikle de glicti baskalarinin zararina
kullanma 6zgurligune sahip degildir.35

Allah'in yeganeligini (ehadiyyet) ikrar etmeyi ve ona
aracisiz olarak yonelmeyi éngéren anlam yelpazesi icinde
tevhit ilkesi de bireyin otonomisi ve 0zglr iradenin 6ne
cikmasi gerektigini 6gretmektedir.

Allah'a yakinlik icin araya araci koymay: kaldiran
‘Allah'a kullukta tevhid (tevhid-i rububiyyet)’ prensibi de
kula kulluktan3¢ ve kendisi gibi 61timlt varliklara baglilik
va tazimden kurtulusu anlamina gelen bir 6zgurluktir.

32 Tirmizi, "Libas", 6; [bn Mace, "Et'ime", 60; Darekutni, "Rada", 4,
184.

33 En’am, 6/57; Yusuf, 12/40, 67; Kasas, 28/70, 88.

34 Maide, 5/120, 17; Bakara, 2/107, 116, 255; Al-i Imran, 3/109,
129; Nisa, 4/126, 131-132, 171; Tevbe, 9/116; Yunus 10/55.

35 Bkz. Kasas 28/77.

36 Zumer, 39/17.
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Dolayisiyla, tevhid-i rubtbiyyetin neticesi, gayb bilgilerine
ve kulun Rabb'i ile iletisimi sUpervizérlik etme hakkina
sahip oldugunu, ilahi iradenin kendinde tecelli ettigini,
mutlak hakikatin temsilcisi oldugunu ileri stiren beseri
iradelere baglanmaktan kurtulustur. Dolayisiyla, bireysel
sorumluluk vurgusuyla tevhid-i rubtbiyyet, ayni zaman-
da insanin gerek gonulli gerekse baskiyla gerceklesen
vesayetten kurtulup 6zgurlesmesi anlamini kazanir.

Kur’anin vurguladigi insanin varolus gayesi ve
buna eslik eden bireysel sorumluluk, 6zgurlikten kacisin
tam karsisindadir. Insan, Allah huzurundaki bireysel so-
rumlulugunu bir yere devredemeyecegi gibi bu sorumlu-
lugun 6n-kosulu olan 6zgurligiini de devredemez. Onun
aklini kullanmaktan vazgecip birilerinin anlayis veya
inanclarina teslim olmasi, 6zglrligliinti bir kitle hareke-
tine ya da kitle lider(ler)ine birakmasi tasvip edilemez.
Boylesi bir durum, onun sorumlulugunu kaldirmaz.
Kur'an'a gore bdyle bir durumda, insanlar1 ntifuzu altina
alan, onlarin zihinlerini sartlandiran ve dogru yoldan
uzaklastiranlar gibi, onlara iradelerini teslim edenler de
sorumludur.3” Gucstiz ve nufuz etkisinde (mustaz’af)
kalma, bu konuda gecerli bir 6ztr degildir.38 Cunkt
inan¢ konusunda baski ve zorlama halinde bile kisinin
kalben itikad etmekten aciz kalmasi dustnulemez.
Maturidi kelamc: Ebu'l-Yusr Muhammed Pezdevi'nin (vf.
493/1099) ifadeleriyle, "Akilli kisinin itikada gicltnin
yetmeyecegi diisintlmemistir. Teklif de zaten akilli kisiye
yoneliktir."3 Dolayisiyla, ikrah nedeniyle Islam'a aykiri
bir inanci, zahiren diliyle ifade eden kisi, mazurdur. Buna

37 Bkz. Araf 7/172-173.

38 Sebe, 34/31-33; MU’'min, 40/47-48; Ankebat, 29/12-13; Araf,
7/38-39; Nahl, 16/25; Ahzab, 33/67-68.

39 el-Pezdevi, Sadru'l-islam Ebu Yusr Muhammed, Ehl -i Stinnet Akaidi
(Usulii’d-Din), trc. Serafeddin Gélctik, Kayihan Yay., Ist. 1988, s. 214.
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karsin ikrah nedeniyle, batila itikad eden kisi mazur de-
gildir. Insanin géntillii olarak aklini ve iradesini baska bir
yere devretmesi ise onun bireysel sorumlulugunu asla
kaldirmaz.

Burada, sektlerlesmenin din adamligini (clergy) ve
ruhbanligi*® dislayici yéntintin, Islam dustincesi acisin-
dan yeni ve katkida bulunan bir mefhum olmamakla bir-
likte, Hristiyan diistincesinde Islam’a mutabik bir gelis-
me oldugu belirtilmelidir.

Din adamlginin (1) kutsanmislik ve yanilmazlik,
(2) Tann ile insan arasinda aracilik, (3) dini distncede
tekel, (4) Tanr adina karar verme*! ve bazen de (5) halk
Uzerinde siyasal vesayet, Ozellikle de -otorite-otonomi an-
tagonizmasinin bir tezahtrld olarak- bireysel 6zgurlugu,
onu kendi kurumsal glicine bir tehdit olarak algiladig:
icin kisitlama gibi ézellikleri, Islam’la bagdasmaz. Ctinkti,
Tevhit inancinin Tanr ile insan arasinda (bireyler ya da
kurumlar olarak) araciligi, adalet ilkesinin toplum ve si-
yaset alaninda ayricalikli bir sinifi kaldirdig géraltir. Bu
nedenle, Kur’an, musliman toplumunun tim unsurla-
rindan olusmus bir grubun diger insanlarn egitmek Uzere,
“Dinde bilgi ve derinlik elde etmesi (li yetefakkuh fi’d-din)”

40 [slam’in uzlet ve asirilik yerine medeni ve dengeli bir hayat1 éngdéren
vasathk (orta yolda olma ve 1limlilk) kavrami da ruhbanlgi
(monasticism) kaldirmaktadir. bkz. Hadid 57/27. Ebu Davud, “Salat”
317 ve “Edeb” 52.

41 Hristiyan teolojisi, Isa'nin havarilere yénelik "Iste ben dinyanin
sonuna dek sizlerle birlikteyim." (Matta, 28/20) s6ztinden Kilisenin
Isa'nin manevi varlig: ile buitiinlestigi, "Goéklerin egemenliginin anah-
tarlarini sana verecegim. Yerytiztinde baglayacagin her sey goklerde de
baglanmis olacak; yerytzinde codzecegin her sey goklerde de ¢éztlmuis
olacak." (Matta, 16/18-20; 18/18) pasajindan da din adamlarinin
yerytzinde neye karar verirse gokte Allah da (hasa) oyle karar verdigi
sonucunu c¢ikartmistir. Oysa bdéylesi bir durum, Kur’anin nazarinda,
bilgin ve rahipleri rabler edinmektir (Tevbe; 9/31).
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gerektigini soylemistirt2 ki, netice itibariyle, toplumun
siradan Uyeleri ile onlarin dini-ahlaki énderleri arasinda-
ki mesafe, Islam’in sosyal ve siyasi esitlik¢iliginin yerine
gelebilmesi icin en aza indirilmek zorundadir.43 Dolayis1iy-
la, din adaminin yerini alim alir ve dini kurumlar yerini
egitim, ilim ve sosyal tesanlitli amaclayan sivil kurumlara
birakir. Alimlerin siyaset alaninda da dini bir yetkiden
dogan bir rolii olmayip, ilmi yetkinlige dayali ve gerek bir
birey olarak sosyal konulara iligkin goértis aciklama ge-
rekse bir danigsman olarak toplumun maslahatini belir-
lenmesi, hukuki ilkelerin yeni kosullar altindaki uygula-
masinin tespiti vetiresine katilma hakki vardir. Islam’in
dini bir hiyerarsi olusturma anlaminda Kilise’si ve ruh-
ban sinifi yoktur. Cagdas kullanimda bile hala kilise ve
kilise orglitiine ait anlaminda ‘the church (kilise) kelime-
sinin bir karsih@ Miuislimanlarda yoktur.4 Islam siyaset
dustncesinde de yoneticiler, asla “din adamlart” olarak
tanimlanmamis, “dindar adamlar’ olarak dustUnulmus-
tr.45

2.3. Makuliyet Olarak Ozgiirliik
Kelamcilarin dikkat cektigi tizere,*6 Allah insanlari
akil ve dustnme ile diger varliklara tsttin kilmis olup,

akli kullanmamak ilahi ikram1 heba etmek, nimetin dege-
rini bilmemek demektir. Mtsliimanin gerek inanc alanin-

42 Tevbe 9/122.

43 Fazlur Rahman, Allah’in El¢isi ve Mesajt -Makaleler I-, trc. A. Ciftci,
Ankara Okulu Yay., Ank. 1997, s. 23.

44 Lewis, a.g.e., 10.

45 Ayubi, Nazih, Arap Diinyasinda Din ve Siyaset, trc. Yavuz Alogan,
Varlik Yay., Ist. 1992, s. 65.

46 Fuzuli, Muhammed b. Stleyman, Matla’u’l-Itikad fi Marifeti’l-Mebdei
ve’l-Mead, nsr. Muhammed b. Tavid et-Tanci, Ank. 1962; Maturidi,
Ebu Mansur Muhammed, Kitabu’t-Tevhid, nsr. Fethullah Huleyf, Bey-
rut 1970, s. 136-137. Ibn Cevzi, ebu’l-Ferec Abdurrahman, Nakdu’l-
Iim ve’l-Ulema ev Telbisii Iblis, nsr. Mahmud Mehdi el-Istanbuli, yer
yok, 1396/1976, 81.
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da gerekse insan davranislar1 toplumsal konularda bilgi,
yorum ve ¢OzUmleri yalnizca ‘alma’s1 degil onu naslardaki
anlam derinliklerine ve dinamizmine derinliklerine gotu-
ren ‘anlama (fikh)’dir; taklid degil tahkiktir.4? Ctinkt tak-

47 Marifetullahin zaruri bilgilerden oldugunu, dolaysiyla bu konuda
akil yUrtGtmenin vacip olmadigini sdyleyen bir grup disinda K.
Abdulcebbar, el-Muhit bi’t-Teklif, thk. es-Seyyid Azmi, Kahire trz., 31;
Amidi, Ebkdaru’l-Efkar fi Usuli’d-Din, I-1I, Ayasofya Kuttiphanesi, no:
2165, I, 25.b. Mutezile, epistemik olarak marifetullahin akil ytrtitme
sartina bagl oldugunu savunur. er-Rassi, el-Kasim, “Usalu’l-Adl ve'’t-
Tevhid”, Resailu’l-Adl ve’t-Tevhid, nsr. M. Ammara, Muessesetu Dari’l-
Hilal, 1971, 98. Ibn Teymiyye'nin kaydettigine gére, Kaderi Cehmiyye
de Allah'1t bilmeyi, muayyen akil ytrtitmeye [hudas delili] baglamistir.
ibn Teymiyye, Ebul-Abbas Takiyyti’d-Din Ahmed b. Abdulhalim,
Mecmu’u’l- Feteva, thk. Abdurrahman b. Muhammed, Mekke 1381-
1386, XVI, 330. Bazi Murciilerin dlisinme olmaksizin itikadin iman
olamayacagini sdylemelerinden de onlarin nazari vacip gordukleri
anlasilmaktadir. Es’ari, Ebul-Hasen Ali b. Ismail, Makadlatu’l-
Islamiyyin, Ist. 1928, 138. Cogu konuda Mutezile ile ayn1 gériisii pay-
lasan Imamiyye'ye gére de ustlu’d-din'de taklit caiz olmayip, itikatta
tefekktir vaciptir... Bu akli viicub, ser'i viicuba takaddtim eder. Dini
naslar ise bu viicubu saglamlastirir; inanca dair olan htuktmleri teyit
ve tahkim eder. Gélpinarli, Abdulbaki, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri
ve Siilik, Kum 1991, 229. krs. Ibn Teymiyye, Der’u Tedrudi’l-Akl ve’n-
Nakl ev Muvdfakatu Sahihi’l-Menkiul li-Sarihi’l-Ma’kul, thk. M. Resad
Salim, Riyad 1979, VIII, 26. Genel itibariyle Ehl-i Stinnet kelami da
inanc¢ alaninda taklitle yetinilemeyecegi, akil ytrtitmenin vacip oldugu
gdriisini  benimsemistir. Bu konuda Ibn Teymiyye ile baslayan
mutekaddimin selefiyye'nin inan¢ alaninda tahkike degil Es'arilerin
tahkikte hudus fikri Gizerinde yogunlasmalarini tenkit ettikleri séyle-
nebilir. Hanbeli alim Ebtuil-Ferec Ibn Cevzi (6. 597/1201) ve
Es'ariyye'nin ilkelerinden Ebu Ishak Riikntiddin Ibrahim el-Isferaini’ye
(vf. 418/1027) gore, kelamcilarin tertip ettikleri 6nerme ve kiyaslari
bilmedik¢ce imanin tam olmayacagini dislincesinin aksine nazar ve
istidlalin vacipligi, kisinin imkan buldugu delil 6l¢ctistindedir.47
Es'ariyye ve Maturidiyye'ye gore de taklid gecerli bir yol olmayip tahkik
vaciptir. Ebu Mansur el-Maturidi, Ebu'l-Mu'in en-Nesefi ve Mutezili
kelamci1 Kadi Abdulcebbar'a gére diinyada biri digerini kifr ve sapkin-
likla itham eden farkli dinler ve inan¢ gruplari, bunlarin her birinin de
taklid edilen selefleri vardir. onlar, kendi yolunun hak, 6tekilerin yo-
Iunun batil oldugu iddiasinda ortaktir. Bu durumda taklidin hak yolu
bulmada gecerli bir yéntem olacag: ileri stirilemez. Cunkt farkl id-
dialardan hangisinin dogru oldugu, taklidle, ezbere alanin énermelerle
degil ancak akli delille bilinebilir. Bir dini digerlerine tercih noktasinda
delil olmadiginda se¢cim batil, delil getirildiginde ise taklit batil olur. K.
Abdulcebbar, “el-Muhtasar ft Usuli’d-Din”, 170; Maturidi, a.g.e., 3; en-
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litlerin carpismasi, sonugsuz bir kavga, fikirlerin muha-
kemesi ise hakikatin aciga cikmasi icin firsattir.

[slam'da akil ve ilme deger verilmesinin 6zgurlik
idesi ile yakin bir iliskisi vardir. Cunkl 6zglr insan; ak-
Iin insan etkinliginin aktif merkezi olmasi yontyle, esas
itibariyle akilli insan demektir. Oysa bilgi ve bilin¢ dizeyi
son derce dusuk, bagnaz bir insani distince ve davranig
alaninda harekete geciren unsurlar, bir takim harici ilke-
ler veya yonlendirmelerdir... Bu nedenle, akil htir olmali-
dir, yoksa insan anlayis, inan¢, distiince ve niyetlerinde
0zglr olmamasi, onun cevherine hitkmeden bir koéleliktir.
Boylesi bir kolelik, toplumda sinif¢i ve catismaci bir ka-
rakter ve adaletsiz bir yapinin bireylerin iclerine islemesi-
ne yol acar.

Kur’an’da akl, isim olarak gecmemekle birlikte, fiil
olarak kullanimlar hayli fazladir. Bu sekilde, aklin varhik
ve neligi yerine fonksiyonu 6n plana cikartilmistir. Akil,
Muslimanin surekli bir fiilidir ve daima iyidir. Akln
fonksiyonu hicbir zaman olumsuz degildir, ancak kulla-
nimdaki maksat ve yontemlerde olumsuzluk bulunabilir.

[slam, bir yandan bilginin araclar1 ve yéntemlerine
basvurmaksizin ilim elde etme iddiasini reddederken,
diger yandan da gecerli yol ve yontemleriyle ulasilan bilgi
ve gorlUslerin paylasilmasini de emreder. Bu nedenle go-
rus aciklamak, yalnizca bir hak degil, vecibedir de. Bu ret
ve emir, ilim ve medeniyetinin ytukselmesini saglayacak-
tir.

Kur'an, Allah’in mutlak, her seyi kusatan ilmini
vurgulamakta; hakikatin yegane kaynagi ve mutlak ilm

Nesefi, Tebswratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, thk. Huseyin Atay, TDV yay.,
Ank. 1994, 1, 35.
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otoritesi olarak Allah1t tanimaktadir. Bu durumda ilahi
hikmet ve rahmetin bir yansimasi olan beseri ilim goreli-
dir. Kur'an’da “Allah bilir, siz bilmezsiniz’+® ifadesi de be-
seri bilginin mutlak bir bilgi ve kesin bir hakikat olarak
takdim edilemeyecegi sonucuna ulastirmaktadir. Cinku
“Her ilim sahibinin tistiinde de daha iyi bilen biri vardir.”+9
Dolayisiyla, hakikat kimsenin tekelinde olamaz. Aslinda
tekelci mentalite egoizmden kaynaklanmakta, dejeneras-
yon ve catismaya yol agcmaktadir.

[slam’in Tanr1 ve tevhit anlayisi acisindan beseri
bilgilerde (hadis bilgilerde) mutlak dogru yoktur, yani
epistemik hakimiyet yanlistir. Beseri bilgilerin hadis ol-
masi, zamanla ortaya ¢ikmasi ve degisime acik olmasi
anlamina da gelir. Bu nedenle bilgi, irade tizerinde otorite
olsa da onun zamana bagli, izafiyet ve ihtimaliyet tasidig:
dusunutlmelidir. Bilimsel bilginin 6zellikle beseri ilimlerde
mutlakliga ulasmasi, bilimin ilerleme ve yeni bilgilerle
yanlislarini dizeltme ozelligiyle de bagdasmamaktadir.
Belli bir hadis bilgi ve diislincenin egemen olusu ve birey-
lerin suanini ve gelecegini belirlemesi, "tek dogru" anla-
yisidir; hakikati inhisar altina almaktir; bilgi ve dliisiince
isitbdadidir. Bunun sonucu da tekci toplum anlayisidir.

[slam, bilgiye degil, onun kétiiye kullanilmasina
karsidir. Bilginin cesitli stratejilerle insanlarin bilincaltini
etkileme, beyin yikama ve yanlis bilgilendirme icin de
kullanildig1 cagimizda bu, esasl bir etik kuraldir. Vahyin
roll, beseri/hadis bilgiyi kadim varliktan gelen ilmin te-
mel olusturdugu degerler bilgisiyle tamamlamak, davra-
nislarina ahlaki degerler ytiklemesinde insana kilavuzluk
etmektir.

48 Bakara, 2/216, 232; Al-i Imran, 3/66; Nahl, 16/74; Nur, 24/19.
49 Yusuf, 12/76.



Birey-Siyasi Giic Ikileminde Bireysel Ozgiirliik

2.4. Aracisiz iletisim Olarak Ozgiirliik

[slam’n 6ztint teskil eden tevhit ilkesi, yalnizca
Tanri’nin yeganeligini ikrar etmekle kalmaz, ayni zaman-
da onunla aracisiz iletisimi 6ngoértir. Bu nedenle, Al-
lah’tan yardim istenildigi gibi yaratilmislardan yardim
istemek ve kabirdekilerle tevesstilde bulunmak mesra
degildir. Kur’an’a goére Allah’a yakinlastiran vesile, yara-
tilmislarin zati, maddi varligi degil, ilim, ibadet ve dinin
glizellikleriyle donanmak suretiyle Allah'a yakinlastiran
yola uymaktir.50

[slam, fitri bir din oldugundan, akil ve iradenin
hakki verir. Ilahi mesajla akil arasina baska insanlarin
dustncelerini perde yapmaz. Bireyin ilahi mesaji 6zUm-
semesini ve mesajin sahibiyle (Allah) 6zerk bicimde dog-
rudan iletisim kurmasini emreder. Dolayisiyla Islam'da
bireyin dini tefakkuh cabasi, ruhban stizgecinden gec-
mez. Kur’an’da, bireyin kendi inan¢ ve davranislarindan
bizzat sorgulanacag: ve baskasinin glinahini ytuklenme-
yecegi gibi sonuclariyla bireysel sorumlulukla ilgili pek
cok ifade vardir.5! Bireyin Allah'la aracisiz diyalogunu
ongoren reform felsefesi ile bireyin siyasal iktidarnn gu-
dimitnden kurtulmasini isteyen ‘tabii ferdi haklar’ gora-
sU arasindaki ilgiye bakilirsa,52 din adamligl ve aracilik

50 Kur'an'da, "Onlann yalvardiklart bu varliklar, “hangimiz daha yakin
olacagiz” diye Rablerine vesile ararlar. Onun rahmetini umarlar, aza-
bindan korkarlar..." (Isra, 17/57) ayetiyle insanin ibadet ve duada
Allah ile arasina araci koymasi reddeilir.

"Ey iman edenler! Allah’a karst gelmekten sakuun, ona yaklasmaya
vesile arayin ve onun yolunda cihad edin ki kurtulusa eresiniz." (Maide,
5/35.) ayetinde, Allah'a yakinlasma vesile ibadet ve dua olarak acikla-
nir. Ayrica bkz. Tevbe, 9/99. Bkz. ve krs. Ibn Teymiyye, Kdaidetun
Celiletun fi’t-Tevesstil ve’l-Vesile, nsr. S. Resid Riza, Misir 1345, s. 117,
136; Isfehani, a.g.e., 821.

51 Bakara, 2/286; Necm, 53/38-39; Muddessir, 74/38; En’am, 6/164;
Fatir, 35/18; Ztumer, 39/7; Necm, 53/38; Fussilet, 41/46.

52 bkz. Akbay, Muvaffak, Umumi Amme Hukuku Dersleri, AUHF Yayin-
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dgretilerini kesinkes reddeden Islam’n bireyin degerini ve
ozerkligi taniyan ilk din oldugunu ayrica vurgulamak ge-
rekir.

Musltiman toplumlarda ortaya c¢ikan kimi cemaat-
ler ve tarikatlarda gorilen asiriliklar da Kur’an’a refere
edilemez. Bu asiriliklar, bir noktadan sonra bireyin ihma-
line neden olmakta ve kendi kisiligini gelistirmesini engel-
leyici bir etkide bulunmaktadir. Ozellikle, tarikatlarda
bireylerin hiyerarsik bir yap: icinde lidere baglanmasi,
bireyin iradesini liderin iradesine teslim etmesi, bireyin
ozgurluk ve sorumluluktan kacmasi demektir. Bu kacis
ozgurltige bagh riski daha da arttirmakta, bireyin 6zgur-
lagunt ve 6znelligini kaldirmaktadir. Halbuki insan, po-
tansiyellerini kendisi kullanmayacaksa,53 onun ‘ben’ ol-
masinin anlami nedir ve o potansiyeller insana nicin ve-
rilmistir? O halde, insanin sorumlulugunu bizzat kendi-
sinin Ustlenmesi gerekir.

Insanin kétultige yatkinligi nedeniyle, 6zgiir ol-
mak, bir risk olustursa da, bireyin varolusu, ahlaki deger
ve iyiyi gerceklestirmenin de kosuludur. Bir davranisin
ahlaki ve dini bir deger kazanmas1 bazi sartlara baghdir:
Birincisi, 6zgur irade ile yapilmasi, mi’'minin niyetinde
dis engellemelerden bagimsiz olmasidir. Ikincisi, fiilin
1zdirari olmamasi; insanin onu baski, zorlama ve engel-
lemeye maruz kalmadan iradi ve bilingli olarak gercekles-
tirmesidir. Ugiincii, yapilan amellerden dolay1 yalnizca
Allah'tan sevabini ummak, uhrevi mukafatini beklemek,
glinahlarin affedilmesini imit etmektir. Bunlarin gercek-
lesmesi, kotuluk isleme riskini icinde barindiran 6zgur-

lari, Ank. 1948, s.183.
53 Bkz. Isra, 17/36.
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lukle olur. Ancak, gerceklestirecegi deger acisindan bu
risk, arizidir. “Ancak risk almak istemeyen insan bu 6z-
gurltigunt devredecek yerler arar.”s* Kur’an’in vurguladi-
g1 bireysel sorumluluk 6zgurlukten kacisin tam karsisin-
dadir. “Artik kim dogru yolu secerse kendi lehinedir; kim
de saparsa ancak kendi aleyhine sapmus olur. Sen onlarnn
lizerinde vekil degilsin.”s5 ayeti insanin birey olarak so-
rumlu oldugu; karsiligini da birey olarak gdrecegi mesaji-
n1 icermektedir. Kur’an’da, ahirette de insanlarin fert fert
sorgulanacagini,5¢ Ikbal’in ifadesiyle, sonlu benligin, son-
suz benligin 6nune kendi kisiselligiyle cikacagi vurgula-
nir.57 Bu cercevede bireysel sorumluluk su iki fikri icer-
mektedir: Birincisi, taklitle inan¢, davranig ve tutum ge-
listirmek beseri varolusu asindiran bir yanhstir. Ikincisi,
kitle hareketine ya da kitle lider(ler)ine iradeyi teslim et-
mek ve cemaat icinde benligini kaybetmek, bdylesi bir
durumun sorumlulugu kaldirmayacagi anlaminda, olum-
suz bir tutumdur. Saptiranlar, insanlarin iradesini emir-
lerinde kullananlar gibi, onlara iradelerini teslim edenler
de sorumlu olups® glicstiz ve nufuz etkisinde (mustaz’af)
kalma, bu konuda gecerli bir 6ztir degildir.5® Anlasilacagi
lzere, Islam, Tanri’yla aracisiz bir diyalog éngérdiiga gibi,
inan¢ ve davranisa iliskin deger yargilarinin dogrudan
bireyin vasfi oldugunu kabul eder. Bu anlayisin sosyal
alana yansimasi ise, bireyin vesayet altina alinmasi, ey-
lemlerinin hukuki sonuclarini bireysel olarak ustlendigi

54 Diizglin, Saban Ali, Sosyal Teoloji -insanin Yeryiizii Seriiveni-, Cagri
Yay., Ank. 1999, s. 65.

55 ZUimer 39/41.

56 Meryem, 19/95 bkz. 19/80; En’am, 6/94; Isra, 17/13-14.

57 Muhammad Igbal, The Reconstruction of Religious Thought in
Islam, Lahore 1989, s. 93.

58 Bkz. Araf, 7/172-173.

59 Sebe, 34/31-33; Mu’min, 40/47-48; Ankebut, 29/12-13; Araf,
7/38-39; Nahl, 16/25; Ahzab, 33/67-68.
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ve O0zgurligliinliin butlin sartlariyla giivenceye alindigi bir
yapilanma olmalidir.

3. Ozgiinliik ve Aidiyet Ikilemi: Ozgiirliik ve Si-
nirlanma

Kur’an insanlarin bir erkek ve kadindan yaratildi-
gini, kabile ve boylar halinde varolduklarini séylerken6o
insanin toplumsal bir varlik olduguna isaret etmektedir.
Gercekte insan, ne tamamen toplumun bir Urinuddr ne
de birey toplumun karsisinda olabilir. O, bir yandan bash
basina bir deger, diger yandan ancak toplumu olusturan
ve hem tUm insanlarla paylastigi nitelikleriyle hem de
kisisel oOzellikleriyle ancak toplumla birlikte varolan bir
varliktir. Insan onu 6tekilerle diyalog ve isbirligine zorla-
yan Unsiyet duygusu ve temel ihtiyaclari nedeniyle top-
lumdan soyutlanamaz.

Birey, bir yandan kisisel 6zglinliginii gérmekten
buyutk bir onur duyarken, ondaki 6zgunlik arayisi, bu-
nunla ayni glcte olan bir gruba ait olma ve bu gruptaki
diger tyelerle ortak degerlere, sahip olma ilgisiyle birlikte
bulunur. Dolayisiyla insan 6zgirligl, bireyin 6zginligi
ve toplumsalligi arasindaki dengeyi gbézetmek suretiyle
anlamli bir varlik kazanabilir. Bu nedenle, her toplum
bireylere haklar1 ve giivenligi glivence altina alan ve ya-
samin gereklerini etkin bicimde yerine getirmek ihtiyac
duyduklarn aidiyet, baris ve gliven duygusunu hissetti-
ren, farklilik ve uyum dengesine ortam hazirlayan bir
prensipler ve kurallar dizisine sahiptir ve sahip olmalidir.
Insanlarin uyumsuzlugunu 6nleyemeyen bir dtizende,
insan haklarinin dayandig: bir sosyal etik ve haklarin
sosyal givencesi kalmaz.

Bireysel o6zgurluk, insanin cevre ile iligkilerinde

60 Hucurat, 49/13.
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gliindeme gelen sosyal bir kavram oldugundan onun gu-
venceye alinmasi ancak 6zgurligin sinirlandirilmasiyla
mumkiln olur. Buradan bireysel 6zgultige iliskin her si-
nirlandirmanin aslinda, onu karsilikli olarak glivenceye
alma maksadiyla kayitli oldugu sonucuna ulasilir. Dola-
yisiyla her sinirlandirma, ilgili 6zgtirligin gtivenceye ka-
vustugu sinirda durur.

Kur'an acisindan, yerylziindeki her seyin insan
icin yaratilmis olmasi, bir sinirlandirmay: kacinilmaz ki-
lan arizi durumlar olusmadikca bu yaratilan seylerde
asl’olanin ibaha olduguna delildir. Yine, “O size yerytizii-
nii boyun eger kudi. Onun omuzlannda ytirtiytin ve Allah-
n nzkindan yiyin.”61 ayeti de insanlar icin mutluluk
arama, hareket ve yerlesme Ozgurligd, calisma, mulk
edinme ve tasarruf hakkini géstermektedir.

4. Ahlaki Deger ve Ozgiirliik Ikilemi

[slam’da 6zglrlik temeldir, bash basina bir deger-
dir, ancak nihai deger degildir. iInsanin bosuna yaratil-
mamis ve basibos birakilmamis olusununé? anlami bu-
dur. Dolayisiyla, bireyin kendi akli ile kurdugu toplumsal
diizen icinde 6zglir yasamina Tanri dahil hicbir gictin
karisamamasi anlamini tasiyan 6ézgurltik, Islam'la ve ke-
lam sifatina sahip bir Tanr inanciyla uyusmayacaktir.
Varoluscu filozof K. Jaspers’in vurguladig: tizere, “Tanri-
s1iz O6zgurlik saviyla, insanin tanrilasmasi arasinda bir
baglant: vardir. Bu, kendini, ‘ben istiyorum’un sézde salt
bagimsizlig1 olarak anlayan 6zglr istencin yalanci 6zglr-
luguduir.”s3 [1ahi iradenin mutlakliginin insanin dogasinin
tamamen belirlenmis olmasini gerektirdigi stiphesi, ilahi
iradenin mutlakliginin yanhs yorumlanmasinin sonucu-

61 Miilk 67/15.
62 Kiyame, 75/36.
63 Jaspers, Karl, Felsefe Nedir?, tr. 1. Zeki Eyuboglu, Ist. 1986, s. 71.
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dur.

Kur'an, insanin emaneti yuklendigini belirtirken
insana verilen 6zglurliglin ona ayni zamanda ¢ok énemli
bir sorumluluk yukledigini hatirlatmaktadir. Kur’an’da
“Allah’t unuttular da Allah da onlara kendilerini unuttur-
du.”¢* denilmesi, insanin kendini kesfetmesinin bir inanc-
la, ytce bir gayeyle ve askinla bag kurarak mumkun ol-
duguna isaret eder. Aslinda Allah’a baglilik da, tim ya-
samin nihai manevi temeli Allah oldugundan, zimnen
insanin, kendi ideal tabiatina baglilik demektir.65 Netice-
de, Islam’da ‘doga durumu’nun ‘basiboslu’gu degil, 66 dav-
ranisa ahlaki deger veren gercek bir huirriyet anlayisi sz
konusudur.

Insanin bakisini evrene ceviren Islam acisindan,
yerylUzUnun halifesi olan insanin buna iligskin temel gore-
vi, nesnel gercekligi gozlemlemek, kesfetmek ve acikla-
makla bitmez. O bilimsel bilgiyi varligin tabiatina ve ken-
di varolus gayesine uygun bicimde kullanmali; bilimsel
bilgiyi degerler bilgisi ile ikmal ederek bir ahlak dtizeni ve
adil bir toplum insa etmelidir. Bu ikinci nokta Islam’n,
Francis Bacon ve Descartes’ten itibaren psikoloji, sosyo-
loji, iletisim ve siyaset alaninda da bilgiyi gic, bilmeyi
egemen olmak olarak algilayan Bati’min bilim anlayisi ve
tabiata yaklasimindan ayrildigi temel noktadir. Bu anla-
y1s, bilimi tabiata muidahale edebilmek ve tabiata hakim
olmak icin kullanir, ancak bir sorumluluk ve ahlaki du-
zen insa etme endisesi tasimaz.

5. Giivence ve Ozgiirliik ikilemi

64 Hasr, 59/19.

65 Igbal, Muhammad, a.g.e., 117.

66 Doga durumu (tabii hal), sosyal s6zlesme kuramcilarinin toplum ve
devletin ortaya cikisindan énce bireylerin hukuk ve ahlaki degerlerin
azade olarak yasadigini distndukleri devre icin kullandiklar: bir kav-
ramdir.
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[slam acisindan da siyaset, ne belli bir zimreye ih-
tisas edilmistir ne de herhangi bir kutsiyet icermektedir.
Bu temelde bakildiginda, egemenlik ve siyasal iktidar ay-
nilestirilemez. Clinkl Islam inancinda, Allah’in yeganeli-
gini belirten "Vahdaniyyet" ve "Muhalefetiin 1li'l-Havadis"
inanci kralin tanrisal bir unsura, bir kudsiyete sahip ol-
dugu fikrini reddeder. Yine kralin egemenliginin Tann
tarafindan ya dogrudan ya da ilahi iradeye dayanmakla
birlikte onun takdir ettigi diizen icinde insanlar aracili-
giyla geldigini ifade eden ilahi hak fikri de Sia hari¢c Ke-
lam ekolleri tarafindan kabul gdérmez.67” Imametin nasla
tayin edildigini ileri stiren Sia disindaki kelamcilar, top-
lum tarafindan yoénetici tayininin gerekliligini tartisir ve
bunun esasinin 6ncesinde 6zgur secimin oldugu biat akdi
oldugunu benimserler. Biat ise bireylerin hukukunu ve
adaleti gerceklestirmek Uizere siyasal iktidarla yapilan iki
tarafli bir sézlesmedir.e8 Baska bir ifadeyle, siyasal ikti-
dar, "kendinde egemen" olmayan, "kisiye baglh" bulunma-
yan, aksine soOzlesme temelinde ve hukukla kayitli bir
aractir.

Diger yandan Islam’da Allahin mutlak ve sorgula-
namaz, insanin ise sinirli bir etkinlik alani icinde sorum-

67 Sia'ya gore, devlet baskanligi dini liderlikle birlesir ve Allah tarafin-
dan tayin edilir. Nevbahti, Ebul-Muhammed el-Hasen b. Musa,
Kitabu’l-Firaki’s-Sia, nsr. H. Ritter, Ist. 1931, s. 7-11; et-Tusi,
Nasireddin, Risaleti Imamet, nsr. M. Taki Danis Pejve, Hardadmah
1335, s. 24 vd.; Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim, el-
Milel ve’n-Nihal, thk. Emir Ali Mehna, Ali Hasen Faur, Beyrut
141571995, 1, 169; Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 751. Ibn
Teymiyye, Minhdcti’s-Stinneti’n-Nebeviyye fi Nakdi Kelami’s-St’ati’l-
Kaderiyye, nsr. M. Rasid Salim, yer yok 1406/1986, VI, 457, 388.
Imam, nassin insanlara kapali kalan anlamlari yaninda gayb bilgisine
de sahip oldugu icin, gérintrde nassin Uzerinde, ancak Allah’in bil-
dirmesiyle htikimler koydugundan vaz’ ettigi kurallara baghdir.

68 Maverdi, el-Ahkamii's-Sultdaniyye, trc. Ali Safak, Bedir Yay., Ist.
1994, s. 36; Ebu Yala, Ibn Ferra, el-Mu’temed fi Usili’d-Din, nsr. V.
Zeydan Harrad, Beyrut 1974, s. 250.
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lu bir varlik oldugu inanci,®® beserin ise bir "emanetci",
"bir yed-i emin" konumunda oldugu anlamina gelmekte-
dir.70 "Malikt'l-Mulk" ve mutlak hakim olan Allah, dogru-
lukla idare etmek Uzere, insana bir yandan yerylUzinu
imar sorumlulugunu yuklemistir.7! Ayrica adaleti yerine
getirmesi icin "Kitab" ve "mizan" ve tabii bir glic vermis-
tir.72 Onun halife ve varis olusu da adaletle kayithidir.”3
Dolayisiyla, siyasi yetki insan tarafindan Allah'in bir
emaneti olarak -butin toplulugun menfaati icin- muha-
faza edilmelidir. Baska bir ifadeyle yonetim ve siyasi ikti-
dar, cihansumtl ilkelerle kayitli, onu tevdi noktasinda
toplumun irade sahibi oldugu "toplumu temsil" esasina
dayali bir emanettir. Bu emanet, sosyal ve siyasal agidan
belli kisi ya da guruba degil topluma aittir ve toplumsal
so6zlesme sonucunda ortaya cikar.

Yine yukarida deginilen "Vahdaniyet" inancina
bagli olarak ilahi iradenin beseri iradeden kesin cizgilerle
tam olarak ayrilmasi da yasamanin ilahi direktifler yo6-
nunde bir kesf faaliyetinden (ictihat ve kanunlastirma)
ibaret olmasi, otoriteryenizmle uyusmamaktadir.7+ Bu

69 bkz. Enbiya 21/23.

70 Ahzab 33/72.

71 bkz. Had 11/61. Bu ayette gecen “ve’ste’mera-kum fi-had” cesitli
anlamlara gelmektedir:

1. Allah sizi orada yasatti ve bir 6mur kalic1 yapti.

2. Allah size yerylGzini imar etme giicl verdi ve/veya imar etmeyi em-
retti. Beydavi, Kadi Nasiruddin, Envdaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil,
Dersaadet Yay., Ist. trz., I, 461. Zeyntiddin er-Razi, Muhammed b. Ebi
Bekr, Tefsiru Garibil-Kur’dni’l-Azim, nsr. H. Elmali, TDV Yay., Ank.
1997, s. 230.

3. Allah, insana yeryliziint tam bir mulkiyet olarak degil 6mrii boyun-
ca yararlanacagl, 6mrini tamamladiginda sonraki nesillerin ona varis
olacagi, nihai varisi de Allah olan, bir yurt olarak verdi. Zemahseri,
a.g.e., 11, 278; Beydavi, a.g.e., I, 461.

72 Hadid 57/25.

73 Sad, 38/26.

74 Bununla birlikte, baz1 hadisci ve Ehl-i stinnet kelamcilarinin beseri
iradeyi ilahi iradeden ayirmakta basarisiz kalmasi, otoriteryenizm ve
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anlayis, devlet baskanina karsi hak talebinin ilk temeli-
dir. Ctinkt biat, hukukla kayitli oldugu gibi, adalet ve
hukuka baglilik ilkesinin ihlali durumunda, ¢cagdas ana-
yasalarda da kabul edildigi gibi, itaat geregi de sona
erer.”s Cuinkt hukuku uygulamaktan uzaklasan siyasi
glc, "varolus sebebini (raison d’etre)' yitirmis olmaktadir.
Nitekim Ebu Ya’la'ya gore, maslahat ve varlik nedeni olan
vazifeleri yerine getirmeye engel durumlarin olusmasi
halinde devlet baskani azledilir.7¢ Sia’nin devlet baskani-
na karsi hak talebini ve muhalefet hakkini tamamen kal-
diran ilahi hak (nass yoluyla tayin) ve imamin masumiye-
ti gébrisinun aksine, devlet baskaninin yanilmazlik ve
sorgulanamazlik niteligini kaldiran bu fikri cercevede,
bireyler hak arama ve siyasal sUrece katilma imkanina
kavusmaktadir.”” Dolayisiyla insanlar esit ve 6zglr birey-
ler olarak siyasal vetireye istirak eder.

Siyasi dilde bireyin devlete karsi hak ve 6zgurluk-
leri hususi konu basliklar: ve terimlerle yansimamigsa da
bireyin belli 6zgurltiklerine dokunulmayacagi hukuk ve
akide bakimindan ortaya konmustur.

baskiya da temel olusturmustur. Ancak ‘otoriteyenizmin teorik temel-
leri'nin gercekte, Islam'la ne derece uyustugu, sorgulanmasi gereken
bir meseledir. Bu meselenin agikliga kavusturulmasi, tarihsel pratigin,
yani saltanat dénemi fiili otoriteryenizmin Islam acisindan nasil anla-
silmasi gerektigi konusunda bize dogru kriterler sunacaktir.

75 Bk. Zemahseri, a.g.e., I, 309; Ibn Hazm, Kitabu’l-Fasl fi'l-Milel ve’l-
Ehva ve’n-Nihal, Matbaatii’t-Temeddtin, Kahire 1321, IV, 171-173;
Cassas, Ahkdamu’l-Kur’dn, Matbaatii'l-Evkafi'l-islamiyye, Ist. 1335, II,
33; Yazir, a.g.e., I, 406.

76 Ebu Yalla, a.g.e., 242.

77 Kelamcilar, toplumun secim hakkini kabul etmekle birlikte, secilen
halifenin, azlini hukuken gerektiren ve siyaseten mumkun kilan bir
durum ortaya c¢cikmadikca gérevde kalmasi gerektigini kabul eder.
Ancak, bu konuda bir nass bulunmayip, ‘periyodik secim’ alternatifi-
nin siyasal kilttiirde bulunmamasi neticesi olan zimni bir konsensus
s6z konusudur.
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Islami ilkeler, devletin amaci ve varlik sebebinin,
bireylerin hak ve 6zgurliklerini korumak oldugunu gos-
termektedir. Islam, bir devlet otoritesinin olmadig
cahiliyye doneminin huzursuz, giivensiz, anarsik yasam
tarzi yerine her seyden 6nce insan hayatini gtivenlik alti-
na alan bir toplum diizeni getirmek istemistir. Gtivenligin
oncelikli bir sorun oldugu bu ortamda, din dilinde barig
ve glvenligi saglama Uzerinde 6nemli bir vurgu gorul-
mektedir. Ancak, Islam’da kisilere taninan haklarin insa-
n1 devlet otoritesine karsi degil, dis tehlikelerden koruma
ve duizenli bir toplumda 6nce gtivenlik saglamaya yonelik
oldugu gortist de kolayca dogrulanamaz. Ctinkd, din dili,
cogunlukla, hak ve ozgurlikleri tespite degil, bunlara
yonelik ihlalleri 6nleyecek yaptirimlara yoéneliktir. Bu de-
mektir ki, islam acisindan bireysel haklar, diger bireyler-
den veya devletten gelecek ihlallere karsi belirlenmez,
bizzat tabii-medeni bir olgu olarak duistnultr. Diger yan-
dan bu dilde, gtivenlik ve 6zgurltigiin birbirine karsit kav-
ramlar olarak yer aldig1 da séylenemez.

Dinin temel vurgusunun sorumluluk tizerinde olu-
sunun tabii bir sonucu olarak Islam’da énce 6zgurliikle-
rin ifade edilmesi, sonra da kanun cercevesinde sinir-
lanmas:1 yerine, genel olarak 6zgurligin metne bagli ol-
mayan fiili bir esas olusu, kanunun ise dogrudan bunun
sinirlarini  gOstermesi s6z konusudur. Belirtelim ki,
Kur'an’a bakildiginda, birey-devlet iligkisini konu etmedi-
gi gorultir. Bu bakimdan, devlet karsisinda bireyin hakla-
r1 ve Ozgurltklerinden ayrica bahsetmez. Bu nedenle si-
yasal manada 6zgurltuk degil, dini-ahlaki manada mesru-
luk ve ozgurltuk fikri 6ne cikmistir. Bu cerceve, bireysel
6zgurligl bir imtihan stirecinin yani "hayatin temeli' ola-
rak, insanin "varolus alani' olarak tanimlar. Siyasal ikti-
dar da bu "temel"i yikarak, "varolus alani'ni isgal ederek
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degil, kendini [1] 6ncelikle hukukla ve [2] ardindan "top-
lumun maslahat"iyla kayitlayarak?® kendine yer bulur.
Onun toplum 6ntinde sorumlulugu, toplumun da siyasal
katilm ve huikiimeti kontrol hakk:i vardir. Dolayisiyla,
birey, kendi gelecegini belirlemek de dahil haklarini siya-
sal otoriteye devretmedigi gibi, blisblitin onun vesayeti
altina da girmez. Allah, en glizeli ortaya koyabilmesi icin
insana 6zgurlik vermisken siyasal iktidarin bunu onun
elinden alma yetkisi yoktur. Nitekim siyasal iktidar, ku-
sursuz olmadig: gibi, insanlarin kendisi i¢in en iyiyi yap-
ma ve mutluluga ulasma kapasitesini tespit edecek bir
Olctite sahip degildir.

Ayrica, Islam'da, ne "hatadan uzak" ve "sorgula-
namaz" bir beseri otorite ne de sorumluluk ve yukimlu-
luklerin disttiglh bir mertebe vardir.”® Diger yandan kla-
sik hilafet nazariyesinde tim kamu gorevleri/yetkileri
halifenin elinde toplanmakla birlikte, ilke olarak toplum-
daki her birey onunla esittir. Halife, ilahi hakikati temsil
etmedigi gibi hukukun tstiinde de degildir. Bu bakimdan
halifelik, papalik gibi dini bir makam degil, dinen gerekli-
ligine iliskin tartismalar bir yana, 6ncelikle sosyal gerek-
lerin ortaya cikardigi velayet-i ammedir. Uygulamalarin-
dan hem topluma hem Allah’a karsi sorumludur.

[slam, toplum ve insan hayatinin hemen her yé-
nunu ilgilendiren deger, norm ve dlizenlemeler icerir. An-

78 Bu esas, Mecelle'de “Raiyye (tebaa) tizerinde tasarruf, maslahata
menuttur.” (Mecelle, md. 58.) seklinde ifade edilmistir.

79 Taftazani’nin aciklamasina gore yalnizca, Mubdhiler (mubahiyyun),
sevginin, kalb temizliginin ve nifaksiz imam kufre tercihin tist nokta-
sina vardiginda kuldan tekliflerin dtisecegini (Taftazani, Saduddin
Mesud b. Omer, Serhu’l-Akdid, Ist. trz. (Dersaadet Yay.), s. 189;
Serhu’l-Makasid, nsr. A. Umeyra, Amman 1407, V, 77), bundan sonra
onun ibadetinin tefekklir olacagini ve nuruyla semaya ytkselip cenne-
te girecegini iddia etmislerdir. Ancak Islam’a gére nebilerden teklifler
kalkmazken, velilerden teklifin kalkacagini distinmek kufardar. en-
Nesefi, Bahru’l-Kelam fi Akaidi Ehli’l-Islam, 55-57.
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cak Islam’a ytizeysel olarak, otoriteryenizmin 6zelliklerine
sahip bir gérinti veren her seyi kapsayici inanc¢ ve dav-
raniglarla ilgili htikimlerin, timuyle hukuki ve dolayisiy-
la siyasi Ozellikte olmadigina, ahlak ve ibadete iliskin de-
ger ve normlarin 6nemli bir yer tuttuguna dikkat cekilme-
lidir. Bireyin dini veya ahlaki sorumluluklarini yerine ge-
tirmesi ise 6tekinin 6zgurltik ve hakkina dokunmadikca,
tamamen kendi secimine baghdir. Baska bir ifadeyle bi-
reysel alandaki sinirlama, bireyin kendi vicdanina dayali-
dir. Islam’da gtinah ve suclarda esas, bunlarin cezasinin
ahirete kalmasidir. Islam fikhinda “uktbat” bélumiinin
olmasi ve sug olarak tanimlanan fiillere dtinyevi yaptirim-
lar belirlenmesi, bu fiillerin baskalarina zarar vermesin-
den dolayidir.80 Basit bir ifadeyle, herkesin imtihan oldu-
gu bir ortamda baskalarina zarar vermenin ayni zamanda
imtihan stikGinetini bozmak anlamina gelmesindendir. Bu
bakimdan, siyasal iktidarin ve toplumsal paradigmanin
yasamin her alanina tahakktimui, bireye buittin fikirlerini,
davranis ve tutumlarini empoze etmesi s6z konusu ola-
maz. Marksizm’de oldugu gibi, insanin sosyal tabiatindan
hareketle, insanin ferdi tabiatini g6z ardi etmek ve birey-
sel ozgurlukleri reddetmek, insan varligini ktictilticti bir
sapmadir. Bireysel iradeyi toplumsal irade icinde yok et-
tiginden bu duistince, Islam’la uyusamaz. Islam acisindan
ahlaki gelisimin yolu, bireysel iradeyi zayiflatmak degil,
bilakis kuvvetlendirmektir.

Devleti kendi basina bir varlik sayan, onu iktidarla
O0zdeslestiren ve soyut milli menfaatleri ahlak-tistii mev-
hum bir deger alanina yerlestirerek yurttaslarin yalniz
cikarlarindan degil, yararlarindan da Ustlin tutan bir an-
layis da Islamla bagdasmaz. Bununla birlikte,

80 el-Merginani, Burhantddin Ebu’l-Hasan Ali, el-Hiddaye Tercemesi,
trc. Ahmed Meylani, Ist. 1986, II, 327.
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muslimanlar, tarihsel agcmazlarin da katkisiyla, bireysel
ozgurlukleri saglayacak bir siyasal teori olusturmakta
basarili sayilamaz. Pratikte de “6zellikle ‘emir’in ugrunda
ve seckinlerin cikarina’ bir siyasete doénlisen sultanlhik
altinda, halkin ‘6teki’ konumuna dustigt goérultr.”8! An-
cak teorik olarak ne bdyle bir kultlir ne de bireysel 6zgtir-
ltgtn toplumsal irade icinde kurgulandigi1 ve kamu adina
bireyin gbézardi edildigi bir siyaset Islam’la bagdasabilir.

Islam medeniyetinde, ahval-i sahsiyye alanina
munhasir hukuki 6zerklik de "kisilerin dogrudan inancla-
riyla ilgili konularda inanclarina aykiri dtizenlemelere
tabi tutulmalarinin din 6zgurligu acisindan bir kisitlama
anlamina gelecegi" esasindan hareket eder. Burada
o6nemli bir husus da kulturel 6zerkligin grubun 6zgul ta-
leplerinin; dini veya etnik kimliginin bireyi yok saymaya
varacak sekilde 6ne c¢cikarmakla yorumlanmamas: gerek-
tigidir. Islam acisindan, belirtilen cercevede hukuki
ozerklige sahip cemaatlere mensup insanlar, tabi olacak-
lar1 hukuku cemaat baskisi olmadan secebileceklerdir.s2
Dolayisiyla ttim gerekleriyle din 6zgarligtiinii glivenceye
almaya yoOnelik olan 6zerklik, bu gayesi nedeniyle de fert-
lerin din 6zgurligtint kisitlayan bir cercevede dustnu-
lemez.83

[slam tevhid ilkesinin yansidigi adalet ve ézguirliik
esaslarinin yon verdigi cihansumul bir toplum kurmak

81 Cabiri, Muhammed Abid, Islam’da Siyasal Aki, trc. Vecdi Akytiz,
Ist. 1997, s. 668.

82 Hamidullah, Muhammed, Islam Peygamberi, trc. Salih Tug, Ank.
2002, 1I, 918-919; Islam’da Devlet Idaresi, cev. Kemal Kuscu, Ank.
1979, 489-490.

83 Bu acidan hukuki 6zerklik bash basina bir esas degil gayri mus-
limleri din olarak benimsedikleri hususlarda 6zgtrlik ve dzerkliklerini
korumaya yonelik bir esastir. Yoksa hukuki esitsizlik olarak yorumla-
nacak c¢ok hukuklu sistem degildir. Nitekim Rasultillah (s), Kuray-
zaogullar: ile Nadirogullar: arasinda diyet konusundaki esitliksiz yapi-
y1 kaldirmistir. Bk. Ebu Davud, "Akdiye", 10; Nesai, "Kasame", 7-9.
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icin geldiginden ve Allah zorlamanin olmamasina huk-
mettiginden, yine insanlara verilen o6zgurltk, degistiril-
mesi istenmeyecek bir kanun olan mezhep ve inanc¢ ala-
ninda ebedi bir ihtilafi gerektirdiginden,8* musltimanlarin
6ntinde bir yandan ikna metoduna dayanma diger yan-
dan da dustnce, kultir ve inang¢ farkliligiyla birlikte her
insana yasam guvenceleri konusunda esitlik hakkini ve-
ren adil bir toplum tesis etmekten baska yol yoktur.8s
Dolayisiyla, bir yanda kendinde ‘6teki’nin zihni ve vicda-
nina htikmetme hakkini gérmemek diger yanda da mut-
lak iradenin tanidigi bireysel otonomi ve sorumlulugu
ustlenmek ‘hak-6dev butinselligi’ icinde din 6zgurliga-
nun hem hukuki hem de moral glivencesini saglamakta-
dir.

SONUC

Islam acisindan birey, bir insanoglu olarak degerli
kilinmis ve onurlandirilmistir. Bununla birlikte o, "varo-
lusunu gerceklestirecek bir birey" olarak "nétr” haldedir.
Kimlik ve kisiligini insa ettikce kendi (6z) degerini kaza-
nacaktir. Bu da onun 6zglr olmasini gerektirir.

Dulinya hayatini bir imtihan suireci olarak tanimla-
yan Islam agisindan ézgurltik, asildir ve hayat onun Uze-
rinde varolur. Varlikta hayat seviyesi ytikseldikce, 6zgur-
Itk de yukselir. bu nedenle Kur'an, 6zgurlukleri tek tek
siralamadan onu fitri bir vakia olarak tanir.

[slam, hem medeniyetin hem de beserin kemal ve
o0zgurliglintn sarti olarak bilgiye ve onun araci ve yolu
olarak akil ve diisinmeye 6zel bir deger vermistir. Is-
lam’n tevhit anlayisi agisindan beseri bilgilerde mutlak
dogru yoktur, yani tek¢i epistemeolojinin hakimiyeti yan-

84 Hud, 11/118-119.; Yunus 10/19; Bakara 2/253. 3
85 el-Gannusi, Rasid, Huktkul-Muvatanah: Hukuku Gayri'l-Miislimin
fUl-Miicteme’t'l-Islami, Virginia, 1992, s. 55.
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Listar.

Kur’an acisindan kisinin akli ve suuru, Hiristiyan-
lik’ta oldugu gibi, kutsal ruhun goézetimi altinda oldugu
veya kutsiyete sahip oldugu dustntlen bir kurum (din
adami sinifi, clergy) veya kisinin iradesine birakilamaz.
bu nedenle birey, Allah'a baglilik icinde sorumluluk ve
fitri 6zgurluk bilincini ayni anda tasir.

Islam acisindan siyasi iktidar da herhangi bir kisi
veya hanedana mahsus ilahi bir hakka dayali bir mulk
degildir. O, iki tarafli fiili veya zimni bir sézlesmeye belir-
lenir. Mesrulugu da ancak sézlesmeye ve ona temel olus-
turan hukuka uygun hareket edilmesine bagli bir roldur.
Bu o6zelligiyle de iktidarin kullanimi, hukuk ve yarariyla
kayithdir. Dolayisiyla, siyasal giictin "kendinde egemen-
lik" hakk: yoktur ve o mutlak degildir ve bu nedenle de
bireyin irade ve otonomisini kaldiramaz.

Netice itibariyle, Islam’in nazarinda ézgurluk, fitri-
beseri bir asl’dir ve bu aslin siirlandirilmasini da zaru-
ret belirler. Yani bireysel 6zgurlik, sartlarin zorunlu kil-
dig1 istisnai-arizi bir ¢6ztiim olarak en dar sekilde sinirla-
nir. Toplumun ve hukukun dayandigi diger bir esasi
olusturan guivenlik de 6zgurltiglin tam ve etkili bicimde
kullanilabilmesi icindir.
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