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Eski Uygurca Iyi ve Kétii Prens Oykiisii’nde
Kahramanin Yolculugu®

Hacer Tokytirek™

Ozet: Insanin en bilyiik amaci tanriyr ya da belki kendini
bulmaktir. Tanriyr ya da kendini bulan kisi ebedi siikinete ve
ozgiirlige kavusmus olacaktir. Bu yilizden mitolojilerde/edebi
metinlerde ‘se¢ilmis kahraman’, ‘biiyiilii nesne’yi bulmak i¢in bir
yolculuga cikar. Elbette ki bu arayis ve yolculuk kahraman igin
engellerle ve tehlikelerle dolu bir yolculuktur. Kisinin kendiyle
hesaplastigi, kendini dinledigi, hatta kendini 6ldiiriip yepyeni bir
tanrisal insan yarattigi bu yolculugun sonunda kahraman ebedi
mutlulugu elde edecektir. Kahraman artik benligini 6ldiirmiis, tiim
duygularindan ve arzularindan kurtulmustur. Sonug: nihai kurtulus.
Eski Uygur Tiirkcesiyle yazilmis anlatilarin pek ¢ogunda kahraman
ve kahramanin yolculugunu gérmek miimkiindiir. Bu metinlerde
yer alan kahramanlarin yolculugunu takip etmek bu anlatilarin daha
iyl anlagilmasimi saglayacagi gibi metinlerin semantik Orgiisiinii
ortaya ¢ikarmak acisindan da yardimci olacaktir.

Bu diisiinceden hareketle Eski Uygur Tiirk¢esinin dnemli me-
tinlerinden biri olan fyi ve Kétii Prens Opykiisii'ndeki ana kah-
ramanin yolculugu ele alinmis ve bu yolculuk Joseph Campbell’in
Kahramanin Sonsuz Yolculugu adli ¢alismasina uyarlanarak tahlil
edilmistir.
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Abstract: The Hero’s Journey in the Story of the Good and the
Bad Prince in Old Uyghur

Human’s greatest goal is to find God, or perhaps himself/herself.
Human who finds God or himself/herself will attain eternal peace
and freedom. That’s why the ‘chosen hero’ in mythologies/literary
texts goes on a journey to find the ‘magical object’. Of course, this
quest and journey is a journey full of obstacles and dangers for the
hero. The hero will attain eternal happiness at the end of this
journey in which the person settles accounts with himself/herself,
listens to himself/herself, even kills himself/herself and creates a
new divine person. The hero has now killed his/her ego, freed from
all his/her feelings and desires. The result: ultimate liberation. It is
possible to see the hero and the hero’s journey in many of the
narratives written in Old Uyghur. Following the journey of the
heroes in these texts will not only provide a better understanding of
these narratives, but will also help to reveal the semantic pattern of
the texts.

Based on this idea, the journey of the main hero in The Story of
the Good and the Bad Prince, one of the important texts of Old
Uyghur Turkish, was discussed and this journey was analyzed by
adapting it to Joseph Campbell’s The Hero’s Endless Journey.

Keywords: Old Uyghur, Old Uyghur Narratives, Hero’s Journey,
Divine Body.

Giris Dinlerde ve mitolojilerde/edebi metinlerde yol ve yolculuk
onemli bir kavram olup ‘se¢ilmis kahramanlar’in yolculuklar1 her
zaman tehlikelerle doludur. Bir Hint metninde ‘Bu tehlikeli bir
yoldur, bigak sirt1 gibi.” seklinde yazar (Campbell-Moyers 2020:
173). ‘Clinkii aslinda bu yol dindis1 olandan kutsal olana bir gegis
ayinidir; gecici ve aldatict olandan gergeklige ve ebedilige; 6lim-
den hayata; insandan ilahliga.” olan bir yolculuktur (Eliade 2020:
31). Bu yolda yolculuk yapacak kisinin ‘se¢ilmis bir kahraman’
olmas1 gerekmektedir. Onun gerekli cesarete, bilgiye ve kapasiteye
sahip olmasi1 beklenir. Sinavlarin da amaci kahramanin bu konuda
smnanmasidir. Bununla birlikte kahraman bir bagkasina hayat
vermek i¢in kendinden vazgegme erdemine sahip olmalidir. Burada
kendimizi korumay1 diistinmekten vazgectigimiz zaman gercek ve
kahramanca bilince ulagsmis oluruz. Bunu da ger¢eklestirmek i¢in
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kahramanin alisik oldugu emniyetli hayatin1 birakmasi gerekir
(Campbell-Moyers 2020: 166-167). Kahramanin kendini feda edip
veya kurban edip yolculuga ¢ikmasi i¢in biiyiik bir amaci olmalidir.
Ornegin Inanna’nin yeraltina inmesinin nedeni sevgilisini hayata
dondiirme istedigidir. O sevgilisi i¢in Olime gider (Campbell-
Moyers 2020: 170). Bunun gibi pek cok mitolojik kahramanlarin
da yolculuga cikis sebebi vardir. En 6nemli yolculuklar arasinda
saytlan Sakyamuni Buddha’nin yolculugu da bir sebebe baglidir:
tiim canlilar1 1zdiraplardan kurtarmak ve onlar1 sonsuz 6zgiirliige
ulagtirmak. Bdylece Buddha’nin yolculugu baslar. Buna gore;
Siddhartha Gautama (Buddha) heniiz dogmadan Once babasi
Suddhodana bir kahine gider ve oglunun gelecegi hakkinda bilgi
almak ister. Kéhin bu ¢ocuga ¢izilmis olan kaderden bahseder ve
Buddha’nin babasi oglunun diinya fatihi olmasi ve dini bir lider
olmamasi i¢in oglunu sarayda her tiirlii zevk ve eglence i¢inde
yetistirir. Fakat ona ¢izilen kader bambaskadir. Glivenli hayatindan
cikan Siddhartha Gautama hasta, yasli, 6lii ve son olarak bir dilenci
goriir ve bu durumdan sonsuz 1zdirap yasar. Erginlige ulagsmak icin
29 yasinda bir gece oglunu ve karisini terk ederek beyaz atina!
biner ve ormana dogru yol alir. Ormanda pek ¢ok miinzevi ile
tanisir, onlarin erginlesme i¢in uyguladiklar1 yontemleri uygular.
Fakat hicbirinde basarili olamaz. Acliktan dlecek bir durumdayken
koylii bir kizn? Buddha’ya bir kdse piring lapasi vermesi onu
gercekligi anlamasi konusunda uyarir, uyandirir. Lapay1 yemesi
sonucunda Buddha’nin etrafindakiler onu terk eder. Artik ormanda
yapayalniz 3 kalmigtir. Onun yalmz kalmasi aydinlanmasimi da
kolaylastiracaktir. O bir gece bo/bodhi agacinin altina oturup
erginlenmeyi beklerken bu defa Mara harekete gecer ve tiim
ordularin1 Buddha’nin iizerine gonderir. Fakat Mara bu saldirisinda
basarisiz olur ve artik Siddhartha Gautama, Buddha olur. Doniis
vakti gelmistir (Tokyiirek 2019a: 72-73). Yasadig1 bolgeye donen
Buddha insanlara gergegi anlatip onlar1 i¢inde bulunduklar1 1z-

! Beyaz at diisiincesi énemlidir. Ciinkii bu at olaganiistii dzelliklere sahiptir. Bu
at1 bir rehber ya da bir hélden bir héle gegise yardimci bir varlik olarak
diisiinmek miimkiindiir.

2 Bu kéylii kiz, onun gergegi anlamasi igin gonderilen bir rehberdir.

* Erginlesmek i¢in kahramanin yalniz kalmasi gerekir. Mitlerde ve dinlerde
kahraman/peygamber erginlige ulasmasi igin yalmz kalmasi elzemdir. Ornegin
Odisseus kiyiya ciktiginda ‘Sonunda yalmizim, sonunda yalnizim.” der
(Campbell-Moyers 2020: 176).
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diraph diinyadan kurtarabilmek i¢in miicadele eder. Onun amaci
tim canhlari kurtartp onlari  Ozgiirlestirmektir. Sakyamuni
Buddha’nin bu mitsel yolculugu ‘ayrilis, basar1 ve doniis’ten olusan
bir dongiidiir.

Iyi ve Kotii Prens Oykiisii’'nde de Iyi Prens Sakyamuni Buddha
ile 6zdeslestirilmelidir. Ciinkii 1yi Prens Cin. BEMEXNF néng shi
taizi  “verici, verebilen’ olarak tammlanir ve Sakyamuni
Buddha’nin inkarnasyonlarindan biri olarak gosterilir (Soothill-
Hodous 1937: 337a). Bu hikayede de ‘Iyi Prens’in yolculuga ¢ikma
nedeni insanlar1 daha dogrusu tiim 1zdirapli canlilar1 1zdirap-
larindan kurtarip onlar1 sonsuz 6zgiirliige kavusturmaktir. Kah-
ramani yolculuga zorlayan toplumdaki kaotik ortamdir, canlilarin
farkindaliktan yoksun olmalaridir. Bundan kaynakli olarak da
mitlerde ve dinlerde kahraman/peygamber bir yolculuga daha
dogrusu ruhsal bir yolculuga ¢ikar. Onun amaci Once kendi
erginligini elde etmek, sonrasinda elde ettigi 6diil ile tim insanlig1
kurtarmaktir. Kahramanlarin/peygamberlerin tiim yolculuklarinda
da durum hep ayni olmustur. Bunun i¢in kahramanin genel bir yol
izlemesi gerekir: ayrilis, basari, doniis (Campbell-Moyers 2020:
178).

1. Yola Cikis
1.1.  Maceraya Cagri/Kaos

Biiyiik Patlama Teorisine gore evrenin yaratilist bir kaos/kriz ne-
ticesindendir. Insanin var olusu da tipki evrenin var olusu gibi kaos
ortaminin olugmast sonucundadir. Kaos sozili, sozlik anlamiyla
‘evrenin diizene girmeden Onceki bicimden yoksun, uyumsuz ve
karisik durumu, kargasa’# olarak tanimlanirken bilimsel anlamda
ise ‘diizensizligin icindeki diizen’i (Oge 2005: 286) ifade eder.
Campbell’e gore mitolojik kahramanin da yolculuga ya da
maceraya baglamasi evren ve insanin var olmasi gibi bir ‘maceraya
cagri’nin sonucunda gergeklesir. Ona gore, ‘kaza bir kaderin boy
vermesini saglayabilir.” (Campbell 2020: 55). Olaylarin ortaya
cikisinin yol agtig1 kriz ‘maceraya cagri’dir. Bu maceraya cagri
yani kriz ortami aydinlanmanin safaginin belirtileridir. Mistik
anlamda ise ‘benligin uyanmasi’ni ifade eder (Campbell 2020: 55).
Bagka bir ifade ile tanrisal bedeni elde etme yolundaki ilk
asamadir. Bununla birlikte bu ilk asama ‘kahramani cagiran ve

4 https://sozluk.gov.tr/ (Erisim tarihi: 01.12.2021).
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ruhsal agirlik merkezini toplumunun sinirlarindan bilinmeyen bir
bolgeye dogru ¢ekmis olan kaderi belirtir’ (Campbell 2020: 60).
Sakyamuni Buddha’nin dogmadan 6nce belirlenmis olan kaderi
gibi ayni sekilde mitolojik kahramanin da kaderi dnceden belir-
lenmis ve kahraman bu kaderi yasamak durumunda kalmistir. Do-
layisiyla Buddha’nin kaderini yasadig: gibi herkes kaderini yasar.

Iyi ve Kétii Prens Oykiisii'nde de kahraman aslinda kendine bi-
¢ilmis kaderi yasamaktadir. Hikdye Sakyamuni Gautama
Buddha’nin sarayindan ¢ikip gercek diinya ile yani hasta, yash, 6li
ve dilenci ile karsilasmasi sahnesiyle benzerlik gosterir. Sakyamuni
Buddha sarayinda tiim arzularint doyurmus, her seyi elde etmis bir
hayattan sonra, dig diinyaya a¢ilmis ve bunun sonunda gercek diin-
yay1 gorlip algilamis kisacast bir kriz/kaos ortamini fark etmistir.
Iyi ve Kétii Prens Oykiisii’nde de durum aymidir. Hikayeye gore;

tasgaru ilingiike atlanturdi erti balik tastin tarigcilarag koriir
erti kurug yeérig suvayu ol yerig tariyu kus kuzgun sukar yuliyur
sansiz timen ozliig oliiriir tarig tartyu amart’ timhiglarig kugsct
keyik¢i balik¢t avet torgi tuzakgr bulup ayig kiling kilur tinliglarag
oliiriir amart tinliglar ¢igart eniver yuny enirer keéntir enirer boz
batatu kars tokiyur taki yeme adrok uzlar kentii kentii uz isin
isleyiir adrok adrok emgek emgeniir taki yeme kordi amari
tinliglar yunt ud ¢okar koy lagzin ulati tinhiglarig oliiriir terisin
soyar kan iigiiz akitar etin kamin satar amin 6z igidiir yeme
bodisavat tégin bo ulus bodun ayig kilinghg kilmisin koriip ertinii
busugsluk kadgulug bolup 1glayu balikka kirdi (1-1V)°

Prens giivenli sarayindan dis diinyaya eglenmek i¢in ¢ikar fakat
gordiigii sefalet manzarasi karsisinda dehsete kapilir. Ciinkii tarim,
hayvancilik ve avcilik yapan insanlar binlerce hatta on binlerce
canlinin oliimiine neden olur. Tiim bunlarla birlikte diger meslek
erbaplar1 da yasamlarini siirdiirebilmek i¢in ¢ikriklarini cevirir,
yilinlerini egirir, kumaslarin1 dokur, zanaatlarin1 yaparlar. Burada
silsile halinde hem kotii eylemler hem de dayanilmaz 1zdiraplar s6z

5 Metinde emeri seklinde olup burada diizeltilmistir. Konuyla ilgili bk.
(Rohrborn 2015: 124-126)

¢ Calisma boyunca ‘Hamilton, James, 2020: Budact lyi Kalpli ve Kétii Kalpli
Prens Masalimn Uygurcasi, Prens Kalyanamkara ve Papamkara Hikdyesi,
(Cev. Ece Korkut-Ismet Birkan), Tiirk Dil Kurumu Yaynlari, Ankara.” adli
eserden almtilama yapilmistir. Bununla birlikte metinde bulunan bazi
kelimelerdeki é/e, i/¢, o/u, 6/ii, g/k ile ilgili hususlarda Réhrborn 2010, 2015,
2017 ve Wilkens 2021 adl1 eserlerden faydalanilmistir.
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konusudur. Dolayisiyla prensin gérmiis oldugu bu manzara hem bir
giinah sahnesini hem de canlilarin 1zdirap igerisinde kivrandig: bir
manzaray1 animsatmaktadir ve tlim canlilar 1zdirap i¢indedir. Fakat
kurtulus i¢in kendileri hicbir sey yapmamakla birlikte icinde
bulunduklart durumdan da habersizdirler. Bunun yani sira du-
rumdan rahatsiz olan, canlilarin 1zdirap ¢ektigini goren tek kisi ise
‘lyi Prens’tir. Campbell’e gore hikdyede bu kaotik ortamda
giinahkar ve aci ¢eken canlilar ‘haberci’, i¢inde bulunulan durum
ise ‘maceraya ¢agri’dir (Campbell 2020: 55). Prens bu ortamdan
tipki Sakyamuni Buddha gibi tiim 1zdiraplar icinde hissederek
giivenli sarayina biiyiik bir iiziintii ile aglayarak geri doner. ‘lyi
Prens’ artik her seyi gérmils ve her seyin farkindadir. O, bu
hayattaki gerceklikten rahatsizdir.

Prens aglayarak giivenli sarayma dondiikten sonra, oglunu
biiyiik tiziintii icinde goren hiikiimdar ogluna neden agladigim
sorar. Prensin vermis oldugu cevap 1zdirabin kaynagini gostermesi
acisindan oldukca 6nemlidir. Buna gore;

ol iidiin maharit élleg edgii 6gli téginig bususlug koriip inge tép
yarligkadi amrak oglum ne ticiin bususlug keltiniz tégin kam hanka
inge tép otiinti 1glayu bo ne emgeklig yér érmis negiiliik’ tugdum
men kani han inge tép ayitti neke 1glayu bususlug keltiy tégin inge
tép otinti tastin ilingiike tinmis érdim iikiis yok ¢igay emgeklig
unhglarag koriip igladim (IV-V)

Prens babasma ‘burasi ne kadar aci dolu bir iilkeymis! Nigin
dogdum ben’ (Hamilton 2020: 32-33) cevabini verir. Bu cevap
1zdiraplarin kaynaklari arasindadir. Cilinkii varolus zincirinin ikinci
ya da on birinci sirasinda olan dogum, Budizm’de biiyiik 1zdiraplar
igerisinde gosterilir®. Kiginin dogmasina neden olan sey cehaletidir,
kurtulusu elde edemeyisi, gercegi kavrayamayisidir (Tokylirek
2019a: 308-310). Dolayisiyla 6zellikle bilingsiz olarak dogmak
biiyiik bir 1zdiraptir. Fakat ‘lyi Prens’ bu defa bilingli dogum

" Metinde negliik seklinde olup diizeltilmistir. Bk. (Wilkens 2021: 489)

8 Eski Uygurcada tugmak emgeki* ‘dogum 1zdirab1’ olarak belirtilen terim Skr.
Jati-duhkha’dir ve bu terim Eski Uygurcada taki y(e)me kim tugmak ajunug
tutsar alku emgek tutmis bolur tugmak ajunug idalasar alku emgekig
idalamiska sanur (Tekin 1980: 131vi721) ‘Ve yine kim dogum varlik seklini
tutsa biitlin 1ztiraplar1 tutmus olur, (canli) dogum varlik seklini terk etse, biitliin
1ztirab1 da terk etmis olur.” (Tokytirek 2019a: 27-28) seklinde de ifade edilir.
Ayrintili bilgi i¢in emgek kelimesi bk. (RShrborn 2017: 190-197).
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yolunu tutmustur ve kendisine ¢izilen kaderi yasayarak yeniden
dogacaktir.

Bununla birlikte prensin duymus oldugu 1zdiraplardan biri de
vok c¢igay emgeklig tinliglarag ‘fakirlik icinde 1zdirap ¢eken
canlilart” gormiis olmasidir. Metinde canlilarin maddi sikin-
tilarindan s6z etmek yanlistir. Cilinkii hikaye incelendiginde herkes
bir ugras i¢indedir ve hi¢ kimse maddi olarak sikintida degildir.
Oykiideki sikintinin asil kaynagi ‘ruhsal yoksunluk’ ya da diger bir
deyisle ‘cehalet’tir. Canlilarin higbiri i¢inde bulunduklari ortamdan
haberdar degildir, farkindaliklar1 yoktur, sadece islerini yapip
yasamlarini siirdiirmektedirler. Varolusun zinciri olan nidana’nin
da ilk halkas: iste bu cehalettir®. Boylece prensin gormiis oldugu
kaotik ortam canlilarin gergek olaylarin dogasini anlamayip var
olmayan seylerle ugragmalarindan kaynaklanan bir kriz ortamidir.

1.2. Cagrmmin Reddedilisi

Campbell’e gore yolculuga c¢ikisin ikinci asamast ‘cagrinin
reddedilisi’dir. Ona gore mitolojik kahraman ¢ogu kez kendisine
yapilan cagrinin farkinda olmaz ve bu ylizden kendine yapilan
cagriy1 bilingli ya da bilingsiz bir sekilde reddeder. Kahramanin
cagirtya olumlu cevap vermeyerek bagka ilgilere yonelmesi her
zaman olasi bir davranigtir. Bunun sonucunda c¢agrinin reddi
macerayl olumsuza cevirir. Belirgin olumlu eylem giicilinii
kaybeden kahraman, kurtarilacak bir kurban olur. O artik labirenti
icerisinde kendisi i¢in yeni sorunlar yaratacak ve bu sorunlar
icerisinde ezilmeyi bekleyecektir. Yolunu kaybetmis ruhunun kilitli
labirenti i¢inde yasayan o benlik imgesi tanrisal varlik tarafindan

° ‘Budizm’de cehalet, diger halkalarin olusmasma neden olur ve canlilarin
samsarada yeniden dogmalarini saglar. Canlilarin samsaradaki tim ya-
nilsamalar1 ve hastaliklart bu cehalet sebebiyle ortaya ¢ikar. Cehalet, varolusun
gercek dogasini bilmemekten kaynaklanir ve boylece gercekligin dogru dogasi
kavranmamis olur. Bu nedenle de cehalet, canlinin mutlu olmasinin ve aci
¢ekmesinin ana sebebidir. Cehaletin en énemli yani, olaylarin ger¢ek dogasini
anlamayarak var olmayan seylerle mesgul olmasidir. Her sey gegici olmasina
ragmen her seyin kalici olduguna inanilmasidir. Cehalet, bir kafa karisiklig:
olarak da ifade edilir (Rinpoche 1993: 5-6)° (Tokytirek 2019a: 311). Ayrica
cehalet, nidana’nin ilk halkasi olmasiyla birlikte Budizmde ii¢ zehir arasinda da
say1lir ve canlilarin glinah islemesine neden olur. ‘Izdirabin ve ahlaksizligin ti¢
zehrinden biridir. Aldatma, cehalet ya da yanlis diisiince ve aydinlanmamay1
ifade eder (Soka Gakkai 2002: foolishness mad.; ER, Avidya II, 17-18)’
(Tokyiirek 2019a: 42).
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kovalanacaktir. Fakat kapilara giden yollar artik goriinmez
olmustur (Campbell 2020: 61-62).

Buna gore hikdyede prens ve hiikiimdar ilk olarak bu ruhsal
yoksunluktan kaynakli olan cehalet ve sefalet ortamini yani krizi
anlamaz ve ‘gercegi’ kavramazlar. Bununla birlikte prensin babasi /
hilkkiimdar bu ger¢egi higcbir zaman goéremeyecek ve kavra-
yamayacaktir. Hikdyede hiikiimdar canlilarin maddi ve/veya ruhsal
yoksunluklarindan kaynakli olarak ¢ekmis olduklar1 1zdiraplariyla
bir nevi ilgilenmez. Ciinkii bu durumun onlarin kaderi oldugunu,
diinya yaratildigindan beri zenginligin ve fakirligin oldugunu
diislinlir. Bu da hiikiimdarin canlilarin ‘maddi’ ve/veya ‘ruhsal
yoksunluk’lariin da olabilecegini hi¢ diistinmediginin bir
gostergesidir.

kant han inge tép yarligkadi amrak 6giikiim yeér tepri toriimiste
berii bay yeme bar yok ¢igay yeme bar kayusina emgekte ozgurgay
sen (V-VI)

Macerayr bilingsiz bir sekilde reddeden prens de canlilarin
ruhsal yoksunlugundan ziyade maddi yoksunluk i¢inde olduklarini
diisiniir. Bu da onun maceray1r reddetmesinin ya da ¢agriy1
anlamamasiin bir gostergesidir. Prens gercegi kavrayamamus,
gercek ‘uyanis’a ulasamamistir.

ol edgii kii at toért bulupda yadilti kiinine kolgucilar tiziilmedi

taki adin ag(i)lik!® kolti yeme bérdi kiinine ayipa mungulayu bérip
agliktaki agi barim azkina kalti (VII)

ol tidiin agigi ulugr hanka inge tép étiinti teyrim ag(1)lik kurug
bolkalir ag1 barim alkinsar uvatsar yazukka tiise téginmegey
értimiz (VII-VIII)

yeme kami han inge tép yarligkadi kan kazgansar ogh iiciin
téemez mii koniiliig berziin kéylin bertmenler otiirii kiinine tidigsiz
bérdi (V1)

ol iidiin kant han inge yarligkadi amrak ogiikiim koylin negiik
berteyin men agigt bas¢ist agigilar birer iidiin oni barzun kentii
bilingey éring tép yarhigkadi anta otrii koltgugilar kelser
agigilarmn bulmaz erti bérgii bulmatin koltgugilar yiglayu barsar
tegin yeme 1glayu kalir erti (IX-X)

Metinden anlasildig1r kadariyla prensin babasi hiikiimdar tiim
hazinelerini oglunun istegi ugrunda dagitmaya baglar. Hikayede

10 Metinde aglik seklinde olup burada diizeltilmistir. Genis bilgi icin bk.
(Rohrborn 2015: 57-60).
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iilkede ne kadar dilenci, fakir varsa hazineden pay almak i¢in bu-
raya gelir ve tiikenen hazinelerin yerine baska hazineler dagi-
tilmaya baglanir ki artik dagitilacak hazine kalmayincaya kadar bu
durum devam eder. Burasi tam bir ¢ikmazdir. Clinkii Campbell’in
dedigi gibi kahraman bagka ilgilere yonelmis ve kendi ¢ikmazi
icerisinde doniip durmaktadir. Kahraman hala gercegi kavramaz.
Prens farkinda olmadan kaderini reddeder. ‘Ongérdiigii yasam
roliine ge¢mede basarisiz olur... Tanrisalligin kendisi onun
korkusu olur, ¢ilinkii eger kisi kendisinin tanristysa Tanri’nin
kendisi, Tanr1 iradesi, kiginin benmerkezci sistemini yikacak olan o
gii¢, bir canavar haline gelir.” (Campbell 2020: 62). Hikayeye gore
arttk yavas yavas hazine tikenmeye baglar ve dilenciler
hazinedarlar1 yerlerinde bulamazlar. Prens babasinin halkin
dilinden/dedikodularindan  korktugu i¢in hazinedarlara emir
verdigini ve bu yilizden hazinedarlarin gorevlerini yapmadigini
diislinlir. Ancak hazinenin tiikenmesi aslinda ‘maceraya c¢agri’ya
cevap vermeyen prense ‘ikinci ¢agiri’dir. Eger hazine tiikenmese
ya da hazinedarlar ve hiikiimdar hazine dagitimina miisaade etse
prens ‘maceraya cagri’ya hicbir zaman yanit vermeyecektir. Fakat
ozellikle hiikiimdar farkinda olmadan oglunun kaderini yasa-
masinm yolunu agmustir. Tipki Sakyamuni Buddha’nin babasi
Suddhodana’nin oglunun kaderini yasamasma farkinda olmadan
miisaade etmesi gibi.

kanim han bodun tiline korkup inge yarligkad: éring koziiniir at
burhan og kay tétir kayu kisi 6g kay kowlin bertser ol tinhg
tamulug bolur ogul kizka sanmaz men amti o0g kay koylin
bertmeyin kamim éllig tilke kirmeziin 6z kazgangim iize edgii kiling
kilaymn tép sakinti (XI-XII)

Hala gercegin farkindaligina ulasamayan prens anne babasina
s0z gelmesin, onlarin gonlii kirilmasin diye kendi hazinesini
olusturmaya ¢alisacaktir. Bunun i¢in de iilkenin dnemli kisilerinden
zenginlik i¢in ¢esitli 6neriler alacaktir. Buna gore;

anta otrii athg yiizliigke inge tép ayuti negiikin agi barim
kazgansar iikiis bulur athglar inge tép otiinti o6yi oni kazgang
kilmak ayu bérdiler biri ayur kazgang ney tarig tarimakda edgii
yok kim bir tarisar miy timen bulur biri ayur koy yilki égidser

yilipa asuur bay bolur biri ayur ontiin kédin satigka yulugka
barsar bay bolur (XII-XIV)

Hikayede verilen ii¢ Oneri de tamamiyla maddi kazang ile
ilgilidir. Ciinkii higbiri gergegi kavrayamamis ve bu ylizden prensin
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de kendi bildikleri dogrultusunda hareket etmesini salik vermis-
lerdir. Prens kendi ve etrafinin olusturdugu labirentte dolagmaya
devam etmektedir. Gergegi gormesi icin hald bir ¢ikis yolu
goziikmemektedir ki bilge, yasa/6greti bilir bir kisinin Onerisi her
seyi degistirecek boyuttadir.
yeme bir bilge nom bilir er inge tép tédi tavar kazganmak ney
taloy iigiizke kirip koniilteki  kiisiisin  kanturgalt  sakinsar

bulungusuz ~ ¢intamani  erdini  bulsar kamag yértingiideki
tinliglarny kiisiigin ingip (XIV-XV)

tegin alkum taplamadi tek taloy iigiizke kirmisig taplad: otiirii
kam élligke otiig berdi talu(y) iigiizke kireyin tép (XV)

Bu kisi kahramanin farkindaligini artiran, bir nebze uyanmasini
saglayan yash bilge arketipidir. Bilgenin yasli olup olmadigi
belirtilmezken onun 6greti bilmesi digerlerinden farkli oldugunun
bir gostergesidir. Campbell’e gore o ‘bizi bekleyen kismeti ve
hazinelerle dolu kaleyi haber veren’ kisidir (2020: 18). Yukarida da
bahsedildigi tizere ilk {i¢ kisi, prense maddi kazang elde edebilecek
yollar sunarken bu bilge, yasa bilir kisi ise prensi ‘canlilarin tiim
arzularimi yerine getirebilecek’ cintamani miicevherini bulmasi yo-
niinde 6giitlerde bulunur. Labirentin ucunda bir 151k goriilmektedir.
Prens artik ne yapacagini, ne yapmak istedigini bilmektedir. Hedef
cintamani’yi bulup tiim canlilar1 bu sefalet ortamindan
kurtarmaktir. Fakat en biiylik engel yine anne ve babasidir. ‘Baba
ve anne esik muhafizlar1 olarak durur ve birtakim cezalardan
korkan, ¢ekinen ruh, kapidan gecmeyi ve disaridaki diinyaya
dogmay1 basaramaz.” (Campbell 2020: 64). Hikayede de kahra-
manimiz bilge kisinin s6zli dogrultusunda hareket etmek istedigini
belirttiginde babasi ogluna yeni hazineler vermeyi vaat eder. Daha
once dedikodulardan g¢ekindigi i¢in hazine yardimini kesen baba,
ogluna engel olmak i¢in hazinesini tekrar ortaya koyar. Bu
kahramanin labirentten ¢ikisini engellemek i¢in olusturulmus son
asamanin ilk engelidir.

otrii ol ogh téginke inge tép yarligkadi amrak o6giikiim meniy
élte kazgangim siziy ermez mii amti kowiilce aliy bar¢a bugi bériy
ne tigiin 6liim yérke barwr siz (XVI)

Hikayenin devaminda ise baba kahramanin gidecegi yolu ‘6liim
yeri’ olarak belirtmektedir. Bu da son asamanin ikinci engelidir.
Burada kullanilan ‘6liim yeri’ ilging olmakla birlikte bilinen bir
metafordur. Campbell’e gore bilingdisilik akla her tiirlii korkutucu
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ve Urkiitiicii imgeyi gonderir. Ona gdre insan, akla hayale gelmeyen
masal magaralarina iner ve orada yalniz miicevherler degil,
tehlikeli cinler ve daha baska korkung¢ giicler bulunur (Campbell
2020: 17). Bununla birlikte ‘6liim yeri’ ifadesi kahramanin oliiler
diyarina gitmesini de ifade eder. Ciinkii genel olarak kahramanin
erginlige ulagmasi i¢in yer altina ya da tehlikelerle dolu yola
¢ikmas1 gerekmektedir. Bu durum akla Inanna’nin yolculugunu
getirmektedir. Inanna bagkalasim kapilarindan ge¢mek icin bu
‘dontiisii olmayan iilkeye’ yolculuk yapar (Campbell 2020: 99). Bu
yer altina inig Samanist uygulamalarda da vardir ve Samanin
yeraltina yapmis oldugu ruhsal yolculuk neticesinde o, hastaliklari
tedavi etmeyi 6grenir (Eliade 2018: 69) kisacasi ruhsal degisime
ugrar. Boylece kahraman kendisi i¢in biiytlik tehlikeler yaratan bir
yolculuga cikacaktir ve bu yolculukta basarisiz olma ihtimalinin
yaninda dlme ihtimali de ¢ok yiiksektir. Bu yiizden hiikiimdarin
oglunun yolculukta basina gelebilecek tehlikeleri siralamasit dikkat
cekicidir.
bés torliig ada bar bir ada ol ériir talim balik odug erken

saklanmadin tusar alkuni kéemi birle siyiiriir ékkinti suvda suv

onliig taglar bar kémi siistip simur kigi alku olir iicting suvda

vekler urup kémi suvka comurur tortiing ulug tegzing ... kigiiriir

suv égrikseliir ursukusur bésing teyri tiipirer korkingig yél turur

kémi aktartlur oliir bo munca korkingig adaka kirip élgey siz bizni

iring kilgay siz (XVII-XVIII)

Tehlike olarak sunulan manzara bir okyanus igerisinde insanin
basina gelebilecek olaganiistii tehlikelerdir. Bunlar canavar balik,
su rengindeki daglar, seytanlar, anafor ve firtina seklinde siralanir.
Mitolojik yap1 igerisindeki bu okyanus manzarasi samsara
diinyasindaki okyanusu isaret etmektedir. Buna gore bu okyanus
““6lim okyanusu, dogum o6liim okyanusu, samsara ya da dongii’
olarak ifade edilir. Ayrica ‘varlik denizi ya da dogum 6liim denizi’
olarak da tanimlanir (Soothill-Hodous 1937: 214a)’ (Tokyiirek
2019a: 426). Bu yolda canli sonsuz 1zdirap igerisindedir. Burasi
ayni zamanda kahramanin erginlige ulastigi tehlikeli yoldur /
yolculuktur. Baska bir deyisle Buddha’nin Buddha olma yoludur.
Sakyamuni Buddha’min ‘aydinhiga’ ulasmak icin 29 yasindan 35
yasina kadar geg¢irmis oldugu ruhsal yolculuk baska bir deyisle
ormanda ge¢irmis oldugu miinzevi hayat1 ve Mara ‘seytan’ ile olan
miicadelesi yolculugun ne kadar tehlikeli ve zor oldugunun bir
gostergesidir (Tokyiirek 2019a: 73).
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Hiikiimdarin bu tehlikeli yollar1 sdylemesine ragmen prensin
hala yolculuk yapmak igin 1srar etmesi sonrasinda hiikiimdar,
prensin maceraya ¢ikmasi konusunu kesin bir dille reddeder. Prens
bu ‘maceraya ¢agri’ya digsaridan gelen etki neticesinde yanit vere-
mez. Fakat onun kendini dig diinyaya kapatmasi, yasama dair
olgulardan vazgegmesi sonucunda Prens, babasini ikna eder ve o
artik yolculuga hazirdir.

otrii kam yarligkamadr barmagay sen tép tédi otrii tégin basin
tonitip iglayu yérde yatip yokkaru turgali as aslagali unamadi inge
tép tedi yarlig bolmaz érser bo yeérde yokkaru yokkaru turmaz men
as asanmaz men olgey (XIX)

1.3. Dogaiistii Yardim/Yol Gosterici

Cagriy1 reddeden kahraman dogatistii bir varligin yardimina ihtiyag
duyar. Iyi ve Kétii Prens Oykiisii’'nde de ¢agriyr anlamayan ya da
gercekligi fark edemeyen prens etrafindaki dilencilere hazineler
dagitmig, fakat hazinenin tiikkenmesinden kaynakli olarak soy-
lulardan zengin olma yolunu O6grenmeye c¢aligmistir. Metinde
ozellikle kanun/6greti bilen bir bilgenin ‘cintamani’yi arayip bulma
ogldi’ onemlidir. Ciinkii prens daha 6nce bu cintamani’yi hi¢
duymamuistir. Dolayisiyla (Budist) 6gretiyi bilen bir bilge kisinin
cagriyt anlamadigi i¢in cagriyr reddeden prense gonderildigini
diistinmek yanlis olmayacaktir. Campbell’e gore ‘boyle bir figiiriin
temsil ettigi sey kaderin 1iyi kalpli, koruyucu giictidiir.” (2020: 72).
Prens bu sayede neyi arayip bulacagimi artik biliyordur: cin-
tamani'!.
yeme bir bilge nom bilir er inge tép tédi tavar kazganmak ney
taloy iigiizke kirip  kowiilteki  kiisiisin  kanturgali  sakinsar

bulungusuz  ¢intamani  erdini  bulsar kamag yértingiideki
tinliglarny kiisiigin ingip (XIV-XV)

tégin inge tép otiinti luu'’ hanlarnta ¢intamani erdini bulsar
bar kim iiliigliig kutlug kisi ol erdini bulsar kamag tinliglarka asig
tusu kilur ant iigiin taloyka kirigseyiir men tép otiinti (XXI)

' Cintamani metinden de anlasildigi iizere ‘biitiin istekleri yerine getiren
tilsiml inci’ olarak gosterilir (Soothill-Hodous 1937: 211a, 445b; Tokyiirek
2019b: 193-194) ve mani, Buddha’nin ve onun &gretisinin safligina isaret eder
(Soothill-Hodous 1937: 191b), canlilarm isteklerini yerine getiren degerli bir
tagtir (Soothill-Hodous 1937: 435b)’; (Tokylirek 2019b: 501-502), ayrintili
bilgi icin bk. (Tokyiirek 2019b). Bununla birlikte bu cintamani kisinin kendi
0z, benligidir.

12 Metinde /6 seklinde olup burada diizeltilmistir. Bk. (Wilkens 2021: 437).
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Campbell’e gore kahramanin yolculuga ¢ikmasi igin tiim
engelleri asmas1 ve cagriya cevap vermesi gerekir. Cagriya cevap
veren kahraman, tiim dogaiistii gii¢leri yaninda bulur. Bu dogaiistii
giicler, genellikle erkek olarak resmedilir ve bu kisi kahramanin
ihtiya¢ duyabilecegi tilsimlar1 ve 6giitleri saglayabilecek biiyiicii,
kesis ya da bir ihtiyar olabilir. Boyle bir yardimcinin goriindiigi
kahraman c¢agriya yanit vermistir (Campbell 2020: 73-74).
Hikayenin devaminda kahramanin yolculuga ¢ikmasi i¢in rehber
olacak kisiler aranmaktadir. Kahramana eslik etmek icin bes yliz
kisinin gelmesiyle birlikte bu bes yliz kisi seksen yasinda, kor bir
ihtiyardan rehberlik konusunda yardim isterler. Ihtiyar, rehberlik
icin kendisi gelmez, disaridan miidahale ile olaya dahil edilir.
Dolayistyla hikayede ihtiyar bilge arketipine yer verilir. Buna gore
ihtiyar bilge arketipi Ozelliklerine sahip olan yasli adam/rehber,
hangi yollarin hedefe gotiirecegini bilir, bunlar1 da kahramana
gosterir. Karsilasabilecegi tehlikeler konusunda onu uyarir ve
bunlarla bas etme yollar1 hakkinda bilgi verir. Onun hem ulvi hem
de yardimsever olmasi, onunla tanr1 arasinda bir bag kurma diisiin-
cesini akla getirmektedir (Jung 2009: 87-98). Yashh adamin /
rehberin de gozlerinin kor olmasi tanriyla bir bag kurdugunu isaret
etmekle birlikte onun dis diinyaya kars1 gozlerini kapattigini, ama
bir rehber olacak kadar i¢ goriiye sahip oldugunu gosterir.

ol iidiin baranas ulusta bir edgii alp yér¢i suvgi bar erti kag
kata taloyka kirip béser yiiz erin barip esen tiikel kelmis erti in¢ip
sekiz on yasayur kari erti yene ékki kozi kérmez erti ol béy yiiz er
kamugun ol kérmez yérgike otiintiler (XXIII-XXIV)

ol iidiin tégin 6zi barip kolin yétip i¢gerii kan han tapa kigiirdi
kant han inge tép yarligkad: birkiye amrak oglumin sizine tutuzur
men esen tiikel keliiriiy tép yarligkadi (XXV)

Bununla birlikte ihtiyarin, prensin ‘6lim yeri’ne gidecegini
sorgulamasi dikkat ¢ekicidir. Ciinkii yukarida da belirtildigi iizere
bu yol, hem tehlikelerle dolu hem de geri doniisii miimkiin olmayan
bir yoldur. Prens de zaten bu yoldan donemeyecektir.

teyrim ne muy tak bolti kim antag teyri teg erdini teg
ogtikiiniizni oliim yeripe 1dur siz ol taloy suvi ertigii korkingig
adalig ol iikiis tinliglar barip oliigli bir barsar yaragay mu tép
otiinti (XXVI)

Hikayenin devaminda gemiler hazirlanacak, ihtiyar rehber ve
bes yiiz kisi esliginde yolculuk baslayacaktir.
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1.4. 1lk Esigin Asilmas

‘Kahraman, kaderin ona rehber olarak atadigi kisilerle birlikte asirt
gii¢ bolgesinin girisindeki ‘esik muhafizi’na gelinceye dek ilerler.
Bu mubhafizlar, kahramanin su anki alaninin ya da yasam ufkunun
siirlarin  belirterek diinyay1r dort yonden sinirlar.” (Campbell
2020: 76). Esik muhafizlar1 ‘kahramani cesitli testlerle sinar ve
kahramanin gelisimine, olgunlagsmasina dolayli bir bigimde katkida
bulunurlar. Esik muhafizi maceranin devam edebilmesi ig¢in
mutlaka asilmasi gereken bir engeldir. Aksi takdirde kahraman
gbrevini tamamlamak icin girmesi gereken diinyaya geg¢isini
tamamlayamaz. Kahraman esik muhafizin1 asabilmek i¢in dogru
yonteme karar vermelidir. Esik muhafizi giic kullanilarak alt
edilebilir. Ayrica kahraman kurnazlik yaparak, esik muhafizini
sakinlestirerek, onunla dostluk kurarak, gizli parolay1 bilerek,
sordugu bilmeceyi ¢ozerek ya da onun gibi diisiinmeyi 6grenerek
esik muhafizini asabilir’ (Indick 2004: 75’ten aktaran Akgiin 2008:
49). Bu hikayede ise kahramanin yolculuguna engel olan kisi /
kisiler prensin babasi ve annesidir, onlar birer esik muhafizi olarak
kabul edilebilir. Fakat prensin 1srarli tavri onlarin tiim engelle-
melerini ortadan kaldirir.

ol iidiin kayt han yarhg yarligkadi kim taloyka barayin téser
kirinler oglum téginke és boluplar ne kergekin barca bérgey biz
kim yérci suvgi kémici bar erser yeme kelziin téginig esen tiikel
keliirziinler (XXI-XXIII)

kant han inge tép yarligkadi birkive amrak oglumin sizine
tutuzur men esen tiikel keliiriiy tép yarligkadi (XXV)

ol iidiin kant han ulug bodun 1glayu sigtayu edgii 6gli téginig
uzat vintiiriip taloyka dtilar (XXX-XXXI)

Maceraya ¢ikis i¢in en biiyiik engel olan baba engeli bdylece
asilmis olur. Elbette hiikiimdar oglunu ihtiyar rehbere ve onlarla bu
yolculuga eslik edecek olan bes yiiz kisiye emanet eder. Artik
yolculuk i¢in tiim hazirliklar yapilmaya baslanmis ve iilkeden
ayrilma vakti gelmistir. Fakat yolculuk i¢in hi¢ hesapta olmayan bir
kisi de bu yolculuga dahil olmak i¢in ¢oktan planini kurmustur:
Kotii Prens. Anne babasinin rizasini kazanmak ve kendisinin de
onlar tarafindan sevilmesi i¢in ‘Iyi Prens’e eslik etmek ister. Onun
bu yolculuga c¢ikmasi icin babasim1i ikna etmesi ¢ok zor
olmayacaktir.
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ol tidiin ayig ogli tégin inisi inge tép sakinti 6giim kayim écim
téginke sever meni aklayur erti amti é¢cim taloyka baryp erdini
keliirser taki agirlig bolgay men taki ucuz bolgay men tép sakinti
amti birle baraywmn étrii kam hanka inge tép otiinti égim tégin oliim
yeérke barir ol negiiliik kalir men teyrim men yeme barayin edgii
yaviak bolsar birle bolalim (XXVIII-XXX)

‘Kot Prens’in yolculuga dahil olmasi her ne kadar hesapta
yokmus gibi goziikkse de aslinda kader aglarini ¢oktan Ormeye
baslamistir. Sakyamuni Buddha beyaz atiyla giivenli evinden
yolculuk i¢in ayrildig1 zaman yaninda kimseyi gotiirmemisti. Ama
zihninde olanlar onunla birlikte gitmisti. Bu zihninde olanlar ise
‘yilik’ ve ‘kotiliik’tii. Elbette bunu ispat etme gibi bir durum s6z
konusu degildir. Fakat bilinmektedir ki Sakyamuni Buddha or-
manda geg¢irmis oldugu miinzevi hayatinda yani ebedi yolcu-
lugunda en ¢ok miicadele ettigi varlik/kisi Mara ‘seytan’dir. Hatta
Buddha tam aydinlanacagi zaman Mara son bir hamle yapmis ve
ordularii Buddha’nin iizerine salmistir (Tokyiirek 2019a: 73).
Burada da aym sekilde ‘lyi Prens’in yaninda ‘Kotii Prens’ de
yolculuga ¢ikmistir. Aslinda ‘Ko6tii Prens’ ruhsal yolculugun en
biiyiik tehlikeleri arasinda sayilir. O da tipki Mara’nin yaptig1 gibi
son bir hamle ile ‘lyi Prens’e saldiracak ve onun yolculugunu
tamamlamasma ve ‘aydinliga ulagsmasina’ engel olmaya caliga-
caktir. Bu durum prensin kurtulusa eriseceginin de bir goster-
gesidir. Sakyamuni Buddha nasil Mara’nin son hamlesini alt edip
nihai kurtulusa eristiyse aymi sekilde Iyi Prens de belki zihninde
bulunan son kotiligii de bu sekilde yok edip nihai kurtulusa
erisecektir. Iyi ve Kotii Prensi zihindeki yin ve yang gibi diisiinmek
gerekir. Clinkii K6tii Prens sevilmek icin yolculuga dahil olmak
ister ama kotiiliigii agir basar. Iyi prens de belki iginde
bulundurdugu son kotiiliigii kardesiyle birlikte yok edecektir.

1.5. Balinanin Karm

‘Biiyiilii esikten gecisin bir yeniden dogum alanina gegme oldugu
fikri, diinyanin her yerinde rahim imgesi olan balina karniyla
simgelenmistir.” (Campbell 2020: 86). Esikten gecis, kisinin
kendini yok etme seklidir. Kahraman dis diinyanin sinirlarindan
cikmak yerine yeniden dogmak i¢in ige dogru yani kendi igine
gider. Bu tapinaga atilan adimdir. Tapmagin i¢i, balinanin karni ya
da digerleri aynidir. Tapinaklara giden yollarin ve girislerin ¢esitli
hayvanlarla kusatilmasi ve korunmasi insanin kutsal bildigi i¢
diinyasiyla olmasindandir. Bunlar esik muhafizlaridir. Kendini
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adamis kisinin bir tapmaga giris aninda bir donilisiim gecirecegini
sergiler. Kahramanin diinyevi karakteri disarida kalir. Igeri girdigi
zamanda kahramanin 6lmiis oldugu ve onun Diinya Rahmine,
Diinya Gobegine dondiigii sylenebilir. Tapinaga giris ile balinanin
karnina giris yasami yenileme eylemini belirtir. Kisinin kendi
bedeninden vazge¢cmesi kisacasi kendini kurban etmesi gerek-
mektedir (Campbell 2020: 89-90). Kahraman burada dinlenir,
kendi i¢ diinyasinin muhasebesini yapar. Buradan ¢iktiktan sonra
farkli bir diinyaya agilacagmmin da bilinci igindedir. Buralar
cogunlukla yer alti, magara, orman gibi yerlerdir. Kisaca kisinin
sigindig, diger varliklardan uzaklastigi alanlardir. Kisinin kendi i¢
diinyas1 da ayn1 sekilde sigindig tek yerdir.
ol iidiin kant han ulug bodun 1glayu sigtayu edgii 6gli téginig

uzaty tintiirtip taloyka idtlar kalti taloy iigiizke tegip yétti kiin

turup keémi yaratti yétti temir sua kemi solap turgurti yétting kiin

tan taylayur erken edgii ogli tégin ulug kiivriig tokitip inge tép

yarligkadi taloy iigiizke kiriir sizler kim oliim adaka korksar

asnurak yoriplar men sizlerni kiigep élitmez men (XXX-XXXII)

kim nen unamadilar (iintemediler) kiinine mungulayu kiivriig
tokip yarlig yarligkap kim nen iintemeser yétting kiin temir sua acti
temir 1s1g yoridi (XXXII-XXXIIT)

tegin kuti iiliigi iiciin adasiz tudasiz kag kiin icinte erdinilig
otrukka tegdiler yétti kiin anta tindilar yetting kiin tay adingig
erdini yingii kemike tiikegiice urup tégin inge tép yarligkad:
(XXXIII- XXXIV)

Kahramanin sigindig1, belki de i¢ diinyasinin muhasebesini
yaptig1 yer okyanusun kenaridir. Balinanin karninda olan
kahramanla ilgili olarak metinde stirekli yedi sayisinin belirtilmesi
ilgi cekici olmakla birlikte aslinda oldukga yerinde tekrarlardir.
Clinkii yedi say1st ‘Samsara i¢indeki Maya’nin da gezegensel zincir
olarak yedi kiiresiyle ilgilidir. Bu her kiire, aktif varolusun kirk
dokuz duragini olusturan yedi evrim turunu ifade eder. Bu evrim
turu, embriyonun gelisim siirecinde de vardir ve fetiisiin hiicresel
yapidan insana, O0limden sonra da psisik diinyanin embriyonik
durumuna gecisini saglar. Yeniden ortaya g¢ikmasmin Oniinde
benzer sekilde tamamen psisik kosullari deneyimler. Baska bir
deyisle, biri fiziksel digeri psisik her ikisi birbirine bagh
embriyonik siiregte varolusun dokuz duragina karsilik gelen
evrimsel ve devrimsel kazanimlar elde edilir. Benzer sekilde,
bardonun kirk dokuz giinii, yedi hecenin gizeminin de sembolii
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olabilir. Hermetik yazilarda bunlar, 6liimden sonraki yedi bolgedir
ve her biri ara diinyada belirli bir karmagik biling ilkesinin yedi
unsurunu sembolize eder (Evans-Wents 2000: 109-110)’ (Tok-
yiirek 2021: 48-49). Boylece balinanin karninda bulunan kahraman
ara diinyadaki (bardo) siireciyle birlikte fetiisten insana, 6liimden
sonra da psisik diinyanin embriyonik durumuna gegisini saglar.

Balinanin karninda/okyanus kenarinda yapilan gemi, ‘6lim ve
yeniden dogum denizinden insanlar1 digsar1 tasiyan Buddha
gergeginin gemisi’nden (Soothill-Hodous 1937: 272b) baskasi
degildir. Burada kahramanimiz, Kotii Prens, ihtiyar rehber ve bes
yiiz denizciyi tasiyacak olan bu gemidir. Iyi Prens ruhsal
yolculugunu yapmak icin daha sonra bu gemiyi Kotii Prens’e
birakacak ve kendisi ihtiyar rehber ile yolculuguna yiiriiyerek
devam edecektir. Bununla birlikte bu asamada yedi giin boyunca
davullarin ¢alinmasi1 da oldukca Onemlidir. ‘Davul, heyecan-
landirict erdemi tamamiyla 6n plana ¢ikarmak’ (Soothill-Hodous
1937: 274a) anlamindadir. Terim, biitiin canlilara Buddha 6gretisini
duyurmaya ve onlar1 kurtarmaya yoneliktir’ (Tokyiirek 2019a:
214). Davulun sesi ise ‘dogrunun sesi ya da vaazi (Soothill-Hodous
1937:  274a), Dharma’nin gok giriltlisii, uyusukluktan,
sersemlikten uyanmis adam ve erdemin gelismesi i¢in uyarmak,
Buddha gerceginin korkung sesi (Soothill-Hodous 1937: 274a)’
(Tokytirek 2019a: 214) olarak tanimlanir. Davulun yiiksek sesiyle
sersemlikten/uyusukluktan uyanan kisi yedi giin boyunca dinlenir.
Bu dinlenis elbette kisinin i¢ diinyasini dinlemesiyle ilgilidir. Kendi
ic diinyasin1 dinleyen ve benliginden siyrilan insan balinanin
karnindan ¢ikacak ve yeniden dogacaktir. Burada ilging olan Iyi
Prens ve ihtiyar rehber balinanin karnindan ¢ikarken Kotii Prens ve
bes yiliz gemici balinanin karninda kalir. Onlar hi¢bir zaman
balinanin karnindan digar1 ¢ikamazlar.

2. Erginlenme
2.1. Smavlar Yolu

Kahraman yukarida belirtilen tiim evreleri gectikten sonra
erginlenme agamasina gecer ve bu agamanin da ilk evresi ‘sinavlar
yolu’dur. Kahraman ‘bir dizi sinavdan ge¢mek {izere tuhaf bi¢imde
akigkan, belirsiz bigimlerin riiya diinyasinda ilerler... Kahraman bu
bolgeye girmeden once karsilagtigi dogaiistii yardimcinin Onerileri,
tilsimlar1 ve gizli araglarindan yardim almaktadir ya da insantistii
yolculugu sirasinda kendisini her yerde destekleyen iyi kalpli bir
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giic oldugunu ilk kez burada fark edebilir.” (Campbell 2020: 93).
Kahraman tipki samanin yolculugu gibi ¢esitli tehlikeli yollardan
gecer, saman Oliiler kralinin bekgilerini sakinlestirdikten sonra
yeraltinin hiikiimdar1 olan Oliim Tanrisinin huzuruna ¢ikar. Oliim
Tanrisinin  saldirisina ugrayan saman, onu g¢esitli hediyelerle
yatistirir. Bu nokta, samanin kendinden gegctigi evredir. Yolun
ikinci asamasinda da yine duyular arindirilip Onemsizlestirilir,
enerji ve bilgiler askin seylere yogunlasir ve bu durum benligin
arinmasidir. Smavlar yolunda kahraman benligini fark eder ve her
seyini bir kenara birakarak katlanilmaz olana boyun eger. O zaman
kendinin ve karsitinin ayr1 olmadigint aym1 oldugunu fark eder
(Campbell 2020: 95-101). Artik kahraman tiim tehlikeleri ge¢mis
ve benliginde bulunan her seyden kurtulmustur. En 6nemlisi bu
yolda benligini tamamiyla dldiirmiis, geride benlik adina higbir sey
birakmamustir.

Bu hikayede de kahraman asil yolculuguna heniiz ¢ikmaktadir.
Adaya gelen prens ve yanindakiler gemiyi inci ve miicevherlerle
doldurur. Fakat prensin istedigi miicevherler bunlar degildir, ¢linkii
bu miicevherler maddiyat saglayan ama kisinin gercegi gdrmesine
¢ok da fayda saglamayan degersiz taslardir. Iyi Prens’in asil
yolculugu cintamani’yi aramaya ¢ikmasiyla baslayacaktir. Prensin
tim amact tim canlilar1 kurtarmak, tiim canlilara fayda sag-
lamaktir. Bu da cintamani yani 6greti ile miimkiindiir.

yeétting kiin tay adingig erdini yingii kémike tiikegiice urup tégin
inge tép yarligkadi amti men bo erdini birle barsar men kamag
tinliglarka artok asig tusu kilu umagay men sizler bariylar men bo

muntuda yeégrek c¢intamani erdini algali baraym kim kayu
unhglarka tiizii tiiketi asig tusu kilu usar men (XXXIV- XXXV)

Prens yolculuk yaptig1 gemiyi ve bes yiiz gemiciyi Kotii Prens’e
emanet eder ve ihtiyar rehberiyle birlikte sonsuzluk yolculuguna
cikar. Boylece prensin tehlikelerle ve engellerle dolu gercek
yolculugu bundan sonra baglar.

otrii kadasi ayig ogli téginig otlep kemi tutuzup yantru idti
(XXXV)

Prens, ihtiyar rehberi ile yalniz kalir ve rehber ile suya bata ¢ika
glimilis adaya ve giimiis daga ulasir. Burada ihtiyar rehber artik
yorulmus, giicii  tiikenmistir.  Ihtiyar  yolculuga  devam
edemeyecegini anlayinca Iyi Prens’e yolculuguna yalniz devam
etmesi gerektigini sOyler ve bu yalmiz yolculukta karsilasacagi
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tehlikeler olan mavi lotus c¢igegi, bu lotusun altindaki zehirli
yilanlar, ejderha hanimin saraymin etrafindaki hendek ve bu
hendekteki zehirli ejderhalar ve yilanlardir. Ihtiyar rehber bunlari
sOyledikten sonra oliir. Burada tam bir ihtiyar bilge arketipi vardir.
Ayrica onun 6lmeden 6nce ‘Buddha’nin mutluluguna eristiginiz
giin beni reddetmeyin.” (Hamilton 2020: 50) seklindeki ifadesi de
onun tam erginlie ulagmadiginin bir gostergesidir, o sadece
kendisine verilen gorevini yerine getirmistir.
tegin yeérgi avicka birle ékkigii kaltilar ol iidiin edgii ogli tegin

yvergi avigka kolin yétip yétti kiin bélce boguz¢a suvda yorip

kiimiisliig otrukka tagka tegdi yeri kumi alku kiimis (XXXV-

XXXVI)

otrii tinturgali sakinti ingip avingka aruki yeétti kiigci alpudi
tepreyii yortyu umadi Otrii téginke inge tép otiinti oglum muntuda
naru ontiin ywak altun tag bar koéziiniir mii koriiy tép tédi avigka
inge tép tédi ol altun tagka tegser siz kok lénhua kérgey siz ol
lénhua sayu birer agulug yilan bar agu tim wraktin angulayu
koziiniir kalti lénhua sayu tiitiin tiiterce ol erser ertipii alp ada tétir
ol léenhua yolug yoguru usar siz otrii luu ham erdinilig balikka
ordoka teggey siz ol balik tegre yeme yétti kat karam icinte alku
agulug luular yilanlar yatur ani yoguru usar siz i¢gerii balikka
kirgey siz'® luu kanwya koziigey siz erdini bulgay siz men amti 6liir
men siz yalyuskiya kalwr siz teyrim korkmay busanman esen tiikel
teggey siz ingip kayu kiin burhan kutin bulsar meni titmen edgii
koni yolgt yeérgi bolup (XXXVI-XL)

Yukarida da belirtildigi iizere ihtiyar ile prensin birlikte yapmis
olduklar1 yolculuk esnasinda kahraman ve ihtiyar rehberin giimiis
bir adaya ve glimiis bir daga ulagsmasi dikkat ¢ekicidir. Glimiis
Budizm’de Buddha’nin yedi miicevheri arasinda sayilmasiyla
birlikte Budizm’de sekil diinyas1 olarak gosterilir. Budizm’de Skr.
jata rapa ‘sekil diinyast’ anlaminda olup ripya ‘glimiis’ goriingii /
goriiniis rengi olarak kabul edilmesiyle birlikte gercek jata ripa
altin ile iligkilendirilir. Fakat jata ripa altin ve glimiigiin birlesimi
olarak da gosterilir. Bununla birlikte % & se xiang = #R yin
kelimeleri de Budizm’de birbirine es olarak gdosterilir (Miyajima
2016: 65). Bunun yam sira Cin. 1% se xiang ‘maddi beden’
olarak belirtilir'*. Yine Cin. 1§ sheng xiang, "EAL sheng shi
ifadesi de ‘dogal ve benzeri’, ‘altin ve giimiis’, altin dogal ve

13 Metinde siy seklindedir.
14 http://www.buddhism-dict.net/ddb//rad-stroke/b8272.html (05.12.2021).
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miikemmel metal ve renk olarak gosterilir (Soothill-Hodous 1937:
196a). Glimiis maddi hayati, maddi/goriinen bedeni ifade etmesi
acisindan dnemlidir. Boylece ihtiyar rehber Iyi Prens’i maddi/sekil
diinyasinin esiginde birakmaktadir. Yukarida da belirtildigi iizere
ihtiyar tim bilge eylemlerine ragmen sekil diinyasinda kalmis
sekilsizlik diinyasima gecis saglayamamistir. Prens bundan sonra
tek basina yolculuguna devam ederek tiim tehlikeleri asip onun
altin daga ulasmasi gerekmektedir. Bu altin dag iste Buddha’'nin
erginlige ulastigi noktadir. Altin, Buddha’nin imajlar1 arasinda
sayilir (Soothill-Hodous 1937: 280b). Ayrica altin, Buddha’nin
dogal yoOniinii ifade eder ve bilindigi tlizere altin diinyada
oksitlenmeyen tek madendir. Bununla birlikte Budist literatiirde
Sadasiva yaris1 glimils yaris1 altindan resmedilir ve tanrinin
yarisinin giimiis ve yarisinin altin olmasinin nedeni erdisi yani
androjin ile iliskilidir (Eliade 2013: 299). Béylece lyi Prens altin
daga ulasarak tanrisal 6zelliklere ya da Buddha’nin 6zelliklerine
kavusmus olur. Prensin bu altin daga ulasmasi i¢in lotus ¢iceklerle
kaplt suyu, ciceklerin altindaki zehirli yilanlar1 ve ejderha haninin
sehrini ¢evreleyen yedi katli hendek icindeki ejderhalar1 ve
yilanlar1 alt etmesi gerekecektir. Mavi lotuslarla kapli bataklik,
lotus cicegi ve ¢igegin altindaki yilarlar samsara diinyasindan
baskas1 degildir. Genis bilgi i¢in bk. (Tokyiirek 2019b: 508-509).
Bunun yani sira ejderha hanmin sarayimin etrafini saran yedi katl
hendekteki  ejderhalar ve yilanlar ise kisinin  kendi
benligi/egosudur. Campbell’e gore ‘ego kendini Oldiirebilir mi?
Ciinkii etrafi sarilmis Hydra’nin bir siirii bas1 vardir, bir basini
kesince iki tane belirir, ta ki dogru merhemi siiriinceye dek bu
devam eder... Simdi ejderhalar Sldiiriilmeli ve sasirtict engeller
astlmalidir.” (2020: 101-102).

2.2. Tanricayla Karsilasma ve Bastan Cikaricr Olarak
Kadin

Yolculugun tiim engelleri ve tehlikeleri asildiktan sonra kahraman,
diinyanin kralige tanrigasiyla karsilasir ve bu ruhun mistik evliligi
olarak gosterilir. Bu tapinagin sunak yerindeki ve kalbin en derin
noktasinin  karanlhigindaki krizdir. Tanrica yasam atesiyle
kipkirmizidir; diinya, giines, uzaydaki her sey onun rahminde
barmir. O diinya yaraticisi, 0limsiliz anne, 6liimsiiz bakiredir. O
olen her seyin olimiidiir ve o rahim ve mezardir. O ‘iyi’yi ve
‘kotii’yll birlestirir. Tanriga zaman nehrini, yasam akigini bir anda
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yaratir, korur ve yok eder. O varolus okyanusunun otesindeki ge-
midir. Tanriga cezbeder, bastan ¢ikarir, kahramanin zincirlerini
kirmasin1 saglar. Eger kahraman tanriganin arzusuna uyarsa, ikisi
bilen ve bilinen, her tiirli sinirlamadan kopar. Kadin duyusal
maceranin yiice zirvesine gotiiren rehberdir. Tanrigayla kargilasma
kahramanin sonsuzlugun ortiisii olarak kutlanan yasamin kendisi
olan agk 6diiliinii kazanmak i¢in verecegi son smavdir (Campbell
2020: 103-111). ‘Dilinyanin kralige tanrigasiyla mistik evlilik,
kahramanin yasam ustaligin1 temsil eder, ¢iinkii kadin yasamdir,
kahraman onun bileni ve efendisidir. Kahramanin nihai deneyimini
ve edimini Onceleyen simamalar, bilincini gelistiren ve onu kagi-
nilmaz gelininin yani anne-yok edenin sahiplenisine katlanabilecek
hale getiren araglarin gergege donlisme krizlerinin simgesidir’
(Campbell 2020: 113). Kadin bastan ¢ikaricidir, ‘yasamin /
dogurganliin simgesi olan kadin, arinmis ruha katlanilmaz gelir...
Kahraman bedenin tanrigasiyla masum kalamaz artik, ¢iinkii o
giinah kralicesi olmustur. Insan, ceset benzeri viicut igin ilgi
duydugu siirece kirlidir, dogumdan, hastaliktan ve 6liimden aci
cektigi gibi diigmanlarindan da aci ¢eker, fakat kendini saf, iyinin
ve kipirdatilamazin 6zii saydigi zaman oOzgiirlesir.” (Campbell
2020: 114-115).

Iyi Prens tiim engelleri ve tehlikeleri asip ejderhalar hanimin
sarayinin Oniine gelince once iki kizla karsilasir ve bu kizlar
miicevherli bir ip egirmektedir. Daha sonra dort kizla karsilasir ve
bunlar da giimiis bir ip ve en son olarak da sekiz kiz ile karsilasilir
ve bu kizlar da altin ip egirmektedir. Ug farkli miicevherle ip egiren
bu kizlarin tamami sarayin bekgileridir ve prens bu kizlar astiktan
sonra ejderhalar haninin yanina ulasacaktir.

... tegdi kapagda ékki arig kizlar turur élgi erdinilig yip epirer
élginde otrii tégin kim sizler tép ayitti ol kizlar kapagg biz tép tedi
otrii tégin balik iciye kirdi ontiin kapagka tegdi otrii tort korkle
karkan yiiriin kiimiis yip ewirer bo kapag kozedii tururlar tégin
ayitsar kapage¢r kirkin biz tédiler otrii taki iggerii kirdi ordo
kapagka tegdi ol kapagda sekiz korkle tay arig kizlar sarig altun

vip enirerler tégin korklerin taplap sizler luular hant kuncuyr mi
sizler ayitsar biz ordo kapag kiizet¢i biz tép tédiler (XLI-XLIII)

Hikayede dikkat c¢eken {i¢ kizin ii¢ farkli miicevher ile ip
egirmeleridir. Birinci miicevherin ne oldugu konusunda bilgi
vermeyen hikaye, ikinci ve {i¢iincli miicevheri yine giimiis ve altin
olarak gosterir. Hikdyede ozellikle ii¢ farkli miicevherden ve ii¢
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farkli kiz grubundan bahsedilmesi 6nemlidir. Bu ii¢ kizin olus-
turdugu li¢ grup Budizm’de ii¢ alani/li¢ diinyay1 ifade eder. Birinci
gruptaki iki kiz, arzu diinyasin1 simgeler. Bu arzu diinyas1 Skr.
kamadhatu ile ifade edilir ve bu alandakiler 6zellikle Araf’taki
canlilar, pretalar, hayvanlar, asuralar ve insanlar olarak sirala-
nabilir. Buraya arzu ve ihtiraslar egemendir (Soothill-Hodous
1937: 356a; Tokyiirek 2019a: 382-383). ikinci gruptaki dort kiz ise
glimiisten bir ip egirirler. Glimiis ile ilgili agiklama yukarida da
belirtildigi iizere goriinen/sekil diinyas: ile ilgilidir, buras1 da
madde/sekil diinyas1 olarak kabul edilir. Bu alanda canlilar
ozellikle tanrilar bulunur ve onlar da ¢ok uzun zaman hayatlarini
stirdiiriirler (Soothill-Hodous 1937: 220b; Tokytirek 2019a: 395).
Son grup ise altin ip egiren kizlar grubudur. Bu kizlar da {giincii
alan olan sekilsizlik diinyasini ifade eder ve bu yer ‘maddi
olmayan, derin diisiincedeki tek zihin’ olarak gosterilir (Soothill-
Hodous 1937: 382a; Tokytirek 2019a: 403). Altin oliimsiizligi
simgeler (Campbell 2020: 123). Baska bir deyisle Buddha’'nin {i¢
bedeni olan Sambhogakaya, Nirmanakaya ve Dharmakaya’ya bir
doniis saglanir. Arzu diinyasindan sekil diinyasina ve oradan da
sekilsizlik diinyasina bir gegcis yapilir. ‘Boylece degersiz bedenlere
sahip olan canlilar, Buddha bedenine donmeye calisirlar. ‘Burada
amag¢ ruhun tekamiiliine, kurtulusuna ve Ozgiirliigline erismeye
yonelik tinsel bir durumdur. Yoginin amact altinla ayni 6zden
yapilmis ruhu kurtulusa eristirmektir’ (Eliade 2013: 342)
(Tokyiirek 2021: 121). Bdylece prens bu alanlarin her birini tek tek
asarak ulagmak istedigi yere ulasmistir. Ayrica burada bekleyen
esik muhafizlarinin kizlardan olusmasi en son sekilsizlik diin-
yasinin kapisinda bekleyen kizlarin da c¢ok gilizel olmasi dikkate
degerdir. Ciinkii bu durum Sakyamuni Buddha’nin erginlige
ulasmadan 6nceki durumuyla uygunluk gostermektedir. Sakyamuni
Buddha bodhi agacinin altinda erginlenmek i¢in oturdugunda Mara
son bir hamle yapar ve tiim ordusunu Buddha’nin iistiine génderir.
Bu kizlar Buddha’y1 bastan ¢ikaracak olan kizlardan olusur ve bu
kizlar 1zdirap, arzu ve hirsi simgeler (Robinson-Johnson 1996: 14-
15; Tokytirek 2019a: 74). Hikayede Buddha’y1 bastan cikarici
hareketleri olmamakla birlikte ejderhalar haninin sarayma ulagmak
icin muhafiz olarak bu kizlarin birakilmasi manidardir. Cilinkii bu
giizel kizlar1 asmak aslinda ¢ok da kolay degildir.
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Prens kizlardan olusan bu ii¢ muhafiz grubunu da gectikten
sonra artik ejderhalar haniin yanina girebilir. Prensin geldigini de
ejderhalar hanina yine bu muhafiz kizlar bildirir.

Otrii tégin iggerii ince otiig bérdi bo cambudvip’ yér suvdak
baranas ulustaki han ogli edgii ogli tégin kelip kapagda turur

icgerii koziiyeli tép ol iidiin ol kapagg¢t kirkin i¢gerii kirip otiintiler
(XLII-XLIV)

2.3. Babanin Gonliinii Alma

Kahraman yolculuguna devam edebilmek icin ofkeli ve gazapl
babasimin gonliinii almak zorundadir. Babanin ego yikici er-
ginleyiginin irkiitiici deneyiminden baska bir disi figiiriin
yardimiyla kurtulabilen kahraman, yasam rolleri yeterince ergin-
lesmemis bir babaya sahip olursa kaos ortaya cikar. Cocuk, anne
gbgsiiniin yaygin idisinden ¢ikip yetiskinlerin diinyasina gecis
yapar. Kisi ruhsal olarak babanin alanina geger, baba oglu icin
gelecekteki gorevin isareti ve kizi i¢in de gelecekteki esi olur. Baba
kahramanin biiyliik diinyaya ge¢mesini saglayan erginlestirici
rahiptir. Daha Oncesinde ‘iyi” ve ‘kdtii’niin temsilcisi anneyken
artik babadir. Ogul evrenin egemenligi i¢in babasina karsi, kiz ise
egemen olunan diinya ‘olmak’ i¢in annesine karsi miicadele eder
(Campbell 2020: 123-129). ‘Ideal kisi artik insanligindan styrilmus
ve kisiliksiz kozmik giiciin temsilcisi olmustur. iki kere dogmustur:
kendi babasi olmustur. Bu ylizden kendisi, kisiyi cocuksu ‘iyi’ ve
‘kotli” yanilsamalarindan umut ve korkudan arindiracak ve varligin
aciliminin anlagilmastyla huzur i¢inde kozmik yasanin gérkemliligi
deneyimine gecirecek olan erginlestirici, rehber, glines kapisi
roliinii Gistlenebilir.” (Campbell 2020: 129).

Iyi ve Kétii Prens Oykiisii’nde ise Iyi Prens gergek babasimin
yanina ulasamaz. Metinde baba figiirii ejderhalar hanidir. Sarayin
bekgisi kizlar prensin geldigini sdyledikleri zaman ejderhalar han
sOyle diigtiniir:

luu hani inge tép saking sakinti ulug kiicliig kutlug bodisavatlar
érmeser bo yeérke ney tegmegey erti ol bodisavat éring kirziin tép
yvarligkadi ol iidiin tégin i¢gerii kirdi luu hani utru iinti élgin tuta

kigiiriip erdinilig orunlug iize olgurti luu haniya tatighg sukangig
nom nomladi ulug ogriingiiliig konlin busi béermek asgi nomladi ol

15 Metinde ¢imbudvip seklinde olup burada diizeltilmistir. Bk. (Wilkens 2021:
220).
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luu hani ertinii sevinti siiziilti inge tép tédi ne kergek bolti kim anga
emgenip bo yérke keltiniz (XLV-XLVII)

Ejderhalar hani prensin bir Bodhisattva oldugunu anlar ve onun
secilmis bir kisi olmasindan kaynakli olarak buraya kadar ko-
laylikla geldigini diisiiniir. Ayrica Iyi Prens’in zihninde korkutucu
bir ejderha ile karsilasacagi diisiincesi varken ejderha onun
Bodhisattva olabilecegi diisiincesinden dolay1r onu oldukca iyi
karsilar. Onu igeri ¢agirir ve miicevherli tahta oturtur. Prens de
ejderhalar hanina Ogretiyi/dharmay1 Ogretir, sadaka vermenin
erdemini sOyler. Arkasindan ejderhalar hami goénliindeki tim
kotiiliiklerden armnir. Boylece Iyi Prens ejdehadan cintamani’yi
almak i¢in geldigi halde burada roller degisir ve prens ejderhanin
yerine geger. Kisaca babanin roliinii iistlenir.

bodisavat tégin inge tép dtiinti bo yertingiide kamag tinliglar
tictin burhan kutin tileyii yok ¢igay iring yarlig tinliglarka asag

tusu kilgali ¢intamani erdini kolu busika keltim tép otiinti (XLVII-
XLVII)

luu hant inge tép yarligkadr yaragay onyre yeme bodisavatlar
mungulayu erdini busika kelmisi bar erti alkuka bérip 1dtimiz
sizige yeme bérgey biz (XLVIII-XLIX)

Prens daha sonra ejderhadan tiim canlilar1 kurtarmak i¢in cin-
tamani’yi ister. Ejderha Bodhisattva Prense cintamani’yi verecegini
sOyler. Ama belki onu denemek belki de kendisinin kurtulusunu
elde etme isteginden dolay1r ondan &gretiyi kendisine anlatmasini
ister. Prens Ogretiyi ejderhaya anlatir ve orada yedi giin kalir.
Boylece babasi roliine biiriinen ejderhanin gonliinii kazanir ve alir.
Kahraman tiim arzu ve isteklerinden armir ve artik onun igin ne
iyinin ne de koétiiniin bir degeri kalir. O tiim benligini burada
birakir.

yeétti kiin munta énin bizine nom nomlay tapmalim udunalim
bizine asag tusu kil yétting kiin erdini alipp beriy (béreyin) tép
tedi (XLIX-L)

ol iidiin edgii 6gli tegin yétti kiin luular tapagin udugin asadi
yeétting kiin luular hami narata athg luu ham  kulgakintak
gintamani erdini alip sokiip téginke beérti (L-LI)

Yedinci glinde sinavdan gecen prense ejderha cintamani’yi kula-
gindan ¢ikarak verir. Mitolojik anlatilarda kahramanin {ilkesinden
ayrilmasinin nedeni ‘biiyiilii nesne’yi elde etmektir. Bu amag i¢in
yola ¢ikan kahraman ayni zamanda kisilik gelisimini de tamamlar.
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Ejderhalar ile savagarak zor tecriibelerden gegen kahramanin zaferi,
giicliikle elde ettigi bir hazine/biiyiili nesnedir (Akg¢a 2019: 11-12).
Iyi Prens ejderha ile savasmak zorunda kalmamis aksine onun iyi
niyetiyle karsilagmistir.

2.4. Tanrillastirma

Campbell’e gore Erginlenme’nin dordiincii asamasit kahramanin
tanrilagtiriimasidir.  ‘Ozellikle  Avalokite§vara ‘aciyla  bakan
efendi’dir. O Buddha olma yolunda yani higlige girmeden Once
tim yaratiklar1 aydinlanmaya ulastiracagina yemin etmistir. O da
Buddha gibi siradan kahramanlarin aldirigsizliginin son korku-
larinin  Gtesine gecgerek ulasacagi tanrisal halin bir modelidir.
‘Bilin¢ zarfi yok oldugunda o, degisimden uzaklasir, biitiin kor-
kulardan kurtulmus olur.” Bu tiim canlilarin i¢indeki kahramanlik
yoluyla serbest kalacak, herkesin ulasabilecegi gizildir. ‘Tiim
varliklar benliksizdir.” Diinya Bodhisattva ile dolmus ve
1s1ldamaktadir. Fakat onu kapsamaz, diinyay1 ve lotusu kapsayan
odur. Act ve haz onu yonlendirmez, o yonlendirir onlari.
Nirvana’nin esiginde duraksama, zamanin sonuna dek vazge¢cme
karari, sonsuzluk ve zaman arasindaki ayrimin ancak zorunlu
olarak akilci zihin tarafindan acik kilindiginin fakat karsitlik
ciftlerini asmis olan aklin kusursuz bilgisi icinde ¢oziildiigiiniin
fark edilmesini temsil eder. Zaman ve sonsuzlugun biitiiniiniin iki
yonii, yani sonsuzluk miicevheri dogum ve O6liim lotusundadir.’
(Campbell: 2020: 140-141). Tanr1 ya da Bodhisattva androjin bir
yap1 icindedir. Ornegin Avalokite$vara Budist kaynaklarda hem
eril hem de disil olarak resmedilir. O ikiligin terk edildigi simgesel
bir alana sahiptir. Eril ve disil birlestirilir ve tanrisal ‘birlik’
olusturulur (Campbell 2020: 143). ‘icte goriinen tanr’
diisiincesiyle hepimiz acimizda aci ¢eken birer tanrisal varliklar
halini aliriz. Biz ve o koruyucu baba, biriz. Koruyucu baba siradan
adamken kendini savunan, aci ¢eken ise Tanr1’dir. Kahraman hem
babanin kendisi hem de yeniden dogusun rahmi, annesidir
(Campbell 2020: 149-150). Bodhisattva yasami terk etmez, sadece
dikkatini goriingiisel diinyaya c¢evirir ve bi¢im ile bosluk ya da
varlik ile hiclik arasindaki bagi 6ziimser (Campbell 2020: 152-
153). Bununla birlikte ‘zamanin diinyasi, anne rahmidir, baba
tarafindan verilen yagam, annenin karanligi ve babanin 1s1gindan
olusur. Oliim sirasinda yani ebediyete dogusumuz sirasinda
zamanin rahminden ¢ikar babanin ellerine diiseriz. Bilgeler, baba-
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dan gelip ona dondiiklerini anlar ve bu ikisinin ayni 6z oldugunu
gosterir’ (Campbell 2020: 157).

Iyi ve Kétii Prens Oykiisii’'nde Ejderha cintamani’yi sadaka
olarak verdigini belirttikten sonra kendisinin eger Buddha’nin
sonsuz mutlulugunu bulursa kendisi gibi gilinahkar canlilar
kurtarmasini ister. Demek ki prens hala sonsuz mutlulugu elde
edememistir. Bu sonsuz mutluluk icin prensin hala gegmesi
gereken asamalar vardir.

inge tép kut kolti men ulug kiistisin bo ¢intamani erdini alip
sizine busi bériir men siz kacan burhan kutin bulsar siz meni
titmen kutgary sizige kutunuzta bu suylug etozde ozalim kurtulmak
yolka teginelim (LI-LII)

2.5. Nihai Odiil

Kahramanin tiim engelleri kolaylikla ge¢mesi ve ‘biiyiilii nesne’yi
bulmas1 onun iistlin biri, dogustan kral oldugunu gosterir. Kahra-
man se¢ilmis oldugu i¢in engellerle karsilasmaz. Nihai 6diil
asamasinda en 6nemli sey kahramanin ‘uyku’ya varmasidir. Uyku,
‘alcalan bilincin bireysel yasamin farksizlasan enerjiye ¢oziindiigii
yer olan riiya i¢inde battig1 dipsiz ugurumdur: ¢oziilmek Oliim
demektir, 6lim de ates bulamamaktir’ (Campbell 2020: 161). Uyku
hali kisinin diinyevi gerceklige olan tepkisidir. Kahraman bu yolla,
sifa bulur ve tedavi etmeyi 6grenir. Bununla birlikte tam iyilegsme
icin kisinin Olimsiizliik suyunu, amrta igecegini i¢mesi
gerekmektedir. Bu durum saman inanglarindaki bade igme ile
benzerlik gosterir. Kahraman wuykusunda tam iyilesmeyi ve
tyilestirmeyi 6grenir (Campbell 2020: 162-166). ‘Kisisel sinirlar
agsmanin acisi, ruhsal biiyiime acisidir. Ejderhalar1 6ldiiriip tim
engelleri asarken en yiiksek arzusu i¢in tanrisallik, kozmosu
dolduruncaya dek biiyiir.” (Campbell 2020: 176).

Iyi ve Kétii Prens Oykiisii’nde Iyi Prens ejderhalar hanindan
cintamani’yi aldiktan sonra ejderhalar hani onu okyanusa gotiirtir.

otrii luular hant kalit élitti taloy iigiizke kidigina tegiirdi (LIT)

Bu okyanus Nirvana okyanusundan bagkasi degildir. Yukarida
da belirtildigi iizere ejderhaya 6gretinin tiim inceliklerini anlatmus,
kendisi tlimiiyle her seyden arinmistir. Tim benligini yok
eden/6ldiiren prens, yeniden dogum yolunu tutmus ve artik nihai
sonuca ulagmigtir: Nirvana. Nirvana ifadesi i¢in Eski Uygur
Tiirkcesinde intin kidig ve ol kidig (Tokyiirek 2019a: 449-450) gibi



Eski Uygurca Iyi ve Kétii Prens Oykiisii’'nde Kahramanimn Yolculugu 203

ifadeler kullanilir ki canli o kiyiya ulasinca biitiin diinyevi
arzularindan vazgececektir (Soothill-Hodous 1937: 257b).
Dolayisiyla canli tanrisal bir bedene ulasacaktir. Artik o, sebep
sonu¢ olmaksizin, dogum Oliim zinciriyle bagini tamamiyla
koparmis ve miikemmel nirvana’ya girmistir (Soothill-Hodous
1937: 28b). Hikaye sOyle devam eder.

kalti anta tegdiikte inisi birle kavigti ékki kadas esen tiikel
kavisip Opisti kucusti iglasti otrii sigtastilar yene ogiirdiler
sevintiler (LII-LIIT)

Tanrilasma ile nihai 6diil asamas1 birbiriyle i¢ ice girmistir. lyi
Prens Kotii Prens’in yanma gelince onu Oper, kucaklar. Tipki
Inanna ve Erestigal gibi Iyi Prens ve Kotii Prens, 151k ve karanlik,
tek bir tanrigayi/tanriyr iki yonden temsil eder (Campbell 2020:
101). Kotii Prens Iyi prens’tir ya da Iyi prens K&tii Prens’tir,
aslinda her ikisi de birdir, tanrinin ta kendisidir.

otrii tégin inge tép ayitti amrak kadasi ésin tusuny biziy bés yiiz
eren kanga bard: esen tegdi mii inisi ayig 6gli tégin inge tép tedi
taloy iginte yokadti kutsuz kovilar iigiin alku yokadti alku oltiler

otrii tégin ertinii busanti 1gladi sen negiik oztuy tép téser bir kemi
swyukin tuta tintiim tép tédi (LIII-LIV)

Hikayenin devaminda prens bes yiiz denizciyi sorar ve kotii
prens onlarm hepsinin 6ldiigiinii sdylemesi {izerine Iyi Prens
tanrisal bir merhamet ile onlara iiziiliir, aglar. O acinin i¢inde act
ceker. Boylece tipki Avalokitesvara gibi ‘acimayla bakan
efendi’dir.

3. Doniis
3.1. Doniisiin Reddedilisi

Maceraya ¢ikis yolunda oldugu gibi doniis yolculugunda da bir
reddedis s6z konusudur. Kahraman macerasini, tiim engellere
ragmen tamamladiktan sonra, maceracinin yasam degistiren
odiiliiyle birlikte donmesi gerekir. Kahramanin bilgelik tilsimini
insanlarin diinyasina getirmesi gerekir. Fakat kahraman sorum-
lulugunu reddeder. Yolculugun sonunda kahraman, ¢ok yorgundur
ve tek istedigi sonu gelmez bir uykudur (Campbell 2020: 179-180).
Kahraman bazen zaferi elde etmenin rahathifiyla rehavete
kapilirken bazen de insanlarin arasina tekrar katilmada isteksiz
davranabilir.
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Iyi ve Kotii Prens Oykiisi'nde de kahramanin yolculugunun
sonundaki yorgunluktan ve Kotii Prens’in ogiidiinden kaynakli
olarak Iyi Prens uykuya dalar. Uykuya dalmadan 6nce cintamani’yi
Kotii Prens’e teslim eden lyi Prens, kardesinin ne kadar kotii
oldugunun farkinda degildir ya da onun kétiiliigiinii unutmustur.
Kotii Prens kahramanin doniisii i¢in ‘esik muhafizi’ gibidir ve onun
geri doniislinii engellemek icin ¢abalayan kisidir. Bununla birlikte
yukarida da belirtildigi iizere lyi ve Kotii Prens aslinda aym kisidir.
Dolayisiyla Iyi Prens elde ettigi nihai odiilii ortaya g¢ikarma
konusunda ilk olarak ¢ok da hevesli degildir.

otrii inisi inge tép tédi siz aruk siz aruklay az udwy erdini
mana bérin men tutayin otrii edgii 6gli tégin basintak erdinig

alwp inisiy bérdi bekrii kizlep tut ogri almazun tép tédi otrii udidi
ol (LV-LVI)

3.2.  Biiyiilii Kacis

Dontisii reddeden kahraman, biiyiilii bir diinyaya kagar. ‘Zafere
ulasan kahraman eger tanr1 ya da tanriganin kutsamasini elde
ederse ve toplumun yeniden yapilanmasi i¢in bir iksirle birlikte
diinyaya donmekte gorevlendirilirse macerasinin son agamasinda
dogaiistii efendisinin tiim giicleriyle desteklenir. Diger yandan eger
ganimeti muhafizin kars1 ¢ikisina ragmen elde ettiyse ya da
kahramani diinyaya donme arzusu tanrilar ya da seytanlarca
uygunsuz bulunduysa o zaman mitolojik ¢evrimin son asamasi
hareketli, genellikle giiliing bir takip olur. Bu kagis, biiyiili
engelleme ve kurtulma mucizeleriyle karmagiklasabilir.” (Campbell
2020: 181-182).

Oykiideki biiyiilii kagis ise Kotii Prens’in Iyi Prens’in gozlerini
kor etmesidir. Buna gore;

ol iidiin ayag ogli tégin koyline yek sakingt kirdi inge tép tédi
saking sakinti 6giim kayim sonde berii meni sevmez erti égim
téginke sever erti amti bo erdini birle tegdiikte égcim kék teyrike
yoklagay men oziim itte sansiz yér korii yorimis kergek amti
muni ékki koz teglerip san¢ayin bo kanca bargay kenti 6lgey tép
sakinty otrii turup ékki kamus 15 kyp ékki kozine sangip tezdi ol
tidiin edgii ogli tégin inisin okiyu mayradi inim kanta sen ogri
kelip ékki koziimin teglerii sancti tép igladi sigtagi balik¢a
agnayu (LVI-LVIII)
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Kotii Prens cintamani’yi aldiktan ve lyi Prens uykuya daldiktan
sonra hedefine ulagmak i¢in seytani diisiincesini harekete gegirir ve
anne-babasinin kendisini sevmesi i¢in cintamani’yi alip anne
babasimin yanma kendi gétiirecektir. Bunun igin de Iyi Prens’ten
kurtulmasi gerekmektedir ki ondan kurtulmak i¢in onun iki goziine
kamis saplar ve prensin gozlerini kor eder. Burada iki 6nemli nokta
bulunmaktadir ki bunlardan biri Ko&tii Prens’in  anne baba
diisiincesidir. Cilinkii anne ve babanin gonliinii kazanma ve onlarin
sevgisini elde etme diisiincesi vardir. Bu olay travmatik bir yapi
icerisindedir ve insan psikolojinde de anne-babanin sevgisinden
mahrum olmak kisiyi kotii eylemlere iter. Hikadyede Kotii Prens
kotii oldugu i¢in sevilmemesine ragmen o, yine de anne babasinin
sevgisini kazanmak i¢in baska bir kotiilik yapmaktan c¢ekin-
meyecektir. Ikincisi ise Iyi Prens’in gozlerinin kor olmasidir. Onun
kor olmasi dis diinyaya ve gercege karsi gozlerini kapatmasi anla-
minda olup dis diinyaya doniisiiniin de engellenmesidir. Bununla
birlikte Iyi Prens’in kér olmasi ayni zamanda tanrisal bir yapiya
biirinmesini ve olaylara ve olgulara karsi tanrisal bir bakisla
bakmasint saglayacaktir. O tam bir olgunluk icinde her seyi
kabullenecek ve bir teslimiyet i¢ine girecektir.

3.3. Disaridan Gelen Kurtulus

Doniisii reddederek biiyiilii kagisla maceranin disina ¢ikmaya
calisgan kahraman, yola ¢ikis asamasinda oldugu gibi ‘dogaiistii
yardim’ gibi disaridan gelen bir kurtarici/yardimci vasitasiyla
yeniden maceraya doner. Yani, diinyanin gelip onu oradan tekrar
getirmesi gerekebilir. Clinkii boyle bir yerde olmanin derin saadeti,
uyanik durumdaki benlik parcalanmasi yararma kolayca
birakilamaz. Toplum, onu asla yalniz birakmaz. Mutlaka gelip onu
yasadig1 yerden ¢ikarir ve kendi yanma donmesi icin ikna eder
(Campbell 2020: 190). Bunun icin en giizel érnek Inanna’nin
yolculugudur. Buna gére, Inanna kendi cennetinden inip kizkardesi
Erestigal’in cehennemine indigi vakit, Ninsubur’a donemeyecek
olursa onu kurtarmaya gelmesini sOylemistir (Campbell 2020:
195). Kahraman topluma tekrar donme konusunda isteksiz
olabilecegi gibi disaridan gelen eylemlerden dolay1 da bu doniisii
engellenebilmektedir. Bundan kaynakli olarak da kahraman ister
disaridan kurtarilsin ister i¢eriden siiriiklensin ‘parcalara ayrilmis
insanlarin i¢inde kendilerini tiim saydigr g¢oktandir unutulmus
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ortama, kendisine bahsedilen liitufla yeniden girmesi gerek-
mektedir’ (Campbell 2020: 197).

Iyi ve Kétii Prens Oykiisii'nde de durum benzerdir. Buna gore;

otrii ol yér suv st teyri bar erti tégin emgekin korii umatin
téginke inge tép tédi ogri tép tédiikiiniiz negii ol oz éginez erti sizni
olziin tép inge kilti tezip bardr amti iglamay turuy men yérgilep
élitgey men sizni bodunka tegiirgey men tép tedi otrii edgii ogli
tégin yokkaru turdi teyrisi tinteyii yol ayu bérdi bodunka tegdi
(LIX-LX)

ol iidiin edgii ogli tégin kentiinin kuti iliigi iigiin kuti vahsiki
uduzup 6z kadini yérine tegdi (LXIII-LXIV)

Gozleri kor olan prens balik gibi yerde debelenirken orada
bulunan rsi, prensin acisina dayanamayarak onu bu sekle sokanin
kardesi oldugunu sdyler ve ona yol gosterip onu gitmek istedigi
yere ulastirir: insanlara/halka/topluluga. Boylece doniis yolunda da
kahramana bir dogaiistii bir kisi/varlik gelir ve onu bu iginde
bulundugu zor durumdan c¢ikararak halkin, insanlarin bulundugu
yere gotiiriir. Fakat ilging olan sudur ki Iyi Prens’in biiyiilii nesnesi
olan cintamani yaninda yoktur. Onu K&tii Prens’e kaptirmistir.

tirig oztum keltiikiim bo tép otiinti ol iidiin kayt han bo sav
ésidip kok tepri tapa ulidi sigtady yiiksek édiz oronluktin kodi 6z
kemisti ogsiredi talti oliig teg kamilu tiisti iir ke¢ témin oglenti otrii
ol iidiin baranas ulug bodunt alku busanti 1gladilar ol iidiin kant
han ayig kilinglig ak oghn inge tép seézinti amrak oglum 6lti erser
munuy ytizin yeme kormeyin oglum savi edgii yavilak belgiirginge
kanlikta yatzun tép yarlig bolti élgin adakin beklep kinlikta urdilar
(LXI-LXIID)

Metin ne yazik ki eksik. Kotii Prens muhtemelen cintamani ile
babasmin {ilkesine doner, fakat bekledigi sevgiyi babasindan
goremez. lyi Prens’in 6ldiigiinii 6grenen hiikiimdar yasini tuttuktan
sonra akli basma gelir ve Kotii Prens’i zindana attirir. Kotii Prens
cintamani’ye sahip oldugu halde bodyle bir muamele goérmesi
aslinda ‘biiyiilii nesne’ olan cintamani’nin énemli olmadigini asil
onemin kisinin kendi iginde oldugunun bir gostergesidir. Iyi
Prens’in iyi ve tanrisal olmasi onun igindeki iyilik duygusundan
kaynakliyken Kotii Prens’in kotii ve seytani olmasi ise yine onun
icindeki kotiiliik ile iligkilidir. Kotii Prens her ne kadar iyi olmaya
caligsa da iyi olmay1 da kétiiliikle birlestirmis ve bunda da basarisiz
olmustur. Hikdyenin devaminda cintamani yaninda olmadigi halde
prens tanrisal bir eda ile hareket edecektir. Bu da iyiligin, secil-
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misligin ve tanrisalligin onun iginde oldugunu gosterir. Igeride olan
seyler i¢in disaridan gelebilecek hicbir seye ihtiyag duymaya gerek
yoktur, o zaten kisinin 6zlinde mevcuttur.

3.4. Doniis Esiginin Asilmasi

Campbell’e gore maceraya cikista olan ilk esigin asilmasi gibi
doniis yolunda da kahramanin doniis esigini asmasi gerekir.
‘Tanrisal ve insani iki diinya birbirinden farkli olarak
resmedilebilir. Kahramanin doniisii 6te diinyadan bir doniis olarak
anlatilir. iki krallik da aslinda birdir. Tanrilarin diinyasi bildigimiz
diinyanin unutulmus bir boyutudur.” (Campbell 2020: 199).
Kahraman insanlarin bulundugu diinyaya gitmeli fakat kendini
onlardan uzak tutmalidir. O olaylar1 ve olgular1 tanrisal bir gozle
gormeye baslamistir ve onun bu durumu korumasi gerekmektedir.
Aksi takdirde miikemmellik dengesi kaybolur, ruh bocalar ve
kahraman diiser. Kahraman Oisin gibi ata binmeli, insanlar
arasinda dolagmali fakat asla onlara temas etmemelidir. Aksi
takdirde Oisin gibi kahraman da tanrisalliktan insanilige bir gecis
yasar. Bu da onun kutsal ruhunun disiisii anlaminda gelir
(Campbell 2020: 203). ‘Geri donen kahramanin ilk sorunu, ruhu
tatmin eden bir basarinin ardindan yasamin siiregiden nese ve
acilarini, basmakalip yanlarmi ve rahatsiz edici igrengliklerini
gergek olarak kabul etmektir.” (Campbell 2020: 200).

Canlilarin/insanlarin diinyasina ulasan Iyi Prens gozleri gormez
sekilde dolasirken sigir siiriisiine denk gelen prensin gdzlerini bir
sigir yalar ve onun goziindeki sisleri ¢ikarir. Metinde Ozellikle
sigirdan bahsedilmesi dnemlidir. Ciinkii yine dogatistii bir varliktan
yardim gelmektedir. Hint mitolojine gore sigir ya da inegin giibresi
canlilar1 1yilestirir (Tokytlirek 2021: 127). Fakat hikayenin
devaminda prensin kor oldugunu goriiriiz, yani prensin gozleri
lyilesmez.

kalti balik kapagda olurur erken han udgis1 bés yiiz ud siire
tinti bukasi agnu tiniip téginig yumburu yatgurup tort adakin inleyii

kolitdi turd siiriig ud kamag tintiikte tilin yalgap ékki kozinteki
sisin alip kodn (LXIV-LXVI)

Hikayenin devaminda sigirtmag prense kendisinin secilmis bir
kahraman oldugunu hatirlatir. Elbette sigirtma¢ durumun farkinda
degildir, tamamiyla bilingsiz bir sekilde bir hatirlatlatmadir bu.
Fakat prens kimligini saklar, kim oldugunu sdylemez, siradan bir
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dilenci oldugunu ifade eder. Prens sefil bir durumdadir, sigirtmacin
dedigi gibi acinasi bir hali vardir. Inanna’nin tiim kiyafetlerinden
kurtulmasi gibi bir durum séz konusudur. Iyi Prens de tiim
kiyafetlerinden kurtularak ve dilenci oldugunu sdyleyerek tiim
benliginden/egosundan kurtulur. Bununla birlikte Iyi Prens hala
kardesini koruyacak kadar da tanrisal bir ruha sahiptir. Hz. Isa’nmn
kendini ¢armiha gerenler i¢in kurtulus dilemesi gibi koétiiliige kars
iyilikle karsilik verir. Ciinkii o, bir tanridir.

otrii kapiget er turgurup yolta 6yi olgurti udgi er koriip inge
tép ayitdi siz kiside adrok begrek er koziiniir siz negiiliik inge iring
yarlig boltunuz tégin inge tép saking sakinti toziimin ugusumin
belgiirti sozleser inim élgey otrii tégin toga yok ¢igay busici men
tép tedi (LXVI- LXVII)

Prensin diger fanilerden farkli oldugunu anlayan sigirtmag
prense acir ve evine alir. Bu evde ¢ok iyi karsilanan prens daha
sonra istenmez, insanlar onu bir yiik gibi goriir ve artik koti
davranmaya baslarlar. Yiyecek verirken bile homurdanarak verirler
ve prens bu evden ayrilmak ister. Sigirtma¢ durumdan iizlinti
duyar, fakat Iyi Prens’i kararindan déndiiremez. Ev halkinin prense
kotii davranmasi ve prensin evden ayrilmasi doniis yolundaki prens
icin esigin asilmasidir. O, donlis yoluna boylece devam
edebilecektir.

ol iidiin udg¢1 er oz evige élitti aginti evinteki ulug kicigke tutuzti
artok edgii acinglar tép bir ay artok aginti anta kén yeme agruk
bulti keyrenii as beriir boltilar kalti tégin uktr koyli yérinti otrii
udgt erke baraymn tép tédi ud¢t er negiiliik barigsadinaz konliiniizni
kim bertdi barmay tép tedi (LXVII-LXIX)

3.5. iki Diinyanin Ustas

Kahraman verdigi sinavlarla, gectigi esiklerle, yasadig tecriibelerle
yola ¢iktigindan farkli bir kendilesme, bireylesme ve erginlesmeye
ulagsmig, hangi diinyada nasil davranacagina dair bilgiye sahip
olmugtur. Campbell’e gore ‘iki diinya ayrimi arasinda, zamanin
goriiniimlerinin bakis acgisindan nedensel derinliginkine gidip
gelme Ozgiirliigii ustanin becerisidir.” (Campbell 2020: 207).
Kahraman hem siradan insanlarin bulundugu diinyaya hem de
tanrisal diinyaya c¢ok kolay ve ani bir sekilde gecis sagla-
yabilmektedir. Bu ani gecisler anlam dolu, kiymeti bilinecek ve
diisiiniilecek degerdedir (Campbell 2020: 207-208). Secilmis
kahraman, ruhsal disiplinler yoluyla, tiim kisisel hal ve eylem-
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lerinden vazge¢mis, dogrunun gerceklesmesinde yeniden dogus
icin gerekli olan 6z-kiyimina razi olmus ve biiyiik an i¢in tam
olarak olgunluga ulasmistir. Kisisel arzular1 tamamen yok
olmustur, yasamaya karsi da bir isteksizlik halindedir, i¢inde olup
bitecek olana tam bir teslimiyet i¢indedir. Kisacasi artik isimsizdir.
Bu isimsiz varolusun son asamasini gosteren figiirler mitlerde
cesitli sekillerde gosterilmekle birlikte bazen miizigi kalbi
dinginlestiren mucizevi dilenci ozan roliinde de olabilir (Campbell
2020: 214-215).

Iyi ve Kétii Prens Oykiisii’niin devaminda sigirtmacin evinden
ayrilmaya karar veren lyi Prens ‘elimle ¢alip agzimla sarki
sOyleyerek kendimi besleyeyim’ (Hamilton 2020: 65) diyerek
sigirtmacgtan bir kopuz ister. Siirtmag¢ prense kopuzu getirir ve
kopuz calmakta usta olan prens bir yere oturur ve bir taraftan
kopuzunu c¢alarken bir taraftan da sarkisiny/tiirkiisiinii soyler.
Biiyiik bir kalabak etrafina toplanir ve ona pek cok olaganiistii
yiyecek ve igecekler getirirler, iilkede bulunan bes yiiz dilenci
doyar, mutlu olur.

tégin inge tép tédi kiiden iir tursar yaramaz siz mana kadas
boltunuz mana edgii sakinginaz bar erser mana amti bir kunkayu
tilep keliiriin élgim etizii agzim yirlayu 6z igideyin ol udg¢t er bir
kunkau tilep keliirdi bérdi anta uduzup balik ortosinta beltirde
kalin kuvrag ara olgurti tégin kopuzka ertinii uz erti élgi kopuz
étizii agzi ywlayu olurti ulus bodun alku kuvradi yirig taplayu
esirkeyii 1glayu tegre toli tururlar erti kiinine tay adingig tataghg
as ickii keliiriip tapinurlar erti taki ol ulusta nege iring yarlg
koltgucilar bar erser alku anta kuvradi bés yiiz koltgugt tégin anta
égidti alku mepilig boltilar (LXIX-LXXII)

Metinde dikkat ¢eken en dnemli sey prensin kopuz calip sarki
sOylemesidir. Kopuz ya da her hangi bir miizik aleti biiyiilii olarak
kabul edilir ve bir halden bir héle gecisi saglar. O ylizden mandala
torenlerinde tanrigalar/bakire kizlar ¢esitli miizik aletlerini ¢alarlar
(Tokyiirek 2021: 91). Hikdyede de Iyi Prens kopuz calip sarki
sOyleyerek biiyiilii bir ortam olusturur ve iki diinyaya da hakim
olur. O tiim benligini 6ldiirmiis, her seye karsi tam bir teslimiyet
icindedir. Hicbir seye karst direng gostermez, o kaympederinin
iilkesinde oldugu halde onu kimse tanimaz, bilmez. Kisaca o artik
isimsizdir. ‘Yasa, kayitsiz sartsiz kabul etmesiyle onun iginde
yasar’ (Campbell 2020: 215).
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3.6. Yasama Ozgiirliigii

Donilis asamasinin son evresi ‘yasama Ozgirliigi’diir. ‘Eylem
diinyasindaki insan, ebediyet ilkesini kaybeder, ciinkii yapip
ettiklerinin sonucunda kaygilidir, fakat onlar1 ve meyvelerini
Yasayan Tanri’nin dizlerine birakarak, sanki kurban vererek, 6liim
denizinin baglarindan kurtulur gibi kurtulur onlardan.” der
Campbell (2020: 216). Kahraman i¢in hi¢bir seyin 6nemi yoktur
artik, o ebedi olma isteginden vazgegmis, olaylara ve olgulara karsi
teslimiyet icine girmistir. O eylemlerde dingin ve serbesttir, isi ne
olursa olsun, korkun¢ harika Yasa’nin bilingli aracidir (Campbell
2020: 216-217).

Iyi ve Koétii Prens Oykiisiinde de bu durum agik sekilde
goriilmektedir. Buna gore;

ol iidiin kadini han borluk¢isi téginig koriip inge tép sakinti
icgeriiliig edgii yemisig kuslar artatir iigiin turkaru kinka teginiir
men amti bo erig éliteyin borlukumin kozedziin anta a¢inayin tép
otrii teginig élitgeli sozledi tégin téginig kidigintaki tegir iiciin
busanip balik ulusta bilgelerke ayitip kim yeme 6tkiirti umadilar
tikiis bilge kisiler inge tédiler ol kozsiiz kigi ayig bilge tétir aya
ayitiy ol borluk¢ er kozsiiz kisi élitin anta al ¢evis ayu bérge men
yemisinin kus kuzgun artatmagay otrii yemislik¢i er éliteyin tép
tedi otrii tégin ol bés yiiz koltgugilarag asin suvin tont etiiki kopi
tiiketi kilti bar¢aka humaru sav kodti ékkileyii silerni kériismegey
men kacan burhan kutin bulsa men silerni barca anta kutarga men
tép tedi otrii ol iidiin ol bés yiiz koltgucilar bo savag ésidip ulidilar
sigtadilar kalti buzagu sin itiirmis inek teg ulyyu inge tép otiintiler
ogsiiz 6gi kaysiz kam siz boltunuz amti bizni iring yarhg kilip
kanga barir siz ol iidiin tégin inge tép tédi yarligkad: bo yértingii
torosi antag ol amrak yeme adrilur sevig yeme sesiliir tép tédi otrii
tégin ol borluk¢t er birle bardr borlukta tegmiste borluk¢t erke
inge tép tedi kag kereklig yémis sogiit(iy) iize birer ¢iyratgu asiy
bir sogiit tize birer ¢igratgu asan 151g bay kamag 151g basin birgerii
bap meniy éligde uruy kug kuzgun konsa is1gag tartgi men sogiit
tépregey kuslar konmagi yémisigez artamagay tép tedi (LXXII-
LXXX)

Iyi Prensin kayinpederinin bahgivani prensi gériir ve onu sarayin
bahgesine gotiiriip meyvelere zarar veren kuslardan kurtarmasini
ister. Bunun {izerine ozana/prense talebini belirten bah¢ivan her
hangi bir direngle ya da karsi c¢ikmayla karsilasmaz. Prens
bah¢ivanin teklifini hemen kabul eder ve doyurdugu, mutlu ettigi
dilencilerin tiim isteklerini tekrar yerine getirerek bahgivanla
sarayin bahgesine dogru yol alir. Zaten bahgivan kuslardan kur-
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tulmak i¢in {lkenin tiim bilgelerinden yardim istemis ama o
bilgeler kor ozani/prensi isaret etmislerdir. Ozan/prens bahgivanla
birlikte sarayin bahgesine gider ve kuslar1 kovma yontemini
bahg¢ivana anlatir. Hikdye burada son bulur. Hikayede prens,
eylemlere karsi tam bir teslimiyet icindedir, o hi¢bir seye karsi
direng gostermez, tamamiyla eylemlere karsi dingin ve serbesttir.
Goriildiigii lizere ozanliktan bahgivanlhiga bir gecis yapmustir,
muhtemelen baska isleri de kabul edecektir. Ciinkii o yukarida da
belirtildigi lizere korkung harika Yasa’nin bilingli aracindan bagka
bir sey degildir. Bununla birlikte prensin gozleri kordiir, iyiles-
memistir. Yukarida da belirtildigi tlizere prens artik siradan
insanlarin bulundugu diinyaya gozlerini sonsuza kadar kapamus,
bakisini baska yone ¢evirmistir.

Sonugc: Tanrisal bedene sahip, sonsuz mutlulugu i¢inde cennetinde
yagsayan insanin buradan kovulmasi onu Olimli, sefil ve
1zdiraplarla dolu bir hayata itmistir. Artik her sey onun i¢in ac1 ve
1zdiraptir. Canlinin, daha dogrusu bilingli/farkindaligi yiiksek
insanin bu 1zdirap okyanusundan kurtulmasi gerekir. Bu kurtulus
sadece kendi kurtulusu olabilecegi gibi kendi disindaki tim
varliklarin da kurtulugunu saglamak {izerine olabilir. Fakat bunu
saglayacak yiiksek erdeme sahip olan kahramanlar, dogaiistii bir
gli¢/tanr1 tarafindan secilmistir. Boylece mitlerde/edebi metinlerde
yer alan se¢ilmis kahramanlara biiyiik bir gorev verilir ve bu gorev
dogrultusunda da kahraman bir ruhsal bir yolculuga ¢ikar. Ciinkii
once kendisinin ruhsal olgunluga/erginlige kavusmasi, arkasindan
tim canlilar1 kurtarmasi beklenmektedir. Bu dogrultuda Joseph
Campbell’in Kahramanin Sonsuz Yolculugu adli ¢alismasinda yer
alan kahramanin yolculugundaki asamalar Iyi ve Kotii Prens
Oykiisii'ndeki Iyi Prens’in yolculugundaki asamalara denk
diismektedir. Sakyamuni Gautama Buddha’min yolculuguyla
benzerlik gdsteren lyi Prens’in dykiisii kaotik bir ortamin tasviriyle
baslar. Bu kaotik/kriz ortamindan biiyiik 1zdirap ve aci1 ¢eken
kahraman maceraya ¢agrilmistir. O artik kendisine ¢izilen kaderini
yasamak i¢in yolculuga c¢ikmaya adaydir. Se¢ilmis kahraman,
kendinin bdyle bir kader icin se¢ildigini bilmese de bilingsizce bu
dogrultuda hareket edecek, dogaiistii giicler de ona bu yolculuk i¢in
yardimci olacaktir. Bunu yaninda gerek kendinin farkindaliginin
olmamasindan ve gerekse dis engellerden kaynakli olan maceraya
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cikisin reddi, 6zellikle ihtiyar bilge arketipiyle ortadan kaldirilir ve
bilge kisi onun ihtiyaci olan ve arayip bulmasi gereken miicevheri
sOyler. Bu da kahramanin yolculuga devam edeceginin bir
gostergesidir. Ogullarinin yolculuga ¢ikacagini 6grenen anne baba
ise bu yolculuga engeldir ve onlarin yolculuk i¢in ikna edilmesi ilk
esigin asilmasidir. Prensin kendine yol gosteren kor, yash rehber,
bes yliz gemici ve Kotii Prens ile gemi yapimi esnasinda okyanus
kenarinda beklemesi bir bebegin anne karninda gegirdigi siirecle
aynidir. O da yeni hayatina dogmak i¢in okyanus kiyisinda bekler.
Bu bekleme siirecinde de 6zellikle yedi rakaminin siirekli tekrar
edilmesi embriyonik yapiyla iliskilidir. Iyi Prens bu siireci
gecirinde artik erginlenme i¢in yolculuguna ¢ikabilir. Bu yolculuk
tehlikelerle ve engellerle doludur. Lotuslarla kapli su, zehirli
yilanlar ve zehirli ejderhalar. Bu tehlikeleri agan kahraman bu defa
esik muhafizi gorevindeki tanricalarla ya da bastan c¢ikaric
kadinlarla karsilagir. Bunlarin her birinin egirdigi ipler farkli hayat
sekillerinin isaretidirler. Ejderhalar hanina ulagan kahraman ondan
cintamani’yi ister ve o da Ogretiyi anlatmasi karsiliginda cinta-
mani’yi verir, bu asama babanim génliinii almadir. Bundan sonra Iyi
Prens tanrisal 6zelliklere sahiptir, o tiim benligini orada birakmustir.
Ejderhalar haninin prensi okyanusun kiyisina birakmasi ise nihai
odiildiir/nirvanadir. Nihai odiiliinii elde eden kahramanin geri
donmesi gerekir. Fakat kahraman doniisii reddeder. Bunun i¢in de
kahraman rehavete kapilarak uykuya dalar. Uykuya dalan lyi
Prens’in gozlerini Kotii Prens kamis ile oyar, bu durum da onun
biiyiilii kagisim1 ifade eder. Bu aym zamanda Iyi Prens’in dis
diinyaya kars1 gozlerini tamamen kapattiginin ve her seyi tanrisal
gozle gordiigiiniin bir gostergesidir. Onu bu durumdan ¢ikaracak
olan yine dogaiistii giiclere sahip bir rehberdir. Kendine yardime1
olan bu rehber sayesinde insanlarin bulundugu yere gelir, bir
sigirtmaca misafir olur. Fakat burada da istenmeyince yolculuguna
devam eder. Bu da déniis igin asilmasi gereken diger bir esiktir. Iyi
bir kopuz ustas1 olan Iyi Prens, insanlar arasinda kopuzunu calip
sarkisin1 soyler, boylece biiyiilii bir diinya olusturur ki bu onun iki
diinyanin da ustas1 oldugunun isaretidir. Prens artik tiim eylemlere
karst tam bir teslimiyet halindedir. O, mutlak silikineti ve
teslimiyeti Ogrenmistir. O, tiim benligini Oldiirmiis, i¢ huzura
ulagmustir. Kisacas1 6zgiirliigii elde etmistir.
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