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EL-IKTiSAD FI'L-I‘TIKAD ADLI ESERI ORNEKLIGINDE GAZZALI'NIN KELAM
METODOLOJiSI

0z

El-iktisad fi'l-i‘tikAd Gazzali'nin basl basina kelam disiplinine ayirdigi nadide bir eserdir.
Eserin kelam disiplini agisindan en o6nemli oOzelligi miitekaddimin déneminden
miiteahhirin dénemine gecis siirecine dair 6nemli bilgiler ihtiva etmesidir. Gazzali el-
iktisad’t daha 6énce kelamin miitekaddimin dénemi metodolojisine yapilan elestirileri
dikkate alarak kaleme almistir. Miitekaddimin déneminin burhana dayanmayan zayif
yontemlerinin terkedildigi ilk eser olma o6zelligini haiz olan el-iktisid, daha sonra
mantigin Islam diigiincesine tasinmasina giden siireci temsil etmesi acisindan da biiyiik
dnem tasimaktadir. Ozellikle subiiti sifatlarin ilahi zatta bulunma tarzini temellendirmeye
dair yontem degisimini temsil eden bu eserde subti sifatlar i¢in tecriibe diinyamizdan
benzerlik iliskisi kurularak yapilan delillendirme yontemleri terk edilmistir. Bunun yerine
kelami disiplinin en temel iddialarindan biri olan fail-i muhtar Tanr1 tasavvuru ile tutarh
olan Allah alem arasindaki fail-fiil iliskisinin dikkate alinarak delillendirmede
bulunuldugu goriilmektedir. Ayrica felsefenin metodolojik giiciiniin kelamcilar tarafindan
fark edilmesiyle birlikte miitekaddimin dénemi kelaminin metotlarinin eksik yonleri
tespit edilmis ve 6zellikle mantik ile uyusmayan metotlarin elenerek; uyumlu olanlarin
ise 1slah edilerek adeta mantigin kelam ilmindeki kabuliine giden yolun taslar1 bu eserle
désenmistir. Bu makale 6zetle miitekaddimin dénemi cedell metotlarinin yerine mantiga
dayali burhani metoda gegiste el-iktisad’in roliinii ele almaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Gazzali, el-iktisadfi’'l-i‘tikad, Mantik, Metodoloji.

al-Ghazali’s Methodology of Kalam in al-iktisad fi’l-i‘tikad

Abstract

Al-Iktisad fi'l-i‘tikad is a rare work that Ghazali devoted exclusively to the discipline of
kalam. The most important feature of the work in terms of the discipline is that it contains
important information about the transition process from the period of mutagaddimin to
the era of mutaahhirin. Ghazali wrote al-Iktisad, considering the criticisms made before
to early methodology of kalam. Al-Tktisad, which has the distinction of being the first work
in which the weak methods of the mutakaddimin period which are not based on proof,
are abandoned. It is also of great importance in terms of representing the process that led
to the adaptation of logic by Islamic thought. This work represents the methodological
change in proofing the way in which the descriptive attributes are found in the divine
essence. With it, the method of proofing by establishing a similarity between our world of
experience for descriptive attributes have been abandoned. Instead, it is seen that the
proof is made by considering the act-actor relationship between God and the universe,
which is consistent with the conception of God and again, is one of the most basic claims
of the discipline of kalam. In addition, with the realization of the methodological power of
philosophy by theologians, the flaws of the methods of the mutagaddimin became
apparent, and especially the methods incompatible with logic were eliminated. The way
to the acceptance of logic in the science of kalam has been cleared by reforming those who
are compatible. This article briefly discusses the role of al-lktisad in the transition to
theological proof method instead of the dialectical methods of the previous period.
Keywords: Kalam, al-Ghazali, al-iktisad fi'l-i‘tikad, Logic, Methodology.
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GIRIS

Islam diisiince tarihinin sekillenmesinde Eb Hamid el-Gazzall (6.
505/1115) kadar etkide bulunmus diisiiniir ¢ok azdir. Onun Islam
diisiincesine yaptigi katkilarin 6nemli bir kismi teorik disiplinler alanindadir.
Basta kelam olmak iizere islam felsefesi ve tasavvufun da hikdyesinde ¢cok
onemli bir yere sahip olan Gazzali, islam diisiincesinde énemli bir déniim
noktasi olan miitekaddimin déneminden miiteahhirine geciste biiyiik bir rol
oynamustir. Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni'nin (6. 478/1085) el-Burhdn f
usili’l-fikh! adli eserinde elestiriye tabi tutmaya basladigi miitekaddimin
donemi istidlal metotlarini ilmi hayatinin baslarinda yazmis oldugu el-
Menhiil adh eserinde kendisi de elestirmeye devam eden Gazzali, el-Iktisad
fi’l-i‘tikad adh eserini bahsi gecen iki eserde gecerli kabul edilen metotlari
dikkate alarak yazmistir. Bu anlamda islam diisiince tarihinde Ciiveyni’nin
elestirilerinin dikkate alinarak yazildig1 ilk kelam eserinin el-fktisdd oldugu
ehlinin malumudur. Bu eser Ciiveyni’'nin miiteahhirin donemine gecisteki
etkilerini géstermesi ve mantigin kelam disiplininin temel metodu haline
gelmesi slirecinin dogru bir sekilde anlasilmasi acisindan énemli bir misyona
sahiptir. Zira miitekaddimin déneminden miiteahhirin dénemine gecisin
hangi saikler iizerinden gerceklestigi konusunda farkli goriisler soz
konusudur.?2 Gazzali'nin iki klasik donem arasi gecisin izlerini tasiyan bu
eserdeki metodu dogru anlasildiginda, bu bize bahsi gecen diisiince
geleneklerimizin sertivenini de dogru anlama imkani saglayacaktir.

Konumuzun daha 1iyi anlasilmasina katki sunmasi agisindan
miitekaddimin déneminden miiteahhirine gegis siirecine kisaca deginmek
gerekmektedir. Evvela sunu belirtmek gerekir ki her bir diistince ekoliiniin
donemlendirme problemi kendisine 06zgiidiir. Bunun temel sebebi de
donemlendirme dedigimiz olgunun bir ekolilin siire¢ icerisinde gecirmis
oldugu paradigmatik doéniisimlerden ibaret olmasidir. S6z gelimi
Mu‘tezile’'nin dénemlendirilmesi problemi tamamen kendi i¢ donilisim
maceras1 ve diisiince sistemini doniistiiren teorileri ile alakalidir ve bu
olguyu Es‘arilikte oldugu gibi felsefi arglimanlarla agiklamak son derece
yaniltici olur. Zira Mu‘tezile'nin boyle bir doniistimii s6z konusu olmamistir.
Bu anlamda Mu‘tezili diisiincenin miiteahhirin dénemi Eb{i Hasim el-Ciibbai

1 Bu eser fikih alaninda kelamci metoduyla yazilmis birka¢ eserden biridir. Eserde Ciiveyni
kendisinden o6nceki farkli goriisten birgok hukuk¢udan yararlanmis ve dnceki dlimlerin her
birinden de farkh diisiinmeyi basarabilmistir. el-Burhdn, islam diisiincesinin en 6nemli bilgi
kaynaklarindan biridir. Eser bahsi gecen 6zelliklerin yani sira giiniimiize ulasmamis bir¢ok
eserdeki énemli bilgiyi de ihtiva etmektedir. Ibni’l-Ciibbai'nin el-Ebvdb, Es‘ari’nin Ecvibetii’l-
mesd’ili’l-Basriyye, Bakillani'nin et-Takrib ve’l-irsdd, el-Usilii’l-kebir, el-Usilii’s-sagir, el-Mukni® fi
usili’l-fikh, Mesd@’ilii’l-usiil ve Kadi Abdilcebbar'in Serhu’l-‘Umed adli eserleri bunlardan bir
kagidir. Bk. Mustafa Baktir, “el-Burhan fi usili'l-fikh” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Erisim 5 Nisan 2021).

2 Bk. Omer Tiirker, “Es‘ari Kelaminin Kirilma Noktasi: Cliveyni’nin Yontem Elestirileri”, Isldm

Arastirmalari Dergisi 19 (2008), 1-4.
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(6. 321/933) ile baslatilabilir. Ayrica Matiridilik ile Es‘ariligin
donemlendirilmesi de birbirlerinden tamamen farklidir ve her bir ekoliin
stireci kendine 6zgiidiir.3

Diisiince tarihimizde Es‘ariyye kelaminda miitekaddimin déneminden
miiteahhirine gecis konusundaki degerlendirmelerde ibn Hald(n’'un (.
808/1406) ¢ok biiyiik bir etkisi olmustur. Ibn Hald(in’un degerlendirmesine
gore Gazzall'nin mantik ilmini kelama tasimasi ve bu ydonteme uygun eserler
ortaya koymasiyla miiteahhirin donemine gecis baslamistir. Sonraki
kelamcilarin mantig1 bir metodoloji olarak kullanmalariyla beraber dogal
olarak miitekaddimin doneminin sona erdigi seklinde genel bir kanaat
olusmustur.* Bu gorls yanlis olmamakla beraber Ciliveyni’den baslayan
slirecin perdelenmesine ve donemler arasi iliskileri isabetsiz yorumlamaya
sebebiyet vermesi agisindan sorunlu goriinmektedir. Zira Ciliveyni'den
baslayan siirecin takibi bize Es‘ariyye kelamindan itibaren diisiincenin
doniisiim seyrini takip etme ve miiteahhirin dénemindeki problemlerin izini
daha isabetli slirme imkani saglayacaktir. Ayrica bize miitekaddiminden
miiteahhirine degisimin gerceklestigi meseleleri dogru tespit etme ve
diislince tarihimizi yeniden anlama ve sorgulama imkani sunacaktir.>

Burada Es‘ari kelaminda miitekaddimin ve miiteahhirin dénemlerini
istidlal bakimindan mukayeseli bir sekilde kisaca ele almamiz konunun daha
iyi anlasilmasi1 ag¢isindan faydali olacaktir. Konumuzla alakali olarak
miitekaddimin déneminde kullanilan istidlal metotlar: sirasiyla i) kiyasu’l-
gaib ‘ale’s-sahid, ii) sebr ve taksim, iii) ittifak edilenden ihtilaf edilene istidlal,
iv) baslangi¢tan sona veya sondan baslangica istidlal ve v) bir seyi bir tarzda
yapanin, baska tarzda da yapabilecegine istidlaldir.c Bu metotlarin bir kismi
fikih usulii gibi diger bazi ilimlerde de kullanilmistir. Bu metotlarin genel
anlamda en oOnemli oOzelligi burhana degil cedele dayali olmasidir.

3 Matiridilik tizerine ¢alisan bazi diisiiniirler Matiiridiyye kelaminin miiteahhirin dénemini Ebi’l-
Muin en-Nesefi (6. 508/1115) ile baslatmaya meyillidirler. Burada 6yle goriintiyor ki Ebti’l-Muin
en-Nesefl'nin Gazzall ile ayn1 donemde yasamis olmasi boyle bir alginin olusmasina sebebiyet
vermistir. Ne var ki Nesefl her ne kadar Gazzall ile ayn1 dénemde yasamis olsa da kaleme almis
oldugu eserler miiteahhirin déneminin 6zelliklerini tasiyacak o6zellikte degildir. Bu anlamda
Nesefl i¢cin Matiiridiyye kelaminin i¢ tutarhiligini saglayan anlaminda ikinci kurucu vasfi daha
uygun goriinmektedir. Miirteza Bedir, “Miitekaddimin ve Miiteahhirin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Erisim 19 Haziran 2021).

4+ Ebl Zeyd Veliyytiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Hasen el-
Hadrami el-Magribi et-Tinisi ibn Haldiin, Mukaddime, nsr. Dervis el-Ciiveydi (Beyrut: el-
Mektebetii’l-asriyye, 1416/1996), 437.

5 Tirker, “Es‘ari Kelaminin Kirilma Noktasi: Ciiveyni’nin Yontem Elestirileri”, 3.

6 Bu delillerin ayrintisi i¢cin bk. Ebi Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Fiirek el-isfahani en-Nisabri
ibn Firek, Miicerredii Makaldti’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es‘ari, nsr. Daniel Gimaret (Beyrut: Darii’l-
Mesrik, 1987), 287-289; Ebli Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri el-Békillani,
Tembhidii’l-evail, nsr. Imadiidddin Ahmed Haydar (Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1986),
33-34; imamii'l-Haremeyn Ebii’'l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Y{isuf el-Ciiveynt, el-
Burhdn fT usili’l-fikh, nsgr. Abdiilazim ed-Dib (Devha: Camiatu Katar, 1399/1978), 1/127-29;
Tiirker, “Es‘ari Kelaminin Kirilma Noktasi: Cliveyni'nin Yontem Elestirileri”, 6.
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Miiteahhirin dénemine geldigimizde kelamcilarin mantik ilkelerini istidlal
metodu olarak kullandiklarin1 goérmekteyiz. Ozellikle islam diisiince
diinyasina felsefenin tasinmasiyla asirlar boyu felsefi diisiincenin temel
yontemi olan Aristoteles felsefesinin giicli, kelamcilar tarafindan da fark
edilmis ve bu farkindalik Ciiveyni’den itibaren kelamcilarca, 6nceki kelami
metotlarin kusurlarinin goriilebilir hale gelmesi sonucunu dogurmustur.
Ayrica miitekaddimin doneminde kelam tartismalar1 daha ¢ok Ehl-i siinnet
ve Mu‘tezile arasinda ge¢mesine ragmen miiteahhirin déneminde kaleme
alinan eserlerde felsefl problemlerin de kelamcilar tarafindan dikkate
alindigr gorilmektedir. Bunun baska bir sekildeki ifadesi miiteahhirin
déneminde kelamcilarin esas muhataplarinin islam filozoflar1 oldugu
gercegidir. Burada konunun dogru anlasilmasina katki sunmasi agisindan
Civeynt’nin el-Burhdn adli eserinde miitekaddimin donemi istidlal
metotlarina getirdigi elestirileri zikretmek faydali olacaktir.

Ciiveyni, ilm1 hayatinin erken dénemlerinde Es‘arl kelamcis1 Eb{i Bekir
el-Bakillan’nin (6. 403/1013) c¢izgisinde bir yontem takip etmis;
Bakillantnin tereddiit ederek metodolojisinde yer verdigi Mu‘tezili
diislinceye ait ahval goriisiinii daha gii¢lii bir sekilde savunmus; hatta “Nasil
ki hallerin olumsuzlanmasi durumunda illetlerin hakikati ispatlanamiyorsa,
illetlerin nefyedilmesi ile de hakikat ve tanimlarin yapilmast imkdansiz olur”
diyerek bu teoriye ¢ok onem atfetmistir. Ahval teorisinin Bakillani ve
Ciiveyni gibi 6nemli diisiiniirler tarafindan bu sekilde kabul edilmesi ve
savunulmasi bu teorinin kelamda mantigin mukabili olabilecek gii¢lii bir
metoda ihtiyacin hissedilmeye basladigi seklinde yorumlanabilir. Hatta
ozellikle Ciiveyni’'nin mantigin giiciinii kesfetmesi ile hayatinin sonlarina
dogru yazmis oldugu eserlerde ahval teorisinden vazge¢mesi arasinda da bir
iliski kurulabilir.8

Ctiveyni hayatinin ileriki donemlerinde BakillanT'nin etkisini asmis ve
kendi 6zglin diislincelerini ortaya koymaya baslamistir. Bu goriislerini el-
Burhdn adli eserinde ortaya koyan Ciiveyni, miitekaddimin donemi
metotlarinin neredeyse tiimiinii elestiriye tabi tutmustur. Gaibin sahide
kiyas1® metodunu elestirmeye 6zel 6nem atfeden Ciiveyni buna gerekce

7 Ciiveyni, es-Samil f ustili'd-din, thk. Ali Simi en-Nessar vd. (iskenderiye: Miinseatii’'l-Maarif, 1969),
633.

8 Ciliveyni'nin ahval goriisiinden vazgectigine dair kesin bilgi i¢in bk. Ebii'l-Kasim Selman b. Nasir
b. imrdn b. Muhammed el-Ensari en-Nisabiiri, el-Gunye fi'l-kelam, thk. Mustafa Hasaneyn
Abdiilhadi (Kahire: Darii’s-Selam, 2010), I, 486; Ebii'l-Feth Tactiddin (Lisdniiddin) Muhammed b.
Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani, Nihdyetii“I-ikdam fi ilmi’l-keldm, nsr. Alfred Guillaume (Kahire
Mektebetii’s-Sakafeti’d-Diniyye, ts), 127.

9 Gaibin sdhide kiyasi metodu: Miitekaddimin dénemi kelamcilarinin temel metodu olan bu kiyas
sekli, miisahede dleminden elde edilen veriler iizerinden gaib hakkinda yargilarda bulunma
tizerine kuruludur. Ozellikle ilahi sifatlarin tahkikinde kullanilan bu metoda gore, Allah hakkinda
kullandigimiz kavramlar duyu dlemde kullandigimiz kavramlarla eger illet, hakikat, sart ve delalet
ortakligina sahipse bu durumda hadislik ve kadimlik farkliligina dikkat ederek alemden elde
ettigimiz bilgi {izerinden ilahi sifatlar1 temellendirebiliriz. Genis bilgi icin bk. Ciiveyni, el-Irsdd ila
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olarak, bu kiyasin vazge¢ilmez sartlari olan gaib ile sahit arasindaki illet, sart,
hakikat ve delalet birlikteliginin gercekte var olmadigini gostermistir.10
Ciiveyni’'nin bu konudaki agiklamalar1 kayda degerdir:

“Kadim ilim hadis ilme mubhaliftir. Madem bunlar farkl iseler bunlar1 nasil
kiyaslayabiliriz ki? Biri ‘bunlar ilimlik (ilmiyyet) anlaminda ortaktirlar’ derse,
biz de bunun ahval gériisii (niin kabulii) iizerine bina edilmis batil bir kiyas
oldugunu sodyleriz. En kapsaml ifadesi ile eger gaib hakkinda bir delil varsa
sahidi zikretmenin bir etkisi olmaz. Eger gaib hakkinda bir delil yoksa sahitten
bahsetmenin de bir anlami yoktur.”1?

Cliveynl’ye gore insanin sahip oldugu biitiin bilgiler zorunlu bilgi
kategorisinde oldugundan dolay1 onciilden sonu¢ ¢ikarma metodu da
problemlidir. Zira bu metoda goére nazari bilginin zorunlu bilgi kategorisine
dahil edilmemesi durumu s6z konusu olmaktadir. Diger bir ifade ile bu metot
en azindan bir kisim bilgileri zorunlu bilgi kabul etmemeyi gerektirdiginden
dolay1 Ciiveyn?’nin metodolojisiyle uyumlu gériinmemektedir. Ciiveyni'nin
elestirdigi bir diger metot ise ittifak edilenden ihtilaf edilenin ¢ikarsanmasi
metodudur. Ona gore bir bilginin dogru olmasinin ittifak ve ihtilafla alakasi
olamaz. Diger bir ifadeyle bir yargi ancak kendisi olmasi1 bakimindan dogru
ya da yanlis olabilir.!2 Dogru kullanilmasi durumunda sebr ve taksim
metodunun dogru bilgiye gotiirecegini diistinen Ciiveyni’ye gére bu metodun
dogru sonucu ortaya ¢ikarmamasi, yanlis kullanimlardan
kaynaklanmaktadir. Herhangi bir konu hakkinda bu delili kullanirken olumlu
ve olumsuz biitiin siklarin hesaba katilmasi gerektigini diisiinen Ciiveyni’ye
gore bu metodun kullanilmasinda yapilan biiyiik hata, olumlama ve
olumsuzlamayla  simirlanmayan  konulara  tatbik  edilmesinden
kaynaklanmaktadir. Yani Ciiveyni miitekaddimin kelaminda kullanilan sebr
ve taksim metodunu tamamen reddetmiyor, yanlis kullanimlarin s6z konusu
oldugunu; eger dogru kullanilirsa ve alani iyi segilirse kullanilabilecek bir
istidlal bicimi oldugunu ortaya koyuyor. Diger istidlal bicimleri olan
“baslangicla sona” ve “bir seyi yapanin benzerini de yapacag1” yéntemlerini
ise tamamen cedele dayandiklari gerekgesiyle reddetmektedir.13

Miitekaddimin déneminin en gozde metodu gaibin sahide kiyasi
metodunu Allah ile &lem arasinda bir ¢esit varlik ve hakikat
benzerligini/ayniligini ¢agristirdigini diisiinen ve bundan dolay1 reddeden
Cliveyni’'nin hesaplasmasi gereken ¢ok dnemli bir problem ortaya ¢ikmistir:
Allah hakkinda kullandigimiz yargilarda bizi bilinemezcilikten kurtaracak
seyin neligi problemi. Zira gaibin sahide kiyasi sayesinde biz ildhi sifatlarin

kavatii’l-edilleti fi usili’l-i‘tikdad, thk. Muhammed Yusuf Miisa (Kahire Mektebetii’'l-Hanci, 1950),
83.

10 Ciiveyni, el-Burhdn, 1/130.

11 Civeyni, el-Burhdn, 1/130.

12 Ciiveyni, el-Burhdn, 1/130.

13 Civeyni, el-Burhdn, 1/130, 131 vd.; Tirker, “Es‘arl Kelaminin Kirilma Noktasi: Ciiveyni'nin
Yontem Elestirileri”, 7.
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varligina ek olarak onlarin Yiice Allah’in zatinda nasil bulunduklarina iliskin
de bilgi sahibi olma iddiasinda bulunuyoruz. Bu énemli durumun farkinda
olan Ciiveyni, sorunun ¢6zliimi i¢cin ii¢ metot teklif etmektedir: Sebr ve taksim,
hulfi kiyas (el-burhanu’l-hulf) ve diiz kiyas (el-burhdnu’l-miistedd).
Ciiveyni’'nin bu ii¢ metodun dogru sonug¢ verebilecegini kabul etmesi
mantigin kelamcilar tarafindan kabuliine giden siireci baslatmis olmasi
anlaminda 6zel bir 6neme sahiptir. Zira sebr ve taksim mantiktaki sarth
munfasil kiyasa, diiz kiyas mantiktaki kiyasin birinci sekline,4 hulfi kiyas ise
mantikta “biri kesin digeri istisnali olmak iizere iki kiyastan olusturulan ve
sagma yolu ile ispatta kullanilan kiyas” ve ayrica “kiyasu’l-aks”1s diye
adlandirilan kiyas tiiriine tekabiil etmektedir.

Simdi sirasiyla Cliveyni tarafindan bu metotlarin nasil kullanildiklarini
ele alalim. Hulfi Kiyas: Kadim bir varlik olan Allah’a atfedilen sifatlarin O’'na
yakismayan yonlerini nefyetmek icin kullanilmaktadir. S6z gelimi “Allah'in
kudreti vardir” 6nermesinin tamamlayici unsuru olan “O’nun kudreti hadis
varliklarin kudreti gibi degildir” o6nermesi hulfi kiyasa 6rnek olarak
gosterilebilir. Elbette burada marifetullah konusunda kismi bir
bilinemezcilik problemi de s6z konusu olmaktadir. Zira buradaki
arastirmamiz kudret sifatinin kiinhiine dair bir arastirma olmamaktadir.
Yani elde ettigimiz bilgi Allah’in insanin kudretine benzemeyen bir kudrete
sahip oldugundan ibaret kalmaktadir. Bu kudretin nasil bir kudret olduguna
dair olumlu bir cevap miimkiin géziikmemektedir. Su hélde yeni bir soru
sormak zorundayiz: Ozellikle ilahi sifatlar konusunda bizi bu bilinemezcilik
probleminden tam olarak kurtaracak sey nedir? Burada diiz kiyas ile sebr ve
taksim metotlar1 tamamlayici unsur olarak devreye girmektedir. Bu
metotlar1 Cliveyni, Allah ile alem arasindaki varlik tarzi farkliligi (izerinden
uygulamistir. Bu durum &alemin sonradanliginin mutlaka bir faili
gerektirecegi akli zorunlulugu iizerine insa edildiginden dolay: bu sifatlarin
alemdeki her bir miikemmelligin faili olmasi ilkesinden yola ¢ikarak tanzim
edilmis argiimanlar oldugunu gostermektedir. Bunun 6rnegi eger alemde bir
diizen varsa -ki vardir- bu dilizen zorunlu olarak bir diizenleyiciyi
gerektirmektedir. Sebr ve taksim ise s6z gelimi “Allah nerededir?” sorusuna

14 Orta terimin biiyiik 6nermede konu, kiiciik 6nermede yiiklem olmasi durumuna kiyasin birinci
sekli denmektedir. Birinci sekilde kiigiik 6nciil olumlu, biiyiik dnciil ise tiimel olmalidir. Bunun
yani sira kiyasin onctillerinden higbiri tikel olumsuz olmamalidir. Buna 6rnek olarak “i) Biitiin
insanlar akillidir (biiyiik 6nerme); ii) Ali insandir (kii¢iik 6nerme); iii) O halde Ali akillidir
(sonug)” gbésterilebilir. Bk. Hiiccetii’l-islam Ebi Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed
b. Ahmed el-Gazzali, Mi‘yaru’l-ilm, ngr. Siileyman Diinya (Kahire: Darii’'l-Maarif, 1961), 147; a.mlf.
Mihakkii’'n-nazar, thk. Refik Acem (Beyrut: Darir'l-Kitabi’l-Liibnani, 1994), 93; ibrahim Capak,
“Kiyasin Hz. Muhammed'’in Hadislerine Uygulanmasi Uzerine Bir Deneme”, Hz. Muhammed ve
Evrensel Mesaji Sempozyumu, haz. Mahfuz Séylemez (Corum: Islami ilimler Dergisi Yayinlari,
2007), 471.

15 Necati Oner, Klasik Mantik (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1978), 133;
Saliha Keles Tiirkyillmaz, “Muhammed Amidi’nin ‘Risale fi'l-kiyasi’l-hulfiyy ve’l-Aksi’ Adh Eserinde
Hulf-Aks Kiyas1 Ayrimi ve Mantiki Analizi”, Mantik Arastirmalari Dergisi 1/1 (2019), 85.
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cevap olarak akla gelebilecek olumlu ve olumsuz skaladaki muhtemel tiim
siklarin degerlendirilmesi sonucunda “O mekan ile smirlandirilamaz”
cevabiyla varilmis karardan ibarettir. Cliveyni'nin insan aklinin sinirliliklar
konusundaki fikri de bu tutumuyla uyumludur. Ona gore insan akl
peygamberin getirmis oldugu gaybfi bilginin kiinhiine vakif olma 6zelligine
sahip degildir.16 Insan aklinin bilebilecegi sey alemin huddisu iizerinden fail-
i muhtar Tanrisinin oldugunu ve Tanrinin peygamber goénderebilecegi
bilgisine kadar ulasmaktir. Bundan sonrasinda ise mucize iizerinden
peygamberle bulusan akil artik biitiin himmetini peygambere tabi olmak i¢in
onu sorgulamaya degil anlamaya yogunlastirmaldir. Civeyninin bu
tavrindan, insan aklinin gaybl bilginin kiinhiinii anlama konusunu
peygamberden almasi gerektigini diisiindiigii sonucu ¢ikmaktadir.

Esasinda Ciliveyni’'nin gaibin sahide kiyas1 yodntemine yaptigi
elestirilerin tiimii kelami diisiince yapisinin en temel kabulii olan yoktan
yaratma diislincesinden kaynaklanmaktadir. Zira kelam disiplinindeki
kadim-hadis ayriminin mutlakligi, hadis olanin niteliklerinden herhangi
birini kadim olana tasimaya elverisli degildir. Bu ayrim, iki varlik diizeyi
arasinda sadece hakikat birligini degil baska herhangi bir
birligin/ortakligin/benzerligin de kurulmasina imkan tanimamaktadir.l?
Zira bu durum fail ile meful arasinda benzerlik iliskisi kurmaya
benzemektedir. S6z gelimi bir masa ile masanin ustasi arasinda benzerlik
iliskisi kurmaya calismak ne kadar problemli bir benzerlik iliskisi ise Allah
ile onun mefulii olan alem arasinda benzerlik iliskisi kurmaya ¢alismak da
ayni problemleri tasimaktadir. Su halde Ciiveyni'nin biitiin bu elestirilerinin
temelde iki sebebe dayandigini soylemek miimkiindiir: Bunlardan biri
delillerin burhana degil cedele dayanmis olmasi; digeri ise kelamin en temel
iddias1 olan Aalemin ildhi irade sonucu yokluktan yaratiimis oldugu
gorlisiniin Allah ile alem arasinda bir varlik tarzi farklihigini gerektirdigi
gercegidir. Mukaddimeden sonu¢ c¢ikarmayr ise Ciiveyni, akli bir
delillendirme olarak gormemektedir. Bunun yani sira ona gore, bu
delillendirme bazi ilimlerin zarari bilgiler kategorisinde olmadig1 sonucunu
dogurdugundan dolay1 kabul edilemez. Ittifak edilenden ihtilaf edilene
istidlal yontemini ise akll delilin ihtilaf ve ittifakla alakali olmayacagi
iddiasiyla muteber kabul etmemektedir.18

1. GAZZALI'NIN ONCEKi METOTLARA ELESTIiREL YAKLASIMI: EL-

MENHUL MiN TA‘LIKATI’L-USUL

el-Menhtil Gazzadlinin miiteahhirin kelaminin istidlal metotlarim
elestiriye tabi tuttugu ilk eseridir. Bu eseri burada zikretmemizin ve

16 Ciiveyni, el-Burhdn, 137.

17 Omer Tiirker, “Bir Tiimdengelim Olarak Sahitle Gaibe istidlal Yontemi ve Ciiveyni'nin Bu Yénteme
Yonelttigi Elestiriler”, [slam Arastirmalari Dergisi 18 (2007), 20.

18 Civeyni, el-Burhdn, 131.
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degerlendirmeye almamizin gerekeesi eserin Gazzali'nin hocasi Ciiveyni’'nin
elestirilerinin bir devami olmasi ve ayrica esas konumuz olan el-Iktisdd adli
eserdeki metodolojisinin olusmasinda 6nemli bir asama olmasidir.

Bir¢ok eserinde dini ilimler arasinda bir hiyerarsi olusturmaya ¢alisan
Gazzali el-Menhill'da da bunu ortaya koymakta ve dini ilimleri konusu, gayesi
ve birbirleri ile irtibat noktalari iizerinden tasnif etmektedir. Ona gore kelam
ilmi, kemal sifatlarla muttasif ve noksan sifatlardan beri olan bir yaraticinin
varligini ve mucize ile desteklenmis peygamberin yaratici tarafindan
gonderilmesinin imkdnini ortaya koymasi acisindan us@l ilminin
kaynagidir.1°

Gazzall, bu eserinde hocasinin miitekaddimin doénemi istidlal
yontemlerine karsi baslatmis oldugu tenkit gelenegini devam ettirir. Onun
aklin miisahede aleminden elde ettigi tlimel anlamlar1 kullanarak buradan
gaib alem hakkinda kiyaslarda bulunmaktan ziyade aklin nesnelerden aldig:
izlenimlerden yola cikarak buradan genel (umum) anlamlara ulastigindan
bahsedilebilir. Zira onun metodunda umum kavrami ne ontolojik zorunlu
neden-sonug iliskisine ne de epistemolojik illet-maldl iliskisine dayanir.
Gazzali'nin kelam disiplininin bu hassas konularinda kelama bir i¢ tutarhlik
kazandirmaya calistifi goriilmektedir. Ciinkii miitekaddimin déneminde
Es‘ari kelamcilar ontolojik anlamda zorunlu nedensellige fail-i muhtar ilah
anlayisinin dogal bir sonucu olarak karsi cikmalarina ragmen epistemolojik
anlamda illet ile malll arasinda bir zorunluluk iliskisini kabul etmislerdi.2?
illet-mal@il zorunlulugu iizerine insa edilen yéntemin kelamin Tanri
tasavvuru ile tutarli olmadigini fark eden Gazzali de hocasi gibi bunu
elestirmektedir. Boylece Gazzali ister dogrudan meydana gelmis olsun ister
uzun ugrasilar sonucunda elde edilmis bilgiler olsun, elde ettigimiz biitiin
bilgilerin bir sekilde zorunlu bilgiler grubuna dahil olduguna dikkatlerimizi
cekmektedir. Gazzali’'nin konu hakkindaki ifadeleri sdyledir:

“Akillarin metotlar (esdlib) sinirlandirilamaz. Clinki ilimlerin sinir1 yoktur.

Bazi ilimlerin mukaddime ve netice olarak iki kisma ayrildigini ve bir kisminin

diger bir kismin sonucu oldugunu inkar etmiyoruz. Bunlari elde etmek ne kadar

zor (§amiz) olsa da elde edildikten sonra bu bilgiler zorunlu héle gelirler. Bize
gore ortaklik ve bag (rabit) olmadigindan dolay: akilda delil diye bir sey yoktur.

Nazarin varacagl nihai yer akli kendisine ariz olan gafletlerden temizlemektir.

Iste bunu yapanlar makulleri idrak ederler. Bu, tipki goriinen bir elbiseye daha

dikkatli bakmak gibi bir seydir. Bu durum herhangi bir delile gerek kalmaksizin

bilgi elde etmeyi saglar.”2!

Konumuz agisindan bu metindeki en dikkat ¢ekici nokta Gazzali'nin

19 Gazzali, el-Menhiil min ta‘likdti’l-usiil, thk. Muhammed Hasan Hayto (Dimagk: Darii’l-Fikr, 1980)
3-4; Esref Altas, “Kelamin Metafizik Olarak insas1 Miimkiin miidiir? Gazzal’nin Kelam Tasavvuru”,
Uluslararast Modern Cag ve Gazzalt Sempozyumu Bildiriler Kitabi = International Symposium on
Modern Age and al-Ghazali (Isparta: y.y., 2014), 281.

20 Ciiveyni, es-Samil, 646.

21 Gazzali, el-Menhill, 54.
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nazari, gaib adlem igin tecriibe diinyamizdan deliller aramaktan ziyade
insanin bilgi mekanizmasinda evvelden miindemic olan zorunlu bilgileri fark
edebilmesi icin akli perdeleyen unsurlari ortadan kaldirmak olarak
degerlendirmesidir. Diger bir ifade ile bilgiyi elde etme konusunda insan
aklina diisen sey, gercekligi bulunmayan gaib-sahit arasinda varsayilan akli
illet, sart, delil ve hakikat ortaklig1 kabuliinden vazgecip, birbirleri ile zorunlu
bir sekilde bagh bulunan bilgileri dogru bir sekilde tanzim etmektir. Iste tam
da burada mantik sanati devreye girmektedir. Zira mantik sanati, tabiri
caizse zihinde bilgileri dogru bir sekilde tanzim etmektir. Konuyu ele
aldiklar el-Menhiil'de Gazzall el-Burhdn’da da hocasi Ciiveyni geometriden
orneklerle olay1 detaylandirmaya ¢alisirlar. Bunun 6zel bir sebebi vardir:
Geometrik bilgiler ne kadar uzun ugrasilar sonucunda elde edilmis olursa
olsun bu durum o bilgilerin zorunlu oldugu gercegini degistirmemektedir.
Platon’'un (MO 427-347) bilgiyi bir tiir hatirlama olarak degerlendirme
tavrina benzerligiyle dikkat ceken bu metot, 6yle anlasiliyor ki mantik ilmine
kapi1 aralayan bir unsur olarak karsimiza cikmaktadir. Mantigin énermeler
(6nciiller) iizerinden zorunlu sonuglara bir cesit varma sanati oldugunu
dikkate aldigimizda iki bilgi arasindaki iliskiyi daha iyi anlayabiliriz.

Gazzali, Allah’in varligi delilini, muhdisi olmayan hadislerin imkansizligi
ilkesinin zorunlu sonucu olarak ortaya koyar. Bunun yani sira ilahi iradeyi
meydana gelen caiz fiillerin; ilahi kudreti fiilin gerceklestirilebilmesinin, ildhi
ilmi fiillerin muhkem olmasinin; ilahi hayati ise bunlarin tiimiiniin sarti1 ve
akli zorunlu sonuglari olarak ortaya koyar. ilahi kelam sifatina gelince, bahsi
gecen sifatlardan farkli olarak felsefenin ontolojik deliline benzer bir metotla
ortaya koyan Gazzali, nasil ki ontolojik delilde Allah’in varlig1 bilgisine
mitkemmel varlik ideasindan ulasiliyorsa, o da ildhi kelam sifatin1 ekmel
varlik ideasina dayandirir. Bu delile gore, Allah’in sanina yakisan olumlu tiim
sifatlar1  kendisine atfetmek icap etmektedir. Zira bu sifatlan
atfetmedigimizde bu durum zorunlu olarak O'na noksanlik atfetmeyi
gerektirecektir. Ciinkii bu iki durum karsilastirildiginda konusma 6zelligine
sahip olmanin ekmel varlik i¢in daha elverisli olacag: a¢iktir.22 Bu kiyasta
dikkatlerden kagmayan husus Gazzali'nin ilahi sifatlarin tespitini alemdeki
herhangi bir nesne ile ilahi sifatlar1 mukayese iizerinden yapmamasidir.
Bunun yerine o, tamamen akli ¢ikarimlar iizerinden bir delillendirme
gerceklestirmektedir. Gazzal'nin el-Menhiil adli eserindeki “Bize gdre
ortaklik ve bag (rdbit) olmadigindan dolay! akilda delil diye bir sey yoktur”?3
ifadesini hatirlayacak olursak onun burada kabul etmedigini soyledigi delilin
alemdeki bir nesne ile gaib alemindeki bir nesne arasindaki illet, hakikat, sart
yahut delil baginin bulunmadigini diisiindiigii anlasiimaktadir.

22 Mustafa Yildiz, Dinf Inan¢ Baglaminda Gazzdli’'nin ve David Hume’nin Bilgi Teorileri (Istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014) 231.
23 Gazzali, el-Menhill, 54.
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Gazzall bilginin nazari ve zar(rl olmak iizere iki yontem ile elde
edildigini ifade etmektedir. Ona gore zorunluluk seklinde elde edilenler ii¢
sekilde geceklesmektedir. Bunlar sirasiyla: i) “Zitlar bir arada bulunmazlar;
siyah ve beyaz birbirine zittir, o halde bu ikisinin bir arada bulunmasi
miimkiin degildir” 6nermelerinde oldugu gibi hem mukaddimenin hem de
sonucun zorunlu oldugu sekildir. ii) “Hareket ve siik{in arasindaki fark bedihi
olarak bilinir fakat su anda hangisinin meydana geldigi ancak nazari olarak
bilinir” yargisinda oldugu gibi mukaddimenin zorunlu ama sonucun nazari
oldugu sekildir. iii) “Nazar yontemiyle arazlarin hud{isunu ortaya koyan
birinin cevherin arazsiz olmasinin imkansizligini ispat ettikten sonra alemin
de hadis oldugu bilgisine ulasmasidir. Ciinkii sonradan meydana gelenden
(havadis) daha 6nce var olmayanin kendisi de sonradan (hadis) olmak
zorundadir” 6rneginde goriildigi lizere nazari bir mukaddimeden zaruri bir
sonucun ¢ikarilmasidir.24

Gazzali bu eserde akil ile diger duyu organlarimizin islevleri arasinda da
bir iliski kurarak akla bunlara benzer bir gérev verir. S6z gelimi goziimiiz
karsilastig1 seyi nasil ki sahip oldugu bir 6zelliginden dolay: algiliyorsa, akli
idrak de aklin sahip oldugu bir nitelik sayesinde gerceklesir. Burada
konumuz ag¢isindan dikkate alinmasi gereken husus, aklin bir seyi
kavramasinin mutlak bir kavrama olmadigidir. Nasil ki géziimiiziin 6niinde
olan seyi gorebilmemiz arada bir perdenin olmamasi vb. baz1 sartlara
bagliysa akil da algilamasinda bir¢ok kayit (sinirhlik) tasimaktadir.2s

Suhalde hem el-Burhdn hem de el-Menhill adl1 eserin Gazzali'nin mantig1
Islami ilimler igin vazgecilmez bir metodoloji olarak tayin etmesine
kaynaklik eden yonleri hakkinda 6zetle sunlar séylenebilir: i) Miitekaddimin
dénemi kelamcilarinin kullanmis oldugu cedele dayali metotlarin burhani
(bilimsel/kesin) sonuglar vermedigi gerekcesiyle elestirilerek mantik
ilkeleri ile celisenlerin terk edilmesi; mantik ilkeleri ile uzlastirilabileceklerin
ise onarilmas1.2¢ ii) Biitiin bilgilerin zorunlu kategorisinde oldugu goriisiiniin
kabul edilmesi. iii) Zorunlu olmalar1 bakimindan tiim bilgilerin dogru
anlasilmasinin dogru ve kesin bir metodoloji ile miimkiin oldugu
diistincesinin kabul edilmesidir.

2. MUTEAHHIRIN DONEMINE GECi$ SURECI ESERI: EL-iIKTiSAD Fi’L-
I‘TIKAD
el-Iktisdd'n kelam ilmindeki énemi ve katkisini saptayabilmek icin

kelamin tarihi seyir icerisinde gercek kimliginin tanimlanmasina da
sebebiyet veren sekliyle gecirdigi bazi doniisiimlere deginmemiz icap

24 Gazzali, el-Menhiil, 52-53.

25 Gazzali, el-Menhll, 52-58.

26 Onarilmasi gereken yontem sebr ve taksim yontemidir. Gaibin sahide kiyasi, ittifak edilenden
ihtilaf edilene gidis ve mukaddimeden sonu¢ ¢ikarma yontemlerinin ise cedele dayandig
gerekcesiyle terkedilmesi gerektigi kanaatine varilmistir.
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etmektedir. Bu anlamda denebilir ki kuruldugu giinden bu yana kelamin, asil
kimligi itibariyle bir varlik arastirmasi m1 yoksa Islam akaidini savunan bir
disiplin mi oldugu konusunda hep bir tartisma var olagelmistir.?” Bazen dini
akideyi korumaci/savunmaci (apolojik)?8, bazen de varlik/hakikat
arastirmasi yoni 6ne ¢ikan bu disiplin, bahsi gecen iki 6zelligini de bir
sekilde hep koruyagelmistir. Bu seriliveni Ozetle ifade etmek gerekirse,
kelamin hicrf ikinci ylizyilin ilk yarisinda bir tiir nas yorumu olarak tesekkiil
etmesine ragmen, siire¢ icerisinde Ebii’'l-Huzeyl el-Allaf (6. 235/849-50[7]),
Nazzam (6. 231/845) ve Cahiz (6. 255/869) gibi Mu‘tezill kelamcilarin
katkilariyla evrilerek varlik hakkinda biitiinciil ve mutlak hiikiimler vermeyi
amaglayan tiimel bir disiplin haline getirilerek bir hakikat arastirmasina
doniistirildigi gorilmektedir.2® Daha sonra Mu‘tezile kelaminin giliciinii
kaybetmesi ve Ehl-i siinnet diisiincesinin kelamda baskin hale gelmesiyle
beraber kelam bu hakikat arastirmasi 6zelliginden uzaklasarak akideyi
savunma (apolojik) hiiviyetine dogru evrilmistir. Ozellikle Fahreddin er-
Razi'nin (6. 606/1210) kelam ve felsefenin problemlerini tek bir disiplinde
bulusturmasi sonucu yazilmis olan el-Mebdhisti’l-megsrikiyye, el-Mevakif,
Serhu’l-Mevdkif, Serhu’l-Mekdsid gibi eserlerle kelam tekrar varlik
arastirmasi hiiviyetine kavusturulmustur.

el-Iktisdd1 kaleme alirken Gazzili'nin, kelamin varlik arastirmasi
ozelliginden ziyade apolojik 6zelligini esas aldigini ve eseri buna uygun bir
amagla kaleme aldigini s6ylemek miimkiindiir. Bunu Gazzali'nin kelam
disiplinine getirmis oldugu elestirilerin yan1 sira eserin sadeliginden ve
varhiga iliskin detayli problemleri ele alma anlamina gelen umir-u amme
bahislerine deginmemesinden de anlamak miimkiindiir. Zira yazim tarzi
bakimindan varlik arastirmasi gayesi ile kaleme alinan metinlerde felsefe ve
kelamin ontoloji bahislerinin ¢ok giiclii bir sekilde tartisildig1 goriilmektedir.

27 Klasik dénemde telif edilen kelam kitaplarinin neredeyse tiimiiniin muhteviyat: su sekildedir:
Giriste bilgi teorisi, hemen akabinde teorik fizik (disimizdaki fiziki alem/kozmoloji) bilgisi, sonra
ilahiyat (zat-sifat), nlibiivvat, semiyyat bahislerinin yer aldig1 goriliir. Bu tablo bize varhigin
tlmiiniin (kadim-hadis/gaib-sahid) konu haline getirildigi; dolayisiyla da kelamin, varligin
tlmiini kusatan bir tir hakikat arastirmasi olarak diisiiniildiigiinii s6ylemek miimkinddr.
Kelamcilarin Islam diisiincesinin tesekkiil déneminde ehl-i hadisin amansiz elestirilerine karsi
kelama mesruiyet kazandirmak amaciyla islim akaidini yabanci ve inkarci akimlara karsi
koruduklarini iddia etmislerdir. Oysa bu savunmanin kelamin arastirilan konular ile bir
tutarsizlik olusturdugu asikardir. Daha farkh bir ifade ile islam itikAddim miinkirlere kargi
savunmak ile cevher-araz teorisi ile yahut renkler, kokular, tatlar vb. duyu bilgisinin nesnesi olan
unsurlari derinlemesine arastirmay dini akideyi savunmak arasinda dogrudan bir iliski kurmak
pek anlamli gériilnmemektedir. Bk. Ciiveynt, el-Irsdd, 1 vd.

28 bn Hald(n, kelamin tanimini: “Kelam, akli delillere dayanarak imani akideleri savunmay1 ve
itikddi konularda Selef ve Ehl-i Siinnet mezhebinden sapan bidatcilar1 reddetmeyi tazammun
eden bir ilimdir.” seklinde yapar. Bu tanim kelamin apolojik 6zelligini esas alan bir tanimdir. Bk.
ibn Hald(in, Mukaddime, 2/820.

29 Gazzall, [hydu ultimi’d-din (istanbul: Temel Nesriyat, 1985), 1/38-41; a.mlf. el-Munkiz mine’d-
daldl, gev. Abdiirrezzak Tek (istanbul: Emin Yayinlari, 2013), 18; Omer Tiirker, “Kelam {lminin
Metafiziklesme Siireci”, Divdn: Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi 12/23 (2007) 87-88.
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el-Iktisdd’da Gazzali kelam ilmiyle istigal etmeyi Miisliimanlar icin farz-1
kifaye hiilkmiinde goriir. Bu tavir da aslinda onun kelama bir savunma
disiplini goziiyle baktigini gostermektedir. Zira mesele dini akaidi savunmak
ise bunun icin her kesin 6grenmesine gerek yoktur.30

el-Iktisdd esasinda Gazzal'nin miistakil olarak kelam alanina hasrettigi
yegane eseridir. Gazzali bu eserin yazilis amacini “ydneten ve terbiye eden
(ickin) yiice Allahin varligina, sifatlarina, fiillerine ve peygamberlerin
dogruluguna dair kesin deliller ortaya koymak”3! seklinde ifade eder. Mantik
ilkelerinin kelam alaninda metot olarak ilk defa kullanildig1 bu eserde3?
Gazzali, akli ve nakli delilleri beraber kullanmakta; Tehdfiitii’l-feldsife'nin
giris bolimiinde gorildigi gibi eserin sonlarina dogru Mu‘tezile ve
Miisebbihe gibi tevilde hata yapan ekollerin tekfir edilmemesi gerektigine
ozellikle dikkat cekmektedir.33 Bunun kuvvetle muhtemel sebebi Gazzali’nin
miitekaddimin donemi kelamcilarindan ziyade artik filozoflar1 muhatap
olarak gormek gerektigini diistinmesi olsa gerektir. Nitekim Gazzall'nin bu
tavri, sonraki silirecte Es‘ari kelami ile Messal felsefenin muhatap haline
gelmesi sonucunu doguracaktir.

Gazzali el-Iktisdd’da delil kavramu icin “iki énciilii bir araya getirme
(kiyaslama)”, medlil kavrami i¢inse “bu dnciillerden elde edilmek istenilen
bilgiye ulasma” tabirlerini kullanir. Ona gore fikir dedigimiz sey zihnimizde
iki dnciil hazirlamak; diisiince dedigimiz sey ise birlestirilen bu iki 6nciilden
tclincii bir bilgi talebinde bulunmaktir. Buna goére arzu edilen bilginin
meydana gelmesi icin biri, iki 6nciilii zihinde hazir bulundurmak, digeri ise
iki dnciiliin birlesmesinden talep edilen bilginin dogus tarzin1 anlama arzusu
olmak iizere iki durum s6z konusudur. Bunlarin sonucunda insanda ya
mutlak bilgi yahut giiclii kanaat (zann-1 galib) elde edilir. Bilginin kisaca
meydana gelme tarzi bundan ibarettir. Aksi takdirde susayan bir insanin bu
ihtiyacin1 karsilamayan veya bir istegi bulunan birinin talebine yanit
vermeyen faydasiz uzun agiklamalarin bir faydasi yoktur.3+

GazzAll'nin el-Iktisdd’daki metodolojisini kelamin temel konularini esas
alarak ele almak konunun anlasilmasina katki sunacaktir. Bu anlamda Tanri,
niibiivvet ve dlem meseleleri lizerinden Gazzali’'nin yontemini takip etmek
miimkiindiir.

30 Gazzali, el-iktisdd fi'l-itikdd (Itikadda Orta Yol), cev. Osman Demir (istanbul: Klasik Yayinlari,
2014) 27.

31 Gazzali, el-Iktisad fi'l-i‘tikad, 22.

32 Tirker, “Es‘ari Kelaminin Kirilma Noktasi: Ciiveyni’nin Yontem Elestirileri”, 19.

33 Serafettin Gélcik, “el-Iktisad fi'l-i‘tikad” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 14
Mayis 2021).

3+ Gazzali, el-Iktisad fi'l-i‘tikad, 18; Ibrahim Capak, “Gazali'ye Gore Onciillerin Yapis1”, Felsefe Diinyast
2/38(2003), 155.
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2.1. Allah’in Varhigi ve Sifatlar

Gazzali el-Iktisdd’1 temelde i) Sebr ve taksim, ii) iki ash farkli bir sekilde
tanzim etmek, iii) iddiasinin dogrulugunu ortaya koymaksizin imkansiz bir
duruma gotiirdiigiinii agiklamak suretiyle hasmin iddiasinin miimkiin
olmadigini delil olarak kullanmak” olmak tizere ii¢ yontem iizerinden insa
edecegini soyler. Bunlarin ilki sebr ve taksim yontemidir. Daha énce bahsi
gectigi lizere Ciiveyni bu yontemin, zikre konu edilen meselenin muhtemel
siklara hasredilemeyen kisminda gegerli olamayacagini yazmisti. Gazzall bu
elestiriyi de dikkate alarak bir problemin olumlu ya da olumsuz siklarina
hasredilebilen konularda gegerli olacagini iddia etmektedir. Bu bir bakima
el-Iktisdd'in temel metodolojisidir. Zira Gazzali bu dénemdeki tiim kelam
disiincesinin hadis olan alemin kadim yaraticis1 {izerinden ortaya
koymustur. Gazzali'nin bu konudaki a¢iklamalari soyledir:

“Sifatlarin zat ile kaim olmasi gerektiginin kesin deliline gelince, daha once

ortaya koyduklarimizi anlayan kisi bunlara ihtiya¢ duymaz. Ciinki delil,

yaraticinin varligini ispatladiktan sonra, bu ytice yaraticinin belirli bir sifata
sahip oldugunu da ispatlar. Biz “Yiice Allah s6yle bir sifat iizeredir.” (ifadesiyle)

O’nun belirli bir sifata sahip oldugunu kastediyoruz. O'nun bu sifat lizere

olmasiyla, bu sifatin O'nun zatiyla kaim olmasi arasinda bir fark yoktur.”35

Bu pasajdan ve devamindaki agiklamalardan anlasildigina gore Gazzali
yontemini hudls delilini temel alarak bunun iizerinden diger bilgilerin
tlimiini zorunluluk iligkisi tizerinden ortaya koymaktadir. Zira hudis delili
alemdeki degisimden baslayarak onun zamansal sonradanligina, buradan da
zamansal bir kesitte yokluktan kast-1 mahsusla yaratilmishigina ve ayrica
onun, irade basta olmak tlizere farkli sifatlara sahip bir yaraticisi olmasi
gerektigi sonucuna gotiirmektedir. Kelamcilarin 6zellikle Allah’in dlemden
zamansal olarak 6nceligini ortaya koyan bu teoride israr etmelerinin temel
sebebi, Kur'an-1 Kerim’de tavsif edilen ilahi sifatlarin ve temel kaynaklarda
ortaya konan Tanri-alem iliskisinin ancak bu teori ile ortaya konabilecegi
distincesidir. Nitekim alem eger mutlak yokluk (ex nihilo/‘ademun mahz)
halinde ise onun mutlaka bir var edeninin mevcut olmasinin yani sira bu var
edenin bazi 6zellikler de tasimasi gerekmektedir. S6z gelimi sadece iradesi
olan bir varligin gii¢ gerektirecek bir fiili gerceklestirmesi miimkiin
olmayacaktir. Clinkli bu durum, iradeden farkl olarak kudretin de varligini
zorunlu kilmaktadir. Ayrica giicli olan bir varligin yaratacagi seyi bilmemesi
de yaratmanin sartlarini saglayamaz. Bu anlamda giiciin yani sira bilginin de
mevcut olmasi gerekir. Bu durumu belli bagh biitiin sifatlara tesmil etmek
miimkiindiir. Bir Es‘arl kelamcisi olan Gazzali'nin bu temel paradigma ile
tutarli metodolojinin ancak hudfs teorisi iizerine bina edilmis zorunluluk
iliskisine dayali olan mantik ilkeleri olmasi1 gerektigi sonucuna vardigl

35 Gazzali, el-Iktisad fi'l-i‘tikad, 122.
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goriilmektedir.3¢ Bunu Gazzali'nin su ifadelerinde acik bir sekilde gérmek
miimkiindiir:

“Biz alemin yaraticisinin (muhdis) kadir oldugunu iddia ediyoruz. Ciinkii dlem,

insan1 sasirtan birgok hadise ve delilleri (ayat) ihtiva eden, muhkem, tertipli,

saglam ve diizenli bir fiildir. Iste tim bunlar kudret sifatinin varligini gosterir.

Biz (bu hususu) kiyas seklinde ifade ederiz: her muhkem fiil gii¢ yetiren bir

failden meydana geldigine ve dlem de muhkem ve diizenli bir fiil olduguna gore,

o da gii¢ yetiren bir failden meydana gelmistir.”3”

Daha 6nce imam Es‘ari, Ibn Firek, Bakillani ve Ciiveyni gibi 6nde gelen
Es‘ari disiiniirler, subiti (meani) sifatlarin Allah’'in zatinda kismen de olsa
nasil bir mahiyette bulundugunun bilinebilecegine dair iddialarda
bulunmuslardi. Ozellikle bu sifatlarin ilahi zatin kendisinden ibaret
olmadigini ispatlamaya ¢alisan Es‘ari ulem3, her bir sub(iti sifatin ilahi zatta
bir manadan dolay1 bulundugunu temellendirmeye ¢alismislardi. Boylesi bir
tesebbiiste bulunmalarinin sebebi bir yandan vahyin ancak béylesi bir
diisiince sistemi icerisinde anlamli olabilecegini diisiinmeleri digeri ise
Mu‘tezili diisiiniirlerin subiti sifatlar ilahi zata ilave sifatlar olarak kabul
etmemeleri olmustur. Sifatlara ait manalarin bir yoniiyle mistakil olarak
mevcudiyetini ispatlamak i¢in bilinenden bilinmeyene gidis ydntemini
kullanmislar ve duyusal/tecriibe diinyamizdan elde ettigimiz yargilar
lizerinden Kkiyaslar yapmaya c¢alismiglardir. SubGti sifatlar1 duyusal
diinyamizdan elde ettigimiz veriler lizerinden anlamaya calisan Es‘ariler,
mutlak yokluktan yaratilmis insana ait sifatlar ile Allah’a ait sifatlar arasinda
bir yoniiyle benzerlik iliskisi kurmuslardir. Daha sonra Ciiveyni bunun fail-i
muhtar ilah anlayisi ile tutarsiz oldugunu fark etmis Gazzali ise bu elestiriyi
ileri tasiyarak boylesi bir benzerligin alemin yoktan mutlak bir irade
tarafindan yaratilmighgl anlayisi ile tutarsiz oldugunu ortaya koymustur.38
Bu konudaki hassasiyet sonucunda benzerlik iliskisi kurmak yerine subiti
sifatlarin  hud@is delilinin zorunlu sonucu oldugu ilkesine gore
davranmislardir. Kelamci diisliniirlerin buradaki tavirlarini iki sekilde
yorumlamak miimkiindiir. Bunlardan biri kelamin temel iddialariyla tutarsiz
yontemleri elemek diger bir ifade ile i¢ tutarlilik saglamaya ¢alismak; digeri
ise delillendirmede zorunlu olarak bazi argiimanlar: terk etmektir.

2.2. Niibiivvet

Gazzall el-Tktisdd’da insan akhinin kapsam ve simirhliklarini ii¢ gruba
ayirarak ele alir. Bunlar sirasiyla i) sadece akli delillerle bilinenler, ii) sadece
nakli delillerle bilinenler (aklin dogrudan bilme alanina girmeyenler), iii)
hem akil hem de nakil araciligiyla bilinenlerdir.3° Akilla bilinen sey dlemin

36 Gazzali, el-Iktisad fi'l-i‘tikad, 29.

37 Gazzali, el-Iktisad fi'l-i‘tikdad, 79.

38 [bn Farek, Miicerredii Makaldt, 285-6; Ciiveynt, es-Sdmil, 630 vd.

39 Bir seyi bilme konusunda aklin ve vahyin sinir1 problemi, esasinda Gazzali’den 6nce hem Mu‘tezile
hem de Es‘ariyye kelamcilar tarafindan ele alinmigtir. Mu‘tezili diigiiniirlerin genel kanaati,
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hadis olduguna dair bilgidir. Bu bilgi esasinda peygamberligin imkaninin ve
dolayisiyla da tiim sem’1 bilgilerin temelini teskil etmesi agisindan 6nem arz
etmektedir. Peygamberin getirdigi bilginin de bir kisminin akilla bilinmesine
ragmen 6zellikle ahiret bahisleri sadece el¢inin bildirdikleri ile bilinebilecek
meselelerdir.#? Buradan Gazzali'nin bir bakima Peygamberin getirdiklerinin
onemli bir kisminmi insanin akilla dogrudan bilememesini peygamberlik
miiessesesinin vazgecilmezligi i¢in bir gereklilik olarak diisiindiigii
anlasilmaktadir. Ayrica Gazzall seriati ilahi kelam sifatinin ispati lizerine bina
etmektedir. Bu tercihin de 6zel bir 6nemi vardir. Zira Gazzali konusma
6zelligine sahip iradeli bir ilah fikri kabul edilmeden, insan aklinin dogrudan
elde edemeyecegi emirleri ve bilgileri gonderen bir tanri fikrine
varilamayacagini disiinmektedir. Su halde Gazzidli'nin kelam ilminin
alametifarikasi olan fail-i muhtar tanri tasavvuru lizerinden diisiincesini insa
ettigini ve bunu yaparken de disiincesinin en temeline insan aklimi
koymasina ragmen hakikatin gercek bilgisinin ancak akilla imkam
ispatlanmis olan Peygamberin getirdiklerine ittiba ile miimkiin olacagini
diisiindiigii sonucu ¢ikmaktadir. Dolayisiyla Gazzalt’'nin akla bigmis oldugu
rolii “elimizden tutup bizi niiblivvete teslim etmek”4! seklinde 6zetlemek
miimkiindiir. Bu durum ayni zamanda insan aklinin metafizik alandaki giicii
ve imkaninin siirlarini da en agik sekilde ortaya koymaktadir. Aklin, insani
peygamberle tanistirdiktan sonraki gorevi ise peygamberlik miiessesesini
asir1 sorgulamalara tabi tutarak onu mutlak itaat makami olma 6zelligini
zedeleyebilecek bir tutumdan ziyade haber verdiklerini ittiba anlayisiyla
anlamaya ve anlamlandirmaya ¢alismaktan ibarettir.

2.3.Alem

Daha once alemdeki illet, sart, delil ve hakikat birlikleri lizerinden
yapilan kiyaslar gaib ile sahit arasinda bir varlik ayniligi/esitligi iddiasini
barindirdigindan dolay1 bu goriis elenmis ve hicbir sekilde alemdeki bir seyle
kiyaslanmayan ancak bunun yerine hadis olan alemin yaraticisi olan ve
bunun tiim 6zelliklerini tasimasi gereken bir gaib (Allah) goriisii diisiincenin
zemini haline getirilmistir. Bundan dolay1 Gazzali dlemin hadis oldugu
goriisiinii sebr ve taksim yoluyla ortaya koymaktadir. Ona gore adlem ya hadis
yahut da kadimdir; kadim olmasi imkansiz olduguna goére hadis olmak
zorundadir. Bu kiyasin dogru sonu¢ vermesinin sebebi meselenin iki sikka
indirilebilmesidir.

Gazzall agisindan bu metot mantiktaki kiyas tiirlerinden munfasil sartl

naklin mutlaka akil tarafindan yorumlanarak alinmasi seklindedir. Es‘ari ulemasi ise nassin lafzini
esas alan bir tutum sergilemistir. Bilgi icin bk. Cliveynf, el-Burhdn, 1/142 vd; Kadi Abdiilcebbar,
Fazlii'l-i‘tizdl ve tabakdtii’l-Mu ‘tezile, nsr. Fuad Seyyid (Beyrut: Darii’l-Farabi, 2017), 87-88.

40 Gazzali, el-Tktisad fi'l-i‘tikad, 173.

# Hiisamettin Erdem, “Gazzali’de Akil-Din iligkisi”, TYB Akademi: Dil Edebiyat ve Sosyal Bilimler
Dergisi 1/1 (2011), 59.
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(6nciilii ayrik sarth olan se¢meli) kiyasa benzer.*? Gazzali'nin bu ifadesinin
konumuz agisindan oénemi, onun el-Iktisdd1 yazarken mantifin temel
ilkelerini dikkate alarak yazdigindan dolay:1 sebr ve taksimin olumlama ve
olumsuzlama siklarina indirilmis seklinin mantigin ilkeleriyle de tutarh
oldugu gercegidir. Gazzal'nin eserde kullandig1 ikinci metot bir bakima
birinci metodun sonucu gibidir: iki ash farkh bir sekilde tanzim etmek (iki
asildan bir sonug ¢ikarmak). Buna gore “Hadislerden yoksun olmayan sey de
hadis olmak zorundadir” birinci asil “dlem hadis varliklardan yoksun
degildir” onermesi ise ikinci asildir. Bunlarin sonucu da “adlem hadistir”
Onermesidir. Bu metodun da mantik ilkeleriyle uyumlu oldugu a¢ik bir
sekilde anlasilmaktadir. Bu delilin mantiktaki diiz kiyas oldugunu séylemek
miimkiindiir. Ugiincii yéntem sadece muhalifin iddiasinin imkansizhigini
ispatlamaktan ibarettir. Bunun 6rnegi de eger hasmin iddia ettigi gibi
“feleklerin dontslerinin sonu yoktur” dnermesi dogru ise su halde “sonu
olmayan bir seyin yok olmasi da miimkiindiir” 6nermesinin de dogru olmasi
gerekir. Burada Gazzali'nin aslinda yapmaya ¢alistig1 sey, yanlishig1 agik olan
bir ilkenin baska yanlislarin da kabuliinii gerektirecegi ilkesi olmaldir.
Ugiincii metot ise kisinin “iddiasimin dogrulugunu ortaya koymaksizin
imkansiz bir duruma gotiirdiigiinii agiklamak suretiyle hasmin iddiasinin
mimkiin olmadigini ileri siirmektir.” Bu delil ise hulfi kiyas olarak
degerlendirilebilir.*3

Gazzali, yukarida bahsi gecen metotlarin yam sira bilgi elde etmek
amaciyla alt1 adet ilave metodu kullanacagini beyan eder. Bunlarin birincisi
duyu bilgisidir. Alemdeki hareket ve degisimin bilfiil tanig1 olmamiz
hasebiyle dlemin hud{isuna dair bilgimizin miisahede ile basladigini** ve
daha sonra bunun iizerine akll c¢ikarsamalar sonucunda olustugunu
soyleyebilir; buradan da hudiis delilinin duyu bilgisinden basladig1 sonucuna
varabiliriz. Bunun yani sira Gazzali cisim ve arazlarin varligini bizim goézlem
yoluyla bildigimizi diisiinmektedir. Ona gore cisimlerin ve arazlarin varliginm
inkar eden biri bizimle tartistiginda biz bu tartisma iizerinden de arazlarin
varhigini ispatlayabiliriz. Bunu o zatin daha 6nce var olmasina ragmen
tartismanin olmayisini delil olarak ileri siirerek ortaya koyabiliriz.

Ikincisi miicerred (sirf) akildir. Bunun 6rnegi “hadis olan her bir
nesnenin bir sebebinin olmasi gerektigidir.” Gorildiigii ilizere buradaki
Oonerme tamamen akli bir 6nermedir. Bunun detaylarini Gazzall s6yle ortaya
koyar:

“Deriz ki bu varligin meydana gelmeden 6nce var olmasi ya miimkiin ya da
imkansizdir. Bunun imkansiz oldugu segenegi gecersizdir. Clinkii imkansiz olan

42 Gazzali, Miyaru’l-ilm, gev. Ali Durusoy - Hasan Hacak (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1 Yayinlari, 2013), 113.

43 Gazzali, el-Tktisad fi'l-i‘tikad, 31.

4 Gazzali, el-iktisad fi'l-i‘tikdd, 42.
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bir sey hi¢bir sekilde var olamaz. O miimkiin oldugunda ise bununla var olmasi

ve olmamas1 imkan dahilinde olan seyi kast ederiz. Ancak o heniliz mevcut

degildir. Ciinkii var olmasi zatindan dolay1 zorunlu degildir.”45

Uciinciisii  miitevatir  haberdir. Bunun &rnegini Gazzali, Hz.
Muhammed’in (sav) dogruluguna mucize gostermis olmasini delil kilar. Bu
delile gore eger Hz. Muhammed mucize getirmis ise -ki bunun en ac¢ik 6rnegi
Kur’an-1 Kerim’dir- bu durumda onun giivenilir biri olduguna tevatiir yoluyla
delil saglanmis olmaktadir. Tevatiirin buradaki anahtar rolii Hz.
Muhammed’in getirmis oldugu akil ve duyu bilgisine tevatiir ile destek
saglanmis olmasidir.

Doérdiinciisii bahsi gegen bilgi tiirlerinden herhangi biriyle kanitlanmis
bilgiye dayanan delildir. Bunun 6rnegini Gazzali soyle verir: “Biz dlemin
sonradan oldugunu bir delille ispatladiktan sonra, bizim herhangi bir kiyasin
diizenlenmesinde ‘dlemin hddisligini’ asil yapmamiz miimkiindiir.”*¢ Gazzali
burada ii¢ asil bilgi kaynagi olan akil, duyu ve haberden biriyle belirlemis
oldugu bir yargiy1 asil yapmakta ve bunu zorunlu bilgi kategorisinde
degerlendirmektedir.

Besincisi sem‘iyyattir. Bu delil Gazzali'nin, Hz. Muhammed'den duyulan
bir bilgiyi akll bilgiye destek olarak kullanmasindan ibarettir. S6z gelimi
biitiin giinahlar Allah’in dilemesiyle oluyorsa giinahlar da alemin bir unsuru
ise buradan varliginda dlemin Allah’in dilemesine bagh oldugu sonucuna
varimistir.

Altincisi ise hasmin kabul ettigi delillerin kullanilmasidir.4” Gazzali'nin,
[slami ilimlerde yéntem alaninda yaptig1 katkiy, “miitekaddimin dénemine
ait kelamin temel iddialariyla uyumsuz ve zayif metotlar1 eleyerek mantik
ilkelerine doniistiiriilebilecek metotlari ise tamir etmek” seklinde 6zetlemek
miimkiindiir. Burada Gazzal’'nin miitekaddiminden miiteahhirine gecisin
tabiri caizse yolunun taslarini doésemeye calistifi gercegi dikkatlerden
kagmamaktadir.

Gazzali'nin mantik ilminin isldm diisiincesine tasinmasindaki en biiyiik
katkisi, mantigin mesruiyetine ve geregine mantikgi filozoflardan daha fazla
yapmis oldugu vurgu ile izah edilebilir. Bu anlamda her ne kadar Gazzali,
ozellikle Tehdfitii’l-felasife’de islam filozoflarmin Yunanh filozoflarin bazi
kabullerini herhangi bir burhana dayanmadan burhanmis gibi
kullanmalarini derinden elestirse de*® buna ragmen, mantigin Islam
diisiincesine tasinmasinda en biyiik katkiy1 saglayan diislinlir olarak tarihe
gecmistir. Sunu da ayrica belirtmek gerekir ki Ibn Hazm daha énce mantigin

45 Gazzali, el-Tktisad fi'l-i‘tikad, 38.
46 Gazzali, el-Iktisad fi'l-i‘tikad, 38.
47 Gazzali, el-Tktisad fi'l-i‘tikad, 35.
48 Gazzali, Tehdfiitii’l-feldsife, nsr. Macit Fahri (Beyrut: Darii’l-Mesrik, 1990), 40.
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Onemine isaret etmisti*® ancak Gazzili'nin uyandirdigl etkiyi saglamayi
basaramamistl. Bu durum Gazzali'nin islami ilimlerdeki giiciiniin yani sira
onun sohreti ile de yakindan alakali goriinmektedir. Burada Gazzali'nin
temel amaci, mantik ilminin kesinlik saglayan 6zelliginden faydalanarak,
basta kelam olmak {lizere metodolojilerini sorunlu goérdiigii dini ilimleri
tutarsizlik probleminden kurtarmaktir. Onun bir taraftan filozoflar elestirip
Ote taraftan mantifin Onemini vurgulamasi, felsefenin metafizik
kabullerinden arindirilarak kullanilmasi gerektigini diisiindiigi sonucuna
gotiirmektedir.50

GazzalP'nin Islami ilimler icin mantifin vazgecilmezligi kanaatine
varmasinda Batinilerin de hatir1 sayilir bir etkisi vardir. Zira onun yasadigi
donemde Batiniler hakikate dair bilgiyi masum imamlara has kilmakta ve bir
insanin bu bilgiye muttali olmasini ancak bir masum imamin 6gretisine siki
sikiya baglanmasi ile miimkiin gérmekte; dolayisiyla bilgide tekelcilige
(epistemolojik inhisar) varan bir metodoloji teklif etmekte idiler. Bu teorinin
tamamlayici unsuru olarak da ayet ve hadisleri asir1 tevile tabi tutmak idi.
Batinilerin ilahi nassi siyasi hesaplagsmalara kurban eden bu tutumlarinin
tehlikelerini fark eden Gazzali, Batini 68retinin temelsizligini ve tahrip edici
yonlerini ortaya koyabilmek adina dini bilgileri mantik ilminin 6l¢iilerine
vurma geregi duymustur.>!

Gazzali, el-Tktisdd’da dini akh temsil eden kelam ilminin misyonunu, piir
akla teslim olan felasife ile akli tamamen ihmal eden Haseviyyenin ifrat ve
tefridi arasinda orta bir yol olarak belirler-ki kitabin ismi de bu misyonu
dolayisiyla kullanilmis olsa gerektir. Ona gore “insan akli dini anlamada
saglikli bir géze, Kur’an ise gérmenin vazgecilmez sart1 olan 1s18a (gilinese)
benzer.”52 Dolayisiyla akil her ne kadar dogruyu anlama konusunda yeterli
olsa da ilahi yardim olmadan dogrudan hakikati bulma yetkinligine sahip
degildir.

Ozellikle insanlarin bilgi taleplerine cevap vermeyen aciklamalarin
ayiklanmasi gerektigini dile getirmesi Gazzali'nin, islami ilimlerde amaca
hizmet etmeyen delillerin disiplinlerden elenmesi gerektigi kanaatini
giiclendirmis ve bunun sonucunda tabiri caizse dogru diisiinmenin hassas
ayar1 anlamina gelen mantik ilmi islami ilimlerde kendisine rahathkla yer
bulabilmistir. Gazzali, kelamcilarin diisiinme tarzinda gordigi kusurlar
dolayisiyla mantigin kelamin mukaddimesi haline getirilmesi ve felsefe ile

49 Bk. Ibn Hazm, et-Takrib li’l-haddi’l-mantik ve’l-madhal ileyhi, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Dar-u
Mektebeti’l-Hayat, ts.), 11 vd.

50 Ferruh Ozpilavcl, “Gazzaltnin Mantik Ilmini Mesrilastirmasinin Mantik Tarihi Acisindan
Degerlendirilmesi”, Isldmf ilimler Dergisi 7/1 (2012), 156.

51 Mustafa Yesil, “Ibn Hazm’a ve Gazzall'ye Gére Mantigin Mesruiyeti Sorunu”, Uluslararast Modern
Cag ve Gazzdli Sempozyumu (Isparta: Siilleyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari
2014), 291.

52 Gazzali, el-Iktisad fi'l-i‘tikad, 15.

Miitefekkir 8/16 (2021), 79-102



98 | HUSEYIN KAHRAMAN

kelamin metafizik olma ortak paydasinda bulusturulmasi gerektigini
savunmustur. Takipcileri, onun felsefeye yonelttigi elestirileri de bu anlayis
cercevesinde degerlendirmis ve felsefeye daha c¢ok ilgi gdstermeye
baslamislardir. Bu silire¢ kelam metinlerine felsefi hassasiyetlerin ve
tartisilan problemlerin de tasinmasini saglamis; bu durumun sonucu olarak
da kelamda dilbilimsel temelli diisiinme yerini mahiyet kavrami tizerinden
diistinmeye birakmistir. Gazzall'nin baslatmis oldugu bu siire¢ Fahreddin er-
Razi'nin kaleme almis oldugu el-Mebdhist’l-mesrikiyye, el-Muhassal vb.
eserlerle bilfiil hayata gecirilmistir.>3

Gazzali daha 6nceki eserlerinde de ortaya koydugu gibi kelam ilmini ila¢
mesabesinde goriir. Bu ilacin yanlis kisilere ve gereksiz yere kullanilmasi
faydadan ¢ok zarar getirecektir. Bunun muhtemel sebeplerinden biri
insanlarin Allah’a saf bir sekilde yonelmesine belki kendisi i¢cin dogrudan
o6nemli olmayan soru ve sorunlari bir engele doniistiirmesi problemi olsa
gerektir. Esasinda insanin zihin yapisinin gereksiz sorgulamalarla bazen
sofistik tavra biiriinmesi s6z konusu olabilmektedir. Bu anlamda insanin
kendisini dogrudan ilgilendirmeyen sorularla muhatap olmasi1 kendisine
kayitsiz bir sekilde baglandigi Rabbine karsi kullugunun safiyetini
bozacaktir. Ancak sunu da unutmamak gerekir ki ilag olmadiginda insanlarin
tlimiinln hastalanacag da bir hakikat olarak karsimizda durmaktadir. Bu
anlamda Gazzali'ye gore, kelam entelektiiel bir Miisllimanin sorunlarina
cevap verecek bir ziimre tarafindan her donem dikkatli bir sekilde deruhte
edilmelidir.>*

El-Iktisdd'da Gazzali, kelam ilminin 6nemli aktérii insan aklinin
sinirlarini vahiyden bagimsiz bir sekilde varligin tiimiinii kapsayabilecek ve
ayrica metafizik bilgiye ulasabilecek bir kapasitede gormez. Bu anlamda
eseri hakikat arastirmasi ve tiimellik iddiasinda bir disiplin olarak gérmek
yanilticidir. Bundan ziyade eser islam itikadini temellendirici ve savunmac
(apolojik) bir misyonla yazilmistir. Burada kelam ilmini ilaca benzeten
Gazzali'ye gore gereksiz yere ilaci tiim insanlara vermenin insanlarin
sagligina olumsuz etki yapacagi muhakkaktir. Diisiiniire gore kelam ilmi belli
bir ziimre tarafindan Miisliman halkin genelinin ilgi alaninin uzaginda
deruhte edilmesi gerekir. Nizdmiye medresesindeki essiz makamini terk
ederek inzivaya c¢ekilmesi konusundaki tercihi {izerinden Gazzali'yi
anlamaya koyuldugumuzda onun bu tavrini daha iyi anlayabiliyoruz. Bunun
muhtemel sebebi ise onun Es‘ari kelaminin temel prensipleri ile tutarlihig
O6nemsiyor olmasidir. Zira Es‘ariyye ekolline gore aklin bilme sinir1 mucize
ile desteklenmis nebi lizerinden seriatin belirlemis oldugu ¢cercevede esyanin
hakikatini bilebilmektir. Bunun o6tesini iddia etmenin niiblivvetin

53 Omer Tiirker, “Islam Diigiincesinde Klasiklerin Olusumu ve Degisimi”, Islam ve Klasik (Istanbul:
Klasik Yayinlari, 2008), 368-369.
54 Gazzali, el-Tktisdad fi'l-i‘tikad, 27.
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vazgecilmezligi ilkesine halel getirecegini diisiindiigli anlasilan Gazzal{’ye
gore kelam ilminin esas misyonu tiimel bir disiplin olarak hakikatin bilgisini
elde etme iddias1 olmamalidir. Bunun yerine kelam ilminin yapabilecegi ve
yapmasl gereken sey insani cabanin, alemin zamansal bir Kkesitte
yaratilmighgi tizerinden fail-i muhtar bir tanri anlayisina oradan da mucize
ile desteklenmis nebinin getirdigi 6gretiyi anlamaya hasredilmesidir.

Metodolojisi agisindan el-Tktisdd'n onceki kelami eserlerden ayiran
ozelliklerini GazzalT'nin ilahi kudret sifatin1 ispatlarken kullandig1 yéntemi
tahlil ederek anlamaya c¢alisabiliriz. Gazzali ilahi kudret sifatini ortaya
koyarken dlemdeki muhkemligi, diizenliligi ve saglamlilig1 buna delil olarak
gosterir. Gazzall'ye gore “her muhkem fiil, giic yetiren bir failden meydana
geldigine ve dlem de muhkem ve diizenli bir fiil olduguna gére, o da kudret
sahibi bir failden meydana gelmistir.”>> Bu kiyasin, Cliveyni'nin “burhanu’l-
miistedd/diiz kiyas” dedigi mantiktaki kiyasin birinci sekline tekabiil ettigi
gorilmektedir. Bu istidlalde dlemin muhkem bir fiil oldugu bilgisinin nasil
meydana geldigi sorusu da cevaplanmasi gereken bir soru olarak karsimizda
durmaktadir. Gazzali bunu insanin duyu bilgisinin zorunlu sonucu oldugunu
diistinmektedir. Buna gore dlemin diizeni “insanin duyular (his) ve gézlem
(miisahede) yoluyla idrak ettigi inkdr edilemez”>¢ bir gergeklik olarak insan
tarafindan zorunlu bir sekilde ve dogrudan 6grenilmektedir. Akil herhangi
bir delile ihtiyag duymadan bunu dogrulamaktadir. Bu gercege ragmen
Gazzali'nin inkdrci ve inatgilarin elestirilerini cevaplamak ve iddialarini
delillendirmek amaciyla kullandig1 ifadeler soyledir:

“Allah’in kadir olmasi ile bir fiilin ya zat1 geregi ya da zatina ilave bir 6zellikten

dolay1 O'ndan meydana geldigini kastediyoruz. Fiilin zati geregi O’ndan

meydana geldigini sdylemek dogru degildir. Sayet bdyle olsaydi bu fiilin de zat
ile birlikte kadim olmasi gerekirdi. Bu da fiilin zata ilave bir 6zellikten meydana
geldigini gosterir.”57

Bu ifadelerden acik bir sekilde anlasilmaktadir ki Es‘ari kelamini
Mu‘tezili ve felsefi diisiinceden ayiran en temel 6zellik olan teaddiid-i evsaf
anlayisini Gazzali, daha 6nceki Es‘ari diisiintirlerin bagvurdugu gaib ile sahit
arasinda illetlendirme yontemi yerine bunu sebr ve taksim ydntemi ile
delillendirmeye calismaktadir. Gazzali'nin “ya zdti geregi yahut zdtina ilave
bir ézellikten dolayr” ifadesi sebr ve taksim metodundaki muhtemel siklara
tekabiil etmektedir. Gazzal'nin ifadelerinden anlasildigina gore zat1 geregi
O’ndan fiilin meydana geldigi diisiiniilemez. Zira boyle bir kabul ilahi fiili de
ezeli kabul etmek anlamina gelir. Oysa fiil kelimesi kendi i¢erisinde anlami
geregi failden sonradanhg icerir. Ayrica kudretin gii¢ yetirilen varliklarin
tlimi ile iliskili olmasinin bir sonucu olarak fiilin kadim kabul edilmesi

55 Gazzali, el-Iktisad fi'l-i‘tikdad, 80.
56 Gazzali, el-Iktisad fi'l-i‘tikdd, 80.
57 Gazzali, el-Iktisad fi'l-i‘tikdad, 80.
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alemdeki miimkiin tiim varliklarin da kadimligini gerektirecektir. Clinkii
ilahi fiil gilic yetirilen nesnelerin (makdirat) varligi kabul edilmeden
diistinlilecek bir sey degildir. Buradan anlasilmaktadir ki Gazzali, kudretin
ilahi zata ilave bir sifat oldugunu fiil kelimesinin anlamindan zorunlu olarak
cikarmaktadir. Buradan da Gazzali, lemin hud{isu iizerine bina ettigi ilahi
kudretin Allah’in zatinda bulunma tarzini mantiksal zorunluluk iliskisi
tizerinden temellendirmeye c¢alismaktadir. Bu durum Gazzal'nin
miitekaddimin donemi Es‘ari kelamcilarinin temel goriislerinden herhangi
bir sapma yasamadigin1 aksine bu goriisleri daha sistematik bir sekilde
savunmanin yollarini aradigi seklinde yorumlanmalidir.

SONUC

el-Iktisad fi'l-i‘tikdd miitekaddimin déneminden miiteahhirin dénemine
gecis slirecinin bir eseridir ve bu siirecin biitiin 6zelliklerini tasimasi
acisindan 6nem arz etmektedir. Cliveyni'nin el-Burhdn’indan baslayarak
Gazzali'nin el-Menhiil"liyle devam eden kelamin istidlal metotlarina yapilan
elestiri slireci nihayet ilk defa bu eserde karsilik bulmustur. Daha 6nce el-
Menhil'de 6zellikle gaib ile sahid arasinda kimi ortakliklarin kabuliinii
gerektiren gaibin sahide kiyasi metodunun bu eserde artik kullanilmamaya
baslandig1 goriilmektedir. Ozellikle ilahi subti sifatlarin nasilligina dair bir
anlama tesebbiisii anlamina gelen gaibin sahide kiyasinin yerine bundan
sonra kelam eserlerinde bu sifatlarin dogrudan hudis delilinin zorunlu bir
sonucu oldugu bir postulat olarak kabul edilmistir. Eserde her ne kadar
mantik ilkeleri muntazam bir sekilde uygulanmamissa da 6zellikle burhana
dayanmayan cedell metotlar terkedilerek mantik ile uyumlu olan metotlar
kullanilmis ve daha sonra o6zellikle el-Muhassal gibi mantik sanatinin
mitkemmel bir sekilde kullanilan eserlerin ortaya ¢ikmasina zemin
hazirlamistir. Ayrica gaibin sahide kiyast metodu alemde zorunlu
nedenselligi bir sekilde gerektirmekte idi; oysa kelam disiplini esas itibariyle
zorunlu nedenselligin tiimiiyle reddini gerektirmektedir. Bundan dolay1
nedenselligi cagristiran tiim metotlar terkedilerek kelam ilminin i¢ tutarlihig
saglanmigtir.

Gazzal?'nin kelam disiplinine bigmis oldugu roliin de eserin tesekkiilii ve
metodolojisinde ¢ok 6nemli bir yer isgal ettigini séylemek miimkiindtr.
Ozellikle kelam ile felsefenin her ne kadar kabulleri farkh olsa da iki
disiplinin metodoloji agisindan nazar ve istidlale dayali oldugunu diisiinen
Gazzali bu fikrin bir sonucu olarak bu iki disiplinin ayn1 konular1 tartismada
beraber deruhte edilmesinin fikri zeminini olusturmus; sonraki siirecte
Fahreddin Razi kelam ve felsefenin problemlerini bulusturan eserleriyle
Gazzali'nin bu projesi hayat bulmustur.

Gazzali her ne kadar kelam ilmine varlik arastirmasi roliinden ziyade
dini akideyi savunma rolii tevdi etmisse de sonraki siirecte kelamin yeniden
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bir varlik arastirmasi misyonunu kazanmasina dolayl olarak 6nemli katkilar
sunmustur.

KAYNAKCA

Altas, Esref. “Kelamin Metafizik Olarak insas1 Miimkiin miidiir? Gazzal’nin Kelam
Tasavvuru”. Uluslararast Modern Cag ve Gazzali Sempozyumu Bildiriler Kitabi =
International Symposium on Modern Age and al-Ghazali. Isparta: y.y., 2014.

Bakillani, Eb Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri. Temhidii’l-evdil. nsr.
Imadiiddin Ahmed Haydar. Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-sekafiyye, 1986.

Baktir, Mustafa. “el-Burhan fi usdli’l-fikh” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi,
Erisim 5 Nisan 2021.https://islamansiklopedisi.org.tr /el-burhan-fi-usulil-fikh.

Bedir, Miirteza. “Miitekaddimin ve Miiteahhirin” Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm
Ansiklopedisi. Erisim 2 Haziran 2021.
https://islamansiklopedisi.org.tr/mutekaddimin-ve-muteahhirin#1.

Ciiveyni, imamii’'l-Haremeyn Ebii’'l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Yiisuf.
el-Burhan fi usili’l-fikh. nsr. Abdiilazim ed-Dib. 2 Cilt. Devha: Camiatu Katar,
1978.

Ciiveyni. el-irsad ila kavatii’l-edilleti ff usali’l-itikdd. thk. Muhammed Yusuf Msa.
Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1950.

Ciiveyni. es-Samil fT ustli’d-din. thk. Ali Simi en-Nessar vd. iskenderiye: Miingeatii’l-
Mairif, 1969.

Capak, Ibrahim. “Kiyasin Hz. Muhammed'in Hadislerine Uygulanmasi Uzerine Bir
Deneme”. Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji Sempozyumu. haz. Mahfuz
Séylemez. Corum: islami flimler Dergisi Yayinlari, 2007.

Capak, ibrahim. “Gazali’ye Gore Onciillerin Yapis1”. Felsefe Diinyast 2/38 (2003).

Ensari, Ebii’l-Kasim Selman b. Nisir b. imran b. Muhammed el-Ensari en-Nisabiri. el-
Gunye fi'l-keldm. thk. Mustafa Hasaneyn Abdiilhadi. 2 Cilt. Kahire: Darii’s-Selam,
2010.

Erdem Hiisamettin, “Gazzal’de Akil-Din iliskisi”, TYB Akademi: Dil Edebiyat ve
Sosyal Bilimler Dergisi 1/1 (2011), 51-69.

Gazzali, Hiiccetii’l-islam Ebli Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b.
Ahmed el-Gazzali et-Tasl. Miydru’l-ilm. ¢ev. Ali Durusoy - Hasan Hacak.
Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2013.

Gazzali. Tehdfiiti’l-feldsife. nsr. Macit Fahri. Beyrut: Darii’l-Mesrik, 1990.

Gazzall. Mi‘ydru’l-ilm. nsr. Siilleyman Diinya. Kahire: Darii’l-Maarif, 1961.

Gazzall. Mihakkii’'n-nazar. thk. Refik Acem. Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-Liibnani, 1994.

Gazzall. Ihydu uliimi’d-din. 4 Cilt. Istanbul: Temel Nesriyat, 1985.

Gazzall. el-Munkiz mine’d-daldl. cev. Abdiirrezzak Tek. Istanbul: Emin Yayinlari, 2013.

Golciik, Serafettin. “el-Tktisadfi’l-i‘tikad” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi.
Erisim 14 Mayis 2021. https://islamansiklopedisi.org.tr/el-iktisad-fil-itikad.

ibn Fiirek, Eb(i Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Fiirek el-isfahini en-Nisibri.
Miicerredii Makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es‘ari. nsr. Daniel Gimaret. Beyrut:
Dari’'l-Mesrik, 1987.

bn Hald(in, Ebdl Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed b.
Muhammed b. Hasen el-Hadram{ el-Magribi et-Ttnisl. Mukaddime. nsr. Dervis
el-Ciiveydi. Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 1996.

ibn Hazm, Ebi Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi. et-
Takrib Ii’l-haddi’l-mantik ve’l-madhal ileyhi, thk. Thsan Abbas Beyrut: Dar-u

Miitefekkir 8/16 (2021), 79-102


https://islamansiklopedisi.org.tr/el-burhan-fi-usulil-fikh
https://islamansiklopedisi.org.tr/mutekaddimin-ve-muteahhirin#1

102 | HUSEYIN KAHRAMAN

Mektebeti’l-Hayat, ts.

Oner, Necati. Klasik Mantik. Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
1978.

Ozpilavc,, Ferruh. “Gazzali'nin Mantik {lmini Mesrilastirmasinin Mantik Tarihi
Acisindan Degerlendirilmesi”. Islami ilimler Dergisi 7/1 (2012).

Sehristani, Ebii'l-Feth Taciiddin (Lisaniiddin) Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed.
Nihdyetii'l-ikdam fi ilmi’l-keldm. nsr. Alfred Guillaume. Kahire: Mektebetii’s-
Sakafeti'd-Diniyye, ts.

Tiirker, Omer. “Es‘arl Kelammin Kirilma Noktas:: Ciiveyni'nin Yéntem Elestirileri”.
islam Arastirmalar1 Dergisi 19/3 (2008).

Tiirker, Omer. “Kelam Ilminin Metafiziklesme Siireci”. Divan: Disiplinlerarasi
Calismalar Dergisi 12/23 (2007), 87-88.

Tiirker, Omer. “Bir Tiimdengelim Olarak Sahitle Gaibe Istidlal Yéntemi ve
Ciiveyni’nin Bu Yonteme Yonelttigi Elestiriler”. Islim Arastirmalart Dergisi 18
(2007).

Tiirkyilmaz, Saliha Keles. “Muhammed Amid'nin ‘Risale fi'l-kiyasi’l-hulfiyyve’l-aksi’
Adl Eserinde Hulf-Aks Kiyasi Ayrimi ve Mantiki Analizi”. Mantik Arastirmalari
Dergisi 1/1 (2019).

Yesil, Mustafa. “Ibn Hazm’a ve Gazzall'ye Gére Mantifin Mesruiyeti Sorunu”,
Uluslararast Modern Cag ve Gazzall Sempozyumu, Isparta: Siileyman Demirel
Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yayinlar1 2014.

&Je Etik Beyan / Ethical Statement: Bu calismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere
uyuldugu ve yararlanilan ttim calismalarin kaynakcada belirtildigi beyan olunur. / It is declared that
scientific and ethical principles have been followed while carrying out and writing this study and
that all the sources used have been properly cited.

& Yazar(lar) / Author(s): Huseyin Kahraman.
[@] Finansman / Funding: Yazar(lar), bu arastirmayi desteklemek icin herhangi bir dis fon almadiklarini

kabul eder(ler). / The authors acknowledge that they received no external funding in support of
this research.

Muitefekkir 8/16 (2021), 79-102



