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Ozet

Bu makale Hiner Saleem’in Babamin Tiifegi adli kitabini bir madun tarihsel kayit
olarak degerlendirecek ve Irak’ta Kirt oluslar Gzerine bir arastirma gergeklestirecektir.
Saleem’in milliyetgilikleri anlatan ancak milliyet¢i olmayan kitabi Saddam Huseyin’in
Irak’inda Kurtlerin deneyimini yazarin otobiyografisi Gzerinden anlatan dolayisiyla da
edebiyat, siyaset, tarih gibi disiplinlerarasi okumalara imkan saglayan bir madun eser
olarak tanimlanabilir. Makale de bu nedenlerle Irak’taki ulus/parti-devletinin 6nerdigi
ulusun nasil bir tarih énerdigini ve kitabin ana karakteri Azad’in bir ani-roman olarak
onerilen hikayesinin tiim bu strece nasil bir serh koydugunu inceleyecektir. Makale bu
sebeple iki béliime ayrilmaktadir: iki ara bélim dncesinde Kiirt edebiyatlarinin neden
sozIli edebiyati da iceren, birden fazla dile, bolgeye, lilkeye atifta bulunacak ¢ogul
bir tanim icermesi gerektigi anlatilacaktir. ilk bélimde Baas Partisi’'nin yiikselisi ve
partinin, Irak’i ulus-devlet olarak kurgulayisinda egitimi, dili ve propaganday kullanigi
incelenecektir. Bu bélim Saddam Huseyin lizerinden bir lider kiltl kurulmasinin nasil
bir Irak milleti tahayyuli kurdugunu inceleyecektir. Boylece Irak’ta yirminci yizyilin
neredeyse ikinci yarisi boyunca vatandasligin, vatandashgin getirdigi haklarin, siyasi
partilerin, cemaatlerin nasil bir Irakhlik kurdugu irdelenecektir. ikinci béliimde Baas
Partisinin ulus-devletinin karsisinda Kirtlerin basta Mustafa Barzani olmak lizere nasil
bir Irak 6nerisi sunduklarini ve kendi cemaatlesmeleri sirasinda sanati, teknolojiyi ve
dili nasil kullandiklari incelenecektir. Bu bolim vasitasiyla Baas Partisi'nin var ettigi
egemenlik iliskilerinin Kirt milliyetgiligini nasil etkiledigi tanimlanacaktir. Saleem’in
kitabinin baskahramani olan Azad’in Irakhhk ve Kirtlik arasindaki gerilimde sinirlarla,
linclerle, siddetlerle, propagandalarla kurdugu iliskideki gerilim bu bélimin temelini
olusturacaktir. Azad, kitap icerisinde azinlik ve cogunluk milliyetgiliklerinin Irak
tahayyilinde gittikce gocebeye donilisen bir 6zneye bu yikici gerilim vasitasiyla
donlsecegi icin bu bolim tamamlayici bir izlek var edecektir. Irakli Kiirt kadinlarin tim
bu silrecteki konumu ise bir karsilastirma noktasi olarak milliyetciliklerin tarihsellik
ve toplumsallik kurma bigimlerini incelemek icin s6z konusu edilecektir. Makalenin
maksadi Irak’in yaratilmasi sirasinda Kurtlerin otekilestirilisini Azad’in hikayesi lizerinden
incelemenin yani sira Kirtlerin de kendi cemaatlerini kurarken Baas Partisi’ne oldukga
benzer bir yontem uyguladiklarina yonelik bir elestiri sunabilmektir. Boylece Hiner

Kalir H (2022). Irak Bir Cocukluk ve Madun Bir Tarihsellik Olarak “Babamin Tufegi”.
Miilkiye Dergisi, 46(2), 536-570. 536

Makale Gonderim Tarihi: 11.12.2021, Makale Kabul Tarihi: 25.03.2022.



Saleem’in Babamin Tiifegi baslikli eseri Gizerinden Kiirt ve Baas milliyetcileri Gizerine bir
maduniyet okumasinin olanagi tartisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Irak, Baas, Kirtlik, Maduniyet, Kadin.

Reading My Father’s Rifle:
Distant Childhood and Subaltern Historicity

Abstract

This article attempts a reading of Hiner Saleem’s My Father’s Rifle. Saleem’s book
on nationalism without being nationalist can be defined as a subaltern work that
narrates the experience of the Kurds in Saddam Hussein’s Iraq through the author’s
autobiographical narrative. The book is thus open to interdisciplinary readings such
as literature, politics, and history. This article first sheds light on what kind of history
the nation/party-state in Irag proposes, and how the book’s main character Azad’s
story puts a portrayal on this whole process. The article is divided into two parts.
Before two intermediate chapters, it will be explained why Kurdish literatures should
contain a plural definition that includes oral literature and refers to more than one
language, region, and country. The first part focuses on the rise of the Baath Party
and its use of education, language, and ideological propaganda to construct Iraq as a
nation-state. This part investigates the use of the personality cult of Saddam Hussein
in envisioning an Iraqgi nation. This part of the article hence examines how citizenship,
the rights brought by citizenship, political parties and communities establish an Iraqi
identity in Irag from the 1960s through the 1990s. The second part examines how the
Kurds, especially under the leadership of Mustafa Barzani, presented an Iraq proposal
against the nation-state of the Baath Party and how this proposal used art, technology,
and language during for their own congregation. In this section, it is suggested how
the sovereignty relations created by the Baath Party affect Kurdish nationalism. The
tension in Azad’s relationship with the borders, lynchings, violence and propaganda
created by nationalisms in Irag forms the basis of this chapter. This chapter creates a
complementary theme, as Azad will be transformed into a subject that is becoming
increasingly nomadic in the lIragi imagination of both minority and majority
nationalisms through this destructive tension. The position of Iragi Kurdish women
in this whole process is discussed as a point of comparison to examine the ways in
which nationalisms construct historicity and sociality. The article aims to examine the
marginalization of the Kurds during the creation of Iraq through Azad’s story, as well
as to propose the following critique: the Kurds use a very similar method to the Baath
Party when establishing their own communities. Thus, the possibility of a subaltern
reading on the Kurdish and Baathist nationalisms is provided through Hiner Saleem’s
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book.
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Giris

Hiner Saleem’in Babamin Tiifegi adli kitabi Azad isminde bir Kirt gencin
yirminci ylzyilin ortasindan sonuna kadar uzanan hikayesine eslik edecek bir
sekilde Baas Partisi’'nin Irak’taki yukselisini, bu ylkselisin basta Kirtler olmak
Gzere, Connolly’nin kavramsallastirmasiyla “azinliklastirilmis” (Burity, 2016)
etnisitelerin bu parti-devletin 6nerdigi yeni ulus insasindaki konumlarinin
degisimini konu ediyor. Bu makale de Babamin Tiifegi'ni incelerken bu sebeple
Irak’taki ulus/parti-devletinin dnerdigi ulusun nasil bir tarih 6nerdigini ve
Azad’in bir ani-roman olarak 6nerilen hikayesinin tiim bu slrece nasil bir serh
koydugunu inceleyecektir. Makale iki bdliimden olusmaktadir. ilk bélimde Baas
Partisinin ylkselisi ve partinin, Irak’i ulus-devlet olarak kurgulayisinda egitimi,
dili ve propagandayi kullanisi incelenecektir. ikinci béliimde Baas Partisi’nin
ulus-devletinin karsisinda Kiirtlerin basta Mustafa Barzani olmak lzere nasil bir
Irak Onerisi sundugunu ve kendi cemaatlesmeleri sirasinda sanati, teknolojiyi
ve dili nasil kullandigi incelenecektir. Bu inceleme ayrica kitapta yansimalarini
bulmus haliyle kadinlarin bu iki millet 6nerisindeki konumuna yoénelik bir
sorgulamaya da girismektedir. Makalenin maksadi Baas Irak’in yaratilmasi
sirasinda Kirtlerin otekilestirilisini Azad’in hikayesi tizerinden incelemenin yani
sira Kirtlerin de kendi cemaatlerini kurarken Baas Partisi’ne oldukca benzer
bir yontem uyguladiklarina yonelik bir elestiri sunabilmektir. Bu elestirinin
kendisine temel aldigi gorus, milletler ile milliyetgiliklerin azinhklastirildiklarina
belirli temeller ve baglamlar dayatmalarinin bu azinliklastiriimis 6znelikleri
egemenlige alternatif ol(a)mayacak sinirlar icerisine sikistirdigi analizidir. Yani
egemen, 6zneligini dylesine bir tahakkiimde kurar ki karsisina aldigi her seyi
kendisinin bir parcasi, benzeri, uzantisi olmaya sikistirir. Babamin Tiifegi bu
uzanti olusa bir 6rnek sunar. Ancak kitabin iki agamali incelemesinden 6nce
kitabin nasil bir madun okuma olanagi sunduguna ve Kirt edebiyatlarinin ne
icerdigine dair bir ara bolim tim makale icin olusturacagl temel nedeniyle
zaruridir. Bunun igin dncelikle romanin modernizmle irtibatina, sonrasinda Kiirt
edebiyatlarinin milliyetcilikle bagina bakmak yerinde olacaktr.

Kiirt Edebiyatlari Ne Anlama Gelir?

Ahmadzadeh’ye (2007: 580-587) gore roman, modernizme eslik edecek bir
sekilde modernist toplumun nasil olacagina yonelik politik 6nerme igeren bir
turdir. Ornegin, Aydinlanma’ya edebiyat da eslik etmis, yazarlar tipki diistiniirler
gibi hareket ederek yazdiklari dillerdeki insanlara ortak, ideal bir toplum Onerisi
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sunmuslardir. Klrtce eserler de bunu takip ederler ve Kiirt milletine, kurulusuna,
deneyimlerine yénelik anlatilar icerirler. Ornegin, 1961’de Sovyet Rusya’da
¢ikan Pesmerge ve Irak Kirdistan’inda 1972’de g¢ikan Halkin Acisi adh kitaplar
Kirtlerin kurtulusuna, toplum kuruluslarina yonelik anlatilar igerirler. Anderson
(1995) ise edebiyatin da dahil oldugu yazili basimin bir hayali cemaat Urettigini
soyleyerek benzer bir temel kurar. Anderson’a gore matbaa teknolojisinin
Urettigi kitlesel yazilar kitlelerin zamani ortak algilamalarini ve bir paydashk
Ureterek bu ortak zaman Uzerinden kimi yukamlulikler kurgulamalarini
hizlandirmistir. Boylece ortaya gikan sey, Uretilmis bir cemaat hissinin Gretilmis
ortak bir zaman icerisinde millete déniisecek bir toplumsallasma var etmesidir.
Edebiyat ayni zamanda milliyetciligin kendisi modern yani belirli bir zamanda
Uretilmis bir sey olmasina ragmen milliyetciligin tarihselligini kurmak icin de
Anglo-Sakson edebiyati, Arap edebiyati gibi kategoriler vasitasiyla milliyetgiligin
kendisini tekrar Gretmesinin de bir kaynagidir (Fisher, 1980). Edebiyat, millet
temelli siniflandirmalarla belirli milletlere ait kilinarak bu belirli milletlerin
ilerlemeci, askin, saf ve biricik 6zlerinin de ortaya c¢ikacagl kimi kaynaklarin
Uretimine isko¢ Aydinlanmas’ndan Fransiz Devrimciligine kadar temel
olmustur (Wright, 2013). Edebiyat ile milliyetcilik 6ylesine birbirlerini kuran ve
dizenleyen olgulara dénidsmuslerdir ki azinliklastirilanlarin da toplumsallik ve
tarihsellik kurmalarinin yéntemlerinden birine déniismistir. Ornegin, Fanon
(2007: 202-242) Afrika milli kiltGrindn kurulmasini Afrika’nin 6zglrlesmesinde
basat gorirken edebiyata ve edebiyatcilara 6nemli bir yer verir. Fanon’a gore,
kolonyalizm belirli egemenlik iliskilerini belirli bir hegemonyayla birlestirmistir
ve Afrikali entelektiellerin hem bu egemenlik iliskilerinin Afrika’yl sémiren
vanini kaydetmeleri hem de buna karsi Afrika’nin 6zinde bulunan milli
kultlrler vasitasiyla yeni bir edebiyati var etme yiikiimliltkleri mevcuttur. Milli
kiltlri var etmek boylece kolonyalistlere karsi adaletin, eylemlerin ve bekanin
kolektif bir diisiintsle tekrar kurulmasi anlamina gelir. Kirt Edebiyatlari da bu
sebeplerle romanlariyla birlikte bir toplumsallasma onerisidirler. Kirtcenin
yazili edebiyatin ilk 6rneklerinin Kiirt deneyimlerini ortaklastiracak 6nerilerde
bulunmasinin tesadifi olmamasi da bundan kaynaklanir.

Ahmadzadeh (2015) Kirt edebiyati icin Jameson’in “lgincu dinya Ulkelerinin
edebiyat ulusal bir alegoridir” kavramsallastirmasini ve Anderson’in hayali
cemaatini takip eden bir inceleme 6nerir. Ahmadzadeh’e gore Sovyetlerdeki
sosyalist realistten 1990’lara kadarki realizmden 1990’lardan sonraki sirrealist,
postmodernist edebi etkenlere dahil olan giincel Kiirt edebiyatina Kiirtgenin
nasil kullanildigl, ana karakterin ve oykinin izleginin kurulusu oldukca
degismistir ancak “Kart kimliginin” merkez oldugu politik bir anlati her donemde
baskindir. Bu, Kirt edebiyatindaki romanin ulusal bir alegori olarak islemesine
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déniisiir. Jameson’in ulusal alegori genellemesine Germinal, iki Sehrin Hikédyesi,
Faust, Gazap Uziimleri, Sefiller hatta flahi Komedya gibi Bat’daki teknolojik
tiim donlsimlere ragmen toplumsallikla ve onun nasil kurulduguyla oldukga
irtibatl 6rneklere sahip “birinci dlinya lilkelerindeki” kitaplari neden eklemedigi
muglaktir. Dolayisiyla Ahmadzadeh’nin Jameson’in  kavramsallastirmasini
islevsel bir 6rlntl icin kullanmasi da sorunludur. Tum bir edebiyati ulusal
bir alegori olarak ele almaktansa Kirt edebiyatlarinin tarihsellestirme,
toplumsallastirma, séylem kurma yaninin da oldugunu sdylemek yerinde
olacaktir. Ustelik Ahmadzadeh’in Jameson iizerinden tanimlamalari Kiirt
edebiyatlarinda kurucu, temel bir yere sahip olan siiri icermez. Oysa Kiirtce
siirler de hem bir yandan kisisel bir miicadele alani olarak belirsiz, tahmin
edilemez bir icerikle ulus-devletlerin yonetimselliklerinin karsisinda giindelik
hayat icerisinde alternatif topluluk, sorumluluk, yakimlulik, onur kaynagidirlar
(Bush, 2015: 192, 195-197) diger yandan milliyetgiligin gliclenmesiyle birlikte bu
sefer Kirt ulus-devleti igin Hiristiyan, Kafir, Zerdlist imgelerinin dlisman, hakiki,
koki disarida gayri-islami etkenlere dénistirilebildigi siyasal eylem aracidirlar
(Bush, 2020: 55-57, 76-86). Kurtge siiirler Kiirt’ln nasil géraldiginin bir izlegini
uretirler. Ornegin Klasik Kiirt siiri Arapga, Farsca, Tiirkce kelimeleri bir zenginlik
olarak goriip Pers imgelerini yeniden Uretirken 20. yizyildan itibaren gelisen
milliyetgi Kiirt siiri Kirt bilincinin ve Glkesinin korunmasi igin siiri dil bakimindan
“saflastiran” ve siirdeki imgeleri Kirtlerin uyanisi icin bicimlendiren bir farka
sahne olur (Ghaderi, 2021: 707, 714-725). Artik Kirdistan’i kuracak Kirt'e
cesaret, ona karsi diismanlara korku salik edilir. Ustelik Kiirt siirleri Kirtler
arasindaki milliyetcilik farklarina dair 6rnekler de dretir. Kiirt edebiyatlarn uzun
slire sozIli edebiyatlar olmalarinin etkisiyle hem ulus-devletlerin yok etme
araclari karsisinda zayiflayabilmistir hem de kaydedilen s6zli edebiyatlarin
edebiyat tarihgilerinin belirli bir diyalekti, bolgeyi, hareketi yok sayip belirli
olanlari da 6ne ¢ikartarak spesifik bir ulus bilinci 6ne g¢ikartmayi segme egilimi
karsisinda segcici bir gliclenmeye tabii olabilmistir (Ghaderi, 2015: 6, 10-14). Klrt
edebiyatlarinin sozli tarihselligini basli basina dislayan ve “Kiirt edebiyati” gibi
bir tanimlamayi romanlarla kuran bir tercih aslinda tanimlarken diizenleyen bir
tercihtir. Bu sebeple Ahmadzadeh’in Jameson lizerinden romanlari alegoriler ile
iliskilendirmesi inceledigi seye midahale eden, onu belirli kaliplarla sinirlayan
bir karar icerir.

So6zIU edebiyatin dislanmasi bir yana yazili edebiyatin ancak alegorilerle
tanimlanmasi da sorunludur. Burada Bati temelli sanat tarihi kategorilerine
bir itiraz elzemdir. Wallace, Bati temelli sanat tarihinin 6rnegin Afrika’da sanati
reddettigini belirtir. Wallace’a (2018) gore Kant, Hegel, Hume ve Rousseau
gibi dastnurlerin Afrika’y1 degerlendiris bicimlerindeki ayrimcihigin yani sira
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Matisse, Braque, Picasso gibi sanatcilarin eserlerindeki Afrika etkisini 6rtlsleri
bu reddedisin temelini var eder. Bu reddedis Afrika’yl sanat liretemeyecek
bir gerilikte tanimlarken onu miizeye ait tarihin bir 6rnegi, calisma alani ve
oryantalizm ile primitivizmin tekrar Uretilecegi somirgeci bir kaynak olarak
gorir. Kirt milliyetgiliklerinin ancak alegori Uretebilecegini, bunun Uglincii
Dinya’nin bir pargasini oldugunu belirterek belirli bir daraltmaya girismek
benzer bir somiirgeci kaynak tretimidir. Bu makale bu nedenlerle Saleem’in
kitabinin Irak’taki Kirtler icin tarihsellestirme, toplumsallastirma ve séylem
kurma baglamlarina odaklanirken kitabin bu okumalardan azade 6zgiil edebi
bir eser de olusunu reddetmemektedir. Peki, Kirt edebiyatlari 6zelinde
bu edebiyatlarin milliyetcilikle baglantisinda alegori ile sinirlanmayan nasil
irtibatlar bulunabilir? Bunun igin Kirt milliyetgiliklerinde ve edebiyatlarinin
kimi orneklerinde toplumsallasma ve tarihsellesmeyi insa ederken ortak bir
imge kullanimi temel alinabilir: Bolinmugslik imgesi.

Kirt edebiyati diasporayiiceren, boélliinmslik ve aidiyetsizlik tizerinden oldukga
ortaklasan bir edebiyat olarak (Hussain, 2020) ayni kitaplari okuyarak kendisini
hayali bir cemaatin icerisinde konumlandiran 6znelesmelerden (Anderson,
1995) hem farkhlasir hem de kurulur. Kirt edebiyatlarinda bu sebeple farkli bir
hayali cemaatten s6z edilebilir; ayni hikayeleri farkl lehce, alfabe ve dillerde,
farkl yerlerde okuyarak paylasan bir otekilik ve bolinmislik hali ve bunun
sonucunda olusan hayali bir cemaatsizlik. Hussain (2020), bu iliskinin bir
benzerini Kiirt edebiyatini bir diasporalar edebiyati olarak tanimlayarak kurar.
Ancak buradaki diaspora yalnizca kisisel hissiyati yani kisinin cemaatle iligkisini
etkilemez. Diger etki nedir? Kiirtce lehgeleriyle, ulus-devletlerle ve bu ulus-
devletlerin Kirtce edebiyat Gizerindeki baskisiyla da bolinm{s bir edebiyattir; bu
sebeplerle farkh tlkelerdeki Kiirt edebiyatlari uzun bir slire boyunca birbirlerini
etkileyememislerdir (Ahmadzadeh, 2007: 584-586; Hussain, 2020). Bu nedenle
Kirt edebiyatlarinin béliinmis olmasi Fanon’un milli kiiltir olarak tanimladigi
karsi-micadeleye yonelik egemen ulus-devletlerin midahale alanini da
gosterir. Kirt edebiyatlari hem karsisindaki ulus-devletlerden etkilenir hem de
onu etkiler.

Ancak bu tanimlardaki en 6nemli beis Kirt’in neyi gosterdigidir. Bu sebeple
Kirt edebiyati Gzerine yapilan bir tanimin Kirtlik Gzerine de bir tanim
gelistirmesi gereklidir. Kimligin farkliliklar Gzerinden kuruldugunu soyleyen
Hall'a (1996: 2 aktaran Ahmadzadeh, 2007: 581) gbre, bagimsiz bir kimligin
otekiyle irtibatsiz kuruldugu bir 6rnek bulunamaz. Natali (2005: xvii aktaran
Albert, 2013: 223) ise bu tanimi Kirtler icin Turk, Fars ve Arap olmamak
Gzerinden kurulan bir kimlikle Kirtler kendiliklerini muhafaza ettiler diyerek
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daraltir. Vali (1994), Kurt milliyetgiliginin cok-uluslu bir yapinin karsisinda
surekli bir sekilde yeniden kurulmak durumunda kaldigini sdyler. Vali, Kiirt
milliyetgiliginin modern bir paradoksla karsi karsiya oldugunu soyler ¢lnki
ona gore Kart milliyetciligi modern bir harekettir ve yine modern bir olusum
olan diger ulus-devletlerin modern hareketlerine, baskilarina karsi sirekli
tepki vererek kendisini stirekli yeniden kurmak zorunda kalir. Bu incelemelerin
ortak noktasi, Kirt milliyetciliklerinin birden fazla ulus-devletin karsisinda
kendiliklerini insa ederken olduk¢a 6zgll bir konumda olusudur. Yani Kirt
milliyetgiligi devletsiz bir milliyetgilik olarak “bolindiugu” devletlerle irtibatini,
kendi milliyetgiliginin kurucu ve dlzenleyici bir 6gesi yapmistir. Bu, dnemli
bir noktadir ancak Kurt milliyetcilikleri ile ilgili tanimlarin yalnizca “belirli bir
ulus-devlete karsi olma seklinde Kirt milliyetciligi” seklinde tanimlanmasi ulus-
devlet merkezli bir okuma Utretme, dolayisiyla sinirlayici olma tehlikesi icerir.
Bu sebeple Kirt milliyetgiliginin bu ulus-devletler arasi ve karsisi tanimina ek
olarak Kirtlerin kendi icinde kimi dillere, mezheplere ayrilmalarina ve Kirt
halklarinin arasindaki ekonomik, sosyal ve politik farkliliklarina atifta bulacak
ikinci bir tanim da olusturulmalidir. Bu sebeple Caglayan’in (2017) Tirkiye'deki
Kirt kadinlari tanimlamak igin kullandigl sosyal, ekonomik ve etno-politik bir
kolektif kimlik olarak Kiirt kadinligi tanimi Kirtlikler tanimina eklemlenebilir.
Boylece Kirtleri bulunduklari sosyal normlarla, ekonomik dar alanlarla ve etnik
kimliklerini politiklestiren siyasi baglamlarla irtibatlandiran kolektif bir kimlik de
onerilebilir. Bu kolektif kimlik, Kiirtlerin bulundugu her tlkede hem birbirleriyle
hem de ulus-devletlerin cogunluklariyla irtibatlarindaki coklu iliskinin de
incelenmesini sart kosarak otekiligin ve azinliklastirilmanin ¢cogulluguna yoénelik
bir okumaya alan acabilir. Bu makalede de Kiirtliikler ve Kiirt milliyetciligi Gzerine
olan tanimlar bu sebeple Kirtliklerin ulus-devletler arasinda ve karsisindaki
diizenlenisinin yani sira Kirtlerin kendi iclerinde ve bulunduklari ulus-devletin
karsisindaki konumlanisina da atifta bulunacak sekilde kurulmustur. Bu sebeple
Kartlak, Kirtce, Kirt ve Kirt edebiyati gibi tekil kullanimlar yerine makalenin
incelemelerinde Kurtlikler, Kirtler ve Kiirt edebiyatlari gibi cogul kullanimlar
tercih edilmistir.

Kitabin maduniyetle iliskisi nedir? Burada 6nce madun, sonrasinda edebi
eserlerin maduniyet ile iliskisi ve en sonunda da Saleem’in kitabinin bununla
bagi tanimlanmalidir. Maduniyet tarihi, var sayimlarin elestirisidir; bu elestiri
tarihin belgelerinin siyasal, ideolojik, ekonomik, tarihi, cinsel, dil vb. belirli
temelci dislamalarla tanimlandigini ve bunun belirli bir homojen bilinci Gretmeyi
amacladigindan so6z eder (Spivak, 1988: 6-13). Tarih, bir yandan emperyalizmin
bilgi temelli siddetine diger yandan da uluslararasi bir emek, is bolimine
sahne olarak Bat’'nin diger Ulkelere midahalesini iyi toplumun Uretilecegi

Kalir H (2022). Irak Bir Cocukluk ve Madun Bir Tarihsellik Olarak “Babamin Tufegi”.
Miilkiye Dergisi, 46(2), 536-570. 542



bir mekanizma olarak mesrulastirirken alternatif bir yoruma da yer birakmaz
(Spivak, 2010: 35-43). Boylece tarih, basit bir sekilde gelismeye, Batiya dair bir
ilerleme olur. Tarihi kiltirin Gretimindeki esitsiz iktidar ve temsil olanaklarinin
Urettigi egemenlik iliskileri Orta-Dogu tarihinde de rastlanan bir dislamadir ve
tam da bu nedenle Orta-Dogu calismalarinin da var olan kaynaklarin yeniden
degerlendirilmesine ve yeni kaynaklarin kesfiyle bir maduniyet elestirisine,
tarihin ¢ogul zaman-mekan iliskilerinin yeni direnclerle tanimlanmasina
ihtiyaci vardir (Webber, 1997). Bu makale edebi eserleri bu olasiliga dahil
gorur. Clinkd her ne kadar tarihsel maduniyet ¢alismalari tarihte neyin eksik
oldugunu gosterse de ancak madun edebiyatt madunun sese kavusmasini,
konusmasini mimkiin kilar; madun, yalnizca sessiz bir marjinal olmaktan ¢ikip
iliskisel bir 6znellik gelistirebiir olur (D’Angelo, 2020: 16, 21). Babamin Tiifegi
bu olanaga sahiptir dyle ki Alhamid (2019), kitabin Azad’in anlatisi (izerinden
Kirt ¢ocuklugunun savas, baski, kayip kimlik Gzerinden algilandigi bir yasami
kaydettigini belirtir. Saleem’in Azad Uzerinden kendi ¢ocuklugunu kaydetmesi
de bir tanik tarihgiligidir ve aslinda Irak’in egemen etnik baskisi karsisinda
Kirtligun bir histografisini teskil etmektedir. Alhamid, bu nedenle kitabi zorla
kaybettirilmis tarihsel bir varligin gecmis ve simdiyle yeniden irtibat kurarak
Ozneligi -Kirtligin insasini da icerecek sekilde- tekrar insa etme olarak gorur.
Saleem’in kitabi somurgelestirilmis bir aidiyetin somirgesizlestirilmesidir.

Bu tanimlarin pesi sira Iraklilik, Kiirtlik ve kadin olus tzerinden kitabin madun
tarih olanaklarina goz atilabilir.

Irakh Oluslar: Kimliklerin Ustiinde Bir Kimlik

Kitabin hendz ilk sayfalarinda Azad, dedesinin hikayesini anlatirken dedesi igin
0zglir topraklarda bir Kiirt olarak dogdu, Osmanli onu Osmanli yapti, Kirtlerin
krali Seyh Mahmud onu yeniden Kiirt yapti, ingiliz onu kul yapti ve ingilizler
tarafindan Irak icat edildikten sonra Irakh oldu ancak bunu bir tiirlt anlamadi ve
kabul edemedi diyerek babasindan kendisine kadar uzayan bu kabul edemeyisi
aktarir (Saleem, 2019: 7). Azad’'in dedesi, Saleem’in henliz baslangicta
vurguladigi izere tim bu degisimlerden 6nce 6zgiir bir Kiirt olarak tanimlanir
yani Kirtlik bu ulus yapilanmalarinin karsisinda konumlandiriimayacak kadar
eski bir zamana gekilir. Kitap, 6zglir topraklardaki 6zgir Kirt olan dede ile heniiz
baslangicinda tiim kitapta Kirt milliyetciliklerinin tarihi boyunca aranan altin
zamanlardan birine atifta bulunur. Burada “altin ¢ag” kavrami olduk¢a 6nemlidir.
Clnku altin ¢ag cogunlukla baski altinda olan toplumlarin halihazirda ¢okmus
egemenliklerinin hirslandirilmasi, milli benligin ge¢mis icerisinde bulunan
emperyal ihtisamlara, dini safliklara, medeniyetlerin vyiiceliklerine yahut
ekonomik basarilara dayanan bir tesvik etme, kiskirtmadir (Hutchinson, 2015).
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Altin Cag’a ek olarak ingiliz’e kul olan ve ingilizce bile 6grenen dede iizerine
olan vurguyla Saleem’in Kirt milliyetgiliginin Bati ile olan iligskisine yonelik
kitapta slrekli yinelenecek olan Kirtleri Batili kilan iliskilendirmeye sebep
olan o kadim mesruluga ve ¢6ziim kaynagi olan 6znelige yonelik bir baslangig
da saglanir. Bu makale de bu sebeple icat edilen bir ulusu reddeden ve 6zgir
Kurtlagu oneren bir milliyetciligi ve bu milliyetciligin hem Bat hem de Dogu’yla
kendisini irtibatlandirirken kurdugu egemenlik 6nerisini inceleyecektir. Ancak
bu Kiirt milliyetgiliklerinin Irak 6rneginde Iraklilik oldukga 6nemli bir yerdedir,
bu sebeple dncelikle icat edilen Irakhhigin ve bu etnisiteler askini ulus 6nerisinin
karar anlarina bakmak yerinde olacaktir. Suriye Baas Partisi de Baas ideolojisinin
belirleyici bir pargasidir ancak bu makale kapsamini daraltmak icin Suriye
Baas Partisi ile Irak Baas Partisi arasinda bir karsilastirmaya, iliskilendirmeye
girmeyecektir.

Baas Partisi’nin ve Saddam Hiiseyin’in Yiikselisi

Irak’in henliz 1960’lardaki dénislimi bir iktidar vakumunun sonucunda ¢oklu
parti sisteminin reddedildigi, yasamanin bir baski giici olmaktan cikarildigi,
kitle yonetim ve oOrgltlenmelerinin askeri yonetimin uygun gordugi kisilere
devredildigi ve iktidarin belirli iliski aglari icerisinde bolindlGgu bir askeri
yonetimden olusur (Farouk-Sluglett, 1993: 74-80). Saddam Huseyin ise bu
askeri yonetimin verdigi glict suirekli bir sekilde kendi konumunu giliclendirmek
icin kullanmis ve 1960’lardaki rejimin bir sonucu olmustur (Farouk-Sluglett,
1993: 80-86). Ancak Baas Partisi’ni kendisinden 6nceki rejimden tamamiyla
ayirmamak gerekir ¢linkli Qasim rejiminin yerine gelen Pan-Arap hareketleri
her ne kadar bu rejimi karsilarina alsalar da Qasim rejiminin popilizm,
modernlestirme, kisilikleri klltlestirmesi, refah politikalari yahut askeriyecilikle
kurdugu irtibat strdirtp tekrarlamislardir (Bashkin, 2011). Yani Baas Partisi,
gayri-temelci bir parti degil bunun aksine siiregelen diizene kendi egemenligini
Oneren bir sistem partisidir. Peki, Baas Partisinin temelleri nelerdi? Saddam
Hilseyin rejimine olanak saglayan bu egemenligin karar anlarini etkileyen Baas
ideolojisi nasil kurulmustu?

Dawisha (1999: 553-554) Irak i¢in Arap Siiler, Arap Stinniler ve ¢ogunlukla Kiirt
olan ancak Tiirkmenlerin de bulundugu ti¢ parcali cografi bélgeden ikinci Diinya
Savasi’nin sonunda yaratilmis bir tlke tanimi yapar. Bu etnik ¢cogulluga elbette
ki Gg pargaya yayillmis azinliklastiriimis iki kimlik olarak Yahudiler ve Siiryaniler
de eklenmelidir. Baas Partisi’'nin bu tanimla iliskisi nasildir? Baas Partisi’nin
temel olarak karsisinda oldugu sey bu lg¢ parcali llke tasvirine eslik eden
“yaratilmishk” vurgusudur. Baas Partisi’nin tam adi olan Arap Sosyalist Dirilis
Partisi yaratilmishga karsi olan “yeni Irak”la ilgili cok fazla tanim saglarken bu
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iliskiyi ortaya cikartir. Bu yaratilmishk vurgusuna karsi ¢cikan ve karsi ¢ikarken
Irak’in tarih boyunca siiregelen tek bir 6zne oldugunu séyleyen Baas Partisi’'nin
henliz adindan vurguladigi dirilis, milliyetgiliklerde sikga rastlanan uyanmaya
yonelik bir vurgudur. Yani Irak yaratilmamistir, uyanmistir; var edilmemistir,
dirilmistir. Henliz uyanmamis millet metaforu Kart milliyetciliginde de Kurt
devletini var edecek yiice gliclin gelecegi tizerine kullanilan bir metafordur ve bir
devleti olmamasina ragmen Kirtligin ne denli 6z, kurucu bir varlik oldugunu
isleyen belirli bir tarihsel temel var eden bir imge kaynagidir (Maxwell ve Smith,
2015). Benzer bir sekilde Cegerxwin’in siirleri de Kirt edebiyatinin igindeki
Kirt milliyetciliklerinin bir 6rnegi olarak aci, zulim ve 6tekilikler dolu tarihinin
karsisinda uyanmayi bekleyen bir giicten, iradeden, hafizadan s6z eder (Yiksel,
2014). Bu nedenle parcalanmis bir Glkedeki karsilikli millet mitolojilerinden
sOz edilebilir. Baas Partisi iktidarinin milliyetci bir ideolojiyi benimsemesinin
ve tarihi bu izlekte yorumlamasinin nedeni ise Irak’in 6zline, temeline yonelik
bu pargalanmishigl bertaraf edecek askin bir Tek yaratma ugrasidir. Clnki
tarihsel yorumlamanin kimi rejim bicimlerini mesrulastirmasi, tarihin segilen
anlarinin 6ne cikarilmasi, arkeolojinin giincel iktidari daimilestiren bir alana
doénismesi gibi yontemler mitler, gercekler, baglamlar yaratir ve bir etnik yahut
ulus birligini yaratip stirdirmeyi merkezine alarak gecmisi belirli bir sekilde
harekete gecirir ve sliregelen iktidari pekistirir (Coakley, 2004). Baas Partisi’nin
de tarihi yorumlama bigimi bunu merkezine almis ve boylece Araplikta birlesen
ve tarihsel olarak kadim zamanlara kadar uzanan bir egemenligin sézcisiline
donisebilmistir. Saddam Huseyin’in Irak’i bu cercevede cevre Ulkeleri Araplikta
birlestirecek bir kardeslik éneriyordu ve iran bu denklemde kendilerini Farsli
olmakla ayiran irkcilara, Kirtler ise bu ugurda kaybedilmeye deger seylere
donisliyordu (Dawisha, 1999: 558).

Bu noktada su soru 6ne cikar: partinin sosyalizmle irtibati neydi? Farouk-
Sluglett’e (1993: 79-80) goére parti, sinif catismalarini reddederken sosyalizm
ve emperyalizm gibi kavramlarin gosterenlerini reddedip bunlari kullanmaya
devam ederken yalnizca toplumun genis kesiminin duygusal ve maddesel
arzularini cevaplayacak ancak varlikli kesimin maddi gikarlarini tehdit etmeyecek
bir baglama donlstirmustir. Partinin amaci sinif siyasetinin reddiydi, onerisi
ise yonetenin her seye karar vermeye muktedir oldugu ve ydnetilen igin
en iyisini her daim bildigi bir Glkenin birbiriyle catismayacak bir millet-aile
olarak sunulmasi ve hiyerarsilere uyulacak bir sekilde Ulkenin sirket tipinde
yonetilmesiydi. Bu sebeple partinin karar anlarinda vurguladigi Arap bilinci
yalnizca Kirt, Sii, Yahudi, Stryani ve Tirkmen gibi azinliklagtiriimis 6zneleri ve
mezhep farkliliklarini degil, diger tim kimlikleri asan ve yok sayan bir ulus bilinci
Onerisiydi ve siniflarin kesin bir sekilde reddi anlamina gelir. Béylece Ulkenin
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neredeyse bir itaat ve cemaat toplumuna doéndstirtlmesi ve tim iliskilerin
ailesel birreferansagiile kurulmasion goruliyor ve toplumsal hareket, egemenin
uygun gorduklerinin daimiligine yonelik tekgi bir onaya donlismustir. Saddam
Hilseyin’in toplum ve devlet yapilari icerisinde kabileleri, cemaatleri, seyhlikleri
yeniden gliclendirecek dolayisiyla Irak’in toplumsal isleyisini artik yitmekte olan
kabilelere yeniden cekerek Irak’i bir yeni-kabile devletine donlstiirme cabasi
da iktidarin aile, kaynak ve riza temelli kadim bir toplumsallik kurma gayesiyle
ortliserek buna bir ornek teskil eder (Baram, 1997). Bu, zamanla bir parti-
devlet anlamina gelmistir. Devlin’e (1991: 1406) gore Irak’ta insanlar Parti'ye
islere, Universitelere ulasabilmek ve herhangi bir sadakatsizlik siphesinden
azade olmak icin dahil oluyordu ki Parti'nin bu toplantilari rejimin halihazirda
var olan politikalarini onaylamaktan ibaret toplantilardi. Bu toplantilarda
Uyelerin yeni fikirler 6nermesi, rejimin politikalarini elestirmesi yahut 6nderin
hata yaptigini soyleyebilmesi mimkiin degildir. Ailelestirilmis, aile iliskileriyle
yonetilmeye baslanmis devlete yonelik kimi emareler kitapta Azad’in babasinin
ve amcasinin erken emekli edilisinde de gorilebilir (Saleem, 2019: 34-39).
Barzani’yle iliskileri bulunan bu karakterler Irak ailesini bozan yapidadirlar, bu
sebeple devletin sagladigl herhangi bir isten faydalanamaz hale gelirler. Ancak
elbette ki partinin egemenligini ve cogunluk tarafindan onaylanmasini yalnizca
bir ¢ikar agina indirgememek gerek. Bu ¢ikarcilhigin yani sira popdlist-milliyetgi
ideoloji de kitlelerin hareketini ve orgitlenisini etkilemistir (Farouk-Sluglett,
1993: 78). Kitlelerin hareket ve orgiitlenisinde partideki Saddam Huseyin’in
etkisine de g6z atmak gereklidir.

Saddam Huseyin’in milliyetcilik teamli siddetle oldukca i¢ ice bir teamdlddr.
Kelidar (1992), Hiseyin’in devlet yonetim bigciminin savas Gretmek olmasini bu
nedenle Hiseyin’in kabile, aile, cemaat seklinde Irak diizenine baglar. Saddam
Hilseyin’in bu kabile temelli Irak’i 6ncelikle Saddam Hiiseyin’in devletin tim
yonetim aygitlarini kendi akrabalik iliskilerine uygun kisilerle donatmasini
saglamistir. Sonrasinda temelde bu ailenin duygulari, kabulleri ve inanglari
olan seyleri Glkenin duygulari, kabulleri ve inanglarina donustiirecek siyasal
bir glicii Gretmesini saglamistir. Saddam Huseyin’in savaslari bir yonetim
yontemi olarak gérmesinin nedeni bu nedenle siyaseti bir gliven, kimligi ise
bir riza yapisina donustirtsindeki bu kisiselliktir. Irak’ta siyasetin yok etmek
Uzerinden kurulmasi boylece mesrulasir. Aile, saf kalmaldir. Ancak Saddam
Hiseyin Irak milliyetciliginin tarihsel kiltlerini de kendisi kurmus bir 6znedir.
Onerdigi egemenligin atiflari yalnizca “simdi”ye yénelik degildir. Bu sebeple
iktidari otekilerin denetlenmesinde yalnizca kitlesel imha yontemlerindeki
bedensel siddeti kullanmamistir. Kiirtler basta olmak Gzere azinliklastirilanlara
karsi Saddam iktidarinin politik, kiltiirel ve tarihsel bir siddeti de mevcuttur.
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Ornegin, Saddam kendisini Mezopotomya’nin liderlerine benzetirken Irak’i da
antik Mezopotamya medeniyetlerinin devamina donilstlirmis ve bunun igin
Irakhhgin stirekliligini gdsteren arkeolojik ve lirik arastirmalari, iliskilendirmeleri
devlet eliyle desteklemistir (Albert, 2013: 221-222). Boylece halihazirda strekli
goclerle, askeri midahalelerle ve bunlarin sonucunda kitlesel bir reddiyeyle
azinhklastirilmislarin gordukleri fiziksel siddete tarihsel bir uzamda asla var
olmadiklarina yonelik bir soyut siddet de eslik etmistir. Boylece simdide
yurtsuzlastirilanlar ge¢miste de yurtsuzlastiriimis ve gocebelikleri siiregeleni
kabul etmedikleri siirece daimilestirilmistir. Buna bir baska 6rnek de Irak’in
sokaklarindaki dontisimddir. Burada heykellere ve isimlendirislere goz atilabilir.
Ornegin, Baas Partisi bir yandan arkeolojik kazilari siklastirirken bir yandan da
ismarladiklari heykel siparislerinde heykeltiraslardan heykelleri Mezopotamya
estetigiyle yapmalarini talep ederken Saddam Hiseyin’in onerdigi millet
insasina eslik eder: heykellerle arkeolojik kazilarin sosyal, kiltirel, ideolojik
ve politik bir glindeme eslik edecek bir sekilde Mezopotomya’dan Irak’a kadar
uzanan tekil bir mirasin sonucu olarak mesrulasan Irakhligi ortaya sermesi
istenir (Abdi, 2008). Hobsbawm (2006), milliyetciliklerin kendilerini tarihle
irtibatlandirirken kadimlestirmelerine mimariyi &rnek olarak verir: ingiliz
Parlamentosu insa edildigi donemin degil birkag ylzyil 6nceki yaygin estetik
olan gotik estetiginde ile insa edilir ve bdylece yapiya bir gegmis katilir. Estetik
boylece gegmise, daimilige atfa donlistr. Samir al-Khalil (1989: 110 aktaran
Dawisha, 1999: 555) egemenligi slresince Saddam Hiseyin’in yiziiniin ve
bedeninin sokak isimlerinden sokaklarda bulunan her goriintliiye kadar her
yere yayllmis durumda oldugunu. Isakhan (2011) da Huseyin’in Irak ulusunu
ve tim Araplari 6nemseyen, diisiinen bir devrimci, ylice stratejist, baba figtira
olarak kisisel kiilt olusturmasinin bir asirihga dontstigini belirtirken benzer
bir incelemede bulunur. Baas Partisi sonrasi donemde tamamiyla yok edilmesi
icin bir stireg baslatilan bu millet kurgusu dénemi Saddam Hiseyin’in ylzln(n,
sesinin ve ¢esitli portelerinin heykeller, posterler ve radyo yayinlari seklinde
yeni bir kamusal alan insasini var etmistir. Nitekim Azad’in deneyimleri de bunu
gosterir niteliktedir. Ornegin, Saddam Hiiseyin’in yiizii bir anda okul kitaplarinin
onlinde ¢cikmaya baslar (Saleem, 2019: 98) ve sehirdeki her seye Baas ismi
verilmeye baslanir (Saleem, 2019: 69). Bunlar da tarihe mudahalelerdir;
isimlendirme ayni zamanda bir sart kosmadir. Mekan, isimler vasitasiyla kimi
yukamluliklerle kusatilir; mekani var eden ve siirdiiren egemenlige yapilan
atiflar orada bulunan 6znelerin de bu var eden ve siirdiiren egemenliklere istirak
etmesi gerektigini hatirlatir. Yani heykellerin daimiliginden sokaklarin isimlerine
ve her yeri kaplayan iktidar sembollerine kadar 6nerilen sey siiregelenin karar
vericiligindeki yeganeligin ibrazidir. Mekan ile Kurtliklerin iliskisinde Baas
Partisinin onerdigi yeganeligin celiskileri ileriki béliimlerde incelenecektir. Bu
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incelemeden o6nce Irak ve Irakliigin nasil bir cemaatlesme 6nerdigine bakmak
gerexkir.

Irak ve Irakhlik: Millet ve Cemaat

Dawisha’ya (1999: 554) gore Irakliigin herkesce paylasilan bir degere déniismesi
icin Baas Partisi iktidari boyunca devlet egitiminde milliyetcilik ile sekilarizm
oncelenmistir ve buna eslik edecek bir sekilde ordu, milli kurumsallasmanin
onciltu olarak iktidarin ilk yillarinda olduk¢a hizli bir sekilde kurulmustur;
egitime ve orduya karsi cikan yerel tepkiler ise modern Irakliliga uygun olmayan
hareketler olarak gerici ve utang verici hareketler olarak kodlanmistir. Ayrilikgihk,
mezhepgilik ve kabilecilik olarak tanimlanan muhalefetin reddiyesi aslinda
Irak’in Arap ve Kiirt gibi etnisitelere, Stinni ve Sii gibi mezheplere ve kimi kabilesel
baglarin reddedilmesi vasitasiyla kolektif ve tekil bir Irakli milliyet kimliginin
sunulmasidir. Burada ordu ve egitimin 6ncelenmesi oldukg¢a 6nemlidir. Mitchell
(2001: 77-122), milli benliklerini kuran lkelerin bunu 6zellikle ordu ve ordunun
diizenini takip eden bir egitim sistemiyle yapiyor olmalarini gercevelendirme
ile izah eder: kendisini nesneden ayiran bir 6zne, her seyi belirli neden-sonug
ilkelerine ayirir ve bu neden-sonug ilkelerini var edecek diizeni her seyde
kurar ve ortaya c¢ikan sey uyulmamasi mimkin olmayan askin bir diizendir.
Mitchell, ordulasan egitimin s6z konusu diizenin topluma yayilmasina basat bir
kurum oldugunu belirtir yani ordu disiplinle diizenin topluma yayildigi bir izlek
saglayarak diizeni kurar. Baas Partisi de ordu ile egitimi 6nceleyerek uyulmasi
gereken mutlak bir dlizeni ortaya ¢ikarmistir. Bu diizene karsi ¢ikanlarin yalnizca
boluculikle degil ayni zamanda gericilik ve utang vericilikle kodlanmalarinin
temeli de iste bu diizenin atifta bulundugu mutlakliktir. Oyle ki diizene yéneltilen
her elestiri akla, tarihe ve huzura yonelik bir saldirlya doniismek durumunda
kalir. Ancak burada diizeni egemenden (st bir konuma yerlestirmemek gerek.
Dizenin mutlakligi aslinda o dizene karar veren egemenin mutlakligidir.
ClinkU dizen, tek dondstlrici ve eyleyicisi olarak Devlet’i taniyarak siyaseti
sinirlar. Yani 6zline mutlaklasan, ylicelesen, askinlasan sey diizene karar veren
egemendir; bu 6nemli bir ayrimdir ¢linkli egemeni dnceler, bu egemenin karar
vericiligini sabit tutar. Bunun 6rnegi tanimladiklari bu ylice diizene uymayan
Baas Partisi'nin eylemlerinde de gériilebilir. Ornegin, Saddam Hiiseyin basta
olmak Uzere Irak’ta yonetimi elinde tutan elitler kendi ¢ikarlari dogrultusunda
bu s6z konusu Irakli tekil kimligin Gstlinde uluslar Usti etnik, kabilesel ve kiiltsel
kimlik kurgularinizaman zaman yaratmislardir (Dawisha, 1999: 555-567; Kelidar,
1992). Baas Partisi’nin ilk donemdeki séylemlerinin tam aksi sekilde Saddam
Hiseyin’in son doneminde Arap birliginden vazgecilmis bir sdylem bulunabilir
(Devlin, 1991: 1407). Ancak tim bu dénemlerde ortak olarak bulunabilecek
sey benzerlikler tzerinden farkliliklarin reddedilmesi Uzerine bir dneridir. Bu
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benzerlik cogu vakit islam’in bir iist kimlige déniismesi anlamina gelir. Ancak
islami bir Gst kimlik cogunlukguluga yonelik bir millet insasina 6n ayak olur.
Ornegin Siinni-Musliimanlik tizerinden kurulan bir Irakhilik aslinda etnisitelerin
reddi anlamina gelir ve azinhklastirilarak var olduklari kabul edilen etnisitelerin
bu sefer mezhep lzerinden ¢ogunlugun bir parcasi sayilarak yok kilinmasina
donusir. Sonug, Sinni-Muslimanligin bir ¢ogunluk olarak Araplastirmaya
doénidsmesidir. Bunun simgesel bir 6rnegi Azad’in annesinin kdylerine gelen
Irakli askerlerin kendi evlerini yakmamalari i¢in elinde Kur’an’la askerlere
yalvarmasinda gorilebilir (Saleem, 2019: 10). Devletin silahli gliciiniin karsisina
bir Kiirt olarak degil de bir Misliman olarak ¢tkmanin kurtulus umudu olmasi
yok edilmenin gostergesidir denebilir.

Siddetin karsisinda 6znelesmenin bir diger 6rnegi Bagdat Radyosu’nun Arapca
yayinini babanin gevirisi Uzerinden dinleyen ailenin radyo yayini tarafindan
Ozgiirlik Meydani’ndaki asilmis diismanlari yani Irakli Yahudileri izlemeye
ve Onlerinde kebap yemeye davet edilisinde bulunabilir (Saleem, 2019: 20).
Radyodan yapilan bu davetin 6znelesme ile irtibati nedir? Bora (2015), askeri
operasyonlarda oldurilen Kirt gerillalarinin “6lG ele gecirilmesi” (izerinden
bir inceleme yaparken 6ll ele gecirmenin bir av-avcl iliskisi kurdugunu ve avci
olmak Gzerinden yeni bir toplumsallastirma kurdugunu soéyler. Agamben (2013)
de siddetin uygulayani ve uygulanani arasinda toplumun belirlendigini ve
vatandasligin temelinde siddetin bir ayrim olarak kurucu oldugunu séylerken
benzer bir karar anindan s6z eder. Bozarslan (2010) ise Ortadogu baglaminda
siddeti genisletir ve toplumsal alani ¢6zen bir sey olarak tanimlar. Bozarslan’a
gore, Ortadogu’da siddet otoriter sistemlerinin sirekliliklerini pekistirdigi kadar
muhalefet hareketlerini de mecburi bir askerilesmeye sikistiran dolayisiyla
Ortadogu’daki itaatin, rizanin, kurtulus imgelerinin siddet temelli bir simgesel
siddeti temel almalarini sart kosan bir merkezilige sahiptir. Simgesel siddet,
fiziksel siddete eslik eden ve onu mesrulastiran bir toplumsal ¢é6zimdir. Siddet,
yok ettikleri kadar kabul ettikleri ile Ortadogu’da kurucu ve dizenleyici bir
icerige boylece kavusur. Ortadogu’da siddet herhangi bir hareketin bilingli
yahut suclu olusunu belirleyen bir acilma ve kapanma dizeni kurarak siyasetin
askerilesmesini var ederek Ortadogu’da kurucu bir siyasi ag olusturur.

Bagdat Radyosu da Arapca yayininda siddet lzerinden bir toplumsallasma,
diizen 6nerir. Devletin dismanlari avlanmislardir ve sergileniyorlardir. Azad’in
ailesinin radyoda dinledigi sey slregelen bir egemenligin kararina payedar
olma oOnerisidir ve bu o6neri av ve avci ikileminde kendilerinin hangi tarafta
olacaklarina dair bir uyaridir. Radyo kanalinin isminin “Halkin Sesi” olmasi
toplumsallasmanin kararinin da ibrazidir: Azad ve ailesi ya halkin sesine dahil
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olacaklardir ya da halkin sesinin anlattigi diismanlara dontseceklerdir. Bu ikilik
siddetin yasasi olarak belirlenmistir, karar ani bu ikilikte bellenir. Baas Partisi
bu ikiligin disindaki her seyi reddeder. Kitapta Yahudilerin bulundugu ikinci
bir kissm da bu analiz icin 6nemlidir. Azad hastalandiginda annesinin Azad’i
iyilesmesiicin Yahudi bir Aziz’e ait oldugu distintilen, mahalle civarinda bulunan
kutsal bir yere gotirirken eskiden mahallede bulunan kinisler, sinagoglar ve
Yahudi mahallerinden s6z edilir (Saleem, 2019: 36-37). Burada iki katman
vardir: ilki, daha énce mahallede bulunan Yahudilerin yoklugu ile kurulan
tarihsel kopukluktur ki bu ulus-devletlerin uluslari homojenlestirmeleriyle
iliskilendirilebilir, radyodaki av-avci iliskisine benzer bir sekilde Yahudilerin
gocl Kirtler icin bir ikaz noktasi anlamina da gelir. Bu katmanda 6zellikle 1948
sonrasl yasanan zorunlu gogin etkisi dnemlidir ki bu zorunlu gé¢ de Yahudilerin
kendi hatiratlarina, tarihsellestirmelerine konu olmustur (Cohen, 2012; Landau,
1981). ikincisi, mekanla irtibatin cogullugudur yani Kiirt bir anne kendi inancini
baska dinlere ve etnisitelere mensup insanlarin kutsalligiyla da kurabiliyordur ki
bu, ulus-devletlerin heniiz ulasip yok edemedigi bir iliskisellik olarak okunabilir.
Yani Azad’in annesinin bir Yahudi Aziz’e kurtulus icin yénelmesi Yahudilerin
Irak’taki hem yokluklarini hem de varliklarini gosterir. Yok kilinan bir kimlik baska
kimliklerin mekanlarla iliskisinde ortaya ¢ikiyordur. Bu, Baas Partisi’'nin 6nerdigi
dost-diisman ikiliginin disinda bir iliskilendirmedir. Baas Partisi’'nin reddedisi
belirgin bir ahvalde Kirtlere yonelik sdylemde bulunabilir, Kiirt oluslar Gzerine
bir degerlendirmeden dnce bu sdyleme kisaca bakmak yerinde olacaktr.

Kitapta, koydeki askeri polisin kol bandina sahip erkeklerin koyli ¢ocuklari
“vahsinin cocuklar” diyerek dovdugi (Saleem, 2019: 44) bir kismin yani sira
Azad ve ailesinin Irak’a geri donuslerindeki islemleri yapan subay ise aileye
“esekler’ dedigi (Saleem, 2019: 62) kisimlar mevcut. Bélumin basinda so6z
edilen Irakli olmamayi gerilik ve utancla 6zdeslestiren vatandashgin sonucu
Irakli ol(a)mayanlari hayvanilestirmesi olur ki Kiirtlerin hayvanilestirilmesi karsi
karsiya olduklari diger ulus-devletlerde bir 6riintli olarak goérilebilir. Bu 6riinti
Osmanl’nin Dirzilere ve Kirtlere (Makdisi, 2002), Cumhuriyet déneminin
Kiirt isyanlarina (Ozbilge, 2020) giincel Tiirkiye’'nin Twitter’da Kiirt gerillalarin
bedenlerine (Tutkal, 2020) yonelik hayvanilestirmelerinde de gorilebilir.
Buradaki ve Irak’taki otekilestirmeler ortak bir temele sahiptir: egemenin
tanimladigi kimliklerin disindaki her seyi insanligin, medeniligin ve yasanin
disinda var sayarlar. Devlet, Mitchell'in (2001: 163) 6ngordugl terbiyeyi bu
sebeple benimser. Mitchell’a gére, Misir’da terbiye kelimesi ordulasan millet
ve egitim ile anlam degistirir ve terbiye insanlari “her an hazir ve nazir kilmak,
islevlerini istendigi gibi, en verimli sekilde yerine getirebilecek derecede
glclendirmek” anlamina gelmeye baslar. Terbiye bdylece alternatif icermeyen,
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bir basina dogru ve bu sebeple herhangi bir sorguya mahal vermeden bir
merkezden c¢evreye dogru kabul edilmesi, tekrar edilmesi ve aktariimasi
gereken bir toplumsallasmaya donisir ve insanin her an nasil davranacagina
yonelik bir davranis onerisi icerir. Vatandaslik terbiyeyle kusatildiginda terbiye
veren egemen sorgulanamaz bir hakikat seceresi kilinir.

Terbiyenin bir 6rnegi Irak’in Ulkelerine geri donen Kirtlere “Aydun” ismi
vermesinde bulunabilir. Azad, Irak’a dondiginde kimliginde yeniden sade
yurttas gibi yasayan anlamina gelen “Aydun”u ve gezdigi sokaklarda “Arap
milleti birdir. Tanrisal bir mesaj tasimaktadir.” yazan pankartlarla eslik eden
el-Bekr ve Saddam Huseyin portrelerini goriir (Saleem, 2019: 63). Buradaki
ozellikle “yeniden sade vatandas” ibaresi diizenleyici bir tanimdir. Bu tanim
Azad’in Ozlinde sade bir vatandas oldugunu, buna ara verildigini ve simdi
veniden sade bir vatandas olmaya dondugini belirtir. Arap milletinin birligi
ve Tanrisal mesaji Azad'in verdigi araya herhangi bir mesruluk yahut varlik
alani tanimaz. Irakhlik, ilahi bir dizlemde kurulurken devletin tanimlandigi
vatandaslik disindaki herhangi bir 6nerinin de kaydi tutulmaz. Azad’'in bu
arada ne oldugu, ne yaptigi yahut ne yasadigi yok kilinir. “Aydun” olarak ayri
bir sekilde kodlanmasi da gozetimi vurgular. Sade bir vatandas ylktumlultklerle
kusatilmistir ve Azad’in bu sadelikte barinmasi gerekir. Woods (1999), Orwell’in
“Ozgurliik koleliktir” propagandasi ile Amerika’daki siyahi 6zgiirlesmesini
karsilastirdigl incelemesinde bu gézetimden s6z eder: Amerika’da 6zgiirlesen
koleler surekli bir sekilde gbz altinda tutulurlar, 6zgirliuklerinin etrafini belirli
roller kapsamistir ve buna uygun davranip davranmadiklarina yonelik daimi
bir denetime tabi olarak kendi gibi davranmalari 6nlenir. Aydun da boylesi
bir denetimi gosterir, sartl bir 6zgirlik ve normalliktir. Kirtlere yonelik bu
gbzetim Irak disinda da gozlemlenebilir. Lowder (2010), uluslararasi toplum igin
herhangi bir dogrudan fayda yaratmadigi icin ne Kirdistan’in ne bulunduklari
ulus-devletlerin Kirtlere uyguladigi ayrimciligin uluslararasi glindemde bir ilgi
konusu oldugunu soyler. Kirtlere yonelik temel ilgi bu nedenle bu ayrimcihgi
uygulayan ulus-devletlerce gosterilir. Bu vatandas-ol(a)mayan Kirt’Gn siirekli
gozetimidir. Aydunluk bu sebeple Irak’a 6zgli bir tanimlama degildir, Kiirtlerin
farkli ulus-devletlerde maruz kaldiklari veya tecriibe ettikleri denetimi gosterir
niteliktedir.

Kitapta Aydunlar kamudaki islerden dislanirken muhalif olduklari ilk anda
kaybolmaya baslarlar (Saleem, 2019: 69). Azad’in da kendi gibi davranmasinin
onlendigi Aydunlugunun olasi sonuclari béylece ona sunulur. Azad’in kitabin
sonunda en biyik arzularindan birinin serviste yan yana bindigi olasi muhbirin
dolasim 6zglirligl olmasinin sebebi de burada saklidir (Saleem, 2019: 91).
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Azad’in kimligi onu glivenlik icerisinde bir tehdide donistlirmistir, aydunluk
onun igin neredeyse pasaport gibi kisitlayici bir sekilde isler oysa onun yaninda
oturan muhbir tim Ulkede diledigi gibi hareket etme 6zgirliigline sahiptir.
Hareket etmek, edebilmek ve iktidar iliskileri icerisinde hizli olabilmek siyasette
karar verici olabilmekle yani bir temsile, siyasal hakka, muktedirlik tasarrufuna
sahip olabilmekle oldukga i¢ ice bir seydir (Bauman, 2000). Azad’in hareketini
kisitlayan pasaportlar ise burada biricik bir role sahiptirler. Pasaportlar Zweig’i
asla vatandas olarak kabul etmeyecek ve onu “yabanci” olarak kodlayacak
bir duzendeki polislerin, askerlerin, bu alana ayrilmis kamusal gorevlilerin
oziinde sembolik olan bir kabull patolojik bir sekilde herkesin herkese yonelik
siphesine, ayrima donlstlirmis modern bir ayrimdir (Gulddal ve Payne, 2017).
Azad’in kimligi de bu patolojik ¢izgide kuruludur. Kitabinda sonunda Saleem,
resmi adi Muhammed gercek adi ise Sivan olan kiicik cocugu anlatirken
(2019: 107) Kirtgenin patolojik olusundaki bu siniri gosterir. Sivan, kamusal
alana g¢ikamayacak bir isimdir. Ancak Muhammed'’in kamusal alanda 6zgiirce
dolasmasina ve bir vatandas olmasina izin verilmektedir. Kimlik ve isim bu
sebeple bulunduklari ulus-devletlerde Kirtler icin tipki bir pasaport gibi isler.
Onlari yabanci yahut yerli kilan sey kimliklerinde kabul ettikleri kamusal sinirlar
olur. Peki, kitapta Kirtlerin bu slirecle irtibati nasil gelisir? Bu irtibat Kiirt oluslar
vasitasiyla kilinir.

Kiirt Oluslar: Milliyetgilige Hapsolmak

Saleem’in kitabi boyunca Kirtlerin ve Kirdistan’in konumu iki imgelem
Gzerinden anlatihr: bunlarin ilki Kirtlerin pargalanmis, doérde bolinmis
vatani imgelemidir (2019: 52, 53, 89); ikincisi ise bu pargalanmis vatandaki
tirdeslerini avlamak icin yeme donisen kekikler olarak Kiirtlerdir (2019: 27, 37,
61). iran’da miilteci olarak bulundugu kampin bulundugu yere “Oysa bu toprak
da Kirt topragiydl” diyen Azad’in bu climlesi (Saleem, 2019: 57) her ikisi de
aidiyetsizlige ve glivencesizlige atifta bulunan bu imgelemlerin birlestigi nokta
olarak Kirdistan’in iki pargasina da ait olamayan 6zneyi gosterir. Peki, milteci
kilnan Kartligin bu strecteki konumu nedir? Saleem’in kitabi ile Irak’taki Kirt
oluslarin incelenmesi bu sorunun cevabi icin faydali olacaktir.

Kiirt Oluslar: Sen Egemene Baktikga Egemen de Sana Bakar

Nietzsche (2015: 90), “Canavarla savasan kimse, bu savasta kendisinin bir
canavar olmayacagini gérmelidir. Bu ucuruma uzun uzun baktiginda, ucurum
da senin icin Oyle bakacaktir” derken 6znenin karsisina aldigi seye donlismesi
tehlikesinden s6z eder. Miicadele edilen seyle miicadele edis yeni bir tahakkiime
dénistigiinde bu tehlike ortaya cikar. Ozellikle de Saleem’in kitabindaki
Kirt oluslar Uzerine bir inceleme bu yeni tahakkiim kavramsallastirmasi
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lizerinden okunabilir. Kitaptaki Kirt milliyetcilikleri de Nietzsche’nin uyarisina
benzer bir sekilde egemene baktikga egemenlesmistir. Bunun igin dncelikle
Azad’in tanik oldugu Kiirt milliyetciligindeki cemaatlesmeye sonrasindaysa bu
cemaatlesmenin kurucu ve diizenleyici 6geleri olan egitim, dil, sanat, teknoloji
ve ataerkil dirence géz atmak gereklidir.

Kitabin heniiz basinda Mamu, koylerine gelen askerlere “Cas!” diyerek onlari
vurur (Saleem, 2019: 11), sonrasinda kacar ve bir siire yasam micadelesi verir.
Cas, Kirtcede hain ve isbirlikci gibi anlamlarinin yani sira yer yer esek, esek
sipasi yerine de kullanilan bir kelimedir. Dismanlastirilanin hayvanilestirilmesi
azinhk ile egemen kilinan arasindaki savasin bir alanina dontismistiir (Bruneau
ve Kteily, 2017). Mamu bu sebeple askerleri bir GlklyQ yerine getirenler olarak
degil bir tlklye ihanet edenler olarak goriirken karsisindakileri hayvanilestirmis
de olabilir. Ancak kitapta Kurtlerin siddet ile cemaatlesmesine, 6znelesmelerine
verilebilecek en belirgin 6rnek bu degildir. Kitapta bu 6rnekleme igin iki tane
ling ani &ne cikar: ilk olarak Musir’in Musul’a sik gidip gelmesinin sebebinin hain
olmasina baglanmasi sebebiyle éldiriilmesidir (Saleem, 2019: 44-45). ikinci
olaraksa kontrol noktasindaki bir nisanci birini vurmasi ve buna sebep olarak
“hain” olduguna olay yerinde aninda karar verilmesinin pesi sira 6ldarilmesidir
(Saleem, 2019: 52-53). Burada olduk¢a 6nemli olan kisimlar bu iki 6ldiirmeye
eslik eden rittiellerdir: Musir oldirulirken bu toplumsal bir eylemdir, kdylilerin
onemli bir kismi buna katilir, bos bir tabut evinin 6niline kadar getirilir ¢ciinki
Musir toplum icerisinde ¢oktan 6ldirilmistir ve buna bir ling ani ile fiziksel
olima eslik edecektir. Kontrol noktasinda éldirilen kisinin oldirilmesine de
“Yasasin Kirdistan! Yasasin General!” sloganlari eslik eder ve bir haini 6ldiirmenin
ling antile toplumsallagsma saglanir. Her iki ling de cok gecmeden temelini yitirir
zira Musir’in gidip geldigi sehirde bir sevgilisi oldugu ve kontrol noktasinda
oldirulen kisininse kisisel bir mesele dolayisiyla éldirildigi bilgisi ortaya cikar.
Agamben (2013), siddetin kolektif yapisina kurucu bir deger verir: siddet yasal
kindiginda yasayi, yasadisi kilindigindaysa olaganisti hali ve dolayisiyla yine
egemeni niteleyerek ¢iplak hayatin karar vericisini glclerle kusatir. Kitaptaki bu
ling anlari da siddetin etrafinda belirlenen bir yasanin ve 6ldirme giictiniin pesi
sira olusan toplumsallasmadir yani bu 6rnekler tipki Irak’in fiziksel siddetinin
ulus-devletin temelinde olusu gibi Kiirt hareketinin ug¢ 6rnekleri degil aslinda
temelindeki yasalastirmanin pargasidirlar. Azad da hainlerin 6ldirilmesinde
bir sakinca gormez (Saleem, 2019: 53), daha ¢ok kimin hain oldugu lzerine
bir sorgusu oldugu soylenebilir. Siddet, toplumsallasmanin bir parcasi olarak
toplumsallasmayi saglayan hafizada, mekanla iliskide de kurucu ve diizenleyici
bir yere sahiptir. Bunun igin 6ncelikle egemenin siddeti ve tarihselligine,
sonrasindaysa kurbanlastirilanlarin bununla iliskisine bakmak gereklidir.
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Tarih, baskidan kurtulmak ve 6zgiirlesmek olarak tanimlandiginda vatandas
kendisini bunu saglayan ulus-devletle tanimlamaya baslar ve boéylece tarih
modern Ozneyi lreten sosyal bir disipline donlisiir (Van der Veer, 2002: 230).
Tarihin siddetle iliskisi de modern 6znenin Gretimine dair bir iliskilendirme icerir.
Tarih, siddet eylemleriyle dolu oldugundan bunlarin kaydedilmesi, dizenlenmesi
ve aktarilmasi geregi ortaya c¢ikar. Siddet eylemlerinin yaziya dokilmesi
oldukca fazla yoruma sahiptir ancak bunun yalnizca bir versiyonu resmilesir ve
devletin arsivinin bir parcasi olur; bu yorum da egemen devletin 6zgiirlesmeye,
normallesmeye ve egemenlesmeye yonelik anlatisinin bir pargasi olan yorum
olur ve buna uygun olmayan her sey de gerilikle kodlanir (Van der Veer, 2002:
231). Yani devlet kabul ettigi siddeti 6zgirlestirici olarak kodlarken bu siddetin
karsisindaki her seyi de 6zgurligin karsisinda konumlandirir; egemen olana
destek kurtulusu, gelismeyi, 6zglrlesmeyi desteklemeye donistiiglinde buna
karsiolanherseyinsanlarinbekasinakarsibirtehdide doniismek durumundakalir.
Ancak goriilecegi Uzere burada siddet tek basina bir etken degildir. Siddete eslik
eden egemenlik iliskilerinin riza Gretme kapasiteleri kritiktir. Bozarslan (2010:
155-156) bu nedenle siddeti 6zerk bir aksiyon repertuvari olarak sinirlamaktansa
siddetin siddete dayanmayan olgular, muktedirlik Gzerine tasarruf glicl ve yeni
iktidarlar var edebilme olasiligini kapsayan genis bir tanimlama sokar. Boylece
siddet basit bir yikimdan yahut tepkisellikten daha fazlasina déniiserek zaman
ve mekanin tarihle, toplumla iliskisini belirleyen belirli bir egemenlik talebi
olarak tanimlanabilir olur. Egemen, siddeti ve siddetin tarihini secerek yayilir.
Tarihin bu segciciliginin mekanla bagi ise kamusal alanlarin ilaninda gorilebilir.
Kamusal alanlar ritiieller ve isyanlar vasitasiyla kurulmuslardir. Ornegin, kurban
kilinan topluma yonelik 6ldiirme bicimleri yalnizca korkuyu blyitmek icin degil
ayni zamanda kurban kilinanlarin fiziksel ve ahlaki butlnligini bozmak igin de
uygulanir. Goffman (aktaran Van der Veer, 2002: 241), buna benligin alanlari
derken bu tir siddet ritGellerinin talanlarina atifta bulunur. Boylece egemen
olan tiim kamusal alanlari ya kendisiyle ya da kendisinin siddetiyle kusatir.
Elbette ki kurban kilinan bu siirecte pasif bir 6zne degildir; siddetin mekanlarina
kurbanlastirilanlar da payedar olur. Siddet yalnizca kisilerin bilincinde degil ayni
zamanda kolektif kimliklendirmelerde de ortaya ¢ikar ve bedenler ile akillari
asarak anitlara, dini mekanlara, sinirlara ve dogal alanlara yansitiir ki bu
mekanlastirmaya, genellestirmeye bir kutsallastirma da eslik ettiginde ge¢misin
simdiye ve gelecege aktarilmasinda evrimci, gelisimci bir anlati ortaya ¢ikar
(Schramm, 2011: 5-7). Yani, siddete ugrayanlar siddet vasitasiyla mekanlara
kimi genel anlamlar ve kutsalliklar katarak yeni bir tarihsellestirme oOnerirler.
Boylece kamusal alanlarin siddetlerin catistigi, celistigi ve karistigi tarihsel bir
boyutu ortaya cikar. Kitapta da Irakli askerlerin siddetine Kiirt pesmergelerin
siddeti karisir ve her iki 6zne de kendi iliskilendirmelerini bulunduklari mekana

Kalir H (2022). Irak Bir Cocukluk ve Madun Bir Tarihsellik Olarak “Babamin Tufegi”.
Miilkiye Dergisi, 46(2), 536-570. 554



katar. Bu sebeple ling anlari her iki taraf icin de kendi milletlerinin varligina dair
tarihsellestirmeler ve toplumsallastirmalardir. Clinkt milliyetgilik ling anlarina
benzer bir sekilde siyaseti dost ve dismanin iligskisine, dismanin sirekli
imhasina indirger. Bozarslan’a gére Kurtlerin milliyetgilikleri, birden fazla llke
icerisindeki azinliklari (Bozarslan burada azinligi Kiirtlerin Irak, iran, Suriye’de
devlet sahibi etnisiteden ve bu etnisitelerin siyasal, hukuki haklarindan
uzak oluslari seklinde bir anlamda kullanir, nicel bir azlik-cokluk iliskisine atif
sinirhdir) hakim milliyetgiliklerin krizleriyle birleserek degisir; Kirt milliyetgiligi
ya devlet-millet temelli milliyetgilikleri taklit ederek temelde milliyetgiligi
glclendiren ama siyasetin ¢ogul olanagini zayiflatan bir dislama kurar ya
da devlet-millet temelli milliyetgiligin karsisinda gliclenebilmek icin radikal
demokrasi, ekoloji, feminizm ile irtibat kurdukca aslinda Kurt milliyetgiligini
zayiflatan ama siyasetin ¢ogul olanagini yayan bir icerige sahip olur. Bozarslan,
milliyetgiligin temelde dost-disman iliskisine bagli organik yapici bir ideoloji
oldugunu belirterek milliyetgilikten ¢ikisi zaruri gorir ¢iinkl milliyetgilik siyasal,
kimliksel ve aidiyetsel ¢cogullugun reddini icererek toplum ve siyasetin 6nemli
bir icerigi imha eder (2016). Ling anlari, temsilin siddetin tarafindan belirli bir
kimligin tekeline sikistirilmasi olarak okunabilir.

Saleem’in kitabinda Azad’in anlatisi kurmaca ve ani arasindaki iliskisiyle
alternatif bir tarih onerisidir ve kitaptaki kimi olaylarla bu konumlanis arasinda
bir catisma mevcuttur. Bunun en belirgin 6rnegi ici TNT ile doldurulan altin
bir Kur’an’la éldiridlmesi denendiginde Barzani’ye cay veren kisinin 6lmesiyle
Barzani’nin mucizevi bir sekilde kurtulmasinin anlatildigi kissmdadir (Saleem,
2019: 43-44). Cay veren kisi, bu olayla iliskisinde aragsallasir ve Barzani’nin
kurtulmasinin bir detayina donisir. Brecht (1972: 109), okumus bir isciye
sorular sordurdugu siirinde tarihin bu kahramanci yanini elestirir. Brecht’in
siirinde segici tarih, halklari olaylardan silerek 6ne c¢ikardigi kahramanlari
biriciklestirir, 6ncelestirir, ylcelestirir ve geriye kalan sey kimi egemenlerin
hikim sardiGgl bir kahramanlar seceresi olur. Saleem’in kitabina tasidigi
gerilim de bunun bir 6rnegi olarak gorilebilir. Barzani, dylesine merkezi bir
tanima dondsir ki kitap boyunca Azad’in babasi herhangi bir sey olmadan
once “generalin teknisyeni”dir yahut Azad’in abisi Dicle’yle evlendiginde
ailesinin gurur kaynagi Dicle’nin amcasinin SSCB’ye Barzani’yle gitmis olmasidir
(Saleem, 2019: 27). Boylece, Kirtlerin kitaptaki cemaatlesmesi liderlerinin
kilth yahut partisi etrafinda bir prestij agiyla kurulur ki Azad’in ailesinin kitap
boyunca edindikleri haklarin sebebi de ya babanin ya da abinin Barzani’yle
yahut partiyle iliskisidir. Baas Partisi'nin sundugu parti bagiyla dagitilan
kaynaklar burada yinelenir. Bunun aksi yonde Baas Partisi’'ne katilan Kirtler
de kitapta Kiirt cemaatinden dislanirlar. “Senin s6z hakkin yok. Sen imza attin”
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denilerek dislanan Sami (Saleem, 2019: 81) herkesin birbirinden stphelendigi,
tartismalarin kimi prestij kaynaklariyla stirdtrildiGgi bir cemaatlesmenin oteki
ucunu gosterir. Cemaatlesmenin egitim, dil, sanat ve teknoloji ile olan irtibati
ise kitapta da yankilanan bu toplumsallasmanin diger araglaridir.

Krtligi Kurmak

Saleem, Azad’in kitap boyunca egitim gordigli yerler arasindaki farki
gostererek Baas Partisi ile Kirtlerin donisen iliskisini de ortaya serer: Azad
Kirtce egitim verilen bir okulda egitimine baslar ve burada “Ey diisman! Kirt
halki hep yasayacak, bayragimiz asla inmeyecek!” sozlerinin Kirtlerin milli
marsi oldugunu 6grenir (2019: 15-16). ikinci okulundaysa bu sefer okulun
onlinde “Yasasin Arap-Kirt kardesligi!” yazan bir pankartin bulundugu Arapca
bir egitime baslar, hiikiimetin Kirtce egitim icin verdigi sozi bekler (2019: 32-
33). Uglincii okuluna tasinmak zorunda kaldiklari Nawpirdan’da Baris Okuluna
Kirt Genglik Dernegi eslik eder ve Azad buradaki Kirtce derslerde Kiirdistan
Demokrat Partisi'nin 1946’da kuruldugunu ve bunun ayni zamanda baskenti
Mahabad olan Kiirdistan’in da kurulus yili oldugunu 6grenir (2019: 51-52).
Azad’in Irak’ta okudugu son okul Baas Okulu’dur ve egitimin slogani “Arap
milleti birdir”e donlismisken ders kitaplarini cumhurbaskaninin fotograflari
kaplamaya baslar (2019: 67). Donlisim Kiirtcenin ancak Kirt hareketlerinin
icerisinde barinabildigi bir Arap milliyetgiligine varan milliyetgi bir donlisimddr.
Foucault (2019), egitimi disiplin toplumunun bir araci olarak goriirken bu
donistlrict glcline atifta bulunur. Egitim, bir disiplin var ederek toplumu
belirli bireysellesmelerle sinirlar ve bireysellesmeler Uzerinden toplumu
denetler. Bu, 6znenin nasil davranacagi, algilayacagl ve aktaracagl lizerine
o0znenin iktidarin agsalliginin bir uzantisina donistigl bir yonetimselliktir.
insanin davranislari tahakkiim altina alinir ve topluma uygun bir érnek olarak
disiplin alanlari arasinda uyumlu bir gegis yapmasi saglanir. Hobsbawm’a (2018)
goreyse egitim, hakim kilinmak istenen dil vasitasiyla milleti gerceklestirmenin
aracina donuslr; egitim, bir tlkenin diliyle beraber mitlerini, geleneklerini ve
aliskanliklarini standartlastirarak 6zneler ile kurumlarin milletin bir uzantisi
ve parcasi olmalarini saglar. Arap ve Kirt milliyetciliginin egitimleri arasindaki
catisma bu sebeple 6zneler ile kurumlar tGzerindeki belirleyicilige ve kiltirel
bir siddet alanina dair bir tezahir olarak gorilebilir. Bu sebepledir ki Azad’in
bulundugu her okul Azad’a gergek kilinmak istenen milletin tarihselligini, dilini
ve iliskilerini nihai bir gerceklikmis gibi sunar. Bu kiiltiirel catismanin diger
baglamlari olarak sanat ve teknolojiye bakilabilir.

Albert’a (2013: 222) gore Irak’ta sarkilar, siirler ve filmler ile Stinni-Musliman
olarak kurulan Irakliligin ve dolayisiyla Arapligin sonucu, Kiirtlere yonelik politik
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ve kiltlrel siddetti. Bunun bir adim sonrasiysa askeri siddete ve Irakli Arapligi
kabul etmeyenlerin vatandas olamadigi bir paradigmanin dayatilmasiydi. Baas
Partisi icin Ozellikle de radyonun basat bir soruna dénlismesinin sebebi bu
paradigmayi asan sekilde radyolarda Irakliliga alternatif kimliklerin 6neriliyor
olusudur. Bu sorunsaldir ¢iinkl Segall’in (2013: 1-29) inceledigi lizere Kirtge
sarkilar birden fazla neslin etnik micadeleyle irtibatini saglarken kiltirel formlar
seklinde grup kimliginin olusmasinda da 6nemli bir potansiyel tasir. Nitekim
Saleem’in kitabindan filmlerine tasinan sarkilar bunun bir 6rnegini teskil eder.
Saleem’in kitabinda da sik bahsedilen Radyo Erivan ve Radyo Kahire gibi radyolar
s6z konusu bu politik ve kiltirel siddetin olduk¢a 6nemli bir baglamini teskil
ederler. Radyo Erivan’in 6zellikle de Turkiye’deki Kirtler Gzerinde de biricik bir
etkisi vardir. Kartlerin Turkiye’deki kamusal alandan dislanmalarinin en 6nemli
aracglarindan biri Kiirtgenin iki katmanl bir sekilde nesnel ve 6znel bir dislamaya
sahne olmasidir: (i) Kirtce bir yandan medeniyetin disinda, Cumhuriyet’in
kiiltirel ve siyasal niteliklerine ve haklarina sahip olmayan bir gerilikle
tanimlanmis ve her tir icra, eylem ve alanin ¢ogu vakit siddet kullanimiyla
yasaklanmistir; (ii) Diger yandan Stinni TirklGgun onurlu bir konuma, ulasiimasi
gerekene ve ayni zamanda odullendirilene donistirilmesiyle dogrudan
bireylerin kimlik tercihleri, politikay! kabul ve ret siireclerine psikolojik, biling
temelli bir 6dillendirme eklenmistir (Elend, 2021: 101-129). Erivan Radyosunun
Kirtce Yayinini bu diglamaya karsi Kiirt kimliginin bir karsi kamusal alan kurma
olanagi olmustur; bir karsit séylem Uretme, soylemsel durus gelistirmesine
yarayan bu olanak kimlige iliskin distince, duygu, goruslerin bir hayali cemaat
motifi seklinde Gretilmesine neden olmustur (Elend, 2021: 153-156).

Dawisha’ya (1999: 555-556) gore Baas Partisi’'nin simgesi olarak Saddam’in
ylzinin Irak’taki tim sokaklari, isyerlerini, kitaplar, tekerlemeleri, siirleri,
gazeteleri vb. her yeri kaplamasi zaman igerisinde partinin yalnizca bir kisisel
kiilte mutlak onayi simgeleyen bir islevden ibaret olmasina ve Hiseyin’in Irak’in
tim yonetimini bir basina ele alisi anlamina gelir. Bunu Sanayi Bakanhgi'nin
radyosundaki “Irak’in gururunun dalgalanan bayragi” gibi Saddam o6vguleri
de yineler. Ahiska (2010: 8-28), Tiurkiye’de ulus-devlet kurulmasi sirecinde
radyonun kurucu bir konumu olduguna isaretle radyonun ortak zamani ve
mekani, hicbir zaman ve mekani tanimadan asan bir toplum 6nerdigine vurgu
yapar. Baas Partisi’nin radyosunun da tipki parti gibi Saddam Huseyin’i 6ne
¢ikartmasi ve ulus-devletin kurucu 6gelerinden biri olan bayrak ile Saddam
Hiseyin’i denklestirmesi radyo dinleyicilerine 6nerilen toplumu belirler. Radyo,
kendisini Irakli olarak tanimlayan herkese Saddam Huseyin’e biat etmeyi sart
kosar. Peki, Saleem’in kitabinda radyo nasil bir konuma sahiptir?
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Azad, ailesiyle birlikte cogu aksamlar Bagdat, Irak, Moskova Radyosu,
Amerika’nin Sesi radyolarini gogunlukla babanin gevirisi Gizerinden olmak lizere
dinledigini sonra babasinin Melayé Ciziri’"den siirler okumasini “Benim igin
Kirt olmak bu siirler ve 6grendigim sarkilardi, kiiclik mor giceklerle siislenmis
yesil ya da nar kirmizisi uzun ceketler giyen bu kadinlardi” sozleriyle anlatirken
radyo ve siir arasindaki muhtemelen bir farki gosterir (Saleem, 2019: 35).
Ahmadzadeh’nin Jameson’dan aldigi roman temelli incelemenin iskaladigi
onemli bir izlek burada ortaya ¢ikar zira Azad’in Klrtlik ve siir arasinda kurdugu
irtibat Ahmadzadeh’nin analiz ¢ergevesinde bir yer bulunmamaktadir. Sanatin
Kurtlik Gzerinde Azad’a olan etkisini incelemeden dnce radyo Uzerine 6rnekleri
cogaltmak bu itiraz bir yana yerinde olacaktr. Kitapta birkag farkli radyodan s6z
edilir. Bunlar Moskova Radyosu, Bagdat Radyosu/Bagdat’in Sesi, Amerika’nin
Sesi ve Kiirdistan’in Sesi radyolaridir. Azad’in ve Kirtlerin bu radyodaki ve radyo
karsisindaki konumu surekli degisir. Kitapta Moskova Radyosu kitabin baglarinda
Barzani’yi bir kahraman, diger Irakli siyasetcileri darbeci olarak nitelerken
(Saleem, 2019: 22) kitabin ilerisinde ayni radyoda Saddam Hiiseyin sosyalizmin
yildizina, Kirtler ise kaba asilere donislr (Saleem, 2019: 51). Sadece Arapga
yayin yapan ve slrekli bir sekilde el-Bekr ile Huseyin el-Tikriti’nin nutuklarina
yer veren Bagdat Radyosu ise Kirtleri ve tim muhalifleri Baas dlismani, Siyonist
ajanlar gibi tanimlarla 6tekilestirir (Saleem, 2019: 17, 22). Amerika’nin Sesi ise
kitap boyunca Kiirtlere yonelik destekgi bir ¢izgiyi takip eder dyle ki Azad’in
babasi bu radyonun destegini dinledigi bir yayinin ardindan “Biz Amerikahlar
gibi Hint-Avrupa halkiyiz!” ve “Biz ingiliziz” der (2019: 46-47, 51). Kiirdistan’in
Sesi'nin kitapta gectigi en kritik bolim ise radyonun “Ey Reqib” yani “Ey Disman”
ile baslayan mars ile dinleyicilerine seslendigi bolimdiir (Saleem, 2019: 76).
Radyo boylece farkh taraflarin ortak zamana ve mekana eslik eden ortak
diismanlik, dostluk énerilerinin ¢atistigl bir baglama donlsir. Bagdat’in Sesi
heniiz kendi isminde baska hichir temsile yer birakmayacak sekilde kendisini
halkin iradesine dontsturirken Kirdistan’in Sesi heniiz isminde reddedilmis
bir Glkenin varliginin simgesine donustirir. Her ikisinin de diismanlara
seslenmesi ortak mekana yonelik tehdidin sorunsallasmasidir. Azad’in Irak’tan
goc etmesinin temel sebebi de burada bulunabilir. Ahmadzadeh kitabin ilk ve
son bolimiindeki ¢ocuk olmak ve olmamak arasindaki farkin Azad’in kamplar
boyunca yasadigi siddetin trajik etkilerine dair bir degisimle oldugunu séyler
(2007: 589). Ancak burada siddetin donustirici etkisini azimsamadan bir
itiraz sunmak gereklidir. Bozarslan’in simgesel siddetine benzer bir sekilde
Azad kamplar arasindaki siddetin karsilastirimasindan ¢ok daha Once
cocuklugunu yitirmistir. Azad’in ¢cocuk olmaktan cikisina dair imgelem heniiz
kitabin yarisinda kurulmustur. Azad, Kiirdistan’in Sesi radyosunda anlatilanlar
ile yasadiklari arasindaki farka eslik edecek bir sekilde Barzani’nin Kissinger’a
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bir mektupla yalvarisina radyonun isa’ya, Muhammed’e, Gandhi’ye, Buda’ya,
Lincoln’e Kirtleri kurtarmasi igin yalvarmasinin eslik edisine tanik olur ve tiim
bunlara istirak edecek sekilde pesmergelerin umutsuzluktan intihar ettigini
gorir (Saleem, 2019: 56). Dismana seslenen radyonun ve ulusun kurtulusunu
mijdeleyen liderin konum degisikligi gerceklik ile sunulan arasinda bir celiskiyi
onda boylece yaratir. Azad, Arapc¢a oldugu icin bir sey anlamadigi radyolarda
nasil bir temsil sorunu buluyorsa siregelen gerceklikle irtibat kuramayan Kiirtce
vayinlarda da ayni sorunu bulur. Bu nedenle kamp ve siddetten ¢cok daha 6nce
bu ayrimlarda bir doniisiime rast gelinebilir. Peki, bu dénisiim muktedirden
azade midir? Azad’in diistinlsiinde elbette ki egemenin etkisi mevcuttur. Azad,
kitap boyunca surekli bir sekilde Kirtlerin diinyaya uygun olmadiklarini, saf
olduklarini ve kaybetmeye mecbur olduklarini distndr. Bunu var eden etkiler
nelerdir? Bunun icin Iraklilk ile KartliGglin teknoloji ve sanat ile kitaptaki
irtibatina kisaca bakmak yerinde olacaktir.

Kitabin adinin “Babamin Tiifegi” olusu kitap boyunca Azad’in duslincelerindeki
Kirtlerin glicstizlUgline yonelik merkezi bir nesnenin yani tifegin kitabin heniiz
isminde acgiga vurulmasidir. Azad’in abisinin Plimout marka tiifegiyle babasinin
Birno marka silahina gosterdigi ilgi kitabin baslarinda Kirtlerin glicline ve
Kirdistan umuduna yonelik ayni zamanda ataerkil bir glici simgelerken
kitabin sonuna dogru bu asla var olmayacak Kiirt ugaklarinin yoklugundaki
cihzhga ve beceriksizlige dondsir. Silahlarin isimlerinin birer gésteren olarak
vurguladiklari glic kaybolur. Silahlarin markalari ve gliclerinin Kartltkle ilgisi
bu kitaba 6zgi degildir. Yiksel (2016: 10), Sakiro’nun Ferzende Uzerine agitini
incelerken bu agitta silahlara ve teknolojiye sirekli bir atif bulur. Yiksel'e gore
Sakiro’nun silahlarin tasvirine yonelik bu ilgisi, Fanon’un sozli geleneklerde
¢agdaslastirilan figlir ve araglarla kurulan ulus bilincine yonelik incelemesiyle
benzerlikler tasir yani agitta silahlarla kurulan ilgi aslinda Kirtlerin modern
ulusal bilincine yonelik bir vurgulamadir. Azad’in babasinin tifegiyle iliskisi de
bu silahlarin isminin Kirtlerin modern diinyadaki konumuna etkisi ile dontsir.
Silahlarin gligslizlesmesi Azad icin Kiirdistan’in temelsizligi anlamina gelmeye
baslar.

Bu glicstizlUglin bir diger yansimasi Azad’in resim cizdigi bélimde gorulebilir.
Azad, okulundaki bir sergi icin cizdigi resimleri gétirir, bu ¢izimlerden birinde
sonradan siyah olmasina karar verdigi gozlerini gokytziine dikmis zincirli bir
insan vardir. Azad bu resim i¢in sorguya alinirken sorgu icerisinde propaganda
resimleri ¢izmesi icin baski gorir (Saleem, 2019: 67-69). Azad, ten rengi
kendisiyle basta denk olan bu adami siyahlastirirken iki kapanmayi agiga vurur:
Ne kendisini ne de ait hissettigi seyleri bir temsilde sunabilirdir, her ikisi de
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oto-sansir ve sansir ile kapatilmislardir. Saleem’in bu imgeleminde katmanli
bir gerilim bu sebeple mevcuttur. Kitapta Mihemmed Séxo sadece tiifeklerle
micadelenin yetmeyecegini keman-devletin de gerekli oldugunu (Saleem,
2019: 53) soylerken kdltlrel bir insay1 6nerir ki bu sebeple Kiirdistan’in Sesi igin
sarkilar kaydettirir. Bunun sebebi, Ngugi wa Thiong’o’nun analizinde bulunabilir.
wa Thiong’o (1994) sémirgelestirmenin yalnizca fiziksel siddetle olmadigini
ayni zamanda buna eslik eden kiltirel bir siddetin ve somrinin de oldugunu
soyler. wa Thiong’o’ya gore somirgeci askerlerin kursunlarini somirgecilerin
verdikleri egitimdeki tebesirler takip eder ve Afrikalilarin akillari da sémiirgenin
bir parcasina donustirillr. Azad’in tutsak bir Kiirt bedenini ¢cizmeye baslamasi
ile cizemeyisi arasindaki irtibat Kartligl caresiz olarak gbéren bir 6znenin
bunu kabull, reddi ve tekrar kabuld arasindaki degisimdir. Iraklilik, Azad’in
zihnini oylesine somurgelestirmistir ki Kiirtlige dair tim iliskilendirmeler Baas
Partisi’'nin var ettigi aglar Gizerinden kurulur: askeri giic, uluslararasi destek,
cogunluk olmak, politik gecerlilik, tarihsel sureklilik... Azad, bir pesmerge
olmaya karar verdiginde kendisine anlatilan kiz kardes kus mitini “Kissinger
ve Garmyka diizeninde bu kadar naif bir halk nasil kazanir?” diye dusiinerek
karsilar (Saleem, 2019: 87). Pesmerge olmak i¢in daga ciktigi bolimde kendisine
tutturulanilk nobette karsisindaki manzaraya bakarak 6nce gercek bir Napolyon
gibi hisseder ve gord(igii manzarayi hissettigi giic ile fethetmeye baslar ancak
kisa zaman igerisinde babasinin Birno’sunu hatirlar ve ¢aresizliklerine aglamaya
baslar (Saleem, 2019: 89). Caspar David Friedrich’in Bulutlarin Ustiinde Yolculuk
tablosunda Azad’in manzarayla irtibatini kuran beyaz bir erkegin gorintisi
vardir ancak tablodaki erkek Napolyon olmakta kalakalir, Azad’'in yasadigl
ikinci duygulanima gecmez. Bulutlarin Ustiinde Yolculuk’taki 6zne Mitchell'in
cercevelendiren 6znesidir. Friedrich’in tablosu, baktigi her yeri haritalastiracak
kadar somirgecitahayyillerinigerisinde kendisini karar verici kilabilen romantik
eylemlerin 6znesini anlatir (Taburoglu, 2019). Oysa Saleem’in (2019: 58, 68)
kitaptaki sanatcilar Gzerinden anlathgl Kirt, doga ve sanat iliskisinin kaderi
kampta zayiflayan bir Mihemmed Séxo goriintisiine eslik edecek sekilde daha
once sehrin her yerini kaplayan ressam Sari’nin tablolarinin her yerden silinmeye
baslamasidir. Azad’'in kendisini siirler karsisinda tanimladigi Kirtge sanatin
¢Ozllmesi Azad'in Kirtlikle irtibatinin ¢ozllmesine karistigl icin dnemlidir.
Azad boylece wa Thiong’o’nun sémiirgelestirilmis zihin incelemesindeki hem
fiziksel hem de zihinsel olarak somurilen 6zne olur: Kiirtleri mitleri sebebiyle
saf, babasinin tiifegini ismiyle irtibatlandirarak glicsiiz olarak tanimladiginda
aitlik kurdugu milleti yersizlestirmistir. Azad’in Kirtlikle irtibatini kildigi siir ve
sarkilara eslik eden bir baska “nesne” ise Kiirt kadinlarinin bedeni meselesine
ise takip eden kisimda yer verilecektir.
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Kadin Oluslar: Oze Hapsedilmek

Mojab (2001: 71-92), Irak’taki Kurt kadin hareketinin Irak devletinin
Kart toplumuna yonelik agir baskisinin karsisinda Kirtlerin dini, milli ve
etnik safliklarinin  bekasini slirdirmek amaciyla ataerkiye karsi devamh
bir micadele veremedigini soyler. Mojab’a gobre, Kirt bagimsizligindaki
kadinlarin bu sikismaya ragmen miicadeleleri ile kazandiklari haklariysa siyasi
hareketliliklerinin bastirilmasinda bir araca donusur: ataerkil direng, kadinlara
kazandiklari haklari, ulastiklari konumlari yeterli gorir ve boylece Kiirt kadinlari
bulunduklari herhangi bir olusumda yonetici kademelerine dahil olamaz hale
gelir. Ancak Mojab’in Irak’taki Kiirt kadinlarin micadelesinde gordiigi bu
stkisma ahvali, temelinde bir ataerkil krizi icerir. Kadinlarin Kirt milliyetgiligi
icerisindeki ylkselisine yonelik bu direng aslinda ataerkil sistemin ¢ozillisine
yonelik bir sonug olarak okunmaya da mdsaittir. Ornegin, Joly ve Bakawan
(2016), Kart kadinlarin Irak’ta gordukleri direncleri séyle 6rneklerler: geleneksel
kurumlar, muhafazakar islamcilik, Baascilik ve yaygin bir Iraklilik verasetinin
yani sira Kirt Ozerk Bélgesindeki partiler icindeki nepotist yolsuzluk. Ancak
onlara gore Irak’taki Kiirt kadin hareketi, bu direngleri asarak kendi temsillerini
genisletmis, yasal degisimleri gerceklestirmis ve kimi sivil 6rgitler kurabilmistir.
Peki, Saleem’in kitabinin ve Baas Partisinin Kirt kadinlariyla irtibati nedir?

Makalede daha 6nce radyo ve sanatla irtibati kurulan Azad’in ilk kez resimler
gorip hayran kaldigi, babasinin Mela’nin divanindan siir okudugu bolimin
kalan kismi soyledir:

Topraktan cicekler gibi ¢ikan, cennetteki huriler kadar etli butlu, harika
kadinlar gériltuyordu kitapta. Gokylizd, bizim daglarimizin g6gu kadar berrakt.
Bu cok glizel kadinlar Kirt kiyafetleri giymiglerdi. Onlara dokunmayi, onlarla
konusmayi ¢ok istiyordum. Onlari, generalin portresinin yanina, duvara asmak
isterdim. Benim i¢in Kiirt olmak bu siirler ve 6grendigim sarkilardi, kiicik mor
ciceklerle siislenmis yesil ya da nar kirmizisi uzun ceketler giyen bu kadinlardi.
(Saleem, 2019: 35)

Buna eslik edecek ve Azad’in Kiirt kadinlar ve millet arasinda irtibat kuracak
ikinci bolim ise bulundugu okuldaki Arap mdidirin odasindaki manzara
resimlerine suirekli bakiyor olusuna Azad’in verdigi tepkidir:

[O]nu... havuzun basinda hep ayni masada, ilkemin muhtesem manzarasina
karsi otururken gorirdiim. Doganin glizelligini tathg icin onu kiskanirdim.
Tepelerin ve daglarin benim kiz kardesim oldugu ve muduriin onlari bakisiyla
soydugu hissine kapilirdim. (Saleem, 2019: 71)
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Yuval-Davis (2016), milletin kurulusunda kadinin bedeninin oldukca 6nemli
bir denetim icerisinde oldugunu soéyler. Yuval-Davis’e gore, kadin bedeninin
safliginin korunmasi vasitasiyla ataerki pekistirirken kadina milliyetlesmede
verilen gorevler, basta cinselligi olmak Uzere kamusal ve 6zel alan ayrimini
bertaraf edecek bir sekilde korunan, saklanan ve denetlenen bir “6z”den ibaret
olmasidir. Kadinlarin bedenlerinin milletin konusu edilmesinin 6z disindaki ikinci
bir kismi ise erkeklerin kadinlari fethederek milleti genisletmesidir. Bu iki gergin
hatta gorulecegi Uzere milliyetciliklerin bir yanda dogal, saf, 6z kadini saklamayi
diger yandaysa erkegin fethederek millilestirdigi kadini icermesi ataerki ile
milliyetgiligin celiskilerinden biridir. Baas Partisi'nin propaganda temelli
edebiyatinda Kirt kadinlarini anlatan bolimlerde Al-Hassan bu gerginlige 6rnek
olacak yaygin bir imgelem bulur. Irakli Baas Partisinin propaganda edebiyat
glicsiiz, eksik, korkak Kiirt erkekleri ve hayvan, canavar, vahsi iranlilarindan
bahsederek Kiirt kadinini Arap erkegiyle evlenerek medenilesecek, fethedilecek,
asimile edilecek nesnelere donustlrir (2020: 41-48). Azad'in Kirdistan’in
dogasl ve Kirt bedeni arasindaki irtibati kurusu da bu ataerkil kodlamada
ortaya cikar. Kirdistan ve Kirt kadin bedeni Azad'in resimlere bakisinda
korunacak, saklanacak ve Kirt erkegine ait olacak bir safligi betimler. Miid{riin
Arap olusunun oOzellikle vurgulanarak manzara resimlerine bakmasinin
sorunsallagsmasi da bu Kiirt erkegine aitlikte gergeklesir. Kiirt kadin bedeni ile
Kirdistan manzarasi mahremlesir; burada kurulan igrek Kurt milliyetgiliklerinin
kurucu bir anina doénustigliinde Yuval-Davis’in millet ve cinsiyet arasinda
inceledigi kadin rolleri Kiirt milliyetgiliklerinde tekrar eder. Ornegin, Kiirt kadin
bedeninin KurtlGgiin 6zana, biricikligini ve safligini barindirdigi icin degisemez
bir sekilde konumuna hapsedilmesinin 6rnekleri Kirt milliyetgiliklerinde
de mevcuttur (Caglayan, 2017). Kadinlara verilen rollere yonelik direncin bir
ornegi Azad’in abisiyle evlenmeden 6nce sosyal ve siyasal direnise davet edilen
ve Orgltin toplantilarina aktif bir sekilde katilan Selma’nin -Azad, Selma’nin
bu toplantilardan birinde Barzani’nin partisinin renginde bir ceket giydigini de
aktarir- evlendikten sonra tim eylemlerden silinmesidir (Saleem, 2019: 42-
43). Kirt milliyetgiliklerinde aktif bir sekilde yer alan kadinlara yonelik ataerkil
direncin kadinlari belirli rollere, yukamliliklere ve bunun yani sira cinsel
kimliginden azade bir temsiliyete sikistirmaya ¢alistigina yonelik dogrudan Kirt
kadin gerillalarin anlatilari da mevcuttur (Bingol, 2016). Ataerkil bir direng ile
roller ve ylikimlilikler arasinda Kart kadininin bedeni Gzerinden sirekli bir
baski s6z konusudur denebilir. Azad’in Mela’nin siirleriyle kurdugu Kuartluk
bu sebeple Kirt milliyetciliginin de takip ettigi ataerkil bir millet insasini takip
eder; kadinlar, Kirdistan’in yekpareliginin bir sarti olarak denetimin odagindaki
nesnelere donisurler. Bu elbette ki kadin haklarinin miicadelesinin direnciyle
karsilasir ve donusir (Al-Hassan, 2020; Alinia, 2013).
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Irak’in Iraklihk ile kurdugu, Saddam Hiseyin’in Irak’taki kadinlara millet
insasinda bictigi rol de sozii edilen nesnelestirmeyi takip eder. Saddam
Hiseyin ya azinhklastirilmis kadinlari Iraklilastirilacak bir odil olarak Irakli
erkeklere sunar ve bdylece azinliklastiriimis olanin safligina yonelik bir saldiri
planlar ya da kadin bedeninin savastaki konumunu bozulacak, talan edilecek,
yikilacak bir Irakliligin tehlikesine donistlrir ve Irak’i kadin bedeni Gizerindeki
bir nobetlesme rejimi olarak Saddam Huseyin’in ulusun babasi olacagi
ataerkil bir akraba evliligi mekani olarak énerir (Smiles, 2008). Baas Partisinin
Kirt kadinlarla irtibati tam olarak burada temellenir. Irak Baas Partisinin
odillendirerek yaydigi ve timi erkek yazarlara ait olan Irak edebiyati, ekonomi
temelli toplumsallastirma, kabile ve erkek kardeslik yapilarinin Irak’in temeline
tasindigl bir tarihsellestirme iceren genis bir dontstirme cabasini igerir ve
Irakli kadinin varhg icin iki katmanli bir temsiliyet-gerceklik iliskisi kurar: (i)
ilk katmanda Irakh kadin ézgiir olarak tanimlanir ancak bu temelde bir savas
ekonomisinde kadinin emegine ihtiyag duyan Ulkenin kadini belirli bir ¢ikar
agl icerisinde yalnizca ¢alisma hakki ¢ergevesinde Ozgirlestirmesidir, kadinlar
irk, din ve ahlak {izerine bir s6z hakkina kavusamaz; (ii) ikinci katmanda hem
Irakh erkegin hem de Irak devletinin talepleri her seyin lstiinde kurucu sekilde
tanimlanir ve Irakhihigin bu iki 6znesi belirli homojenlestirmelere, ayricaliklara
ve sinirlamalara sahip olarak milli benligin Ustlinleri olurlar (Al-Hassan, 2020:
1-24). Edebiyat da Irakl kadin da savasin ihtiya¢ duydugu erkek vatandas ve
ataerkil devlet icin kosulur.

Irak Baas Partisinin devlet feminizmi de bu temeldedir. Al-Ali, Irak’taki
kadinlarla yaptig| roportajlarda Baas Partisinin donemini kadinlar igin bir altin
cag olarak goren kisilerle karsilasir. Ancak bir altin cagdan s6z edilemeyecegi
gibi bahsedilen bu devlet feminizmi temelde bir savas giicli yahut riza Gretme
aracitydi ve bu ara¢ da kadinlari oldukga sinirli bir gliclendirmeye tabii tutan
ancak onu temelde nesnelestiren iki katmana sahipti: (i) Baas Rejimi, kendisine
destek veren azinlikliklarin kadinlar Uzerindeki namus temelli midahale,
katletme, baski uygulamalarini desteklemistir; (ii) Baas Rejimine onay
vermeyen etnisitelerin kadinlari ise fethin nesnelerine donismustir (Al-Ali,
2007: 109-146, 260-271). Yani kadin ya devletin yahut erkegin tasarrufundan
¢cikamadigl bir denkleme sikismisti. Irak Baas Partisi bu nedenle proto-feminist
degildir, aksine muktedir olmanin tasarrufuna sahip olabilmek yani iktidarda
kalabilmek icin egemenliklerini pekistirecek her seyi aragsallastiran ataerkil
cikar aygitlarinin yapilarindan biriydi. Irak Kirdistani’ndaki Kirt kadinlarinin iki
katmanl ve kesisimsel durumlari bu ataerkil ¢ikar aygitlarinin iki farkli alanini
gosterir: (i) Kart kadinlar bir yandan Kiirt toplumlari icerisindeki erkeklerin
yahut yasli kadinlarin namus temelli bir itaat, kabile, cemaat ya da aile iliskisi
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icerisine sikistirilmasina tabii tutuluyorlardi; (ii) Diger yandan Baas hareketinin
Irak Kirdistani’'nda uyguladigi koy yakmalar, cogunlukla erkeklerin katledildigi
kitlesel imhalar, zorunlu gogler vasitasiyla kadinlarin 6zgirlesebilecegi tim
degisim olanaklarinin sirekli zayiflastinldigi ve bu olaganisti kosullarda
Kurt kadinlarin hayatta kalabilmek icin ailelerine sirekli bagimh kaldigi bir
siddet tarihi slrekli kilinmistir (Alinia, 2013: 31-52). Ataerkil egemenligin
azinlk oldugunda ve yikimla karsilastiginda bile bir 6lim ekonomisi kurarak
ataerkil baskiyr surekli kilmasi madun tarihin nasil kendi igcinde madunlar
tiretebildiginin nadide bir 6rnegini bdylece sunar. Ustelik bu, tarihin yeniden
yazimi i¢in de dnemlidir. Clinkl Jones-Gailani’ye (2020: 40-60) gore Baas rejimi,
Baas egemenligini pekisterek Si, Kiirt, Keldani temsillerine gorece bir varlik
izin vermistir; bu nedenle bu etnisitelerdeki kadinlarin tarihlerini kaydetmeleri
sorunlu bulunur. Clinkl etnisiteler, mezhepler, dinlerin yani sira cinsiyetleri
nedeniyle de oteki kilinan kadinlarin hikayesi Baas rejiminin strekliligiyle
celisen, onunla ¢atisan farkli bir tarih kaydeder; 6rnegin Kirt kadinlarinin kendi
hikayelerini anlatmalari tim bu tarihi yikan bir etkiye sahiptir.

Sonug

Tarih, kaydetmeye dair bir karardir, gercege dair bir yorum ve varsayimdir. Bu
karar, yorum, varsayim oluslari nedeniyle muktediri Gretir ¢iink{ tarih neyin
neden olduguna dair bir tezahirdir. Tarih, temeline aldig1 6zneyi kaydederek
bu 6znenin kabul ettigi bir varlik, bilgi iliskisi kurar. Maduniyet ¢alismalarinin
tarihin stiregelmisligine yonelik en kiymetli elestirisi bu varlik ve bilgi iliskisinin
mutlak olmadigina dair itirazidir. Tarih, secilmistir; kadin, engelli, hayvan, nesne,
insan-sonrasi, doga, deli, queer, aylak... oluslar bu se¢imin disina ¢ikarilmis ve
tim bu oluslarin tarih Gzerindeki etkileri, onlarin var olma pratiklerinin tim
olanaklariyla birlikte sessizlestirilmistir. Boylece tarih bir hafiza gibi isleyerek
belirli bir mesrulugun Urettigi egemenlik iliskilerini pekistirmistir. Nietzsche’nin
(2015: 51-96) istemin uzun zinciri diyerek tanimladig, egemenin kendi
iradesinin kabul ettikleri disindaki her seyi suglu, hatali gosterdigi ve yasayan
herkesin egemene stirekli borglu kaldig1 yapi bu egemenlik iliskileridir. Babamin
Tiifegi bir madun kayit olarak Saddam Hiseyin’in Baas Partisinin Urettigi
Irakhlikla boyle bir iliski kurar. Azad, yalnizca kendisi olmasi nedeniyle suclu olur,
Irak’a borglu kalir. Clinkl Azad’in varligi Irak’in talep ettigi Irakh olusun Tekligine
bir tehdittir. Irakhhk; belirli bir dini, milli, ekonomik baglihg devlet temelli
bir 6rgitlulik ekseninde kurarken Azad’in simgeledigi Kiirt olus bu baglliga
karsi bir sorundur. Cogula dair olasiliklar, Irakli olmanin, Saddam Huseyin’e
kesin bir baglilhk, milletin cemaat olusuna daimfi bir katki olarak sinirlanmasini
tehdit eder. Ancak Azad’in dykisi yalnizca bu ¢cogunlugun karsisindaki azinlik
durumunu anlatmaz; Babamin Tiifegi cogunlukgu iktidarlarin karsilarina aldiklar
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azinliklari nasil cercevelendirdigine dair de bir drnektir. Kiirt milliyetgiligi de Irak
milliyetgiligi karsisinda bir temelcilik, 6zculik gelistirerek ozellikle de gbzetimi,
siddeti, cemaatgiligi pekistirir. Azad'in kelime anlami kolelikten kurtulmus,
Ozglr kisiyi icerir; Azadin Babamin Tiifegi'nde anlatilan madun hikayesi ise
tum ozglrlikler gibi dislanmislari, mahkumlari barindirir. Makalenin maksadi
ve sonucu da tam burada belirir. Sonug, madun bir tarihin de yalnizca azinlk
olusun magduriyetlerini degil yine bu azinlik icerisinde otekiler Ulretecek
muktedirliklere de sahip olacagina dair bir tanimdir. Kiirt oluslarin Irak’taki
Kirt milliyetgiliklerinde Kirt kadinlari buna 6rnek teskil eder. Maduniyet, kendi
madunuyla sessizlestigi gibi onun gérindr kilinmasiyla farklilasir.

Sonnot

Sayin Metin Yiksel'e bu makalenin ortaya cikmasindaki yillar stiren tim emegi icin
tesekkiir ederim.
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