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OZ

Bu makalede kadinlarin sagaltim pratiklerinde Ortagag’da Kuzey ve Orta Asya Samanizm’inde “sa-
man”, Ge¢ Ortagag’da Kita Avrupasi’nda “cadi” olarak kabul edilisi, nedenleri ve sonuglari incelenmistir.
Insanoglunun, kiiltiirel siirecin her déneminde cevresiyle ilgilenmesi, bilinmeyen, gizemli ve mistik olaylara
ilgi duymasi ve i¢inde bulunmak istemis olmasinin tarihsel kanitlari, gostergeleri ele alinmistir. Giiniimiizde
daha ¢ok batil inanglar olarak degerlendirilen biiyiiniin, tarihsel siire¢ icerisinde mistik, gizemli ve olaganiistii
sekillerde toplumlarin “gizli giigleri” olarak, en temelde sagaltim (iyilestirme) yapma amacini tasidigi, zaman-
la bilinen yollarla saglanamayan seyleri elde etmek, birine zarar vermek ya da zarardan korumak i¢in bir
takim mistik ve gizli pratikleri kullanarak, dogay1 ve doga yasalarini zorla etkileme amaciyla uygulandig:
orneklerle ele alinmistir. Bityiilerin ve biiytciilerin farkli zamanlarda ve cografyalarda farkl: isimlerle anildik-
lar1 ortaya konulmustur. Biiyli ve sagaltim (iyilestirme) tizerine temellenen ve bu gercevede gelisen samanli-
g ve cadiligin da farkli cografyalarda zit algilarla var oldugu ve toplumlari etkiledigi tespit edilmistir. Ote
yandan cinsiyetlere bigilen rollerin, gérevlerin ve sorumluluklarin kadin ve erkegin toplumlardaki konumlarini
belirledigi gorilmistir. Bu roller dogrultusunda kadinlarin bazen ilahlastirildigi goriilmis, bazen de kotili-
giin temel kaynagi oldugu disiiniilmiistiir. Bu dogrultuda sagaltim pratiklerini uygulayan kadinlar saman
konumunda iyi ve cadi konumunda kotii olarak degerlendirilmislerdir. Kadinlarin saman ve cadi olarak top-
lumsal konumlarinin belirlenmesi ve degerlendirilmesi, iki farkli cografyada, iki farkli kimlik ve iki zit olguyu
temsil etmeleri, toplumlarda kadin algisinin ne kadar farklilasabildigini gosterir nitelikte olup bu farkliligin
kadin tarihine katki saglamasi agisindan da 6nemli oldugunu diisiiniiyoruz. Bu sebeple toplumun her alaninda
var olan kadinlarin, saman ve cadi olarak farkli toplumlarda genel itibariyle iki zit kavramim (iyilik-kotiiliik)
temsilleri oldugu ortaya koyulmaya g¢alisilmistir. Kadinin, Saman kimligiyle hastalar1 sagaltmasiyla kutsal
kabul edilip iyiligi temsil ederken, baslangicta sagaltim yapan kadinin neden cadi kimligiyle lanetli sayilarak
kotiliigi temsil ettikleri tartisilmistir. Béylece kadinlarin saman/cadi, iyi/kétii baglaminda konumlandirilmast
iki farkl kiiltiirde ayn1 cinsiyete sahip bireylere yiikledikleri zit rollerin &rnegi olarak karsimiza gikmustir.
Aym zamanda kadin algisinin toplumdan topluma nasil ve ne dlgiide degistiginin gostergesi oldugu tespit
edilmeye ¢aligtlmistir. Kisacas1 calismamizda farkli zamanlarda toplumlari etkilemis olan ve ayni temelle
sekillenmis olmasina ragmen farkl1 algilanan samanligin ve cadiligin 6zelliklerinden, kadinlarin saman ve cadi
olarak iyilik ve kotiiliik temsilleriyle topluma olan katkilari genis bir tarihsel perspektifte incelenmistir.
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ABSTRACT
In this article, the acceptance of women as “shaman” in North and Central Asian Shamanism in the
Middle Ages and as “witch” in Continental Europe in the Late Middle Ages in healing practices, their causes
and consequences are examined. Historical evidence and indicators of the fact that mankind is interested in its
environment at every period of the cultural process, is interested in unknown, mysterious and mystical events
and wants to be present in them are discussed. Nowadays, more are regarded as superstition, magic, in the
historical process mystical, mysterious and society in extraordinary ways “the secret forces”, as most funda-
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mentally treatment (healing) for the purpose of making, carrying, over time, that can not be achieved in
known ways to achieve things, to harm someone, or a team to protect from harm and the secret mystical
practices using nature and the laws of nature are applied for the purpose of influencing force are discussed
with examples. It has been revealed that spells and magicians were called by different names at different times
and geographies. It has been determined that shamanism and witchcraft, which are based on magic and heal-
ing (healing) and developed within this framework, also exist with opposite perceptions in different geogra-
phies and affect societies. On the other hand, it has been seen that the roles, duties and responsibilities as-
signed to the sexes determine the positions of men and women in society. In line with these roles, women
were sometimes seen to be deified, and sometimes they were thought to be the main source of evil. In this
direction, the women who applied the healing practices were evaluated as good in the position of shaman and
bad in the position of witch. Shamans and Witch as the determination and evaluation of the social position of
women in two different locations and two different identity to represent two contrasting phenomenon, the
perception of women in society and history, which shows that this difference can vary how much we think it
is important for women and contribute to. For this reason, the paper tries to show that women, who exist in all
areas of society, are generally representations of two opposite concepts (good-evil) in different societies as
shamans and witches. It has been discussed why the woman who heals the sick with the identity of a shaman
is considered sacred and represents goodness, while the woman who initially heals is considered cursed with
the identity of a witch and represents evil. Thus, the positioning of women in the context of shaman/witch,
good /evil has emerged as an example of the opposite roles that they impose on individuals of the same gender
in two different cultures. At the same time, the paper aims to determine how and to what extent the perception
of women varies from society to society. In short, this study, which affected at different times and societies
are shaped with the same basis, despite the fact that the craft barn and different from the properties of the
perceived women as shamans and witch contributions to society through representation in a broad historical
perspective of the good and evil are examined.
Keywords
Middle Ages, magic, shaman, witch, women, healing.

Giris

Kiiltiir, kadmn ve erkegin karsilikli insa etmesiyle birikerek olusan, bireylere verilen
roller ve sorumluluklar biitiinii olarak toplumun istekleri, beklentileri arasinda kurulan
dengedir (Biiyiikokutan Téret 2014: 370). Insanoglu, kiiltiirel siireci insa ederken hemen
hemen her ¢agda gizemli, mistik olaylara ilgi duymustur. Bu olaylar iginde yer alan,
batil inanglar olarak degerlendirilen biiyii, her donemde toplumlarin yaygin bir ugrast
olarak insanla dogaya iligkin olaylar1, gizemli gii¢ler tarafindan yonlendirdigi diisliniilen
torensel eylem olarak tanimlanmistir. Bilyiictiliiglin ilk olarak nerede goriildiigii konu-
sunda net bilgiler olmamakla beraber 6zellikle Misir ve Siimer inang sistemlerinde bu
tiir uygulamalara yer verildiginden, baslangi¢ yeri olarak Orta Dogu kabul edilmistir
(Kartopu-Unalan 2019: 381; Russell 2001: 381-382; Giin-Sahinoglu 2015: 27).

Genel itibariyle biiyii, bilinen yollarla saglanamayan seyleri elde etmek, zarar ver-
mek veya zarardan korumak i¢in bazi “gizli gligleri” kullanarak dogay1, doga yasalarini
kasith olarak etkileme ve degistirme amact glitmiig, ayn1 zamanda sagaltima da (iyiles-
tirmeye) kaynaklik etmistir (Ornek 1988:135; Kaplan 2011: 152). Genelde biiyii ve
sagaltim iizerine temellenen, bu ¢ercevede gelisen samanlik ve cadilik da toplumlart
etkilemistir. Samanizm denince ilk olarak Kuzey ve Orta Asya cografyasi, cadilik de-
nince Kita Avrupa’si diigiiniilmiistiir (Akin 2005-2006: 13).

Giliniimiizde Samanist kiiltiir, Kuzey ve Orta Asya’dan Afrika Kitasi’na, Uzakdo-
gu’dan, Kuzey Amerika’ya, Okyanusya’dan Cin’e, neredeyse tiim diinyaya yayilmig
olup bolgeden bolgeye farkliliklar gosterdiginden bu calismada tarihsel olarak Kuzey ve
Orta Asya’ya 0zgii ozelliklerden yola ¢ikarak Samanizm’in, samanligin en genel hatla-
riyla temel ozelliklerinden bahsedilmektedir. Cadiligin ise Samanizm’e gore ¢ok daha
kisa siireli ve sinirli bir cografyanin iiriinii olarak Kita Avrupa’sina 6zgii bir olgu oldugu
gozlemlenmektedir. Burada 6zellikle tarihsel anlamda 6ne ¢iktig1, en yogun oldugu Geg
Ortagaglara denk gelen cadi avlarinin yapildig1 dénem tizerinde durulmaktadir. Sama-
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nizm’le ilgili degerlendirmemizde cografya net olarak tarihsel verilerle ele alinmakla
birlikte ciddi bir zaman sinirlamasina gidilmemekte, cadilarla ilgili ise belli bir gerceve
oldugundan tarihsel donem ve cografya belirgin bir sekilde ortaya koyulmaktadir. Bu
iki olgu benzer pratikler iizerine sekillendiginden ve genel itibariyle samanlarin ve cadi-
larin (6zellikle kadinlarin) biiytiyle ve sagaltim pratikleriyle ugrasan kisiler olduklarina
inanildigin1 gérmekteyiz.

Eski Germenler kadinlarin kutsal bir yani olduguna inandiklarindan kéhin olarak
onlara damgirlardi (Frazer 1990: 97). insan neslinin devam etmesinde zorunlu bir halka
olan kadinlarin dogurganligi, konum belirleyen, 6nem verilen 6zelliklerden birisi olarak
goriiliirdi (Yildirim-Agapmar Sahin 2014: 21; Karaarslan 2016: 161). Kadin, bazen
mitolojide heykellestirilerek giizellik abidesi kabul edilip tapilan bir Tanriga olarak
(Giilagt1 2012: 80), analigi, liremeyi, disiligi, bereketi simgeleyen ruhani 6zellikleriyle
temsil edilir (Cetin 2008: 114), bazen yasamla Sliimiin gizemlerini bildigi diistiniildii-
gilinden sifact (Achterberg 2009: 5) olarak kabul edilirdi. Kutsal kabul edilmedigi du-
rumlarda ise genellikle zit bir konuma yerlestirilirdi.

Tarih yazimmin gelisip ¢esitlenmesiyle zamanla olusan kadinlarin tarihteki tanik-
liklarin1 kesfetme istegi, onlarin topluma, tarihe olan katkilari, erkeklerin onlar hakkinda
sOyledikleri kadar kendi haklarinda sdylediklerinin de olduk¢a dnemli hale gelmesini
saglamistir. Nitekim kadmnlarin da erkekler, devletler, olaylar gibi bir tarihe sahip oldu-
gunun fark edilmesi, sahip olduklari konumlar, anlamlar, sorumluluklar yelpazesinin
aragtirilmasina neden olmustur (Duby-Perrot 2005: 8).

Biiyii, Samanizm ve cadiligin temelinde mevcuttu ve sagaltim pratiklerinde kulla-
nilirdi. Samanlarin biiyii pratiklerine gore ak-kara (iyi-kotii) saman olarak ayrilmig ol-
duguyla ilgili degerlendirmeler olsa da cadilara gére genellikle pozitif bir kimlikleri
oldugu soylenebilir. Cadilar ise iyi biiyli pratikleri de kullanmig olmalarina ragmen
genellikle kotiiliik yapan insanlar olarak tanimlanmiglardir. Cadilarin ldiiriilmeleri, bu
oliimlerin mesrulastirilmasi, toplumda kétii olarak algilanmalarinda etkiliydi. Bu durum
temelde toplumsal, kiiltiirel degerlerin ve inanglarin farkliligindan, olaylarin ya da du-
rumlarin farkli algilanmasindan kaynaklaniyordu.

Kadin tarihiyle ilgili yapilan ¢aligmalar son makro diizeyde artmis fakat saman ve
cadi olarak kadmnlarin varligi yeterince ortaya konulmamistir. Halbuki iki farkli kiiltiir-
de, ayn1 amaglar (sagalim uygulamalar1) glitmelerine ragmen birbirinden farkli algi-
lanmas1 ve dogustan gelen ayni cinsiyete sahip bireylere yiiklenen rollerin zithig1 dikkat
¢ekidir. Bu ayn1 zamanda ¢aligmamizin problematigidir. Bu durum toplumsal degerlerin
farkliliginin yani sira bu konuda kadin algisinin net bir sekilde ayrildiginin gostergesi-
dir. Bu baglamda samanlik ve cadilik kavramlarinin bilinmesi, sagaltim yapmalarma
ragmen zamanla iki zit olguyu temsil etmeleri ayr1 cografyalarda kiiltiirel farkliliklarin
ne kadar 6nemli oldugunu gosterir niteliktedir. Bu konuda &zellikle kadin kavrami ger-
¢evesinde karsilagtirmali ve ayrintili bir ¢alisma bulunmadigindan bdyle bir arastirmaya
gerek duyulmustur. Bir toplumda sagaltim yapan kadinlarin, saman olarak iyi/kutsal, bir
baska toplumda cadi olarak kotii/tehlikeli kabul edilmeleri, kadin hakkinda o6zellikle
toplumsal ve kiiltiirel degerlerin bir yansimasidir. Kadinlarin tarihinde samanhigm ve
cadiligin spesifik olarak anlasilmasi, toplumdaki varliklarinin karsilastirilarak degerlen-
dirilmesi, Samanizm ve cadilik kavramlarinin kadin tarihinin farkli bir boyutundan
degerlendirilerek bu alana yeni bir bakis agisi getirmesi ve kadinlarin tarihine 151k tut-
mas1 beklenmektedir. Biz bu makalemizde saman ve cadi kavramlarina genel yapisi
itibariyle kisaca deginip, daha cok ve ozellikle her iki unsurun kadin/larla olan baglanti-
sin1 ele alacagiz.
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1.Kuzey ve Orta Asya Samanizminde Sagaltim ve Samanlar

Inang her cagda, 6nce kisinin sonra da yasadig1 toplumun vazgegilmeyen bir unsu-
ru olmustur. Toplumlarin benimsedigi inang sistemlerinde, dinlerde insanlarin giinliik
yasamda yer alan ¢esitli ritiielleri, hayatin her alaninda kendini gostermistir. Samanizm
de toplumlar1 etkileyen 6nemli bir olgu olarak karsimiza g¢ikar. Yapilan ¢alismalarda
Samanizm’in dogusu Paleolitik veya Neolitik Cag’in baglangicina kadar gotiiriilmekte-
dir. Fransa’nin Lascaux Magarasinda bulunan, M.O. 15-13 bin yilindan kaldig:1 diisiinii-
len resimlerde Samanizm’in en eski motiflerine rastlanmis olup arkeolojik kanitlarda
Samanizm’in 20-30 bin yasinda oldugunu bildirmektedir (Izgi 2012: 31).

Kuzey ve Orta Asya’dan Avrupa ve Giliney Afrika’ya, Avustralya yerlilerinden
Kuzey ve Giliney Amerika’ya kadar diinyanin farkli yerlerinde birbirine ¢ok benzer
unsurlarla var oldugunu daha &nce belirttigimiz (izgi 2012: 31) Samanizm’le i¢ ige
yasayan Tirk halklart da tarih boyunca gesitli nedenlerle Kuzey’den, Asya’nin ve Av-
rupa’nin ¢esitli bolgelerine gd¢ etmis veya ettirilmistir. Bu gogler bir defada, bir tarafa
dogru degil araliklarla yiizlerce yil ¢esitli yonlere yapilmistir. Geride kalan gruplar ise
bulunduklar: yerde ¢esitli kiiltiir ¢evreleriyle, dinlerle temasa gegmistir (Potapov 2012:
3). Boylece Samanizm genis bir alana yayilmistir. Nitekim Antropologlar, tarihgiler,
sosyologlar vb. tarafindan da genis bir sahada arastirilmistir (Bayat 2006: 11).

Tiirk halklar arasinda Islamiyet yayilmaya basladiktan sonra, Oguzlar’in tamamiy-
la Islamlasmasinin iki yiizy1l boyunca devam ettigi diisiiniildiigiinde bu siiregte Islami
uygulamalarin Samanizm uygulamalariyla i¢ ice gectigi goriiliir. Nitekim X. yilizyilin
ortalarinda Miislimanlagsan Bulgar Tiirkleriyle Karahanli Devleti’ne tabi Tirkler XI-
XII. yiizyillarda biiyiik sehirlerde, kasabalarda Islamiyet’i benimsemis olsalar da kdy
halkiyla gocebe boylarm Miisliimanligi, XVIII. yilizyilda Kazak-Kirgiz Miisliimanlig
gibi Samanizm’le i¢ ice gecmis Miisliimanlhk olmustur (Inan 1952: 19). Giiniimiizde
Tiirklerle, diger Orta Asya halklarmin giinliik/dini yasammin bir pargast olan Sama-
nizm, halen Orta Asya’da varligin siirdiirmektedir. Tatarlarin bir bolimii 6zellikle
Hakasya Tiirklerinin neredeyse tamami Samanist’tir. Rusya, Mogolistan, Tacikistan,
Kazakistan gibi iilkelerde de Samanist gruplara rastlanmaktadir (izgi 2012: 31).

Uzun bir ge¢mise dayanan ve genis bir cografyaya yayilan Samanizm’le ilgili fark-
I tanimlamalar yapilmigtir. Eliade, Samanizm’i ata ruhlarina, doga varliklarina tapin-
maya dayanan, Kuzey ve Orta Asya'ya 6zgii dinsel bir olgu olarak tanimlarken (Eliade
1999: 22), Hoppal, inang sistemi olarak bireyin bilincinin ikna olmusluguyla ac¢iklaya-
rak disaridan inang gibi goriinen icerden bakildigindaysa derin bir ikna olmuslugu yan-
sitan kavramsal bir evren olarak tanimlamaktadir (Hoppal 2012: 21). Perrin ise hem
dinsel hem simgesel olarak ekonomik, siyasal, estetik bir olgu, olaylara bir anlam yiik-
lemek, insan zihninin bir {irlinii olarak diinyanin farkli bolgelerinde bagimsiz bir bigim-
de tasarlanan biiyiik sistemlerden biri oldugunu belirtmektedir (Perrin 2003: 9-11).

Samanizm’de, gorlinen-gdriinmeyen diinyay1 yaratan bir Tanri’nin olduguna, bu
diinyada var olan her seyin onun adaletiyle yerini bulacagina inaniltyordu. (Bulug 2007:
340). Samanizm, goriinen-goriinmeyen her seyin ruhu oldugunu, ruhlarm farkl diinya-
larda yasadigini ve orta diinyada bulustugu inancina dayaniyordu. Nitekim Samanizm’i
diger inanglardan ayiran en 6nemli husus, yasayan insanlar ve oliiler arasinda siki bir
iliskinin olduguna dair inanistir (Schulte 2009: 254; Hulkrantz 2004: 79).

Saman, atalarla olan iliskinin kesintisiz saygiyla devam etmesini saglayan kisiydi.
Samanlik i¢in gerekli kudreti, bilgiyi atalarindan aldigi kabul ediliyordu (Radloff 1986:
232). Biiyiilerle, yeraltina ve yeriistiine yaptig1 yolculuklarda edindigi deneyimleri mu-
cizelerle gosterdigine inaniliyordu. Baslica gorevleri hastalart iyilestirmek ve dlenlerin
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ruhlarmin diger diinyaya gitmesine eslik etmek oldugu kabul ediliyordu. Ote diinyanin
sirlarini, ¢evresindekilerin yararma kullanan, karanliklar diinyasindaki 6liimlere, hasta-
liklara, ugursuzluklara karsi, 1siklar diinyasindaki yasami, sagligt koruyan, kendilerini
toplumun iyiligine adamis saygin sifacilar, bilge kisiler olarak kabul goriiyordu (Pratt
2007: viii; Sukala 2008: 124; Sullivan 2003: 238; Eliade 1999: 22, 553; Achterberg
2009: 26; Ornek 1988: 54). inanisa goére Saman, esrime! sonucu transa gegerek ruhunu
bedeninden ayurir, tanrilarla kendi dillerinde konusur, ruhlarini 6liiler diyarindan ¢ikara-
rak veya savasta 6lim getiren seytanlari yenerek hastalart iyilestirdi (Ogden 2002: 9).

Kuzey ve Orta Asya Samanizm’inde kadin ve erkek samanlar farkli terimlerle ifa-
de edilirdi. Kazaklar, Kirgizlar, Ozbekler erkek samanlara baksz; Yakutlar oyun, Mo-
gollar bo, bogii, boge, beki kelimelerini kullanmiglardir (Hoppal 2012: 21; Bayat 2012:
85; Roux 2001: 66; inan 2015: 74). Altay ve Yakut bolgeleri gibi ¢esitli topluluklarda
erkek samanlar ‘bo, kam, oyun, bakst’; kadin samanlar ‘udagan, udugan, utahan’ gibi
farkli isimlerle adlandirilirdi.Yakutlar kadin samanlar1 biibii ve udagan olarak isimlen-
dirirken, Mogollar’da kadin samani udagan olarak ifade ederlerdi. Roux, Tiirk¢e’de
‘saman’ kelimesinin karsiligi olarak ‘kam’ ifadesinin kullanildigini belirterek, Tiirk-
¢e’nin dil yapisinda kelimelerin bir cins ayrimina tabi tutulmamasina dikkat ¢ekmis ve
Mogolca’da ‘udagan’ sozciigiiyle kadin samanin cinsiyetinin vurgulandigina isaret
etmistir. Udagan, 6z Tirkge atesi koruyan anlamma geldiginden, Mogol-Buryatlara
Tiirkgeden gegerek hem ates tanrist hem de kadin saman anlaminda kullanirdi (Roux
2011: 66; Bulug, 2007: 338; Bayat 2012: 52-53; Lessing 2003: 1328). Kasgarli Mahmt
Divan-ii Lugati't-Tirk adli eserinde qam kelimesini saman, kam, kahin olarak ifade
etmistir (Kasgarli Mahmit 2005: 395).

Tarihsel siirecte genis bir tarihe ve cografyaya sahip olan Samanizm’in aktaricilari
ve uygulayicilari kadin ve erkek samanlar cogu zaman iyi bir konumda olup saygt duyu-
lan, hastaliklarda bagvurulan kisiler olmuglardir. Nitekim farkli isimlerle ifade edilmele-
ri de saman kiiltiiriinde kadin samanlarin 6zel bir yerde oldugunu diisiindiirmektedir.

2.Ge¢ Ortacag Avrupasi’nda Cadilik, Sagaltim ve Cadi Avlan

Cadi kavramina iligkin en eski bilgiler, IX-X. yiizyillardan kalma Eski Yiiksek
Almanca kaynaklarda yer alir. Bu metinlerde yer alan cadi insanlara kotiiliik yapan,
muskalar yazan, fal bakan bir “masal” figiiriidiir. Geleneksel cadimin olumsuz 6zellikle-
ri, ilerleyen yiizyillarda destanlarda, masallarda, efsanelerde anlatilan diissel bir figiir
olmaktan ¢ikip yasayan canli bir varliga doniismiistiir (Akin 2006: 14).

Sagaltim amaciyla sifali otlar kullanan biiyiiciiler, cadilarin atalar1 kabul edilir. Ge-
lecekten haber verdigine, dogaiistii yetenekleri olduguna inanilan cadilarin, bir ¢gocugu
sagaltmak, mahsuliin verimli olmasina, bir diigmanin zararmni savusturmak gibi amaglari
gerceklestirmek igin biiyliler kullandigina inanilir. Bu alginin zamanla degismesinde,
sagaltim igin yapilan biiyiilerin aksi sonuglar verdigi durumlarin disinda en énemli et-
ken Katolik Kilisenin yaklagimlari olmustur. Kilise, mutlak gii¢ ve otorite olarak kendi-
sini sorgulayacak, kars1 gelebilecek ve konumunu sarsacak herkesi itaat altina almaya
calismistir (Giirtag Diindar 2020: 464).

Hiristiyanligin erken donemlerinde, Hiristiyanlik digindaki tiim inanglar yanlis ya
da batil olarak goriiliirdii. Antik Cag’in disi demonlarmin (seytanlarinin) Hiristiyanliin
kabuliiyle Katolik Kilisesi tarafindan tehlike olarak goriilen biiyiiciiler, otacilar, ebeler,
cadilar olarak yerytiiziine indigi kabul edilir, biiyii pratiklerini uygulayan hekimler, ebe-
ler, sifacilar kotiiliik yaptigma inanilan cadilar olarak suglanirlardi (Akin 2010: 72;
Martin 2009: 19). Neticede Hiristiyan dgretilerinin digindaki tiim inanglar yanlig/batil
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olarak degerlendirilmis, farkli inanglara sahip olanlar en genel ifadeyle cadi kabul edilip
koti bir gerceklik olarak algilanmiglardir.

Hiristiyan Katolik inanc1 geregi seytan, cadiyla isbirligi yapsin veya yapmasin bii-
yl yapma yetkisine sahip olandir. Bu yiizden biiyiiniin etkili kilinabilmesi i¢in cadinin
seytanin yardimina ihtiyaci vardir. Nitekim cadi seytanla samimi bir sekilde isbirligi
icindedir (Kramer-Sprenger 2018: 45). Cadinin seytanla bir tiir anlasma yaptigina, an-
lasmanin etkisiyle kasitli olarak zararl islerle ugrastigina inanilmis, seytanin yardimcist
hatta cadilar seytanin kendisi olarak suglanirlardi (Arslan Karakiigiik 2010: 44; Kramer-
Sprenger 2018: 11; Akin 2002: 157-158; Federici 2019: 35; Crow 2006: 12-13). Luci-
fer, Beelzebub gibi isimleri olan cadilar tiim koétiiliiklerin anasi, seytan olarak giinahkar-
lar1 yoldan ¢ikartan kisiler olarak kabul edilirdi (Martin 2009: 19).

Kilise, kendisine muhalif olarak gordiigii ve sapkin (heretik) olarak nitelendirdigi
kisilerin, 1215°de Dordiincii Lateran Konsili’nde idam edilmesine karar verdi. 1227°de
Engizisyon (baskici, sorusturma) adryla, yalnizca sapkinlarin bulunarak sorgulanmasty-
la gorevli resmi ve dini bir kurum kurdu (Martin 2009: 58). Avrupa’da biiyiicii kabul
edilen insanlarin, yok edilmesi gereken bir diisman olarak algilanmalar1 ve igkence
gorerek oldiiriilmeleri XV. yiizyil ve sonrasina denk geldi (Aksan 2013: 356; Russell
2001: 379). Kilise, Engizisyon Mahkemeleri’'nde cadilarla ilgili acimasiz kararlarin
verilmesine, Oliimlerle sonuglanacak “cadi avlarinin” yasanmasina neden oldu (Aksan
2013: 355). 1350 ile 1780 yillar1 arasindaki donemi kapsayan cadi avlari pek ¢ok kisinin
Oliimiine yol acan katliamlar arasinda yer aldi, Avrupa’nin en gizemli ve korkutucu
dénemi olarak tarihe gecti (Ulgen 2018: 13; Giin-Sahinoglu 2015: 27; Holland 2019:
124). Bu doénemde Kilise, siyasi, ekonomik, kiiltiirel gelismelerin etkisiyle kaybettigi
giicline yeniden kavusmak amaciyla seytanin Tanri’nin ¢okiisiinii saglamak i¢in cadilar
araciligiyla ¢alistigina, tiim suglulardan daha agir bir cezalandirmayi hak ettiklerine, bu
ylizden geytanla isbirligi yapan cadilarin yok edilmesi gerektigine inandi ve inandird:
(Curran 2009: 97; Kramer-Sprenger 2018: 190).

Papa VII. Innocentus’un 1484°te, Summis Desiderates Affectibus adli bildiri yayin-
lad1 ve Malleus Maleificarum adli kitap cadilari tespit ederek yok etmek igin el kitab1
niteliginde, cadi bulucular tarafindan yaygin olarak kullanildi (Kramer-Sprenger 2018:
14; Curran 2009: 97; Berktay 2018: 59). Cad1 avlarinin ilk kurbanlar1 6zellikle ebelerle
sifact kadmlar oldu. Biiyiicli olduklan diisiiniildiigiinden tek bir ihbarla tutuklanarak
¢esitli iskencelere maruz kalmislar (Aksan 2013: 355).

Biiyli ve sagaltim pratikleriyle ugrasan kisilerin Kilise tarafindan cadi olarak kabul
edilmesi, cad1 avlarinin yapilmasi icin gerekli sartlari hazirlayan 6zellikle dinsel yapti-
rimlar ve kiiltlirel farkliliklarin, inanglarin ve olaylarin degerlendirilmesinde ne kadar
etkili oldugunun gostergesidir.

3.Kadimnlarin Saman ve Cadi Olarak Sagaltim Uygulamalarindaki Temsilleri

Her ¢agda toplumlarin vazgegilmez bir 6gesi olarak kadinlar, yiizyillardir geriden
gelen bir hayatin tarihini ve kiiltiiriinii, gelecege tasiyarak nemli bir araci rolii Ustlen-
mislerdir (Goksel 1988: 12; Berktay 2018: 21). Woolf 1929’da kadinlarin bir tarihinin
olmadigindan yakinmis, kadinlarin kendi seslerini bulabilmeleri, seslerini isitmek ve
fark etmek i¢in “kendine ait bir oda” kadar “kendine ait bir tarihe” sahip olmalari
gerektigini, kadinligin korunan bir yasama bicimi olmaktan ¢iktiginda her seyin miim-
kiin olabilecegini sOylemistir (Woolf 2014: 46; Kose 2015: 4). Nitekim biz, tarihsel
stirecte kadmnin agik olarak ortaya ¢iktig1 saman ya da cadi temsillerinin kadin tarihine
onemli bir katkist oldugunu diisiiniiyoruz. Bu sebeple simdi de iki 6nemli temsili tarih-
sel tanikliklarda ortaya koymak istiyoruz.
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3.1.Saman Kadinlar

Kadinlar, Samanizm inang¢ siteminde onemli bir yere sahiptir. Sibirya’nin kuzey-
dogu ucunda yasayan bir halk olan Cukgilerde kadin, dogasi itibariyla samandir. Sadece
Cukgiler degil, birgok kavimde kadini ilk saman olarak kabul edilir (Bayat 2012: 22).
Gaipten haber veren, ayinler yapan, topluma yol gosteren ilk samanin, bir kadin oldu-
gundan bahseden efsaneler bulunmaktadir. Nitekim Mogollarin bir kolu olan Buryat-
lar’ i efsanesine gore;

“Diinyada, ilk once hastalik ve 6liim yoktu. Kdtii ruhlar sonradan, bu belalarla in-
sanlarin rahatini bozdular. Tanrilar da, insanlart korumak igin gékten bir kartal yolla-
dilar. Insanlar kartalin dilinden anlamadilar, ona itimat etmediler. Kartal bunun iizeri-
ne ilahlardan kendisinin de insan dili konusabilmesini ya da saman vazifesini bir kisiye
devretmesi icin miisaade istedi. Ilahlar, samanhik kudretini ilk rastladigi kisiye vermesi-
ni emrettiler. Kartal tekrar yeryiiziine gelince agacin altinda uyuyan bir kadin gordii.
Kadin uyandiktan sonra ona yaklasti. Kartalla bir miinasebette bulunan kadin gebe
kalarak bir erkek eviat dogurdu. Ruhlart gormeye baslayan bu kadmn, “ilk Saman”
oldu.” (Bulug 2007: 338).

Kiragos, Mogollarda kadin samanlarla ilgili olarak su bilgileri vermektedir: “Ka-
dinlar biiyiiciiydiiler, her seyle ilgili biiyii yapiyorlardr. Mogollar kendi biiyiiciilerinin,
kdhinlerinin goriistinii aldiktan ve ancak onlar karar verdikten sonra yola ¢ikiyorlardi”
(Kiragos 2009: 45). Carpini ise, “Atesin iki tarafinda iki kadn var, bunlar su atmakta,
bazi yakinmalart ezbere sdylemektedir.” (Carpini 2014: 50) seklinde ifade etmektedir.

Bir samanin, saman olma siirecinde, adaylig1 miiddetince gegirdigi evrelerde? her-
hangi bir farklilik gozetilmedigi goriilmektedir. Fakat Sibirya samanlarinin soylentile-
rinde en gii¢lii samanin kadin oldugu, tim hallerde erkek samanlardan daha gii¢lii oldu-
gu vurgulanmakta, hem tedavi hem de ritiiel baglaminda onlarin 6zel bir yeri oldugu
soylenmektedir. Bayat, “Kam analar i¢inde yer aldiklar: toplumun kiiltiirel degerlerinin
tasiyicisidir.” (Bayat 2012: 51,63,102) der, Perrin ise, “Kam analar zekdsini, hayal
giictinii iyi kullanabilen, ifade yetenegine sahip insanlardir. Torenler esnasinda, kendi-
lerine 6zgii davramislarla simgesel anlamlar: tekrarlayp giiclendirerek adeta sézlii ve
teatral bir sanati icra ederler. Bu durum onlarin kendilerine has iisluplariyla taninma-
larina sebep olur” (Perrin 2003: 69) ifadeleriyle kadin samanlarin toplumsal rollerini
vurgulamistir.

Kadin samanlarin etkin konumu arkeolojik kazilarla da desteklenir. Cesitli tilsim
esyalari, aynalarla gomiilii kadin cesetleri, cesitli yildizlarla siislenmis, ay1 binek olarak
kullanmis, hayvan sekline girmis, fantastik atlarin sirtina binmis kadin figiirleri biiyiik
olasilikla saman kadinlara aittir ya da onlar1 canlandirir. Bu tiir cesetler, figiirler Orta
Asya’dan Giliney Kazakistan’a, Ukrayna’dan Tarim Basin’e kadar genis bir sahada
bulunmaktadir. Bugiin kadin saman figiirleri Sibirya’da oymacilikta, halicilikta kulla-
nilmaktadir (Bayat 2010: 45).

Altaylarda samanin tedavi ettigi baslica hastaliklar sitma, ¢igek, frengi ve bazi ruhi
hastaliklardir. Saman, hastaliga hangi ruhun neden oldugunu tespit edip onun ne sekilde
giderilebilecegini bilir (Dioszegi 2005: 176). Teshis koymada, tedavide kadin samanla-
rin erkeklerden farkli &zel metotlari®, kendilerine has yaklasim tarzlar vardir. Saman
tedavi stirecinde dogadan toplanan bitkiler, yapraklar, ¢igeklerle hazirlanan 6zel yapilan
merhemlerden ve caylardan yararlanir. Ornegin tiitiin samanin esrimesine yardimei
oldugu gibi sagaltimlarda da kullanilirdi. Hastanin bedenini isgal eden kotii ruhlarim,
tiitlin kokusunu aldiktan sonra terk ederek samanin yanina geldigi, tiitiin kokusunu se-
ven ruhlarin koklamak i¢in bedenden ayrildigina inanilirdi (Bayat 2006: 256).

54 http://www.millifolklor.com



Milli Folklor, 2022, Y1l 34, Cilt 17, Say1 136

Kadin samanlar ayni zamanda ebelikte yaparlardi. Hoppal, Ozbek kadin samanla-
rinin dogum sirasinda yardime1 ve koruyucu gogiin annesini, mitsel ebeyi cagirdiklarin-
dan bahseder. Dogum sirasindaki bu iliski biiyiik olasilikla Ana Tanrica Umay kiiltiiyle
alakalidir (Hoppal 2012: 134). Kasgarli Mahmat’un “Umayka tapimsa ogulbolur” ata-
s0zii érneginden Umay’1n ¢ocuk olmasi i¢in yardim ettigini, bu yiizden kadinlar tarafin-
dan ugurlu sayildigini, ¢ocugu koruyan ruh oldugu, anne karnindaki ¢ocuklart da onun
koruduguna inanildigini anlagilmaktadir (Kasgarli Mahmiit 2005: 621; Barthold 2011:
130; Turan 2003: 73).

Sagaltimda ve dogumda “Benim elim degil Umay ananin eli” sozii, Umay Ana
inancinin Anadolu’da Fatma Ana kiiltiiyle bir siireklilik i¢inde giinlimiize kadar geldigi
soylenebilir (Kog 2015: 132-133).

Saman anlatilarinda saman kadinlarin iki giinliik 6lityd dirilttigi anlatilir:

“Hasta bir kadini iyilestirmesi i¢in gelen kadin samana hastanmin iki giin énce dl-
diigii soylendi. Saman:

- “Kamlik etmeden geri donmeyi kendime ar ediyorum. Izin verin kamlik edeyim”,
diyerek yardim etme talebinde bulundu.

Ev sahibinin kizi:

- “Ben hi¢bir adam tanimiyorum ki 6liiyii dirilten. Annem ii¢ giin once 6ldii. Ya
sen aklint kaybetmissin ya da ahmaksin”, dese de babasi, samanin kamlik etmesi icin
izin verdi.

Saman, kamlik etmeye basladi, merasim gece yarisina kadar devam etti. Sonunda
kadin saman, elini yanan ocaga tutup eli sicakken élen kadini oksadi, ii¢ defa elini isitip
kadini oksayarak kadindaki hastahigi kendi bedenine aldi. Olii o anda nefes almaya
basladi, sonra gozlerini acti. Ertesi gece yeniden kamliga basladi. Samanin ikinci kam-
hgindan sonra kadin iyilesti, iyilestikten sonra, kadin samana bir¢ok hediye vererek onu
yolcu etti.” (Bayat 2010: 49-50).

Tarihsel ve toplumsal rollerinden birinin sagaltim pratiklerini uygulamak olan ka-
din samanin, erkek samana gore daha giiclii olduguna inanilir. Kadinin saman olarak
iyilestirme giicii/yetenegi ve rolii, toplumdaki kadin algisinin olumlu yonde ve inangla-
rin toplumsal siirecin sekillenmesinde onemli bir faktdr oldugunu gostermektedir. Bu
inan¢ ve kabullenis, bu toplumlarda kadmin konumunu da pozitif olarak etkilemistir.

3.2.Cadi Kadinlar

Antik Caglar’da dogaiistii gii¢lerin kullanimi tamamen kadina yiiklenmemis olsa
da sagaltim yapan kadinlar, biiyiiciiler olarak cadilarin ilk atalar1 ve ilk hekimler olarak
kabul edilirdi.Hekimlerin bulunmadigi koylerde kadinlara dogum yaptiran, hastalari
bitkilerle tedavi edebilen kadinlara saygi duyulmus, ayn1 zamanda onlardan uzak du-
rulmaya da calisilirdi (Aksan 2013: 360; Geng 2011: 271; Federici 2019: 35). Antik
Caglar’da ¢ocuk diismani kabul edilen, ¢ocuklari kagiran ya da 6ldiiren varliklarin ge-
nellikle disi Tanrigalar veya farkl yaratiklar olduklarina inanilirdi. Hiristiyanligin kabu-
lilyle bu yaratiklarin, biiyiicli/otaci/ebe olarak seytanla isbirligi icinde olduklari kabul
edildi. Ozellikle ebeligin tamamiyla kadinlarin yaptig1 bir meslek olmasi ¢ocuk dliimle-
rinde ebe-seytan isbirligine olan inancin Ortagag boyunca yaygimlasmasina neden oldu
(Akin 2002: 158).

Ingilizce’de witch (cadi) kelimesi temelde akilli kadin anlamma gelmekte olup
(Geng 2011: 271) zamanla bu kelime, kotiiye kullanilabilecek giiglere sahip olduguna
inanilan cadilar1 temsil etmistir (Berktay 2018: 59). Biiyii yoluyla gelen hastaliklar1 ya
da zararli biiyiileri ancak, biiyiiyii yapan cadmin sagaltabildigine ya da yok edebildigine
inanildi. Biiyiilerin uygulayicilar1 olan ve sagaltan kadinlar pek ¢ok nedenden dolay1
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cadi olarak tanimlandi. Ornegin kadinm tedavi ettigi insani kurtaramamasi cadilikla
su¢lanmasinin nedenlerinden biri oldu (Akin 2001: 120-121; Federici 2019: 35-36).

Hiristiyanlik inancina gore Havva’nin, Adem’in yasak meyveyi yiyerek cennetten
kovulmasina neden oldugu diisiincesi, insan neslinin giinahkar olmasinin en 6nemli
nedeni olarak goriildii. Kadinin seytana kanmasi, isbirligi yapmasi onun zayif yaradilish
oldugunu diistindiirdii. Sehvetli oldugu vurgulanarak kadinin eksik, giinahkar olduguna
inanild1 (Aksan 2013: 366). Ayrica dogalar1 geregi sahip olduklari sehvet yiiziinden
kocalar1 disinda baska erkeklerle, seytanla hatta kimi zaman seytanin kiligma girdigi
keci, maymun gibi hayvanlarla kara biiyii ayinlerinde veya firsat bulduklar1 her yerde
cinsel iliskiye girdiklerine inanildi (Akin 2002: 159). Genel itibariyle seytanla yaptig1 is
birliginden dolay1 giinah1 baslatan taraf olarak goriildiigiinden kadmnlara kars1 yaklagim-
larda bu temelde sekillendi. Boylece Ortagag’da cadilik genellikle iffetsiz davraniglarda
bulunduguna inanilan, kotii sohretli kadinlara mal edilen bir durum oldu (Bottéro 2015:
158; Geng 2011: 270; Federici 2019: 36). Ust simf, egitimli erkeklerin uygulamalari
biiyti; fakir, egitimsiz kadinlarin uygulamalar1 cadilik olarak goriildii (Sharpe 2004:
441), bunun ¢ogunlukla anneden kizina, ¢ok seyrek olarak da ogula gegen bir gii¢ oldu-
guna inanildi (Berktay 2018: 59).Benler, sigiller, lekeler, dogum lekeleri, fazla sayida
meme bas1 ve farkli veya anormal goriinen ¢esitli noktalar, yara izleri seytanin goriinen
isaretleri kabul edildi (Scott 2001: 112-113).

Kramer ve Sprenger’in yazdigi Cadi avcilarinin el kitabi olan Cadi Cekici’nde ka-
dinlarla ilgili su ifadeler yer alir:

“Kadnlar ilk giinahtan kaynakli olarak zekalarindaki eksiklik, zayif hafizalart yii-
ziinden imandan donmeye daha meyildirler. Cesitli intikam yollarini biiyiiciiliik ve bas-
ka yontemler yoluyla ararlar, hayata gegirirler. Theophrastus’a gére eger evin tiim
yonetimi kadina verildigi halde erkek fikrini soylerse erkegin ona giivenmedigini diisii-
niir, eger bir an once tavsiye almazsaniz zehir hazirlar, falcilara, kahinlere gider, so-
nunda cadiya doniisiir” (Kramer-Sprenger: 2018: 188-119).

IX. yiizyildan itibaren 6zellikle kirsal kesimde yasayan kadinin biiyii yoluyla yag-
mur yagdirabilecegi, komsusunun inegini siitten kesebilecegi, erkegini iktidarsiz kilabi-
lecegi gibi zararh faaliyetlerde bulunabilecegi diisiincesi yayilmistir (Akin 2002: 159).
Cadilarmn her tiirlii bedensel kusura hatta ciizama, epilepsiye dahi neden olabilecegine,
bagkalarinin bedenlerine, akillarina, hayatlarina rahatlikla kast edebilecegine inanilmis-
tir (Kramer-Sprenger: 2018: 322).

XIV. yiizyilda Kilise, egitim almadan iyilestirme faaliyetlerinde bulunan her kadi-
nin cadi olduguna, aci1 i¢inde 6lmesi gerektigine karar verdi (Geng 2011: 271). Ilerleyen
ylzyillarda kadmlarin seytanla yaptiklari isbirligini kendine gore tescilleyen Katolik
Kilisesi Engizisyon Mahkemelerinde kafir olarak nitelendirdikleri cadilarla miicadele
etti (Akin 2011: 172). Cadi avlar1 kadinlar1 tibbi pratiklerden de mahrum birakti (Fede-
rici 2019: 25).

Kadinlarin su¢lanmasini saglayan standart bir 6l¢iit olmamigtir. Baglangigta ebeler
ve sifact kadmlar biiyii yaptiklar1 iddiastyla hedef olarak secilmis, ilerleyen sathalarda
bu ayrimin ortadan kalkmastyla soylu, rahibe, sehirli fark etmeden, toplumdan dislan-
maya direnen kadinlar su¢lanmistir. Tutuklanma i¢in tek bir kisinin ihbar1 yeterli oldu-
gundan her kadin her an tutuklanma tehlikesiyle karsi karsiya kalmistir (Aksan 2013:
361).

Toplumsal normlar kadinin konumunun belirlenmesinde oldukga etkilidir. Kili-
se’ye karst geldigi diisliniilen herkes kotii sayilmis, 6zellikle kadinlar cadi olarak isken-
celerle oldirilmiistiir.
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Sonug

Gizli giicler olarak ifade edilen biiyii toplumlarda en temelde sagaltim yapma ama-
ciyla var olmus, kadinlar tarafindan da kullanilmistir. Bu pratikleri uygulayan kadmnlar,
Kuzey ve Orta Asya’dan Afrika Kitasi’na, Uzakdogu’dan, Kuzey Amerika’ya, Okya-
nusya’dan Cin’e kadar neredeyse tiim diinyaya yayilmis olan Samanizm’de saman ola-
rak saygi duyulan/iyiyi temsil eden, Kita Avrupa’sinda Ge¢ Ortacaglara denk gelen
dénemde cadi kabul edilip iskence edilerek oldiiriilen/kotiiyii temsil eden kisiler olarak
algilanmistir. Saman ve cadi kadinlar, kiiltiirel degerler ve inanglar ¢ergevesinde yiikle-
nen zit rollerin 6rnegi olarak karsimiza ¢ikmistir. Bu durum farkli toplumlarda, toplum-
sal ve Kiiltlirel degerlerin farkliliginin, kadin algisinin sekillenmesinde ne kadar etkili
oldugunu gozler dniine sermistir.

Samanist kiiltiirde kadinin saman olarak iyilestirme giicii/yetenegi ve rolii, o top-
lumdaki kadin algisinin olumlu yénde oldugunu gostermistir. Bu sebeple bu kadinlarin
¢ok giiclii ve 6zel olduklarina inanilmistir. Farkl: kiiltiirlerde samanlar erkek ya da kadin
olabilirken, ¢ok az istisnalar hari¢ cadinin cinsiyetinin ise kadin oldugu diistiniilmiistiir.
Bu alginin olugmasinda en 6nemli etken Katolik Kilisesinin kadinlarin giinahkar oldu-
guna inanmi§g olmasi ve iktidarini saglamlastirmak istemesinden kaynaklanmistir. Sey-
tanla yaptigi isbirliginden dolay1 giinah1 baslatan taraf olarak goriildiigiinden kadinlara
karg1 yaklasimlar bu temelde sekillenmis, cadilik genellikle kadinlara mal edilen bir
durum olmustur.

Bu ¢alismada kadinlarin farkli kiiltiirler ve inanglar boyutunda, sagaltim uygulama-
lartyla, saman ve cad1 olarak iyilik/kétiiliik temsilleri iizerinde durulmustur. Inanglarin
toplumsal siirecin sekillenmesinde 6nemli bir faktor oldugu anlasilmis, inang farklilikla-
r1 ve kiiltiirel, tarihsel siiregler kadinin neden ve nasil zit rollerde var olmasina yol agti-
gin1 gostermistir. Bu incelemede bir yoniiyle de kadmin toplumsal tarihine dair tespit-
lerde bulunulmus, Samanizm ve cadilik kavramlarinin zit yonli farkli boyutlarda deger-
lendirilmesinin yani sira kadin tarihine de bir katki sunulmaya calisilmigtir.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %50, Tkinci Yazar %50.
ETiK KOMITE ONAYI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FINANSAL DESTEK: Calismada finansal destek alimmamustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atismast bulunmamaktadir.

NOTLAR

1. Esrime dinsel, biiyiisel ve gizemsel ugras: alanlarindaki biiyiiciilerin, dogaiistii gii¢lerle, kutsal nesnelerle
Ozdesleserek, bitkiler ya da ilaglardan yararlanarak biiyli yapma amaciyla igine diistiikleri gegici ruhsal
durum.

2. Atalardan aldig: bilgiyi, giicii kullanmayi, kontrol etmeyi, onlarin yardimiyla kendi ruhunu bedeninden
ayirarak aydinlik veya karanlik diinyaya gonderip dengeyi saglamay1 aldig1 egitimle 6grenir (Aydin 2005:
726; 1zgi, 2014: 75; izgi, 2012: 33-34).

3. [lyilestirmek igin ¢iplak samanlik yaptig1 bilinen kadin samanlar, tedavi sirasinda ruhu korkutmak igin
aniden cinsel organlarini gosterirler. Hastaliga neden olan ruhu agziyla alip tiikiiriir veya atesle tedavi
eder (Bayat 2012: 111-114; Demir 2016: 22).
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