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Bir Islam Tarih Felsefesi Tezi:
“Insanlar Zamanlarina Uyarlar”

Yrd.Doc.Dr. Saban OZ#

Ozet
Bu makalede Ya’kubi, Taberi, Mesudi gibi bir cok

Miisliiman tarihgi tarafindan dile getirilen, insanlarin zaman-
larina uymast tezi ele alinacaktir. Bu teze gére 6zelde insan-
lar, genelde toplum, zamanlarninda hdkim olan kabul, kiilttir,
siyaset ve siyasetcilerden etkilenirler. Yasamlarim hiikiim-
darlanina veya ileri gelen devlet ricalinin yasantistna ben-
zetmeye calisirlar. Islam tarihgileri tarafindan ileri siirtilen
bu tezin, Bati diinyasinda da dillendirilmesi ve hatta tarih
felsefesinin konulart arasinda zikredilmesi ayrica kayda de-
gerdir.

Anahtar Kelimeler: Tarih Felsefesi, Ya’kubi, Islam
Tarihi, Islam Toplumu, Hilafet.

An Islamic History Philosophy Thesis: “The
Adaptation of Men to Their Time”

Abstract

In this article will be examined the thesis of the
adaptation of men to their time which has been expressed by
as Ya’qubi, Tabari, Masudi, several Muslim historians.
According to this thesis in particular human in general
society are affected from generally accepted, culture, politics

and statesmen at own period. They try to imitate their lives
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to the life of their king, leader or statesmen. It is interesting
that this thesis expressed by Islamic historians be accepted
by some Western thinkers and even referred to subjects of
History Philosophy is also important.

Key Words: History Philosophy, Yaqubi, History of

Islam, Islam Society, Caliphate.

Giris

Bu konu toplumsal acidan sosyolojinin, bireysel aci-
dan da psikolojinin ¢alisma alanina dahildir. Bu ytizden de
disiplinler arasi catismalara girmeme adina 6ncelikle ama-
cimizin; insanlarin veya toplumlari bu tir bir davranisa
sevk eden saikleri tespit etmek olmadigini belirtmeliyiz.
Esas ilgimiz bu davranis biciminin Musliman tarihg¢iler
tarafindan dile getirilmesi ve tez formunda ortaya atilmasi
hususudur.

Ayni sekilde Insanlann zamanlarina / hiiktiimdarlari-
na uymast meselesi, siyaset felsefesinin mi yoksa tarih fel-
sefesinin mi konusu olmasi1 gerektigi de tartisilabilir.!
Chartier, boyle bir konunun Tarih’in meselesi oldugunu
ifade etmekte ve “...Toplum icindeki kisilerin uygulamalarini
ve sdylemlerini anlamlanduma ydéntemlerini tamimlamayt
amag edinen bir tarihin temel konusu, bir yanda bireylerin
ya da topluluklarnn yaratict kapasiteleri ile bunlann diistine-
bileceklerini ifade edebileceklerini ve yapacaklarini -iktidar

iliskileri icindeki konumlanna gére degisik 6lctilerde- suurla-

* KSU flahiyat Faktiltesi Islam Tarihi Ogretim Uyesi sabanoz@mynet.com

1 Siyaset felsefesi, ayni politik otoriteye, ayni yasaya itaat eden insanla-
rin meydana getirdigi siyasal toplulugu konu alan felsefi inceleme dali-
dir. Bkz., Arslan, Ahmet, Felsefeye Giris, Vadi Yay., VII. Bsk., Ankara
2002, 152-153. Bu felsefe alaninin problemleri ise, insanlarin toplum
halinde ve siyasal bir 6rgitlenme icinde yasamalarindan dogan siyasi
problemlerdir. Bu problemlerin en 6énemlileri dogal olarak egemen var-
liga, yani devlete iliskin problemlerdir. Bkz. Arslan, 158
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yan zorlamalar, 6lgtitler ve uzlasmalar arasindaki olusan
gerilimdir.”?2 demektedir. Ancak bu ifadenin diger disiplinler
tarafindan hemencecik onaylanmayacagl da son derece
aciktir. Hele Tarih ilmini hddiselerin kronolojik olarak zikri
olarak degerlendiren/go-ren bir anlayis -ki maalesef bugtin
dahi ulkemizde bu kabul oldukca yaygindir- karsisinda
boyle bir argimanla bu meseleyi Tarih ilminin sahasina
tasimak muUmkin goéztikmemektedir. Siyaset felsefesinin,
siyasi erkin birey-toplum tUzerindeki etkilerini tartismasin-
dan da daha dogal bir sey yoktur. Yine tarih¢inin de otori-
te-tebaa arasindaki iliskiyi tarihi stirecte tespiti, hadiseleri
mevcut konumlarina oturtmasi agisindan elzemdir. Bu iki
ilim arasinda bir uzlasiya gitmek ise pek mimkin gbériin-
memektedir. C6zim adina siyaset felsefesinin calisma ala-
nini “olmakta olan1”, tarih felsefesinin ise “olmus olan1” sek-
linde belirleyecek olursak da muhtemelen iki disiplin tara-
findan da bu, yeterli bir béltisim olarak kabul edilmeye-
cektir. Netice itibariyle s6z konusu tartisma pek de kolay
halledilebilecege benzememektedir.

Insanlar Zamanlarina Uyarlar

Insanlarin zamanlarina veya zamanlarindaki hu-
ktimdarlarina uyduklar tezi Uzerinde ilk 6zel calismay:
Ya’ktbi (292 / 905) yapmustir. Ya’kabi, Kitabu Mtisakeleti’n-
Nasi li-Zamanihim ve ma Yeglibu aleyhim fi Ktilli Asr isimli
risalesinde Abbasi halifesi el-Mu'tedid (279-289 / 892-
902)’e kadar ornekleriyle bunu incelemeye calismis, ancak
neden ve nasillan tizerinde durmamistir. Onun bu risalede
ispat etmeye calistigl tez, siyasi iktidarlarin (yoneticilerin)
tebaasini her konuda etkiledigidir. Tezini ispat icin de halife

veya siyasi erkin uygulamasini verdikten sonra, valilerin

2 Chartier, Roger, Yeniden Ge¢mis, cev: Lale Arslan, Dost Kitabevi, Anka-
ra 1998, 91
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(amillerin), halifenin yakin c¢evresinin ve halkin, halife veya
ybneticilerin uygulamalarini benimsemesine dair 6rnekler
vermektedir. Ya’ktibi, tezinde genellemeci bir tutum sergi-
lemekle beraber, etkilenenlerin bunu samimiyetle mi yapti-
g1, yoksa sadece dénemin geregi ile mi yaptigi konusunda
stiphe duymaktadir. Nitekim o, “Resid’in yaninda ya ger-
cekten ya da taklit olarak ancak faziletli insanlar vardi.”3
diyerek bunu ifade etmistir.

Ya’kGbinin bu risalesinin nesrini yapan William
Millward, icerik olarak bunun bir Evdail calismasi oldugu
iddiasindadir.# Ancak -her ne kadar seklen benzese dahi-
bu calismayr Evdil muellefatina dahil etmek zordur. Saib
Abdulhamid’in de ifade ettigi gibi® s6z konusu risaleyi -
tespit edebildigimiz kadariyla- Islam tarih felsefesi alaninda
telif edilmis ilk calisma olarak kabul etmek durumundayiz.

Ya’ktbi’nin, savini delillendirmek amaciyla ileri str-
dugu, toplumu etkileyen davranis ve uygulamalar konu-
sunda verdigi 6rnekleri sekiz kisma ayirmak mimkundur.
Bunlar;

a-Halifelerin karakterleri: Ya’kabi, bir cok halifenin

ahlaki ve karakter yapilarina dair birer satirla da olsa mut-

laka bilgi vermektedir.6 Bazen de dénemin vali ve idarecileri

3 Ya’ktbi, Ahmed b. Ebil-Ya’ktib b. Cafer b. Vehb b. Vadih (292 / 905),
Kitabu Mtisdkeleti’'n-Ndsi li-Zamdnihim ve ma Yeglibu aleyhim fi Kiilli
Asr, thk: William Millward, Daru’l-Kitabil-Cedid, Beyrut 1980 (I. Bsk.
1962), 26

4 Ya’kabi, 5

5 Abdulhamid, Saib, Mu’cemu Mtierrihi’s-Sia -el-fmamiyye ve’z-Zeydiyye
ve'l-Tsmailiyye- el-Mtellifine fit-Tarihi’l-Arabiyyeti miinzii’l-Karni’l-
Evveli hatta Nihayeti’l-Karni’r-Rabi Aser mine’l-Hicre, I-II, Muessesett
Daireti Mearifi’l-Fikhi’l-Islami, I. Bsk., Kum 1424 / 2004, I, 86

6 Hz. Ebu Bekr’in zithdd ve tevazusu; Ya’kabi, 9; Hz. Omer’in tevazusu;
Ya’kabi, 11; Hz. Osman’in comertlik, hosgdérii ve akrabay: gbézetmesi;
Ya’ktbi, 13; Hz. Ali'nin tevazusu; Ya’kubi, 15; Muaviye’nin servet
edinmesi; Ya’kubi, 16; Yezid b. Muaviye'nin eglence, oyun ve igkiye
dusklin olmasi; Ya’kubi, 18; Abdulmelik’in 6viinmeyi sevmesi, akilli ve
ayni zamanda kan dokticti olmasi; Ya’ktbi, 18; Velid b. Abdilmelik’in
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ile ilgili bilgiler vermekte, onlarin karakterleri hakkinda yo-
rumlar yapmaktadir.”

b-Giyim-kusam: Neredeyse her halifenin giyim ku-
sam tarzi hakkinda bilgi verir ve bunun, gerek devlet adam-
larini gerekse de toplumu etkiledigini vurgular.8 Bir bakima
gliniimiiziin moda (taklid) kavraminin Islam medeniyetin-
deki kékenlerine inmeye, moda olgusunun ilk uygulamala-
rin1 tespit etmeye calismistir.

c-Sosyal yasama dair bilgiler: imara, yapilan evlere,
vakfedilen arazilere, edinilen servete dair bilgileri, s6z ko-

nusu halifenin tebaa tizerindeki etkisini géstermek babinda
zikreder.?

d-Dini bir takim uygulamalar: Omer b. Abdilaziz’in

zorba ve zalim olmasi; Ya’ktbi, 18; Stleyman b. Abdilmelik’in yemek
yemeyi sevmesi; Ya’kubi, 19; Omer b. Abdilaziz’in dindarligi, ztihd, te-
vazusu; Ya’kubi, 19; Yezid b. Abdilmelik’in kadinlara, kan dékmeye ve
mal toplamaya duskunltiga; Ya’kabi, 20; Hisam b. Abdilmelik’in sert,
kaba ve cimri olmasi; Ya’kabi, 20; Velid b. Yezid’in icki, oyun, eglence
dusklinu olmasi; Ya’kabi, 21; Ebu’l-Abbas’in kan dékuculigi ve co-
mertligi; Ya’ktbi, 22; Ebu Cafer el-Manstr’un ilme duskdnliguy;
Ya’kabi, 23; Mehdinin comert ve el aciklig; Ya’kabi, 23-24; Musa el-
Hadinin zorbaligi; Ya’kabi, 24; HarGn er-Resid’in satrancg ve tavla dus-
kunltga; Ya’ktbi, 25; Me'mUn'un comert, el aciklign ve affediciligi;
Ya’kabi, 27-29; Vasik’'in yemek diusktunliga ve el acikhigi; Ya’kabi, 32;
Mttevekkil’in eglence dtuskunltga; Ya’kabi, 33

7 Bermekiler hakkinda yaptig1 gibi bkz., Ya’ktbi, 25

Halifelerin giyim kusamlari ve toplumu etkilemesi konusunda verdigi

ornekler; Ebu Bekr; Ya’kabi, 9-10; Omer; Ya’ktbi, 11; Stileyman b.

Abdilmelik; Ya’ktbi, 19; Ummu Cafer bnt. Cafer b. el-Manstr; Ya’kabi,

27; Mu’tasim; Ya’kubi, 31-32; Mtutevekkil; Ya’ktbi, 33; Mdtstain;

Ya’kabi, 34; Mu’tez; Ya’kubi, 34

9 Osman’in ev ve serveti; Ya’kubi, 13; Ztibeyr b. el-Avvam’in evleri, serve-
ti; Ya’ktibi, 13; Talha b. Ubeydillah, Abdurrahman b. Avf, Sa’d b. Ebi
Vakkas, Ya’'la b. Munebbih ve Mikdad’in ev ve servetleri; Ya’kubi, 14;
Muaviye b. Ebi Stifyan, Amr b. el-As, Abdullah b. Amir b. Kurayz,
Ziyad, Ukbe b. Amir el-Ciiheni ve Huveytib b. Abdiluzza’nin ev ve ser-
vetleri; Ya’kabi, 16-17; Mesleme b. Muhallid’in vakfettigi arazi; Ya’ktbi,
17; Ummi Cafer bnt. Cafer b. el-Manstr’un vakfi; Ya’kabi, 26; Hamid
b. Abdilhamid et-Tasi’nin vakfi; Ya’kabi, 30; Hartin er-Resid ve Umm
Cafer’in imar faaliyetleri; Ya’ktbi, 24, 26

oo
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hutbelerde Hz. Ali’ye lanet okuma yerine 59 / Hasr 10. aye-
tinin okunmasini emretmesi,'0 Ebu’l-Abbas’in minberde
hutbeyi ayakta vermesi!! gibi.

e-Mezhebi-itikadi uygulama ve kabuller: Halku’l-
Kur’an,!?2 zindiklik hareketinin nedenleril3 gibi mezhebi-
itikadi gortisler hakkinda bilgiler vermekte, toplum tUizerin-
deki tesirlerini belirtmektedir.

f-Iktisadi uygulamalar: Beytul-Malin bosalma ihti-
maline karsi Me'mun (198-218 / 813-832)un tacirlerden
bor¢ alma dtistincesi hakkinda bilgi vermektedir.14 Ancak
Ya’kGbinin burada niyeti iktisadi uygulamanin bizatihi
kendisi hakkinda bilgi vermek degil, Me’'mtn’un comertligi-
nin toplum tarafindan nasil benimsendigini ifade etmektir.

g-Devlet, yonetim ve blrokrasiye dair uygulamalar:
Yazismalara,!5 divanlaral6 dair bilgileri, bayragin degistiril-
mesil? gibi ilkleri anlatmastir.

h-Ilmi gelismeler: Ceviri hareketi,’8 ulemanin (mu-
haddis!® ve mutekellimin29) tesviki, yeni kitaplarin telifi2!
gibi ilmi faaliyetler hakkinda bilgiler vermektedir.

10 Ya’kubi, 19-20

11 Ya’kabi, 22

12 Ya’kubi, 31-32

13 Ya’kubi'ye gore bunun nedeni ceviri veya telif eserlerin ¢cogalmasidir.
Bkz., Ya’kabi, 24

14 Ya’kubi, 29-30

15 Mervan b. Muhammed’in katibi Abdulhamid b. Yahya’nin uygulamala-
r;; Ya’kabi, 21; Hartn er-Resid’in uygulamalari; Ya’kabi, 26;
Me’'mun’un uygulamalar:; Ya’ktbi, 31

16 Ya’kabi, 31

17 (Hartn er-Resid) “Ayni sekilde o, siyah bayrak uzerine beyazla “Al-
lah’tan baska ilah yoktur, Muhammed Allah’in el¢isidir” yazdirdi.”
Ya’kubi, 26

18 Mansur donemi ceviri hareketi; Ya’ktbi, 23

19 Mttevekkil’in cedeli yasaklayarak muhaddislere hadis rivayet etmeleri
emrini vermesi; Ya’kabi, 32-33

20 Mehdinin zindiklarla mucadele icin onlarin aleyhine kitaplar telif et-
mesini mutekellimine emretmesi; Ya’kabi, 24; Me’'min dbénemi ilmi
faaliyetleri; Ya’ktbi, 28

21 Mansur donemindeki telifler; Ya’ktbi, 23
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Ya’ktbinin risalesinin igerigini aynen nakleden
Mesudi (346 / 957) de ayni tezi delillendirmeye gitmis bu
konuda o6rnekler vermistir; “Osman, cdémertlik, hosgoérti, el
acikligt konusunda ileri seviyedeydi, amilleri ve dénemindeki
halkin ¢cogu onun yolunu takip ettiler. Yaptiklarini yapti-
lar...”22; “Omer b. Abdilaziz, tevazu sahibiydi...amillerini de
kendi yoluna soktu.”?3; “(Hisam b. Abdilmelik) ...insanlann
hepsi onun mezhebini (siyasetini) benimsedi...”?* Mesudi, bu
tir etkilenmelerin bazen de siyasi otoritenin emriyle oldu-
gunu belirtmektedir. Nitekim Stleyman b. Abdilmelik’in
elbise konusundaki emirleri,2> Mutevekkilin tartisma ve
munazaralart yasaklamas: ve bunun toplum tarafindan
benimsenmesi26 bunlar arasindadir. Mesudi, siyasi erklerin

de birbirlerini taklit etmeye ¢alistiklarini ifade eder.2?

Bu konuda Taberi (310 / 922), kaynagt Muhammed
b. Ali’den sunu nakletmektedir; “Velid bina yapmaya dtis-
kiindti. Insanlar da zamarinda onu takip ettiler. Birbirlerine
binalardan yapulardan soruyorlardi. Hildfete gecen Sitiley-
man ise evlenme ve yemege diiskiindii. Insanlar birbirlerine
evlilikten ve cariyelerden soruyorlardi. Omer b. Abdilaziz
basa gecince insanlar birbirlerine ‘bu geceki virdin ne?
Kur’an’dan ne kadar ezberledin? Ne zaman hatmediyorsun?
Bu ayda ne kadar orug tuttun?’ diye sormaya basladilar.”
demektedir.28

ibn Abdirabbih (327 / 939) olay1 imamet bag-

22 Mesudi, Ebu’l-Hasan Ali b. Huseyin (346 / 957), Muriicu’z-Zeheb ve
Meadinu’l-Cevher, 1-1V, thk: Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, V.
Bsk., Riyad 1393 / 1973, II, 341-342

23 Mesudi, III, 193

24 Mesudi, III, 217

25 Mesudi, III, 184

26 Mesudi, IV, 86

27 Mesudi, III, 41

28 Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir (310 / 922), Tarihu’l-Umem ve’l-
Mtiluk (Tarthu’t-Taberi), I-VI, Beyrut 1988, IV, 29
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laminda ele almakta ve bu s6zl, “hukema’ya atfetmektedir;
“Hukema dedi ki; ‘insanlar hayirda ve serde imamlarina ta-
bidirler’. Bunun emsali ‘géz iyi olunca damarlan da iyi olur’
ifadesidir. Esmai, ‘Tki grup diizgtin olursa insanlar da diiz-

gtin olur; emirler ve fakihler’ demistir.”29

Ibnu’l-Esir (630 / 1232), Taberi’deki anekdotu he-
men hemen ayni kelimelerle nakleder. Ancak onda kimini
soyledigi mechuldiir ve herhangi bir kaynak zikretmez.30
ibn Kesir (774 / 1372) ise bu ifadeyi genel bir tez formuna
sokmustur; “Insanlar derler ki ‘insanlar hiikiimdarlarimn
dini tizeredir’. Sayet ickici ise icki cogalir, luti ise livata artar,
cimri ve haris ise, insanlar da 6yle olur, cémert, eli acik ise
insanlar da 6yle olur, zalim olursa onlar da 6yle olur, din,
takva, ihsan, iyilik sahibi ise insanlar da éyle olur. Bu bazt
zamanlarda ve bazt sahislarda bulunur. Allah daha iyi bi-
lir.”31 Ibn Kesir’in, bu anlayisin zaman ve bireyle sinirh ol-
dugu kanaatini tasidigi anlasilmaktadir. Tarih’te insanlari
baglayan yasalarnin olmadigindan hareketle bu bakis acisi-
nin da isabetli oldugu dustinulebilir.

Bu tezin kokenlerini tam manasiyla tespit etmek
mumkin degildir. Kur’an-1 Kerim, insanlarin liderlere koért
koértine uymalarini sonugclar itibariyle elestiri konusu yap-
maktadir; “O yéneticilerine uyan halk diyecekler ki; ‘Ey
Rabbimiz, biz gercekten liderlerimize itaat ettik, onlar da bizi
hak yoldan c¢ikarip saptirdilar. Ey Rabbimiz onlara bizim
azabimizdan iki kat fazlasu ver ve onlart en btiytik ve sid-

29 fbn Abdirabbih, Ebu Omer Ahmed b. Muhammed (327 / 939),
Kitabu’l-Ikdi’l-Ferid, 1-VIII, thk: Muhammed Abdulkadir Sahin,
Mektebetu’l-Asriyye, Beyrut 1423 / 2003, I, 32

30 bkz. Ibnu’l-Esir, Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed (630 / 1232), el-Kamil
fit-Tarih, I-XII, Daru Sadir, (I-IV. Ciltler) Beyrut 1399 / 1979 (V-XII.
Ciltler) 1402 / 1982, V, 10

31 fbn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail b. Omer (774 / 1372), el-Bidaye ve'n-
Nihaye, I-XIV, Daru’l-Ma’rife, I1I. Bsk., Beyrut 1998, IX, 195
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detli lanet ile lanetle”.32 Hadis / Eser literatiirinde de bu
tirden kabullerin ifade edildigi géortilmektedir. Sihhati tize-
rinde durmamakla beraber burada bunlara iki 6rnek ver-
menin, tezin kokenleri hakkinda fikir vermesi agisindan
faydali olacagi kanisindayiz; “Allah Resulti buyurdu Kki;
“Imamlara (halifelere / sultanlara) sévmeyin! Onlar icin ha-
yiur duada bulunun. Ctinkii onlarnin salah: (iyi olmalary) sizin
wyiliginizedir.”33 Bu konudaki ikinci naklimiz ise Yemenli Za

«©

Amr isimli birine atfedilmektedir: “... Ey Arap toplulugu! Bir
emir oldigiinde baska bir emiri se¢mek hususunda
miisdvere ettiginiz miiddetce sizler ebedi haywr ve saddet
icinde bulunursunuz. Is (emirlik) kilica dékiildiigtinde ise bir
talkim saltanat melikleri olacak, halk da meliklerin dfkesiyle

Ofkelenecek, hosnutlugu ile hosnut olacaktir.”3*

Turklerde de bu kabultin izlerine rastlamaktayiz.
Turk-Islam siyaset geleneginin basucu kitabi olan Kutadgu
Bilig’de Yusuf Has Hacib bunu su sekilde ifade etmektedir;
“Htiktimdar kétii olursa diinyayt bozar / ona engel olan ctk-
mazsa yolunu sasirir.”35 Burada Yusuf’'un béyle bir anlayisz,
[slam geleneginden alip almadigi konusunda herhangi bir
bilgiye sahip degiliz. Ancak boéyle bir anlayisin, degisik top-
lum ve cografyalarda kabul goérmesi i¢in, dis kulttirel 6ge-
lerle iletisim icerisinde bulunmaya ihtiyaci olmadig da
aciktir.

32 33 / Ahzab, 67-68

33 Hatibu’l-Bagdadi, Ebu Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit (463 / 1070), Tarihu
Bagdad, 1-XIV, Darul-Ktittibil-Ilmiyye, Beyrut tz., XII, 151; ayrica
bkz., Ukeyli, Ebu Cafer Muhammed b. Omer b. Musa (322 / 933), ed-
Duafau’l-Kebir (Duafau Ukeyli), I-IV, thk: Abdulmuti Emin Kalaci,
Daru’l-Mektebeti’l-ilmiyye, Beyrut 1404 / 1984, IIl, 59; Radani, Mu-
hammed b. Stileyman, Cemu’l-Fevdid min Cami’i’l-Usul ve Mecmai’z-
Zevdid, 1-X, cev: Naim Erdogan, Ocak Yay., Istanbul 2005, VI, 207

34 Buhari, Ebu Abdillah Muhammed b. Ismail (256 / 870), Sahih, I-VII,
Cagn Yay., II. Bsk., Ist 1992, V, 113; Megazi, 64

35 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, ¢cev: Resid Rahmeti Arat, Kabalc1 Yay.,
Istanbul 2006, 887
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‘Halkin imama uymast tezinin nedenleri konusunda
ibn Haldtn (808 / 1406), hadiseyi medeniyetler catismasi
baglaminda degerlendirmekte ve uzun bir aciklama yap-
maktadir; “Magluplarin Hayat Tarzi, Giyimleri, Adetler ve
Diger Hususlarda Her Zaman Galipleri Ornek Almaya Diis-
kiin Olduklarnn Hakkinda: Bunun sebebi sudur; Nefis, her
zaman, kendisine galip gelmis ve boyun egdigi kimsede bir
miikemmellik olduguna inaniwr. Bu, ya onu biiytik gérmesin-
den dolay:, miikemmel olarak degerlendirmesinden, ya da
boyun egmesinin swradan bir galip gelme dolayiswyla degil,
galipteki miikemmellikten dolayt olduguna kendisini -yanlis
bir sekilde- sartlandwrdigt icindir. Eger kendisini buna sart-
landwnir ve buna baglarirsa, artik bu onda bir inang hdline
gelir ve her seyde gdlibi 6rnek alip ona benzemeye calistr.
Veya maglup, galibin karst konulmaz bir asabiyet ve giice
sahip olusundan dolayt degil de, gelenek ve ddetlerinden
dolayt galip geldigi yanlis fikrine saplarir. Bu ise birinci se-
bep olarak séyledigimiz, galibi btiytik gérmektir. Biitiin bu
sebeplerden dolayt magluplanin her zaman, giyimlerinde,
binitlerinde, silahlaninda ve diger hususlarda gadliplere ben-
zemeye calistiklart gériiliir... Hangi tilkeye bakilirsa bakilsin,
o tilkeyi koruyanlarnn ve sultarun askerlerinin kwyafetlerinin
genellikle o iilke halk: tarafindan nasu érnek alindiklart géz-
den kagcmayacaktir. Ciinkti bu kimseler, halk tizerinde galip
olanlardir...Bu hususta, su sézdeki hikmeti ve sur distin;
“Halk hiiktiimdarnn dini tizeredir.” Bu s6z de bizim séyledik-
lerimizle ayni kapwya cikmaktadur. Ciinkti hiiktimdar, idaresi
altindakiler tizerinde galip ve onlara hakimdir. Halk, tipkt
cocuklanin babalarinda, 6grencilerin de 6gretmenlerinde var
olduguna inandiklart miikemmellik gibi, hiikiimdarlarninda
var olduguna inandiklart miikemmellik nedeniyle onu kendi-



Saban OZ =95

lerine 6rnek alirlar’.36 Ibn Haldin’un bunu tarihin bir yasa-
s1 olarak kabul ettigi gortilmektedir. Onun toplumu ydéneten
yasalann pesinde oldugundan hareketle -tarihcilik meslegi
acisindan yanlis dahi olsa- bu yaklasimi kismen de anlasi-
labilir. Ancak genel itibariyle Musliiman tarihg¢ilerin bunun
yasa olamayacagini ifade etmeleri 6énemlidir. Bu konuyu ilk
kez 6zel bir calisma alani olarak degerlendiren Ya’ktubinin
de bunu yasa olarak kabul etmedigi anlasilmaktadir. ibn
Kesir’in bu varsayim genellemekten siddetle kacinmasi da
muhtemelen toplumlari yéneten yasalarin olamayacagina

olan inancindan kaynaklanmaktadir.

Batili diistintrler tarafindan da bu tez dile getiril-
mistir. Erasmus, bir prensin egitimi konusunu ele aldigi
klasik calismasinda prensin (daha sonra kralin) toplum
icindeki roltine dikkat cekerken bu goriise isaret etmekte-
dir; “Rahipler ve Piskoposlann gayreti ve ahlaki élctitleri de,
prenslerinki kadar olmasa da, muhakkak ki bu noktada
énemli bir faktérdiir. Insanlar, rahipler sifina iyi oldukla-
rnnda benzemeye calistiklarindan cok kétii olduklarinda on-
lart elestirmeye hazwrdwr. Gergekte sofu olan kesisler insanla-
rn érneklerini izlemeleri icin tesvik etmezler, clinkii yalnizca
vaaz ettikleri bicimde yasar gériintirler; béyle olmazlarsa
eger herkeste cok fazla saskinlik yaratirlar. Fakat prensi gibi
olma arzusu duymayacak kimse yoktur.”37 Baska bir yerde
de prensin toplumdaki yerine isaretle bu duruma atifta
bulunur; “Canlt bir bedende kalp ne ise, devlette de prens
o’dur. Kan ve ruhlann pwnart oldugundan, tiim bedene can
verir, ancak zayifliginda tiim bedeni zayif diistirtir.”38

36 Tbn Haldun, Mukaddime, 1-11, cev: Halil Kendir, Istanbul 2004, I, 200-
201

37 Erasmus, Desiderius, Bir Hiristiyan Prensin Egitimi, cev: Tufan Goébek-
cin, Oteki Yay., Ankara 2000, 59

38 Erasmus, 82



96 = Bir Islam Tarih Felsefesi Tezi

Cagdas Tarih Felsefesi calismalarinda da bu tez
tzerinde goéruisler ileri strtlmustir. Unla Ingiliz tarihci
Edward Carr, hadiseye Tarih’in tanimi meselesinden bak-
makta ve bu tezin bir yansimasi olan “Tarih btiyiik adamla-
nn biyografisidir’3® sézinl “modast gecmis”0 olarak eles-
tirmektedir. Bu konuda Marc Bloch ise konuya Dogu’nun
hakkini vererek temas etmektedir “Tek kelimeyle, tarihsel
bir olgu asla momentinin disinda tam anlamwyla agiklana-
maz. Bu, degismenin biitiin asamalar i¢cin dogrudur. Yasa-
digimiz asama icin oldugu gibi, diger asamalar ic¢in de. Arap
atasézii bunu bizden énce sdylemistir; “insanlar babalann-
dan cok, zamanlanna benzerler”. Gecmisin incelenmesi bu
Dogu bilgeligini unuttugu icin bazen kredisini kaybetmis-
tir.”41

Peter Burke bu konuyu daha genis bir sekilde ele
almistir; “Egemen swufin degerlerinin, belirli bir yer ve za-
manda yénetilenler tarafindan kabul edilip edilmedigi soru-
su, besbelli ki yarutlanmast zor bir sorudur. Eger kabul edili-
yorlarsa, (haydi, ac¢ik¢ca ayaklanmadan séz etmeyelim ama)
direnise nicin bu kadar sik rastliyoruz? Eger kabul edilmi-
yorlarsa, egemen swif nasud oluyor da toplumu ydénetmeyi
stirdiiriiyor? Iktidart cebre mi, oydasmaya mi dayanmakta-
diwr, yoksa ikisinin arasinda baska bir sey mi? Béyle bir sey
olabilecegini, Italyan Marksisti Antonio Gramsci énermisti.
Onun kullandigt terim “hegemonya” idi. Gramsci’nin temel
fikri, egemen swufin toplumu cebre (hi¢ degilse yalniz cebre)
dayanarak ybénetmedigi, inandumaya (iknaya) dayandigiy-
di. Inandwrma dolayliydy; ast (madun / tabi) stnflar, aldiklarn
egitimden ve sistemin ic¢indeki yerlerinden 6tiirti, toplumu

39 Carr, Edward Hallett, Tarih Nedir, cev: Misket Gizem Guirtiirk, Iletisim
Yay., V. Bsk., Istanbul 1994, 55

40 Carr, 64

41 Bloch, Marc, Tarihin Savunusu ya da Tarihgilik Meslegi, ¢cev: Mehmet
Ali Kilicbay, Gece Yay., II. Bsk., Ankara 1994, 26
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Yyoneticilerinin goézleriyle gérmeyi 6greniyorlardi. Kavramin
béyle gevsetilmesine ya da sulandirdmasina karst diizeltici
bir énlem olarak su ti¢ soruyu sormak yararlt olabilir; 1-
Kiiltiirel hegemonya degismez bir etken midir yoksa sadece
belirli yerlerde ve belirli zamanlarda mu islemistir? Ikincisiy-
le, var olmastun kosullarn ve belirtileri nelerdir? 2-Bu kavram
salt betimsel midir, yoksa aciklayict oldugu mu diistintilmek-
tedir?...3-Bu hegemonyamin basar kazanmalarnn nasu agtk-
lamak gerekir? Yénetilenlerden hi¢ degilse bazilartnin deste-
gi ya da géz yummast olmadan kurulabilir mi? Ona karst
direnme basarili olabilir mi? Egemen swnif, kendi degerlerini
ast sinuflara diipediiz dayatiyor mu, yoksa bir cesit uzlasma
me oluyor?’42 Burke’nin hadiseyi tarihten cok siyaset cerce-
vesinde ele aldig1 gortlmektedir. Ancak siyasetin icerigine
dahil edilse dahi bu tezin, kdkenlere dair delil i¢cin Tarih’e
basvuracag: da aciktir.

Sonuc

Musliiman ilim cevresinin ortaya attigi ve tarih felse-
fesinin belki de ilk kapsamli meselesi olarak zikretmeye
degecek olan, “halkin zamanlarina / yéneticilerine uyma”
tezi ana hatlariyla bundan ibarettir. Misliiman tarihgilerin
bu varsayimi genel bir yasa olarak veya belirli bir genelleme
ile blittin toplum ve dénemi kapsadigini savunmamalari ise
kendi dénemlerini asmis olmalarinin en acik gostergedir.
Bu acidan baktigimizda Musliman tarihgilerin savuna-
geldikleri “halk htikimdara tabidir” énermesini bir yasa,
genel gecer bir kural olarak kabul etmek yerine, dogru ta-
nimlamay1 yapmak icin varsayim / tez demenin uygun ola-

cag kanisindayiz.

Ortacag -Islam’in ortacagl- Miisliman tarihcilerinin

42 Burke, Peter, Tarih ve Toplumsal Kuram, ¢cev: Mete Tuncay, Tarih Vakfi
Yurt Yay., Istanbul 1994, 83-84
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boyle bir konuyla ilgilenmeleri ve sonradan isimlendirilecek
olan Tarih Felsefesine ilgi duymalari, tizerinde tartismalari,
Bati’nin yeni diye sundugu bir alanda, Muslimanlarin ¢ok
daha 6nceden kafa yormus olmalar: takdire sayan bir hu-

sustur.

Gunumuizde Islam tarih felsefesi tizerine yapilan ca-
hismalarin ne kadar smirli oldugu muhakkaktir. Klasik
kaynaklarimizin tarih felsefesinin argtimanlarina dayana-
rak yeniden degerlendirmeye tabi tutulmas: ve yeni c¢ika-
rimlarda bulunulmasi bu alanin gelisimine ciddi katk: sag-
layacaktir. Bu ytizden de Musltiiman tarihg¢ilerin siradan bir
vakantivis olduklar ithamlarini ¢lrtitecek dtizeyde Tarih’i
yorumlama ve anlamlandirma konusunda izledikleri yon-
tem ve usullerinin tespiti, giintimuiz Islam tarih arastirma-
lar1 acisindan bir gereklilik olarak mevcudiyetini hali hazir-
da korumaktadir.
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