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KUR’AN’IN BEDENSEL ENGELLILERE YAKLASIMI
Miinir TEZCAN™

Ozet

Her an her insamun basina gelebilecek olan engellilik
olgusu, insanlik tarihi boyunca hep var olmustur. Ister insan-
lanin kendi ihmal ve kusurlar sonucunda ortaya ¢iksin ister
insan iradesi disinda gelisen bir nedenle olussun engellilik,
insan aklimi hep mesgul etmistir. Insan aklimin sturlarint zor-
layan bu durumu, anlama ve anlamlandirmada tarihten gti-
niimiize olumlu yénde mesafeler alinmistir. Bugtin gelinen
noktada engellilik, insan haklar giindeminin en énemli konu-
lardan birisi olmustur. Ayrica son dénemlerde engelli niifu-
sundaki artis, bu olguyu bircok insani ilgilendiren kritik bir

sorun haline getirmistir.

Insani ve onun davramislanimi merkez alan Kur’anin
béylesi kritik éneme sahip bir mevzuda neler séyledigi, bu
durumu anlamlandirmaya ¢alisan herkes icin merak konusu-
dur. Bu arastrmada Islam dininin temel kaynagt olan
Kur’anin engelliligi nasu degerlendirdigini tespit etmeyi he-
defledik. Gérme engelli, isitme engelli, konusma engelli, orto-
pedik engelli gibi fiziksel yetersizligi ifade eden kavramlarin
Kur’an’daki referanslarini arastirdik. Her ne sebeple ve her
ne sekilde olursa olsun her tiirlii aynnmciligr reddeden Kur’an,
engelliliklerinden dolayt toplum icinde dezavantajli bir du-
rumda olan bireylere ayrimcilik yapitumasint siddetle elestir-
mistir. Ayrica Kur’an; engelliligin olusturdugu olumsuzluklarnn
ortadan kaldirilarak haklarimin korunmast ve engellilerin sta-
tiillerinin diizeltilmesi/ gelistiriimesi sorumlulugunu topluma

ytiklemigtir.

* Bu makale 2006 yilinda KSU Sosyal Bilimler Enstitiisi Temel Islam Bilimler
ABD’nda kabul edilen “Kur’anin Engellilere Yaklagimi ve Islam’in Engellilere Tanidi-
g1 Kolayliklar” konulu Yuksek Lisans Tezi'nden 6zet olarak hazirlanmistir.

* Kahramanmaras Merkez Anadolu Lisesi Din Kulttirai ve Ahlak Bilgisi Ogretmeni
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Isitme Engelli, Konusma Engelli, Ortopedik Engelli.

Qur’an’s Approach Disabilities

Abstract

The fact of disability which any human being can face
has existed throughout the history. No matter whether it is the
result of humans’ negligence or it appears spontaneously,
disability has engaged people’s mind. A significant progress
has been made in understanding and construing this situa-
tion which forces human’s mind. Today, disability is one of
the most important issues of human rights agenda. Besides,
the increase in the number of the disabled people made this

fact a crucial problem which concerns many people.

Qur’an’s point of view and its approach draws atten-
tion of any people who tries to construe such an important
issue. In this research, we aimed to determine how Qur’an,
which is the basis of Islam, evaluates the disability. We re-
searched the references of psychical inadequacy and disabili-
ties like deaf, blind, dumb or orthopedic etc. Qur’an, which
rejects any kind of discrimination for any reason in any way,
vehemently criticizes the discrimination and distinction to-
wards the individuals who are disabled. Besides, Qur’an
gives the public the responsibility of eliminating disadvantag-
es of disability, reserving their rights and improving their sta-

tus.

Keywords: Qur’an, disabled, blind, deaf, dumb, ortho-
pedically disabled.
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Giris

Insan, yeryltiziindeki yasam sertiveninde istenmedik
ve beklenmedik cesitli durumlarla karsi karsiya kalmakta-
dir. Bu durumlardan biri olan engellilik olgusu da insanin
hayat1 boyunca hep karsilastig: bir gercektir. Bir baska ifade
ile engellilik durumu ve engelli bireyin varlig1 insanlik tarihi
kadar eskidir. (Ozsoy, vd., 1997: 11)

Insanlik tarihi boyunca anlamlandirilmaya calisilan
bu olgu bir donem bu durumu yasayan bireye ve ailesine
Tanrinin bir cezasi olarak algilanmistir. Bundan dolay: onla-
ra yardim etmek Tanrinin 6fkesini kendi tizerine cekmek
olarak degerlendirilmistir. Bazi dénemlerde engellileri 6l-
dirme veya 6lime terk etme suretiyle, onlardan kurtulma
careleri aranmistir. Kimi zaman da hor gortlip kétd islerde
kullanilmiglar ve ayr1 koloniler halinde yasamaya zorlanmais-
lardir; ancak Hiristiyanlik ve Islamiyet gibi biiytik dinler en-
gellilere kars: bu insanlik disi tutumlar: degistirmistir. Onla-
rin da insan oldugu, insanca yasama haklarinin bulundugu
g6rliisiisti hem bilimsel gelismeler hem de ilahi dinlerin 6gre-
tileri vesilesi ile yayginlasmistir (Ozsoy, vd., 1997: 12).

Gunumuzde ise engellilik 6ncelik kazanmis bir konu
olmustur. Zira tarihi stirec¢ icinde kimi kavram ve konular
6nem ve Oncelik kazanmaktadir. Demokrasi, insan haklari,
ozgurlik gibi kavramlarda son zamanlarda 6énem ve 6ncelik
kazanan kavramlardir; ayrica demokrasiye, insan haklarina,
ozgurliklere ve saglikli cevreye sahip olmanin yaninda, fizik-
sel ve sosyal yetersizligi olanlara saglanan imkanlar bir tl-
kede insan ve toplum mutlulugunun ne 6l¢ctide saglandiginin
birer gostergeleri olarak kabul edilmektedir. Ayni zamanda
bunlar kalkinmishgin ve cagdaslasmanin da isaretidirler.

Diger taraftan diinya genelinde S00 milyon engellinin
bulundugu ve bu ntfusun yaklasik Ugcte ikisinin gelismekte

olan tlkelerde yasadigi tahmin edilmektedir (Ozida,
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20.04.06, http://www.ozida.gov.tr). Ulkemizde ise yapilan

ozurliler arastirmasina gbére bu oran % 12.29 olarak belir-
lenmistir (DIE, 2004: 5). Bu da toplam nufus diistintildi-
gtinde yaklasik 8.5 milyon engelli insanin tilkemizde yasadi-
g1 anlamina gelmektedir. Hem dinyanin diger tlkelerinde
hem de ulkemizde yasayan bu kadar engelli insanin olmasi
savas, teror, trafik ve is kazalari, aclik, k6t yasam kosullari
gibi sebeplerden kaynaklanmaktadir. Bunlarin yaninda dep-
rem, sel gibi tabii olaylara insanlarin hazirliksiz yakalanma-
lar1 da engelligin nedenleri arasinda sayilabilir; ancak sebep
ne olursa olsun ya da diinyanin neresinde bulunuyorsa bu-
lunsun engellilik olgusu ile karsi karsiya kalan birey yasadi-
g1 toplum icinde cesitli sosyal ve fiziksel yetersizliklerden
dolay1 simirhiliklarla kars: karsiya kalmaktadir. Bu ise mese-
leyi temel hak ve 6zgtrltkler boyutuna tasimaktadir.

Bu makalede amacimiz, temelde bir insan hakki kap-
saminda degerlendirilen béylesi énemli bir konuda ilahi ki-
tabin yaklasimini belirlemektir. Kur’an, yasamsal olanaklar-
dan saglikli insanlar kadar yararlanamayan engellilerden s6z
etmekte midir, ediyorsa ne sekilde s6z etmektedir? Hangi tir
engel gruplarina yer vermektedir? Bu tlr sorularin cevabini
aradigimiz bu ¢alismamizin hem bu olumsuz durumla karsi-
lasan bireyin ve ailesinin yasadiklarini anlamlandirmasinda
hem de icinde yasadiklar1 toplumun onlara karsi nasil bir
yaklasim icinde olmalar1 gerektiginin 6grenilmesinde buyuk
fayda saglayacaktir.

Kur’an’da Bedensel Engelliler

Temelde bir insan haklar1 meselesi olan engelliler ko-
nusu, “Insan Haklan Evrensel Beyannamesi”, “Cocuk Hakla-
r1 Sézlesmesi”, “Ozirlii Haklan Bildirgesi”, “Uluslararas: Ca-
lisma Orgiitii Sézlesmesi”, “Ozirlilerin Firsat Esitligi Konu-
sunda Standart Kurallar” gibi cesitli uluslararasi1 sézlesme-

lerle glivence altina alinmistir. Engellilere yonelik  Anaya-
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samizin 61. Maddesi de “Devlet, sakatlarin korunmalarini,
toplum hayatina intibaklarini saglayici tedbirleri alir.” diye-
rek bu hizmeti glivence altina almistir. Bunlarin saglanmasi
ozurldler icin bir hak, devlet icin bir gérevdir. Milletlerarasi
mevzuat ve milli diizeyde anayasamiza dayanilarak cikartilan
kanun, tizik ve yonetmeliklerle 6zUrltilerin hayatini kolay-

lastiric1 diizenlemelere gidilmistir.

Duinya genelinde ve Turkiye’de bu tlir diizenlemeler
yapilirken konunun son ilahi mesaj olan Kur’an’da nasil ele
alindig1 da ilgili cevrelerce merak konusudur. Son dénemler-
de hem diinyada hem de Turkiye’de glindeme gelen ve kritik
bir éneme sahip olan engelliler konusunda Kur’anin nasil
bir yaklasim ortaya koyduguna gecmeden, Kur’an’in genel
olarak insana bakisina temas etmek asil konuya temel teskil

etmesi bakimindan énemlidir.
1. Kur’an’in Genel Olarak insana Bakis1

Kur’an; insani, yaratilmis varliklarin en degerlisi, en
sereflisi (Isra 17/70), en Ustlin ve en miikemmeli (Tin 95/4)
olarak takdim etmektedir. Bu degerin, seref ve tstinligin
nedenini onun; akil (Bakara 2/44,76; Al-i Imran 3/65;
En’am 6/32; A’raf 7/169; Yunus 10/16), fikir (Bakara
2/164, 242; Al-i Imran 3/118; En’am 6/151; Nur 24/61;
Ra’d 13/3-4), ve irade ile donatilmasina baglamaktadir. Ay-
rica okuma, yazma, 0grenme, konusma, diisinme ve anla-
ma yetenekleri de onu diger yaratilmislardan tistiin konuma
getirmistir. Insanin iyiyi kéttiden, dogruyu yanlistan ayirabi-
lecek yetenege sahip olmasi (Sems 91/7-8), ilahi sorumlulu-
gu yuklenmesi (Ahzab 33/72), yerytuziinde halife yapilmasi
(Bakara 2/30) ve ilahi tekliflere muhatap kilinmasi bu deger
ve serefin ona verilmesinin diger sebepleridir (Vehbi, 1969:
VIII, 3028). Allah’in insani yeryUzine vekili (halife) olarak
gdondermesi bir anlamda onun Ustin degerini ortaya koy-

maktadir (Gélctik, 1996: 13). Insanin bu ustiinliigli onun
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maddi ve fiziksel yapisi ile degil, manevi ve ruhsal yapis: ile
ilgilidir (Yazir, tsz: VII, 5937). Bu noktada insanlarin beden-
sel ve zihinsel acidan saglikli veya engelli oluslart Allah ic¢in
hi¢c 6nemli degildir. Her insan, insan olmasi sebebiyle deger-
lidir ve saygindir. Kur'’an’a goére énemli olan ruhun ve kalbin
yetkinligi ile kisilik, karakter ve davranislarin gelismisligidir
(Karagoz, 2003:5-39).

Kur’an’da insanin Ui¢ noktada degerine isaret edilmis-
tir. Birincisi, en kapsamli, en genel ve en devamlis1 yaratilis-
ta insan olmasi nedeniyle taninan tUsttinltukttr. Bu Ustinlu-
glin kazanilmasi icin herhangi bir karsilik, bedel 6denmez. O
ilahi bir bagistir. Insan olan herkes, dogustan bu Ustiinltige
sahiptir (Draz, 1983: 45).

Insanin ikinci tistiinltigi ise blittin nimetlerin kendi-
sinin emrine verilmesidir. Bu da insana dogustan taninmis
genel bir Gstinliktir. Her insan icin gecerlidir.

Insanin Uictincti olarak diger bir Gistiinliigt de kisisel
tercih ve calismalariyla elde ettigi Gsttinltigudur. ilahi mesa-
ja olumlu yanit vermesi sonucunda elde ettigi tstUnluktiar
ki bu kisiden kisiye farklilik gostermektedir. (Draz, 1983:
49).

2. Kur’an’da Engelliler

Engellileri ifade etmek icin glintimtizde sikc¢a kullani-
lan “6ztirltii” kavrami Kur’an’da buginkt kapsayici anlamiyla
yer almamaktadir. Ancak “6ztir” anlamina gelen “uzr” sézcut-
gu degisik turevleri ile on iki ayette gecmektedir (Abdulbaki,
1982: 455). (Bkz.: Kehf, 18/76, Murselat, 77/6, A’raf,
7/164, Gafir, 40/52, Kiyame, 75/15, Tevbe, 9/66, 94;
Tahrim, 66/7; Murselat, 77/36; Tevbe, 9/90). Ayetlerde kul-
lanilan ve “uzr” sézctiginden tlremis kelimelerin dogrudan
bugin kullandigimiz ve konumuz olan “engelli”, “6ziirli”

kavramini kapsamadigl anlasilmaktadir.

Ayrica giinimuzde Arapcada engelliler icin kullanilan
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“muavuvik” kelimesi de Kur’an’da cogul formunda bir ayette
gecmektedir. (Ahzab 33/18) Ancak s6z konusu ayet incelen-
diginde s6zctiglin buglinklti anlamda kullanilmadigr géril-
mektedir. Buradan hareketle Kur’an’da dogrudan dogruya
“engelli” anlamina gelen bir kelimenin kullanilmadigini séy-
lemek mUmkindir. Bununla birlikte Kur’an’da gérme, isit-
me, konusma, ortopedik ve zihinsel engelliler ile hastalardan
s6z edilmektedir. Ayetlerde s6zUi edilen bedensel engellilikler
ve hastaliklar; onurlandirma, dini ruhsat bildirme, tedavi
olma, Allah’a dua etme, Allah’in hastaliklara sifa vermesi ve
insanin nankérligl ve genel karakterini beyan etmek icin
kullanilmaktadir. Ancak bu kavramlarin yer aldigi ayetlerin
cogu fiziksel anlamda degil, mecazi/manevi anlamdadir. Fi-
ziksel anlamda engellilik ve hastaliktan s6z eden ayetlerin
sayis1 ¢cok azdir. Zira Kur’an fiziksel engelliligi insan ic¢in bir
eksiklik olarak goérmemektedir. “(Sana karst ¢ikanlar) hic
yerytiziinde dolasmadiar mi? Zira dolassalard: elbette diisti-
necek kalpleri ve isitecek kulaklart olurdu. Ama gercek su ki,
gozler kor olmaz; lakin gégiisler icindeki kalpler kér olur”
(Hacc 22/46), anlamindaki ayette oldugu gibi Kur’an’a gore
gercek gérme engellilik fiziksel anlamda esyalar1 gérememek
degil, manevi anlamda peygamberin getirdigi hakikatleri g6-
rememektir. Bu bakis acisiyla Kur’an, engellilige farkli bir
yorum, alternatif bir tanimlama getirmektedir.

2.1. Fiziksel Anlamda Engelliler

Kur’an, fiziksel yetersizlikler ve engelliliklerden cok az
s6z etmektedir. Kur’an her ne zaman engellilikten s6z etse
bununla genelde mecazi/manevi bir anlami kastetmektedir.
Aslinda Kur’an bu mecazi/manevi tanimlamayla bir istisna
sunmaktadir. Onun hem fiziksel hem manevi engellilige ba-
kis1 bu benzetmeyi yaptig1 yerdedir. Zira Kur’an, “Gézler kér
olmaz; ancak gdégiisler icindeki kalpler kér olur” (Hacc 22/46),
ayetinde ifade edildigi tizere fiziksel yetersizlikleri bir eksiklik
olarak gérmemektedir. Bununla birlikte Kur’an’daki az sayi-
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daki fiziksel engellilerden séz eden ayetlerden Kur’an’in ko-
nuya yaklasimini kavramak mumkindir. Kur’an fiziksel
anlamda goérme, isitme, konusma, ortopedik ve zihinsel en-

gellilikten s6z etmektedir.

Bedensel engellilikten daha agir bir engel olan zihinsel
engellilik makalemizin kapsami disindadir. Insanin sahip
oldugu en degerli nimet, akil ve diisince nimetidir. Bu nime-
tin kaybedilmesi en buyluk kayip ve en buyuk engelliliktir.
Bu nedenle boylesi 6nemli bir nimetin muhafazasi insan ha-
yatinda mutlak korunmasi gereken bes unsurdan biri olarak
kabul edilmistir. Insanin aklina isabet eden afetler, bedenine
isabet eden afetlerden cok daha agir ve kalicidir. Bu sebeple
insan bedensel engelliliginden dolay: bazi sorumluluklardan
muaf tutulmusken ondan daha agir bir engellilik olan akli
yetersizlikten dolay1 butin dini sorumluluklardan muaf tu-
tulmustur (Carullah, 1996: 350).

2.1.1. Gorme Engelliler

Kur’an’da goérme engellilerden diger 6zlir gruplarina
gore daha cok s6z edilmektedir. Bunun nedeni o dénemde
hastalik sebebiyle ve bunun yaninda savaslarin ok ve mizrak
gibi delici aletlerle yapilmasindan dolay: toplumlarda géorme
kabiliyetlerini kaybeden insanlarin hayli fazla olmas: olabilir.
Goérme engelliligini ifade eden “ama” kelimesi (Ibn Manzar,
tsz: XV, 95, 96) cogu mecazi anlamda olmak Uzere degisik
kullanimlariyla otuz ayette otuz Ui¢ defa yer almaktadir
(Abdulbaki, 1982: 488). Dogustan gorememeyi ifade eden
“ekmeh” (Ragib 1986: 663) kelimesi iki ayette Hz. Isa’nin
gorme engellileri iyilestirmesi baglaminda gecmektedir (Ali
Imran 3/49; Maide 5/110). Ayrica Hz. Yakub’un goéziine
tzUntdstnden ak inmesi (Yusuf 12/ 84) ve daha sonra iyi-
lesmesinden s6z edilmektedir (Yusuf 12/93). Gérme engelli-
liginden s6z eden ayetlerin on besi fiziksel anlamda gérme

engelliligi ile ilgilidir. Ancak bunlardan bes ayet benzetme
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acisindan dort ayet de ahirette gérememekten s6z etmekte-
dir.

Kur’an’da on alt1 yerde ise peygamberlerin getirdigi
ilahi mesaja olumlu yanit vermeyen kimseler icin mecazi
olarak “korler” (basireti olmayanlar) ifadesi kullanilmaktadir.
Bu benzetmede kullanilan “ama” kelimesinin kék anlaminda
manevi anlamda gérememe anlami da vardir (Ragib, 1986:
520). Kur’an’in gérme engellilik icin “ama” kelimesini tercih
etmesi anlamhlidir. Zira halen kullanilmakta olan fiziksel an-
lamda gérmeyen anlamina gelen “darar” kelimesini kullan-
mayip bunun yerine "amiya" kéktinden gelen “ama” kelime-
sini kullanmasi hem bu kelimenin daha genis anlamlara
gelmesinden hem de 7. yy Araplarinca ona olumsuz bir an-
lam yuklenmemesindendir (Maysaa ve Tarek, 2005: 13).

Kur’an’da on bes ayette fiziksel anlamda gérme engel-
liliginden s6z edildigi ifade edilmisti. S6z konusu ayetlerden
biri onurlandirma ve deger verme, ikisi kolaylik ve ruhsat
bildirme, ikisi tedavi acisindan konuya temas ederken altisi
da benzetme baglaminda yer almaktadir. Ayrica dort ayette
ahirette gbrememekten soz edilmektedir.

1) Gorme Engellilerin Onurlandirilmasi ve Onlara
Deger Verilmesi

Onurlandirma baglaminda goérme engellilerden bir
yerde s6z edilmektedir. Allah’a ve peygamberine gontilden
iman etmis gorme engelli birisinin, Allah ve peygamberine
kars1 gelen zengin ve seckin insandan daha degerli oldugu
Abese suresinin ilk on iki ayetinde anlatilmaktadir. Bu ayet-
lerde 6zelde gérme engellilerin genelde ise tim engellilerin
haklarina vurgu yapilarak onlara gerekli ilginin gdsterilmesi
konusunda séyle buyrulmaktadir;

“Kendisine o ama geldi diye Peygamber ytiziinil eksitti
ve dteye dondi, ytiz cevirdi. (Ey Peygamberim!) Ne bilirsin
belki o ama temizlenip arntnacak yahut 6gtit alacak da bu égtit
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kendisine fayda verecek, kendisini muhta¢ hissetmeyene ge-
lince sen ona yoéneliyor, onun sesine kulak veriyorsun, (iste-
miyorsa) onun temizlenmesinden sana ne; ama sana Allah’a
derin bir saygt ile korku icinde kosarak geleni birakip ondan
gaflet ediyorsun, hayiwr béyle yapma; ctinkti bu (Kur'an surele-
ri) bir égtittiir, dileyen ondan 6gtit alir” (Abese 80/1-12).
Kur’an’da Peygamberin Allah tarafindan siddetli bir
sekilde uyarildigi yerlerden biri de burasidir (Salih, 1994:
32). Diger uyarilar; Bedir savasindan sonra alinan esirlerin
fidye karsiligi serbest birakilmasi (Enfal 8/67-68), peygam-
berin muisriklere meyl edemeyecegi (Isra 17/74-75) ve vahye
peygamberin muidahalesinin olamayacag: ile ilgilidir (Hakka
69/44-47). Peygamberin uyarildig konular degerlendirildi-
ginde onlarin son derece 6nemli konular olduklarini séyle-
mek mimktndur. Allah, peygamberini ¢cok 6énemli gérdtigt
konularda tehdit edici, korkutucu ve kinayici ayetlerle
uyarmistir. Abese suresinde peygamberin ama bir sahabeye
kars1 tutumundan dolay:1 uyarilmasi bu konunun da digerle-
ri kadar 6nemli oldugunu ortaya koymasi bakimindan an-
lamhidir. Allah, engelli bir kimseye peygamberin ilgi goster-
memesini peygamberini uyardig: diger konular kadar énemli

gormekte ve bunu ayetlerle ortaya koymaktadir.

S6z konusu ayetlerin anlasilmasina katkisi olmasi
acisindan hakkinda ayet indirilen ama sahisla ilgili bilgi
vermemiz yerinde olacaktir. S6zii gecen ama, meshur saha-
be Ibn Ummi Mektam'dur. (ibn Kesir, 1981: IV, 471) Nesebi
hakkinda ayrintili agiklamalarda bulunulan (ibn Abdi'l-Berr,
1991: III, 997; ibn Hacer, 1992: IV, 601; Zehebi, 1993: I,
364; Ibn Kani’, 1997: II, 204 ) ibn Ummi Mektim Hz. Hati-
ce'nin dayisinin ogludur. Isminin Amr mi1 yoksa Abdullah mu
oldugu konusunda farkh goértsler ileri stirtilmutistiir. Medine-
li alimler adini Abdullah, Iraklilar ise Amr seklinde kayde-
der. Ummu Mektiim, annesi Atike bint Abdullah el-

Mahziimiyye’nin kiinyesi olup ona nisbetle Ibn Ummi
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Mektim diye taninmistir. Dogustan gérme engelli oldugu
veya kuicik yasta gozlerini kaybettigi, bu sebeple annesine
Ummi Mektiim denildigi de aktarilmaktadir. Mekke’de
Islmiyet’i ilk kabul edenlerden biri olan Ibn Ummii Mektiim
burada peygamberin mtiezzinligini yapmistir. Ibn Ummu
Mekttiim, Medine doneminde de Bilal-i Habesi ile birlikte Hz.
Peygamberin muiezzinligini yapmaya devam etmistir (Mislim
Salat 7, 8, Siyam 28; Ebu Davud Salat 4 (535); Ahmed b.
Hanbel II, 94, VI, 185). Bilal ezan1 ¢cok erken okudugu halde
o, fecir dogup sabah namaz: vakti girdigi kendisine bildiril-
dikten sonra ezan okumasiyla taninmistir. Onun bu 6zelligi-
ne Peygamber: “Bilal’in ezani sizi sahur yemeginden alikoy-
masin zira o geceleyin seslenir. O nedenle siz yiyin icin ta ki
ibn tmm Mektim'un ezanini isitinceye kadar. Zira o fecr
doguncaya kadar ezani okumaz.” sozleriyle isaret etmistir.
(Buhari, Ezan 11(592); Muslim, Siyam 26-29;Tirmizi, Salat
25; Nesai, Ezan 9; Ebu Davut, Salat 4; Ahmet b. Hanbel, II,
9, 57, 132) Ibn Sa’d Tabakatinda peygamberimizin tic mtiez-
zini oldugunu bunlarin Bilal, Eba Mahztra ve ibn Ummi
Mektim oldugunu onlardan Bilal olmadiginda Ebu
Mahzira’nin, Eba Mahzara olmadiginda da ibn Ummi
Mektim’un ezani okudugunu aktarir (ibn Sa’d, tsz: III, 234).
Medine’ye ne zaman hicret ettigi konusunda da farkli goértis-
ler vardir. Peygamberden 6énce Musab b. Umeyr ile Medine’ye
gelip Kur’an 6gretenlerden oldugunu séyleyenler (ibn Sa’d,
tsz: III, 117; IV, 206) oldugu gibi Bedir savasindan sonra
Medine’ye geldigini sOyleyenler de vardir. Peygamber onu on
tic kez Medine’de yerine vekil birakmistir (Ibn Abdi'l-Berr,
1991: III, 997; ibn Hacer, 1992: IV, 601; Ibn Sad tsz: IV
205; Yazir, tsz: VIII, 5573).

Abdullah ibn Ummi Mektum’un Kadisiye savasinda
elinde sancakla goruldugd (Seybani, 1991: II, 121) ve
Kadisiye’de sehit oldugu aktarilmaktadir. Bazi kaynaklara
gore ise o, Kadisiye’den Medine’ye dénmus ve orada vefat
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etmistir. (Ibn Abdi'l-Berr, 1991: III, 1198). Taberi de Ibn
Ummi Mektim’un iki defa Medine’de Peygamberin yerine
vekil olarak birakildigini bu sirada imamlik yaptigini aktarir.
Ayrica Hz Enes’in onu Kadisiye’de Uizerinde zirh ve elinde
siyah bir sancakla gérdligline dair bir rivayete yer verir
(Taberi, 1985: XXX, 51). Ibn Ummi Mektim hakkinda; “Mii-
minlerden 6zitir sahibi olanlar disinda oturanlarla cihad eden-
ler bir olmaz.” (Nisa 4/95), “Amd’ya zorluk yoktur...” (Nur
24/61), “Gozler kér olmaz; fakat gégtislerdeki kalpler kor
olur.” (Hac 22/16) ve Abese 80/1-12 ayetlerinin indirildigi
aktarilmaktadir. (Suyuti 1993: II, 643)

Gerek hakkinda inen ayetler, gerekse kendisine veri-
len peygambere vekalet, imamlik ve muezzinlik goérevleri,
onun son derece 6énemli ve de kendisine gtvenilen bir kisi
oldugunu ortaya koymaktadir. Nitekim peygamberin, esin-
den bosanmis olan Fatima b. Kays’a iddet stiresini ibn Um-
mi Mektum’un yaninda gecirmesini séylemesi bunu destek-
lemektedir (Ibn Kesir, 1981: I, 287; Taberi, 1985: XXVIII,
135; San’ani 1990: III, 297; Muslim Talak 38 (1480); Ebu
Davut Talak 39,40; Nesai Nikah 22, Talak 10 (3552);
Muvatta Talak 67(1210); Darimi Nikah 7 (2177); ibn Hibban
1993: IX, 356 (4048).

Kuran’da engelli haklarinin belirlenmesinde en énem-
li rol oynayan kisinin ibn Ummi Mektim oldugunu séylemek
mumkundir. Islam'da engellilerle ilgili cesitli hiiktimlerin
belirlenmesi, Abdullah ibn Ummi Mektim vesilesiyle miim-
ktin olmus, onlarin vekil birakilmalari, imamlik yapmalari,
muezzinlik yapmalari, savasa istirak etmeleri, farz namazla-
ra katilmalari, korunma amaciyla képek beslemeleri gibi ko-
nular aciklik kazanmistir. (Aydinli, 1999: XX, 434; Ayrica
Ibn Ummi Mektim’un képek beslemesine izin verilmesi ile
ilgili olarak bkz: ibn Sa’d, tsz: IV, 208)

Abese suresinin yukarida mealini verdigimiz ilk on iki
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ayetinin inis sebebi olan olayda da ibn Ummi MektGm’tin var
oldugu soOylenmisti. Peygamber, Mekke’nin zengin ve ileri
gelenlerinden Ebu Cehil (Amr ibn Hisam), Umeyye ibn Ebi
Halef, Abbas Ibn Abdtilmuttalib ve Utbe ibn Ebi Rebia ile
dzel bir gériisme yaparak, onlari Islam’a davet eder. Islam’in
glclenmesi acisindan bu kimselerin Muisliman olmalarini
cok arzu eder. Peygamber Umeyye ibn Halef ile konusurken
yukarda hakkinda kisaca bilgi verdigimiz gérme engelli Ab-
dullah ibn Ummi Mektum gelir ve Peygambere: ‘Ey Allah’in
Peygamberi! Allah’in sana 6grettiklerinden bana 6gret!” diye-
rek kendisine Kur’an’dan bir ayet okumasini ister. Peygam-
ber, s6ziinlin kesilmesinden hoslanmaz, ytizinu eksitir, on-
dan yUz cevirir ve digerlerine yonelir. Peygamber s6zinu bi-
tirip kalkacagl sirada vahiy gelir, Abese suresinin konu ile
ilgili ayetleri indirilir (Beyzavi, 1996: V, 451; Kurtubi, 1952:
XIX, 212). Peygamber, bu olaydan sonra Abdullah ibn Ummi
Mektam’a ikram etmis, onunla konusmus, hatirini ve bir
ihtiyacinin olup olmadigini sorarak onunla ilgilenmistir. Ne
zaman onu gorse “Merhaba ey Allah’in kendisi sebebiyle beni
ikaz ettigi kimse!” diyerek ridasini yere yayip yanina oturta-
rak ona iltifat géstermistir. Bir ihtiyaci olup olmadigini sor-
mustur (ibn Kesir, 1981: IV, 471; Suyuti, 1993: VIII, 416~
418; Kurtubi, 1952: XIX, 211-213).

Indirilis nedenini aktardigimiz bu ayetler Kur’an’da
O0zelde gorme engelliler genelde de tim engellilerle ilgili
6nemli bir 6rnektir. Gérme engelli bir kisinin sahsinda onun
adi zikredilmeden anlatilan bu olay, evrensel bir ilahi kitapta
evrensel bir boyut kazanmis ve tiim zamanlara engellilere
kars1 nasil davranilmasi gerektigini ortaya koymustur. Sira-
dan bir insan tarafindan yapildiginda kiictik bir nezaketsiz-
lik, basit bir hata olarak degerlendirilecek bir davranis bir
peygamber tarafindan yapildiginda ilahi bir ikazi hak eden
buyuk bir yanlisa déntisebilmektedir (Esed, 1999: III, 1236).

Zira tim insanliga rahmet olarak gonderilen peygamberin
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bu hatasi kendisiyle sinirli kalmayacaktir. Boylesi bir olayin
Kur’an’a konu olarak secilip aktarilmasi da “engelliler” ko-
nusunda Kur’anin tutumunu anlamamiz acisinda oldukca

onemlidir.

Gorme engelli sahsin isminin zikredilmeden ondan
ama sifatiyla s6z edilmesi onun ilgi ve alakaya digerlerinden
daha layik olduguna isaret ettigi kadar (Vehbi, 1969: XV,
6346) evrensel bir mesajin engellilere kars: yaklasimini da
insanhga sunmaktadir (Gtl, 2005: 53). Bir anlamda Kur’an
caglar 6ncesinde yasanmis bu olaya yer vererek gelecek do6-
nemlerde de bu olayin engellilerin haklar1 adina bir 6rnek
olmasini saglamistir. Olay1r hususi olmaktan ¢ikarmis, olaya

umumi bir nitelik kazandirmistir (Yazir, tsz: VIII; 5575).

Peygamberin bu olaydaki tutumundan hareketle onun
engelli birine deger vermeyen bir kimse oldugu sonucunu
cikarmak dogru olmaz. Zira peygamberin hayatindaki baska
ornekler onun boylesi bir kimse olmadigini géstermektedir.
Burada peygamberin Islam’a davet ederken yaptig1 bir tercih
hatasindan séz edilebilir. O, Islam’in daha ¢abuk yayilmasini
saglamak icin Mekke’nin elitlerinden bir toplulugu hedef
kitle olarak kabul etmis ve onlarin iman etmelerinin kendi
hareketini rahatlatacagini distinmusta (Ates, 1991: X, 320).
Ancak Allah bu tercihin yanlis oldugunu zira davete muha-
tap olmada o6nceligin zengin ve seckinlikte degil de fakir,
yoksul, engelli de olunsa “istekli olma” “hazir bulunma” ol-
dugunu carpici bir tslupla ortaya koymaktadir.

Bu olay Islam’in sekil ve servetten, makam ve riitbe-
den ziyade insan onuruna ve kisiligine deger veren bir din
oldugunu ortaya koymaktadir. Allah, iman etmis gérme en-
gelli biri ile ilgilenmeyen peygamberini ikaz etmek suretiyle
bir taraftan imanin degerine isaret ederken (Yildirim, tsz:
XIII, 6595) diger yandan insani degerleri 6n planda tutmanin

gerekliligini vurgulamistir. Kur’an’in bu ferdi olayi ele alarak
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peygamberi siddetli bir sekilde uyarmas: yerytztiintin deger-
leri yerine ilahi degerleri, haksiz beseri o6lcliler yerine adil
ahlaki degerleri yerlestirmeye calismasindandir (Salih, 1994:
204).

Toplumlari egitmede, onlara etik degerleri ulastirmada
zengin-fakir, engelli-engelsiz ayrimi yapmadan hepsine esit
imkanlar sunulmasinin gerekliligi ayetlerle ortaya konularak
bir bakima egitimde firsat esitligine dikkat cekilmektedir.
(Vehbi, 1969: XV, 63406). Hatta ayetlerin tislubundaki sertlik
dustntlturse engelli bireyleri, sosyal hayatta dezavantajl
durumda olan kimseleri egitmeye daha da 6nem verilmesi
gerekliliginin vurgulandigini séyleme mumkindir. Bunun
icin aranan “istekli olma”, “hazir bulunma” halidir. Bu konu
Kuranin iki yerinde daha glindeme getirilmektedir.
(En’am;6/52, Kehf;18/28).

Peygamberin gérme engelli sahabelerle ilgili bazi diya-
loglar1 da onlarin toplumsal hayata katilmalarini tesvik edici
ve hayatlarini kolaylastirici niteliktedir. Konunun anlasilma-
sina hem katk: saglayacagi hem de yukaridaki olayda pey-
gamberin engelli bireye muamelesinin nedeninin ona deger
vermemesi olmadigini ortaya koymak acisindan bu diyalog-

lar 6nemlidir.

Gorme engelli bir sahis Hz. Peygamber’e geldi ve “Ey
Allah’in Resuldl! Elimden tutup beni mescide getirecek bir
kimsem yok!” dedi ve namazini evinde kilmasi i¢in izin iste-
di, Peygamber o6nce ona izin verdi. Adam dénip giderken
tekrar cagirdi ve “Ezani isitiyor musun?” diye sordu. Adam
“evet” deyince, “Oyleyse davete icabet et!” buyurdu (Mtislim,
Mesacid 255). Konu ile ilgili rivayetlerden bu soruyu soran
sahsin Ibn Ummi Mektim oldugu anlasilmaktadir. Evi ile
mescidi arasinda hurmaliklarin ve agaclarin oldugunu ve
her zaman kendisini getirip géttirecek birilerinin bulunma-

digin1 soyleyerek, evinde namaz kilmasina izin vermesini
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istemis, Hz. Peygamber ezani isitip isitmedigini sordugunda
“evet” demesi lizerine: “Oyleyse senin icin bir ruhsat bulami-

yorum!” buyurmustur (Ebi Davud, Salat 46).

Itban b. Malik ama oldugu halde kavmine imamlik
yapmistir. O, peygambere “Ey Allahin Resulti karanlik olu-
yor, sel oluyor bende gozleri iyi gbrmeyen bir adamim evimde
bir yerde namaz kilarsan, bende orayr namazgah edinirim.”
demistir. Peygamber onun evine gelerek “Nerede namaz kil-
may1 seviyorsun?” diye sormus. Itban evin bir yerini goster-
mis, peygamber de orada namaz kilmistir. Daha sonra pey-
gamber, Itban’in kendisine ikram ettigi yemekten yemistir.
(Buhari, Ezan 40, I. 163; Teheccud 36, II. 55-6; Ahmed,
Musned, IV. 44, V. 449-450; Malik, Muvatta, Kasru’s-Salat
86) Bu olay bile basli basina peygamberin engellilerle birebir
ilgilendiginin onlarin ihtiyaclarini karsilamada bir lider ola-

rak nasil hassas davrandiginin gostergesidir.

Bu iki olayda peygamberin iki ayri1 tutum sergilemesi
yani Itban bin Malik’e evinde namaz igin izin verdigi halde
Abdullah ibn Ummi Mektim’a izin vermemesi evinin mesci-
de ezani isitecek kadar yakin olmasiyla aciklanabilir. Diger
taraftan ibn Ummi mektGm’un mescide devam etmesinde
1srar etmesi hem cemaatle namaz kilmanin énemine bir vur-
gu hem de topluma katkilari olacak boylesi yetenekli bir
sahs1 sosyal hayat icerisinde gdérmek isteyisi olabilir (Erul,
2003: 8-39). Engelli bireylerin dini aktivitelere devam etmesi
toplumdan kopmamasi yaninda bir de yasadig olumsuz du-
rumu kabullenmesi adina son derece énemlidir. Arastirma-
lar, engellilerin yasadiklari olumsuz durumun TuUstesinden
gelmesinde “dini basa ¢ikma”nint ne kadar énemli oldugunu

ortaya koymaktadir. Bu olay1 engelli bireylerin dini sosyal-

t Dini basa ¢ikma; “bireyin yasaminda karsilastig stresli durumlarda din
ve maneviyatindan kaynaklanan bilissel veya davranissal teknikleri kul-
lanmas1” olarak tanimlanmaktadir. Bir baska deyisle “kisinin inancini
hayatin ortaya cikardigi problem ve stres ile muticadele stirecindeki kul-
lanma yolu” olarak ifade edilebilir (Bkz: Kula, 2005: 59-61).
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lesmelerine katki saglayacak bir 6rnek olarak diistinmek
mumkindir. Bu baglamda imkanlar élctistiinde 6zellikle ev
ortamlarinda engellilerin muezzinlik, imamlik gibi goérevleri
Ustlenmelerine imkan vermek cevreye uyum saglamalarina
katki yapmak adina énemlidir. (Kula, 2004; 17-45).

GuUnumuizde engelli bireylerin en ¢ok arzu ettikleri;
toplumdan tecrit edilmemek, yeteneklerine uygun alanlarda
istihdam edilerek Uretici bireyler olmak, ideallerini gercek-
lestirmelerine engel olunmamas: ve onlarin kisiliklerini ger-
ceklestirmelerine yardimci olunmasidir. Peygamberin onlara
cesitli gorevler vermesi, savaslara katilmalarina izin vermesi,
mescide gidip-gelmelerinde glicltik olmasina ragmen gorme
engelli sahabilerin cemaate devam etmelerini 1srarla isteme-
si, bir anlamda engellilerin bugtin dile getirdigi talepleri o
giin gerceklestirmeye calistigini ortaya koymaktadir. Ozellik-
le onlarin sosyal hayata aktif bir sekilde katilmalarini sag-
lamak buglin en cok arzu edilen ve gerceklestirilmeye calisi-
lan bir husustur. Peygamberin gérme engelli sahabelerin
israrla o glin toplumsal hayatin 6nemli bir merkezi olan
mescide gelmelerini istemesi onlar1 toplumsal yasama katma

cabasi olarak diistintlebilir.

Burada tizerinde durulmas: gereken konulardan biri
de engelli bireylerin yonetimde etkin goérev alip alamayacak-
lar1 konusudur. Zira toplumda yaygin kanaat onlarin daha
cok tuiketici/dilenci durumda olduklar1 ve yardim edilmeye
muhtag¢ olduklar: seklindedir.* Halbuki peygamberin Abdul-
lah ibn Ummi Mektam’u on Ug¢ defa yerine vekil birakmasi

son derece 6nemli ve engellilerin —6ziUr durumu goéz éntinde

# Konuyla ilgili Kula’nin 15 gérme engelli ile 25 ortopedik engellinin camiye
gittiklerinde karsilastiklari tutumla ilgili yaptigi arastirma bulgularinda
hemen hemen her iki engelli grubuna para yardimi yapanlarin orani
%88’dir. Bu da toplumda engellilere nasil bakildigina dair bir ipucu
vermektedir.(Kula, 2004. Engellilere Verilecek Teblig Ve Irsad Hizmeti,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 4 (4)
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bulundurulmak sartiyla- yonetici hatta “lider” olabilecekleri-
ne bir isarettir. Toplumdaki engelli insanlarin lider/yonetici
olamayacaklari yanlis kanaatine karsin Islam diinyasinda
12. ytizyilda Ispanyanin en énemli bir hukukcusu olan ibn
Hazm, engelli olmanin toplumun lideri olmaya bir engel tes-
kil etmeyecegini savunmustur (Ibn Hazm, trsz: IV, 129). Oy-
leyse engelli bireyleri yonetimde etkin rol almaktan mahrum
birakmamak ve topluma katkilarini goz ardi etmemek gere-
kir.

Bu noktada engellilerin en 6nemli sorunlarindan bir
digerine isaret etmek yerinde olacaktir. Issizlik ve calisma
yasamindan kaynaklanan sorunlar, engellileri kusatan so-
runlar arasinda, adeta diger sorunlarin da temeli konumun-
da olan, bir diger ifadeyle dogrudan dogruya diger sorunlar:
doguran ya da bu sorunlarin daha siddetle yasanmasina
neden olacak etkilerde bulunan bir 6zellige sahiptir. Calis-
mak, Uretken olmak, insanca ve onurlu bir yasam strdure-
bilmenin 6n kosuludur. Bu ylzden engelli bireyin de toplu-
ma uyumunda, toplumla buittinlesmesinde bir ise sahip ol-
mas1 bliyluk o6nem tasimaktadir. Bu onlarin hem yasam
standartlarini ytikseltmelerinde hem de bir is yapabilme 6z-
gliven ve huzurunu yakalamalarinda son derece 6nemlidir.
Peygamberin onlara sadece merhamet géstermeyip hem yo-
netimde hem de baska alanlarda etkin gorevler vermesi bu
yonuyle de anlamlidir.

Sonug¢ olarak Kur’an gérme engellileri onlar1 onurlan-
dirmak acisindan bir olayla giindemine almistir. Bu olay
Kur’anin sadece gorme engelliler degil, butin engellilere
kars1 yaklasimini ortaya koyar niteliktedir. Hatta sadece bu
olayin Kur’an’a konu yapilmasindan bile Kur’an’in engellilere
ne kadar 6nem verdigi anlasimaktadir. Olaydan cikarilan
onemli baska bir sonuc¢ da engellileri egitmede diger bireyler
gibi esit imkanlar: saglamak gerektigidir. Ayetler gintimutizde
engellilerin rehabilitasyonlarina isaret eder mahiyettedir.
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Zira arinmak amaciyla gelen ama sahsin egitimi, bilgilenme-
si, bilin¢clenmesiyle ilgilenmedigi i¢cin peygamber uyarilmistir.
Ayrica olayin Kur’an’da yer almasina sebep olan ibn Ummi
Mektam’la ilgili bilgiler de engellilerle ilgili bircok konuya
1s1k tutmaktadir. Bunlar; engellilerin yonetici olmalari, vekil
birakilmalari, imamlik yapmalari, miezzinlik yapmalari, sa-
vasa istirak etmeleri, farz namazlara katilmalari, korunma
amaciyla kopek beslemeleri konularidir. Bu olay ve bu olayin
anlatildigi bu sure engelli haklari adina Allahin Kur’an’a
yerlestirdigi 6énemli bir 6rnektir.
Gorme Engellilerin Sorumluluklar:

Allah, insanlar1 ancak glicleri oraninda sorumlu tutar.
Onlan giclerinin yetmedigi seylerden sorumlu tutmaz. Bu
gercek Kur’an’da dile getirilmektedir. (Bkz. Hac, 22/78, Ba-
kara, 2/185, Bakara, 2/286, Nisa 4/28, A'la 87/18).

Bu ayetler Islamin sorumluluk konusunda ortaya
koydugu kolaylastirmadan yana ilkeleri ifade etmektedir.
[slami hiikiimler “mtikelleflerden zorlugun kaldirilmasi” ge-
nel ilkesi izerine kurulmustur. Bu cerceve icinde gérme en-
gelli insanlar dini gorevlerle ilgili olarak ancak guliclerinin
yettigi seylerden sorumludurlar. Genel olarak engelli insan-
larin 6zel olarak da gdérme engelli insanlarin sorumlulugu ile
ilgili olarak Kur’an “kolaylastirma” genel ilkesini strdirtr
ve iki ayette bu konuyu diizenler.

“Gérme engelli icin bir gticliik yoktur, ytirtime engelli
icin bir gticliik yoktur, hastaya da bir gtigliik yoktur...” (Nur,
24/61).

“Gérme engelli olana giicliik yoktur, yiirtime engelli
olana gti¢liik yoktur, hastaya da gii¢liik yoktur. Bununla be-
raber kim Allah'a ve peygamberine itdat ederse, Allah onu,
altindan wrmaklar akan cennetlere sokar. Kim de geri kalirsa,

onu act bir azaba ugratwr.” (Fetih 48/17).

Her iki ayetin de daha iyi anlasilmasi, ayetlerde Ucer
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defa yer alan “harac” sézcliglinin anlasilmasina bagh go-
runmektedir. Soézltklerde icinden gecilmesi zor, sik calilik
anlamina gelen “harac;” stiphe, i¢ sikinti, ginah ve haram
sebebiyle meydana gelen sikinti manasinda kullanilir (ibn
Manzar, tsz: II, 234).

Kur’an’da “harac” kelimesi on Uc¢ yerde gecmektedir.
(Maide 5/6, Araf 7/2, Tevbe 9/91, Hac 22/78, Nur 24/61(3
kez), Ahzab 33/37, Ahzab 33/38, Ahzab 33/50, Fetih
48/17) Genel olarak bu kullanimlar; Alahin emirlerinin in-
sanin kaldirabilirligi ile orantili oldugu ve herkesin ihtiyaci-
na, maziretine gére ruhsatlar verildigi anlamini icermektedir.
(Yazir, tsz: III, 2121) Kur’an’daki kullanimlarinda sek/ stiphe,
(Nisa 4/65, Araf 7/2, Enam 5/125) darlik/siknty/zorluk
(Maide 6, Hac 78) ve giinah (Tevbe 61, Fetih 17, Nur 61) ol-
mak Uzere Ui¢c anlamla aciklanmistir. Kelimenin etimolojik
yapisinda var olan “i¢ stkintt” manasi ayetleri anlamada 1s1k
tutar mahiyettedir. Allahin emrini engelleri nedeniyle yerine
getiremeyen kimselerin bunu yapamamalarindan dolay:1 bir
i¢ sikint1 yasamamalarina da zimnen isaret edilmistir. Ayrica
kelimede bir sorumlulugun olmadig1 anlamindan ziyade glic-
ltgtin olmadigr anlami vardir. Bu da akil sahibi her gérme
engellinin diger konularda Allah’in emirlerine muhatap ol-
dugunu, glic yetiremeyecegi konularda onlarin izinli sayila-
caklarini anlatmaktadir (Gtl, 2005: 46).

Nur suresinin 61. ayetinde ifade edilen “gérme ve yti-
riime engelli ile hastadan gticliigiin kaldirlmasiun” ne de-
mek oldugu hususunda degisik goértsler ileri stUrdlmustar.
Bununla, bu 6ztir grubundan olanlarin savas konusunda
izinli sayildiklarini anlayanlar bulundugu gibi, ayetin deva-
mina dayanarak onun yeme, icme konusunda bir dlizenleme
icin oldugunu anlayanlar da vardir (Taberi, 1985: XVIII, 168;
Ibn Kesir, 1981: III, 305).

Tefsir kaynaklarinda aktarildigina goére Medine doéne-
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minde Muslimanlar savasa ciktiklarinda, engellileri ve stire-
gen hastalig olanlar1 gétirmuiyor ve onlara evlerinin anah-
tarlarini teslim ederek, “Size evimizden yemenize mitisaade
ediyoruz.” diyorlardi. Ama onlar “Birbirinizin mallarin karst-
likli nzaya dayanan ticaret mali olmast disinda batil yollarla
yemeyiniz.” (Nisa 4/29), ayetini dikkate alarak bunu giinah
kabul ediyor, “Onlar yokken evlerine giremeyiz.” diyorlardi.
Iste onlar icin bir ruhsat olmak tizere bu ayet indirilmistir.
(Taberi, 1985: XVIII, 169) Buna goére ayetin manasi, “Allah,
savasa cekip gittiklerinde, evlerinin anahtarlarini verdikleri
kimselerin onlarin evlerinden yiyip icme hususunda, engelli
olanlar icin bir sakinca olmadigini bildirdi.” seklindedir
(Razi: 1995: XVII, 151-152; Beyzavi, 1999: IV, 201). ibn Ab-
bas’a gére de ayet bunun Ulizerine inmis ve engellilere bu ko-
nuda kolayliklar getirmistir (Kurtubi 1952: XII, 312). Ayetten
ve indirilis nedeni olarak verilen bilgilerden anlasilan o ki
engelli olan kisi, achigini gidermek icin kendine verilen im-
kanlardan faydalanmalidir. Bir blitiin olarak toplum, engelli-
lerin ihtiyaclarini karsilayabilecek ortamlari olusturmali ve
onlarin kolaylikla bu imkanlardan yararlanma ayricaligi ta-
nimalidir.

Ayette, “Gticliik/ stkinti yoktur.” buyrulmakla 6ncelikle
engellilere yapamayacaklar1 gérev ytkletilemez, bunlar ya-
pamadiklarindan dolayir sorumlu olmazlar anlami mevcut-
tur. Bununla birlikte ayeti su sekilde anlamak da mtimkuin-
dur. “(Ey Mtiminler, hepiniz birbirinizle kardessiniz; bunun
icindir ki) gérme engelli icin (saglikli kimselerden yardim ka-
bul etmekte) bir sakinca/gticliik yoktur, ytirtime engelli icin
(saglikli kimselerden yardim kabul etmekte) bir sakin-
ca/ glicliik yoktur, hasta icin (saglikli kimselerden yardim ka-
bul etmekte) bir sakinca/ gticliik yoktur” (Esed, 1999: II, 722).
Zira kardesin kardese yaptig1 yardim sebebiyle gerek yardimi
yapan gerekse kendisine yardim yapilan icin bir sikinti séz
konusu olamaz. (Esed, 1999: II, 723).
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Son dénemlerde engellilerin sosyalizasyonu konusun-
da giindeme gelen “engellilerin esit haklardan yararlanmasi
ve sosyal hayata uyum saglamasi icin toplumun bilin¢lendi-
rilmesini saglayacak bir strateji” olarak tanimlanan “toplum
temelli rehabilitasyon” (Boltikbasi, 2004: www.ozida.gov.tr)
ilahi kitapta farkl ifadelerle dile getirilmekte ve toplum bir
anlamda engellilerin sosyalizasyonu konusunda egitilmekte-
dir.

Ayrica engelli bireylere toplum tarafindan sahip cikil-
masina da bir vurgu vardir. Cahili toplumun engelli bireyler-
le ayn1 sofrada yemek yememek seklindeki yanlis adetlerini
(Taberi, 1985: XVIII, 168) duizelten bu ayet ayni zamanda
onlarn diger bireylerle insani iligkilerde ayni dtizeyde olduk-

larini da ortaya koymaktadir.

Buglin engelli bireylerin en fazla sikayet ettikleri ko-
nulardan birisi toplumda kendilerine yapilan negatif ayrim-
cibk ve toplumla butinlesmede yasadiklari sikintilardir.
Ozurltler Kanunun 4. maddesinin a bendinde “Devlet, insan
onur ve haysiyetinin dokunulmazlig: temelinde, éztirliilerin ve
oztirliiltigtin her tiir istismarnina karst sosyal politikalar gelisti-
rir. Oziirliiler aleyhine aynmcilik yapilamaz; aynmcilikla mii-
cadele éztirliilere ydnelik politikalarin temel esasidir.” denile-
rek her tarld ayrimciligl 6nlemeyi amacglamistir. Fakat engel-
lilere toplumun ayrimci bakis acisini degistirmek icin ¢ikari-
lan kanunla birlikte toplumun bu konuda ciddi egitimi de
gerekmektedir. Peygamber donemindeki toplumun engelli
bireylere karsi takinmis oldugu ayrimc: tutumu ilahi kitabin
Nur Suresi 61. ayette dile getirmesi ve bu tutumu elestirmesi
oldukca anlamlidir. Engellilerle ayni sofranin paylasilabile-
ceginin ayetle bildirilmesi hem toplumdaki bu yanlis ayrim-
ciligr dizeltmeye yonelik hem de onlarin toplumla butin-
lesmelerini saglamaya yonelik bir dizenleme olarak deger-

lendirilebilir.
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Nur suresinin 61. ayetinin, savasa katilma konusun-
da engelli bireylerden sorumlulugu kaldiran bir ayet oldugu
seklindeki yoruma yukarida isaret edilmisti (Taberi, 1985:
XVIII, 169). Ancak cihat konusunda onlara daha acgik sekilde
bir ruhsatin tanindigi ayet Fetih suresinin 17. ayetidir. Yu-
karida mealini verdigimiz bu ayette engelli bireyler, dénemin
sartlar1 geregi Allah ve peygamberi tarafindan son derece
6nem verilen bir konuda acikca muaf tutulmuslardir. “Siz-
den o6ncekilerin geri déndiigti gibi siz de geri dbénerseniz size
act verici bir azapla azap edilir.” (Fetih 17/48) ayeti inince
engelliler ve strekli hastaligi olanlar kendi yetersizliklerini
dile getirerek konuyla ilgili durumlarini sormuslar. Bunun
lzerine “Gdérme engelliye gticliik yoktur, ytirtime engelliye

»

gticliik yoktur, hastaya giicliik yoktur...” ayeti indirilmistir.
Yani savasa katilamayacak durumda engeli olanlara geride
kalmalarindan dolay: bir glinahin olmadigi ifade edilmistir
(Kurtubi, 1952: XVI, 273). Ayet sadece gérme, ylrlime ve
slUrekli hastaligi bulunanlarin degil tim engellilerin savasa
katilma konusunda izinli sayilacaklarini bildirmektedir

(Taberi, 1985: XVI, 84).

“Mtiminlerden 6ztir sahibi olmaksizin oturanlarla Allah
yolunda mallaryla, canlarnyla cihad edenler esit olamazlar.
Allah, mallanyla, canlaryla cihad edenleri, derece itibariyle,
oturanlardan tstiin kidi. Allah onlarnn hepsine de cenneti
vaat etmistir. Bununla beraber Allah miicahitlere, oturanlarin
tizerinde biiytik bir ecir vermistir” (Nisa 4/95) ayeti indirildi-
ginde “6ziir sahibi olmaksizin” ifadesi yoktur. Ibn Ummi
Mektim: “Ben amayim nasil olacak?” diyerek durumunu
sormus. Bunun Uizerine hemen orada peygambere vahiy ge-
lerek “6ztirlii olanlar hari¢” ifadesi indirilmistir (Beyzavi,
1999: II, 239; Taberi 1985: V, 228). Olay baska bir rivayette
de su sekilde anlatilmaktadir; “Mtiminlerden oturanlarla Al-
lah yolunda cihat edenler bir olmaz.” ayeti gelince peygam-
ber; filani1 cagir dedi. Baska bir ifade de; Zeyd’i cagir dedi.
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Zeyd de beraberinde divit, levha ve kemikle geldi. Peygam-
ber; “Mutminlerden oturanlarla Allah yolunda cihat edenler
bir olmaz.” yaz dedi. Peygamberin arkasinda bulunan ibn
Ummi Mektim, Ey Allahin Resulii! “Ben gérmuiyorum.” dedi.
Bunun Uzerine “6ztir sahibi olanlar disinda” ifadesi indirildi
(Suytti, 1993: I, 639; San’ani, 1989: I, 169; Ebu Suud, tsz:
I, 220). Ibn Sa’d da bu konuyla ilgili cesitli rivayetlere yer
vermistir (Ibn Sa’d, tsz: IV, 210).

Ayrica Tebuik seferi 6ncesinde inen bir ayette soyle
buyurulmaktadir: “Ey iman edenler! Gerek hafif ve gerek agwr
olarak savasa cikin, mallarinizla ve canlarinizla Allah yolun-
da cihad edin. Eger bilirseniz, bu sizin icin daha hayuwlhduwr.”
(Tevbe 9/41). Bu ayet genel anlamiyla Abdullah Ibn Ummi
Mektim gibi gérme engellileri de kapsiyordu. Zira bu ayet
gelince Ibn Ummi Mektim benim de tizerime farz mi demis
peygamber de “evet” cevabini vermistir (Ebu Sudd tsz: IV,
67). Ancak daha sonra inen su ayette; “Allah ve Rasul’i icin
6gtit verdikleri takdirde, zayiflara, hastalara, harcayacak bir
sey bulamayanlara (savasa katiilmamaktan dolayt) bir gtinah
yoktur. lyilikte bulunanlann aleyhine bir yol yoktur. Allah ¢ok
bagislayandir, cok merhamet edendir.” (Tevbe 9/91) yaslh ve
engelliler (Esed, 1999: I, 377) zayiflar, hastalar ve savasta
harcayacak bir sey bulamayacak kadar yoksul olanlar kap-
sam dis1 birakilmiglardir. Ayette ifade edilen “zayiflar”
(duafa’) ile yaslilar, stregen hastaligi olanlar, engelliler,
“harcayacak bir sey bulamayanlar” (vellezine la yecidin) ile
fakirler kastedilmistir (Zemahseri, 2003: II, 291).

Kur’anda gbérme, ylirime engellinin ve hastanin Allah
yolunda savagsmaktan uzak kalmalarindan dolay: onlara bir
glcltigtin bulunmadigl Fetih 17. ayetle acikca ifade edilmek-
tedir. Bu ug¢ smnif engellinin zikredilmesi bu iznin sadece on-
larla sinirli oldugu anlamina gelmez, kisiyi Allah yolunda
savasa aktif olarak katilmaktan alikoyan her turlt eksiklik
veya engelliligi mecazen ifade etmektedir (Esed, 1999: III,
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1048). Boylesi bir engel nedeniyle savasa katilamayanlar,
geri hizmetleri tam yaptiklari ve iyi davranislarda bulunduk-
larn takdirde savasa katilanlarin ecrini alabilirler. Burada
6nemli olan engelleri nedeniyle fiilen savasa katilamamis
olanlarin goénulden Allah’in ve Elgisinin ¢agrisina uyma ar-
zularnidir. Allah’in cagrisina goénuilden uyma, maddi olarak
mucadele edemeyecek durumda bulunan, ama kalben sa-
vascilarla birlikte olmay1 gontilden arzu eden kisiler icin ge-
cerlidir (Esed, 1999: III, 1048). Zira peygamber, Tebuk sefe-
rinden doénerken Medine'ye yaklasinca séyle buyurmustur:
“Siz Medine’de birtakim kimseler biraktiniz ki, siz yUrtayuts
yaptikca, Allah yolunda harcadikca ve bir vadiyi gectikce,
onlar da orada sizinle birliktedir.” “Onlar Medine’de iken,
nasil bizimle olurlar?” sorusuna: “Evet onlar Medine’de; fa-
kat kendilerini o6zUrleri alikoydu.’diye cevap vermistir
(Buhari, Cihad, 35, Megazi, 81; Ebu Davud, 19). Baska bir
rivayet de soyledir: “Stphesiz siz Medine’de birtakim adam-
lar biraktiniz. Sizin her vadi gecisinizde her yol alisinizda
onlar sizin ecrinize ortak olurlar. Clinki onlar1 6zUrleri ali-
koymustur” (Ibn Mace, Cihad 6).

Diger yandan Abdullah Ibn Ummi Mektam, Tebuk
gazvesinden sonra indirilen ve savasa fiilen katilanlarin, ge-
ride kalanlardan Utistiin oldugunu; ancak engelli olanlarin bu
hikmtin disinda tutuldugunu bildiren ayete ragmen, o gin-
den sonra yapilacak savaslara katilacagini séyleyip sancagin
kendine verilmesini istemistir (Zehebi, 1993: I, 363). Ruhsat
ayetinin indirilmesinde bizzat onun amaligini dile getirmesi-
nin rolti oldugu yukaridaki rivayetlerden anlasilmaktadir.
Ancak onun zirhini giyerek elindeki siyah bir sancakla
Kadisiye savasina katildigi, savastan sonra Medine'ye do-
nlnce savasta aldigl yaralar ylUzlinden vefat ettigi veya
Kadisiye'de sehid dusttigi rivayetine daha 6nce yer verilmis-
ti (iIbn Abdi'l-Berr, 1991: III, 1199; Ibn Sa’d, tsz: IV, 212).

Rivayetlerden anlasilan Onun gérme engelini bir dezavantaj
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olarak degil savas meydanindan geri déonememe adina bir
avantaj olarak gérdtgudur (ibn Sa’d, tsz: IV, 210). Abdullah
ibn Ummi Mektim’un, gérme engelliden giicliigiin kaldirildi-
gin1 ifade eden ayetlere ragmen savasa istirak etmesi engelli-
lerin glg¢ yetirebilecekleri konularin biraz da kendilerinin
azim ve gayretine bagli oldugunu goéstermesi acisindan an-

lamlidir.

Sonuc¢ olarak Nur suresinin 61. ayeti her ne kadar
cihad icin 6zelde gérme engellilere genelde tim engellilere
bir iznin verildigi seklinde anlasilsa da ayetin devamina ba-
kilarak bunun o glintin toplumunda var olan engellilerle bir-
likte ayni sofrayi paylasmama seklindeki bir yanlis adeti da-
zeltmeye yonelik olarak anlayanlarin yorumu daha dogru
gorunmektedir. Béyle anladigimiz zaman da ayet, buglin
engellilerin en buyuk sikayet konularindan biri olan toplum
tarafindan onlara yoneltilen dislama ve ayrimciligin kaldi-
rilmasi adina Allahin Kur’an aracilig: ile insanliga génderdigi
6nemli bir isarettir. Kur’an bu uyarn ile bir anlamda “toplum
temelli rehabilitasyon”u o dénemden baslatmistir. O engelli-
lerin toplumla btitinlesmelerinin éntindeki toplum kaynakl
bir sorunu ortadan kaldirmay: hedeflemistir.

Fetih suresi 17. ayette Nisa suresi 95 ve Tevbe suresi
91. ayetlerde o donemde son derece bluiylik 6neme sahip olan
cihat konusunda engellilere ve stregen (kronik) hastaligi
olanlara “katilmama” izni verilmistir. Zira Islam dini bir ko-
laylik dinidir. Bununla birlikte bu ruhsatlar engellileri ta-
mamen sosyal hayat disina itecek bisbitin onlari sorumlu
olmaktan uzaklastiracak mahiyette degildir. Zira onlara “So-
rumluluk yoktur.” denilmemis “Giicliik yoktur.” denilmistir.
Gug yetirebilecekleri konularda etkin bir sekilde gorev alip,
sorumluluk tstlenebilirler. Bunun en glizel 6rnegi de Abdul-
lah b. Ummi Mektam’dur. Onun kendine olan ézglveni bir-
cok 6nemli gorev Uistlenmesini saglamistir. Engelli bireylerin

hayatta aktif olarak gorevler Ustlenmemelerinin 6nemli ne-
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denlerinden biri de 6zgliven eksikligidir. Peygamberin mes-
cide gelmemek icin izin isteyen ama bir sahabeye israrla
mescide gelmesini istemesi onlarin toplumdan uzaklagsma-
malarini istemesi seklinde anlasilabilecegi kadar onlarin en
azindan mescide gelmekle bile bir is yapabilecekleri 6zgtve-
nini kazandirmaya yo6nelik bir tutum olarak da degerlendiri-
lebilir. Ayrica dini aktivitelere katilmak engellilerin yasadik-
lart durumla basa ¢ikmalarinda yardimci olacaktir. Zira ya-
pilan arastirmalar dini basa c¢cikmanin engelli insanlar tize-
rindeki etkisini ortaya koymaktadir. Engellilerden dindar
olanlarin yasadiklart bu olumsuz durumu kabullenmekte ve
onun kendileri tizerindeki psikolojik olumsuzluklarini berta-
raf etmede daha Dbasarili olduklar1 goértlmektedir
(Zhang ve Frank, 2005; Kula, 2005).

3) Gorme Engellileri Tedaviye Tesvik

Kur'an’da gérme engellilerden tedavi baglaminda iki
olayla séz edilmistir. Iki ayette Hz. isa’min Allahn izni ile
dogustan goéremeyenleri (ekmeh) iyilestirdigi ve Hz. Yakub’un
gérmeyen gozlerinin iyilestigi bildirilmektedir. (Ali Imran
3/49, Maide 5/110)

Her iki ayette gecen “ekmeh” kelimesi giindliz gorip
gece gorememe, bulanik gérme ve mecazi olarak nereye gide-
cegini bilmeden aklina eseni yapma gibi anlamlara gelse de
daha cok dogustan gérememeyi ifade icin kullanilmaktadir
(ibn Manzar, tsz: XIII, 536; FirGzabadi, tsz: I, 1616; Feyami,
tsz: II, 541). Taberi de bu kelimenin iyi gérmeyen (a’mes),
glindtiz gortip gece gormeyen, dogustan iki gézi de kapali
olan ve ama ile ayni anlamda kullanildigina dair rivayetleri
aktarmaktadir (Taberi 1985: III, 276; Ayrica bkz: ibn Kesir,
1981: I, 365; Kurtubi, 1952: IV, 94). Allah’in o dénemde te-
davisi mimkin gérinmeyen bu iki hastaligi Hz. Isa eliyle
tedavi ettirmesi, hem onun peygamberligine bir delil hem de
bu tur rahatsizliklarin tedavi yollarinin aranmasina bir isa-
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ret olarak dustnulebilir. Ozellikle dogustan gérememe an-
lamindaki “ekmeh” kelimesinin tercih edilmesi olayin muci-
zevi boyutunu ortaya koymasi acisindan anlamlidir. Zira
buglinkd tip bile dogustan gbérme engelliligi tedavi etmede
aciz kalmaktadir.

Ayrica Kur’an’da Yakup’un, oglu Yusuf icin déktiga
gozyaslarindan dolayr gozlerini kaybetmesinden daha sonra
Yusufun goémlegini ylizine stirmek suretiyle goézlerinin acil-
masindan s6z edilir. Bu olay Kur'an'da séyle anlatilmakta-
dir:

"Uziintiiden iki géziine ak diistii, acisiu icinde sakli-
yordu," (Yusuf 12/84) "(Yusuf kardeslerine) bu gémlegimi go-
tiirtin, babanun ytiziine koyun ki gézleri acilsin, dedi..." (Yu-
suf 12/93) "Mtjdeci gelip gémlegi Yakub'un ytiztine koyunca
gézleri acilwerdi..." (Yusuf 12/96).

Ayette gecen “gdziine ak diistii” ifadesi gézlintin tizlin-
tistinden dolay1 tamamen gérememesi seklinde yorumlandi-
g1 gibi gdozlintin zayif gérmesi seklinde de yorumlanmistir (
Yazir, tsz: IV, 2908). Hz. Yusuf icin duydugu tiztintQi ve onun
icin dékttigt stirekli gbzyas: Hz. Yakup’un gézlerinin bulanik
goérmesine, iyi gdrememesine sebep olmustur (Beyzavi, 1999:
II, 259). Buradan Kur’anin Gizintt ve ruhi bunalimlar: has-
taliklarin bas nedeni olarak goérdigti de anlasilabilir
(Kasapoglu, 1997: 97). Zira yine ayni surede ogullarinin di-
liyle “Ogullar, “Allah’a yemin ederiz ki, sen hala Yusuf'u anip
duruyorsun. Sonunda tiztintiiden eriyip gideceksin veya heldk
olacaksin,” dediler” (Yusuf 12/85), buyrulmas: bir bakima
ruhsal rahatsizliklarin fiziksel rahatsizliklara yol actigini

gosterir niteliktedir.

Hz. Yusuf'un génderdigi gémlekle babasinin gbzlerinin
acilacagini bilmesinin bir vahiy sonucu oldugunu soyleyen-
ler oldugu gibi babasinin goézlerindeki problemin tiziinttiden

kaynaklandiginin kalbine dogmasina baglayanlar da vardir.
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Yusuf, babasinin gérmemesinin i¢ sikintidan ve cok agla-
maktan kaynaklandigini distnerek goénderdigi goémlekle
onun ruhunun kuvvetlenecegini, moralinin dlizelecegini ve
gozlerine canlilik gelecegini anlamistir. Bu da tip kanunlari-
na aykir1 degildir. Zira insanin moralinin iyi olmas1 hastalik-
larla basa cikmada oldukca 6nemlidir (Razi, 1989: IV, 2915).
Raziye gére Hz. Yakub'un Utizintliden tamamen géremez ol-
dugunu soylemek icin ortada zorlayici bir sebep yoktur. Tam
aksine ayetteki “ak diistdl” ifadesini cok aglamaktan, gézyas-
larindan dolay:r onun géztiintn bulandigi seklinde anlamak
daha makuldir (Razi, 1992: XIII, 321). Bu nedenle oglunun
yasadigini onun goémleginden anlayinca tizintinun, strekli
gozyast dokmenin gérme duyusunda meydana getirdigi za-
yiflik, bulaniklik ortadan kalkmistir (Esed, 1999: 11, 477).
Yusuf 96. ayette yer alan “Mijdeci gelip gémlegi
Yakub'un yiiztine koyunca gézleri acitlwerdi ...” ifadesi de yu-
karidaki iki ayr1 yoruma bagli olarak iki sekilde anlasilmis-
tir; Hz. Yakup'un tamamen goéremez oldugunu kabul edenle-
re gore Allah onu bir anda gortir hale getirmistir. Onun ¢ok
aglamaktan ve UzlUntiden dolayr gbérmesinin zayifladigini
kabul edenlere gore ise gémlegi yliztine koyup oglunun ha-
yatta oldugu mtujdesi verilince, bliytk bir sevince bogulup
gonlt ferahlamis, blitiin Gizntdst yok olmus ve goézleri ye-
niden kuvvetlenerek eskisi gibi goértir hale gelmistir. Zira
ayette gecen “irtidat” kelimesi bir seyin daha 6nceki haline
dénmesi anlamina gelmektedir (Razi 1992: XIII, 341).
Kur’an’da, hem Hz. Isa’nin dogustan gérme engellileri
iyilestirmesi hem de Hz. Yakup’un gozlerinin iyilesmesinden
s6z edilmesi oldukc¢a anlamlidir ve gérme engelliligin tedavisi
icin bir isarettir. Bunlar1 bir peygamber mucizesi olarak ka-
bul edersek, Peygamber mucizelerinin pozitif bilimlerin ula-
sabilecegi hedeflere isaret ettigini, ileriki yillarda bedensel ve
zihinsel engellerin pek cogunu tedavi etme imkanlarinin or-

taya cikabilecegini sdylemek glic olmaz (Doéndtren, 2003:
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www.diyanet gov.tr).

Sayet bu ayetlerdeki tedavi yontemlerini indikleri do-
nemdeki insanlarin bilmedikleri bir tibbi tedavi yéntemi ola-
rak kabul durumunda da bunlar arastirip gelistirmek bu-
guinln insaninin goérevi olacaktir. Her iki durumda da ayet-
ler engelliler icin tedavi ydntemleri gelistirme noktasinda

ufkumuzu acar mahiyettedir.

Gunumuizde engellilerin karsilastiklar sikintilarin ba-
sinda gelen bir sorun da saglik ve rehabilitasyon konusudur.
Ozelde gérme engellilerin genelde tiim engellilerin tedavisi
acisindan degerlendirilebilecek yukaridaki iki olayin bugltine
dontk en 6nemli isareti onlara mevcut durumlarina katlan-
malarini tavsiye etmek yerine, saglik sorunlarini ¢ézmede
alternatif yollar gelistirmek oldugudur. Ayrica Hz. Yakup
olayinda oldugu tUzere moralin iyi olmasinin hastaliklarla
basa cikmada cok etkili oldugu goértulmektedir. Engellilerin
rahatsizliklarinin Ustesinden gelmede en fazla ihtiyac duy-
duklart “moral”’dir. Hz Yakub’un oglu Yusufun yasadigi
mujdesi bile durumunun dizelmesini saglamistir. Bu da

moralin insan Uzerindeki etkisini géstermektedir.
2.1.2. Isitme Engelliler

Insanin sahip oldugu en énemli bilgi edinme vasitala-
rindan olan isitme duyusundan Kur’an, Allah’in insana ver-
digi 6nemli bir nimet olarak stz etmektedir. (Mi'minun Su-
resi, 23/78; Nahl Suresi, 16/78; En'am Suresi, 6/46; Insan
Suresi, 76/2) S6z konusu ayetlerde Allah’in insana verdigi
bazi duyulardan hep belli bir siraya gore s6z edilmekte ve bu
siralamada isitme duyusu ilk sirada yer almaktadir. Bu
isitme duyusunun 6nemine bir vurgu olarak distnulebilirse
de ayni zamanda bilimsel bir gercege de isaret etmektedir.
Zira gintmuz embriyoloji bilimi de embriyonun gelisim st-
recinde i¢ kulaklarin ilk halinin belirmesinden sonra géztin

olusmaya basgladigini ifade etmektedir (Mazhar U. Kazi,
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1998: 78-79).

Kur'an’da isitme engelliler ile ilgili ayetlerin sayisi,
gérme engellilere gére daha azdir. Isitme engelliligi ifade
eden “esamm” kelimesi genelde cogul olmak (summ) Uizere
Kuran’da isim olarak on iki ayette fiil olarak da iki ayette yer
almaktadir (Abdulbaki, 1982: 414). Bu ayetlerden on uc¢lu
diinyada, biri de ahirette olmak tUizere isitme engelliligi ile
ilgilidir. DlUinyada isitme engelliligi ile ilgili ayetlerin sadece
biri fiziksel anlamda isitmemeyi veya duymanin agirlasmasi-
n1 ifade ederken, diger ayetler mecazi anlamdadir. Zira kav-
ramin anlam o6rglsi icinde fiziksel olarak duyma yetisinin
busbltin kaybedilmesi veya agirlasmasi anlami oldugu ka-
dar mecazi olarak hakikati kabul etmeme anlami da vardir
(iIbn Manzur tsz: XII, 344; Ragib, 1986: 422). Fiziksel anlam-
da duyma engelliligin gectigi ayetleri diinya ve ahiretle ilgili
olmak tUizere iki baglikta toplamak mUmkindir. Ayrica ha-
kikatlere kulaklarini kapatmis olanlara da manevi olarak

duyma engelli denilebilir.

Fiziksel anlamda isitme engellilik benzetme acisindan
bir ayette yer almaktadir:

“Bu iki ztimrenin (inananlar ile ilahi hitabt reddedenle-
rin) durumu (mesel) kor ve sagir ile gbren ve isiten kimseler
gibidir. Bunlann hali hi¢ esit olur mu? Hala ibret almiyor mu-
sunuz? (Hud 11/24).

Ayette kullanilan “mesel” ifadesi cogunlukla, mecazi
olarak bir sahsin icinde bulundugu hali veya sartlar1 gos-
termek icin kullanilmaktadir. Bu bakimdan bir seyin mabhi-
yet veya tabiatini ifade eden sifat kelimesi ile es anlamhidir
(Esed, 1999: I, 100). Dolayisiyla yap1 bakimindan bir kiyas
yapilmistir. Allah, inkar edip isyan edenler ile iman edip
salih amel isleyenleri gbrmeyen ve isitmeyen ile géren ve isi-
ten insanlara benzetmektedir.

Oyleyse ayette sadece bir durum tespiti ve benzetme
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yapilmaktadir, yoksa goérme ve isitme engelliler yerilip asagi-
lanmamaktadir. Zira bir olgu olarak isiten ile isitmeyen bir
degildir. Isitme engelli insan sesleri duyamazken kulaklar
saglikli insan sesleri duyabilmektedir. Bu agidan aralarinda
fark vardir (Karagdz, 2003, www.diyanet.gov.tr). Bu farktan
hareketle de bir hakikat anlatilmaktadir.

Konuyla ilgili olarak peygamberin isitme engelliler da-
hil btitin ihtiya¢ sahiplerinin yardimina kosmanin 6énemini
anlatan bir s6zinu aktarmak mustakil olarak kendilerinden
Kur’an’da cok az s6z edilen bir kitle olan isitme engellilere
nasil yaklasilmasi gerektigini anlamak acisindan faydali ola-
caktir." Peygamberin arkadaslarindan biri " herhangi bir mal
varligimiz yoksa sadakayr nerden verelim?" diye sormus.
Peygamber: “Sadakanin kapilarini, amdlara yardim etmek,
sagir ve dilsizleri anlayana kadar dinlemek, bir insana ihtiyag
duydugu nesnenin yerini gdstermek, yardim isteyen birine
glictimiiz yettigi kadar yardim etmek ve gti¢stizlere kol kanat
germekle acabiliriz.” seklinde cevap vermistir (ibn Hibban,
1993: I, 286, (529). Peygamberin bu cevabi isitme engelli
birine kars1 onun derdini ve sorununu anlayip ¢éziime ka-
vusturuncaya kadar caba sarf edilmesi gerekliligine bir vur-
gu olarak degerlendirilebilir. Onun bu cevabinda ginimu-
zUn ifadesi ile “toplum temelli rehabilitasyon”a da bir isaret
vardir. Sonug olarak bu ifadesi ile peygamber herkese, isit-
me ve konusma engellilere olabildigince sabirli ve nazik dav-

ranma sorumlulugunu ytiklemektedir.

Konusma engelliler bahsinde ele alacagimiz Hz. Zeke-
riya’nin isaret dili ile konusarak hutbe vermesi (Meryem
19/11) isitme engelli bireylerin beden dili ile iletisimine bir
isaret olarak dusunulebilir.

Insanlar arasi iletisimle ilgili ortaya konan bes temel
varsayimdan s6z edilmektedir. Bunlardan biri de mesajlarin

s6zIU ve s6zsliz iki sekilde oldugu varsayimidir. Hatta s6zstiz
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iletisimin duygularin aktarilmasinda daha etkili oldugu ileri
sUridlmektedir (Clceloglu, 2002: 2, 25). Bu nedenle isitme
engelli insanlara ulagsmada onlara duygularimizi aktarmada
fazladan bir cabaya gerek kalmadan beden dilimiz yeterli
olacaktir. Ayrica giiniimuizde isaret dilinin de beynin temel
dillerinden birisi oldugu kabul edilmektedir (Sacks, 2001:
47). Dolayisiyla isitme engelli olmayan bireyler de isaret di-
lini 6grenebilmektedir. Isitme engellilerin durumlarini kabul
etme ve mevcut durumlarindan kaynaklanabilecek sorunla-
rin1 asmada, dinin olumlu katkilarini saglamak tizere onlara
dini teblig ve irsad hizmeti sunulurken onlarin kullandig: dili
kullanmak saglikli bir iletisim icin sarttir. Zira mesajin mu-
hataba ulasabilmesi ve etkili olabilmesi i¢cin saglikli iletisim
kurmak en az mesajin icerigi kadar énemlidir. (Kula, 2004:
22) Bu nedenle bireyin yasadigi bu olumsuz durumu anlam-
landirmasinda son derece fayda saglayacak olan dini, isaret
diliyle anlatabilen bireylerin yetistirilmesi, din egitimi yapan
kuruluslar icin bir zorunluluktur. Diger taraftan isitme en-
gelli bireyin gerek dini gerek sosyal tasarruflarini yerine ge-
tirmesinde onun “kendi dilini” esas almak zorunlulugu da
vardir. Bu anlamda fikih kitaplarinda bu tir tasarruflara yer
verildigini gérmek mumkundur. Isitme engelli birinin bas
hareketiyle evlenme ve bosanma hakkini kullanabilmesi
(Buhari, Talak 25; ibn Hazm, tsz: VIII, 48) ve yine baskalari-
nin evliligine sahitlik yapabilmesi bu tasarruflara bir 6rnek
olarak verilebilir (Kasani, 1982: II, 255).

Sonug olarak bireyi degisik yonlerden olumsuz yénde
etkileyen isitme engellilik diinya hayatinda fiziksel anlamda
benzetme acisindan bir ayete konu olmustur. Peygamberin
sagir ve dilsizleri anlayincaya kadar dinlemenin sadakalarin
kapilarini acacagini bildirmesi ve Zekeriya peygamberin isa-
ret dilini kullanarak hutbe vermesi bu 6ztir grubundan olan-
larla isaret dilini kullanarak saglikh iletisim kurulabilecegine

ornek teskil etmektedir. Ayrica Zekeriya Peygamberin isaret
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dili ile hutbe vermesi (Meryem 19/11) dini irsad ve tebligde
isaret dilini kullanmanin bir érnegini olusturmasi1 bakimin-
dan 6nemlidir.

2.1.3. Konusma Engelliler

Kur’an’da konusma engelliligi ifade icin; konusabilen;
ama cehaletten dlizgin konusamayan, cevaplarinin nedenini
aciklayamayan ve kalbini Allah’a yo6neltemeyen kimseleri
ifade etmek icin de kullanilan “ebkem” kelimesi secilmistir.
Kur’an, kendisinin indirildigi donemde konusma yetisini yiti-
renler icin kullanilan (ahras) ahraz kelimesini degil, daha
cok dogustan konusamayan insanlar icin kullanilan
“ebkem” kelimesini kullanmistir (Ferahidi, tsz: V, 387). Fa-
kat bazi dil bilimcilerine gére ahraz dogustan konusamamayi
ifade ederken ebkem cevap veremeyen ve glizel konusama-
yan kimseyi ifade etmektedir (Ilbn Manzar, tsz: XII, 53).
Ragib bu kelimenin dogustan konusamamak anlamina gel-
digini ayrica akil zayifligindan dolay: ifade zayifligi cekenler
icinde kullanildigini belirtmektedir (Ragib, 1986: 75).
“Ebkem” kelimesi Kur’an’da bir yerde, cogulu olan “btikm”
ifadesi ise bes yerde gecmektedir (Abdulbaki, 1982: 133).
Bunlardan besi diinya hayati, biri ahiret hayat: ile ilgilidir.
Dunya hayati ile ilgili olan ayetlerden biri fiziki anlamda,

digerleri ise mecazi anlamdadir.

Insana verilen en 6énemli nimetlerden birisi de ko-
nusma yetenegidir. “Biz onun icin iki géz, bir dil ve iki dudak
var etmedik mi?” (Beled 90/9) anlaminda ayet buna isaret
etmektedir. Insanin dis dinya ile iletisimini saglayan en
6nemli iki organa g6z, dil ve dudaklara dikkat cekilmistir.
Fiziki anlamda diinyada konusamama benzetme baglaminda
bir ayette gecmektedir:

“Allah, (séyle) iki adami misal verdi: Onlardan biri dil-
sizdir, hicbir seye gticti yetmez, efendisine sadece bir ytiktiir.

Nereye géndersen olumlu bir sonu¢ alamaz. Bu, adalet ile em-
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reden ve dogru yol tizere olan kimse ile esit olur mu?” (Nahl
16/76).

Ayette kullanilan “ebkem” kelimesi bedensel bir yeter-
sizligi ifade ettigi gibi zihinsel bir yetersizligi de ifade etmek-
tedir (Ragib, 1986: 75). Oyleyse ayette ehliyetsizlik, yetersiz-
lik ile durtstlik, yeterlilik arasinda bir karsilastirma yapil-
maktadir (Esed 1999: II, 544). Halden hareketle bir hakikat
anlatilmaktadir. Yoksa konusma engellileri bir asagilama soz
konusu degildir.

Konusma engellilik, hic konusamamaya denildigi gibi
konusmanin akisinda, ritminde ifadelerin bozuk olmasina
da denir. Bu baglamda Kur’an carpici bir 6érnek olarak Hz
Musa’nin durumundan s6z eder. Bu durum Kur’anin iki
ayetinde glindeme getirilerek soyle denir;

“Dilimden (su) diigtimti ¢6z ki séztimii anlasinlar” (Ta-
ha 20/27-28).

“Kardesim Harun'un dili benimkinden daha diizgtin-
dtir. Onu da beni dogrulayan bir yardimct olarak benimle bir-
likte génder. Zira bana yalancilik ithaminda bulunmalarnindan
endise ediyorum” (Kasas 28/34).

Kur’an yorumcular: Hz. Musa’nin dilindeki digimiuin
nasil anlasilmasi gerektigi konusunda farkli gortsler ileri
stUrmuslerdir. Bir kismi s6z konusu bu digimi onun belig
ve veciz konusamamasi seklinde anlarken bir kism1 da onun
sonradan mubtela oldugu bir kekemelik olarak anlamislar-
dir. Bu kekemeligin nedenini de cesitli sekillerde aciklamis-
lardir. Hz. Musa Firavun’a kars: yaptig1 bir hareket sonucu
cezalandirilmak istenmis. Bu cezadan kurtulmak icin bilerek
kor atesi agzina koymasindan bu kekelemenin olustugu ak-
tarilir. Ayrica kekemeligin ne zaman giderildigi konusunda
da cesitli gortsler ileri stirtlmusttr (Taberi, 1985: XVI, 159;
Beyzavi, 1999: IV, 47; Kurtubi, 1952: XI, 192; Alasi, tsz:
XVI, 182; Vahidi, 1994: 111, 216; Sevkani, tsz: III, 363).
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Ancak bunun aksine kimi Kur’an yorumcular insan-
lara ilahi mesaji ulastirmakla goérevli bir peygamberde mu-
hataplarina kendini glizelce anlatmasina engel bir durumun
olamayacagindan hareketle bunun sadece veciz konusama-
ma sorunu olduguna dikkat ¢ekmislerdir. Dolayisiyla onlara
gore glzel ve akici konusma yeteneginden yoksun olma du-
rumuna bir isaret vardir (Esed, 1999: 627). Nitekim konuyla
ilgili Zuhruf 52. ayette bu durum soyle hikaye edilmistir.
Firavun kavmine sdyle seslenmistir; “Yoksa ben, kendisi za-
yif ve neredeyse sbéz anlatamayacak durumda bulunan su
adamdan daha hayult degil miyim?”  (Zuhruf 43/52).
Tevratta da buna paralel bir boltim vardir. (Cikis 4/10)

Aciklamalardan Hz. Musa’nin, mahiyeti konusunda
farkli gortisler olsa da, bir konusma probleminin oldugu,
firavunun bunu istismar etmek istegi anlasilmaktadir
(Zuhruf 43/52). Diger taraftan Hz. Musa’nin “Dilimden (su)
diigiimii ¢éz ki séztimii anlasinlar” (Taha 20/27-28) duasiyla
dilinin dGgimintn ¢6zuldigl, acik bir sekilde konusmaya
basladig: ve kendisine ondan daha fasih konusan kardesinin
yardimc1 olarak verilmesi (Kasas 28/34-35) ile de ilahi me-
saj1 ulastirmada daha etkin kilindig anlasilmaktadir (Kutub,
tsz: XII, 199).

Kur’an’da konusma engellilerin isaret diliyle anlasabi-
leceklerine bir delil olabilecek 6rnege de yer verilir. Hz.
Zekeriyya’'nin smirh bir stire icin bile olsa konusmadi-
g1/konusamadigl ve bu slre icinde isaret dilini kullanarak
insanlarla iletisim kurdugu iki yerde dile getirilir;

“Zekeriyya: Rabbim! (Oglum olacagina dair) bana bir
alamet géster, dedi. Allah buyurdu ki: Senin icin alamet, in-
sanlara, ti¢ giin, isaretten baska séz séylememendir. Ayrica
Rabbini cok an, sabah aksam onu tesbih et” (Ali Imran
3/41).

“O: Rabbim! dedi, (cocugum olacagina dair) bana bir
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isaret ver. Allah: Sana isaret, sapasaglam oldugun halde ti¢
giin insanlarla konusamamandir, buyurdu” (Meryem 19/ 10).

“Bunun tizerine Zekeriya mdbetten kavminin karsisina
ctkarak onlara: ‘Sabah aksam tesbihte bulunun.’ diye isaret
verdi” (Meryem 19/11).

Ayetlerden anlasilan o ki Hz. Zekeriya esinin ve ken-
disinin yasli olmasi nedeniyle kendisine meleklerce verilen
cocuk mujdesi icin bir igsaret istemis, bundan dolay: da her-
hangi bir hastaliktan dolayr olmasa da ti¢ glin Ui¢c gece bo-
yunca ancak ima yoluyla konusabilmistir. Kimi Kur’an yo-
rumcularina gére onun ibadetle ilgili olarak dilinde herhangi
bir tutuklugun olmadig1 bunun sadece insanlara konusmak
isteyince ortaya ciktig1 ifade edilmektedir (Taberi, 1985: XVI,
52). Bu esnada Zekeriya mihraptan 6zel bir teknikle ile
(evha) insanlarla iletisim kurmustur. Bu 06zel yodntemin
(remz) el ile isaret, yazarak, cizerek vb. oldugu aktarilmistir
(Taberi tsz: XI, 53). Ibn Kuteybe Hz. Zekeriyyanin yaz ile
iletisim kurdugu yorumunu dogru bulmaz. Zira O Ali Imran
41. ayetteki “remz” kelimesini bu iletisimin isaret ve ima ile
oldugunun bir kaniti olarak degerlendirir. Her ne sekilde
olursa olsun Hz. Zekeriya anlatmak istediklerini karsidakile-
re anlatmistir. Burada ilgin¢ olan bir durum vardir. Kur’an
normal olan iletisim icin “kale” veya “emera” kelimelerini
kullanirken bu ayette vahiy kelimesi kullanilmistir. Kur’an
literatirinde “vahiy” kelimesi tek tarafli bir iletisim icin ve
daha c¢ok insanin alici oldugu durumlarda kullanilir. Bu
olayda ise hem alic1 hem verici yani iletisimin her iki unsuru
da insandir. Oyleyse burada anlatilmak istenen diistincenin
normal olmayan bir yolla iletildiginin ifadesi olarak vahiy
kelimesi kullanilmistir. Kavram; isaret, kitabet, risalet, il-
ham, gizli s6z sdylemek gibi anlamlara gelmektedir (Ragib,
1986: 809). Ozel bir iletisim seklini ifade etmektedir.
Kur’an’da dogal olmayan konusma yénteminin bu kavramla

ifade edilmesi ilgin¢ bir 6rnek teskil etmektedir (Izitsu, tsz:



174 = Kur’an’in Bedensel Engellilere Yaklasimi

151). Ayrica kelimelerin araciligl olmadan sadece isaretlerle
karsidakine duygu ve disunceyi anlatmak adina Kur’an’a
dustlmus 6nemli bir 6rnektir. Zemahseri “remz” kelimesinin
“hareket ettirmek” anlamindan yola cikarak sagir ve dilsizle-
rin konusma tekniklerinin s6zsliz ve organlarla isaret anla-
mina gelen vahiy kelimesi ile ifade edildigini belirtir. Bunu
da vahiy kelimesinin kullaniminda orijinal bir érnek oldugu-
nu ifade eder (Zemahseri, 2003: I, 354). Buradan hareketle
sagir ve dilsizlerin konusmalar1 vahiy yoluyladir denilebilir
(Duman, 1997: 23). Kur’an’da vahiy kelimesinin ¢ yer di-
sinda faili Allah’tir. Diger yerlerde seytanlarin insanlara bir-
takim gizli yollarla vesvese verdikleri anlatilmaktadir (Enam
6/112, 121). Bunlarin disinda fiil Allah’in peygamberleri ile
iletisimi baglaminda kullanilmaktadir (Pak, 2005: 66).

Burada dikkat cekilmesi gereken bir diger husus da
bir istisna disinda (Nahl 16/76) Kur’an’da dilsiz kelimesinin
gectigi yerde sagir kelimesinin de zikredilmesidir. Bu, dogus-
tan duyma engelli insanlarin mutlaka konusma engelli ol-
duklarina (Sacks, 2001: 22) dair pozitif bilimlerin ortaya
koydugu verilerle oOrtismektedir. Sonradan kazanilan bir
yetenek olan “konusma”, duyma yetenegine bagli olarak ge-
lismektedir. Duyma yeteneginin kaybolmasi bir slire sonra
konusma yeteneginin de kaybolmasina neden olmaktadir.
(Ozsoy, vd., 79) Kur’an’da isitme engellilik ile konusma en-
gelliligi ifade eden kavramlarin birlikte zikredilmesi bir an-
lamda bu hakikate isaret etmis olabilir (Gtl, 2005: 68).

Sonug¢ olarak Kuran’da diinyada fiziksel anlamda ko-
nusma engellilik bir ayette benzetme baglaminda ge¢cmekte-
dir. Ayrica Hz. Musa’nin mahiyeti net olmamakla birlikte
kendisine verilen nubUvvet gorevi ile ¢oztimlenen bir ko-
nusma probleminin oldugu anlasilmaktadir. Gintimuz ko-
nusma ve isitme engellilerin en 6énemli sorunlarindan birisi
etkin bir iletisim aracina sahip olamamalaridir. Bu durum

onlarin soyut kavramlari anlamasinda sikint1 olusturmakta-
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dir. Bundan dolay: da soyut diinyalar: gelisememektedir. Hz.
Zekeriya O6rnegi konusma ve isitme engellilere bir iletisim
araci gostermesi bakimindan anlamlidir. Engelli bireyin ya-
sadig1t durumu kabul etme, engel durumundan kaynaklana-
bilecek sorunlari asmada olumlu katkida bulunacak kay-
naklarin biri de din olabilir. Zira din, bireyin kendini ve dis
diinyasini tanima, anlama ve buna bagli olarak bir yasam
felsefesi olusturmasi adina birtakim bilgiler sunmaktadir.
Ayrica askin bir varliga inanma kiside bir giiven duygusu
olusturur. Bu guven duygusu engelli bireye yasadigi olum-
suz durumun Ustesinden gelme glicti verir. Dinin bireye sag-
layabilecegi bu ve benzeri katkilar din egitiminin saglikli bir
sekilde yerine getirilmesini zorunlu kilmaktadir. Bunun ye-
rine getirilmesi engelli bireylerle saglikli bir iletisim kurmak-
la mimkiindur. Iste konusma ve isitme engellilere yonelik
dini irsad ve tebligde onlarin kullandigi dili kullanmaya Ze-
keriya (a.s)1in durumu 6énemli bir 6rnek olarak distntlebi-
lir. Gec de olsa isitme-konusma engellilere yonelik isaret di-
liyle hutbe uygulamasina Diyanet Isleri daha yeni birkac
camide baslamistir. (06.03.2006, http: //www.engelliler. net)
Gec¢ kalinmis bu uygulamanin yayginlastirilmas: ve bu dili
etkin bir sekilde kullanabilen elemanlarin sayisimin artiril-
masi, isitme-konusma engelli daha ¢ok bireye ulasilmasi i¢cin
gereklidir.

2.1.4. Ortopedik Engelliler

Kur’an’da iki ayette “a’rac” kelimesi ile ortopedik en-
gellilerden s6z edilmektedir. Kelime ister sonradan ister do-
gustan olsun yurtiime aksakligi olan kimseleri ifade etmekte-
dir (iIbn Manzar, tsz: II, 320). Kelimenin yer aldigi ayetler,
ylurime engeli olan insanlara savasa katilma konusunda bir
izni bildirmektedir.

“Gérme engelli olana giicliik yoktur, yiirtime engelli
olana gticliik yoktur, hastaya da gticliik yoktur” (Nur, 24/61).



176 = Kur’an’in Bedensel Engellilere Yaklasimi

Ayetin yeme icme konusunda toplumsal bir dizenlemeyi
icerdigini ifade edenler olmustur. Cahiliye doneminde Arap-
lar engellilerle yemek yemekten kaciniyorlardi. Bunu gorme
engellinin yemek yerken sofrayi gérmedigi icin her yerden
yemesini, yirime engellinin sofraya otururken yayilmasini,
hastanin da hastalik durumuna goére kendilerine verdiklerini
distunduikleri rahatsizliklar1 bahane ederek yapiyorlardi.
Allah bu ayetle cahiliyetin bu ko6t adetini kaldirmistir. Bazi
yorumcularda engellilerin engelleri nedeniyle diger insanlar-
la yemek yemekten cekindikleri ayetin engellilerdeki bu an-
layis1 dtizeltmek icin geldigini belirtirler.

Ayrica ayetin cihat konusunda engellilere izin icerdi-
gini ifade edenler de olmustur (Kurtubi, 1952: XII, 313-314).

“Gérme engelli olana giicliik yoktur, ytiriime engelli
olana gticliik yoktur, hastaya da giicliik yoktur. Bununla be-
raber kim Allah'a ve peygamberine itdat ederse, Allah onu,
altindan irmaklar akan cennetlere sokar. Kim de geri kalirsa,
onu act bir azaba ugratir..” (Fetih, 48/17).

Gorme engellilerin ele alindig1 béliimde isaret edildigi
lzere ayet o donemin sartlari geregi son derece 6nem verilen
bir konu olan cihat konusunda engelli insanlara ruhsat
icermektedir. Iznin sadece ayette ifade edilen engel gruplari
ile sinirli olmadigr aciktir. Engelliler engel durumlarina gore
guc yetiremedikleri hususlarda sorumlu tutulmazlar. Gérme
engelli gorme fiili ile gerceklestirilebilecek hususlarda, yu-
rame engelli yirime fiili ile gerceklestirilebilecek hususlarda
kisaca engel durumuna goére engelli oldugu uzvuyla gercek-
lestirilecek sorumluluklardan muaf tutulmuslardir. Hasta-
larda hastalik durumuna goére orucgtan, namazin rikin ve
sartlarindan, cihaddan vb. sorumluluklardan muaftirlar
(Kurtubi, 1952: XII, 313-314). Konuyla ilgili aciklamalara
gorme engelliler bélimutinde deginilmisti. Ancak bu ruhsata
ragmen yuUrlime engelli bir sahabe olan Amr b. el-Cemuh
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peygamberimizle bircok savasa katilarak azimeti tercih etmis
olmasi engellilerin isterlerse neleri basarabileceklerine 6rnek
olmasi acisindan ilginctir. Amr’in doért oglu vardi ve Hz. Pey-
gamber ile savaslara katiliyorlardi. Ogullar1 babalarinin ya-
rime engelli olmasi1 sebebiyle Allah’in kendisine verdigi sa-
vasa katilmama iznini kullanmasini telkin etmeye calismis-
lar. Ancak Amr ise Hz. Peygamber’e basvurarak, ogullarinin
kendisine engel olduklarini, sehit olmak istedigini sdylemis-
tir (Beyhaki, 1994: IX, 24). Baska anlatimlarda onun “Al-
lahim bana sehitlik nasip et, beni aileme geri déndirme.”
seklinde dua ettigi aktarilir (ibn Abdi’l-Berr, 1991: III, 1368).
Onun bir giin Hz. Peygamber’e gelerek: “Ey Allah’in Rasulu!
Ne dersin, eger ben sehit oluncaya kadar Allah yolunda sa-
vasirsam, cennette bu ayagim diizelmis bir sekilde ytriyebi-
lecek miyim?” diye sordugu Hz. Peygamberin de : “Evet.” de-
digi aktarilir. Peygamberden bu mujdeyi alan Amr, kardesi-
nin oglu ve hizmetcileri ile Uhud Savasina birlikte katilmistir
(Ahmed b. Hanbel, V, 299 (22606). Ensar’in énde gelen isim-
lerinden olan Amr ytirtime engelli olmasina ragmen ordunun
onuinde savasmistir (Kurtubi, 1952: VIII, 226). Savas esna-
sinda onu goéren Hz. Peygamber: “Ben sanki seni cennette bu
ayagin iyilesmis bir vaziyette ytriurken goériiyor gibiyim.” bu-
yurmustur. Neticede icli de sehit olmuslar ve Hz. Peygam-
ber’in emriyle ayni kabre konulmuslardir (Ahmed b. Hanbel,
V, 299 (22600).

Sonugc olarak Kur’an, ortopedik engellilerden iki ayette
yurime engellilere ruhsat bildirme baglaminda s6z etmekte-
dir. Daha 6nce gérme engellilerin ele alindig1 kisimda degi-
nildigi Gizere Nur suresi 61. ayeti cihat konusunda bir ruh-
sat1 bildirdigi seklinde anlayanlar olmussa da ayetin aka-
binde gelen ifadelerden hareketle onun cahili toplumdaki bu
tir engeli olanlarla ayni1 sofrada yemek yememe seklindeki
yanlis bir adeti kaldirdig1 seklinde anlayanlarin yorumu da-

ha dogru goértinmektedir. Zira s6z konusu ayetin devaminda
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yemek yeme konusu dizenlenmektedir. Fetih suresi 17.
ayette ortopedik engellilere cihat konusunda bir ruhsat bil-
dirilmektedir. Ancak bu ruhsata ragmen peygamberden sa-
vasa katilma konusunda izin isteyen Amr b. Cemuh'un du-
rumu tipki ibn Ummi Mektim gibi engellilerin kendilerine
6zgliven duymalar: ve etkin gorevler Uistlenebilmeleri nokta-

sinda 6énemli bir 6rnektir.
2.2. Mecazi/Manevi Anlamda Engelliler

Insan1 ve onun davramislarini konu edinen Kur’an,
engellilik olgusuna farkli bir boyut getirmektedir. O insanin
"manevi bedenine" ait engellerle ilgilenmekte ve asil “engelli-
lik” olarak onlar1 gdormektedir. Bu bakis acis1 ile Kur’an,
kendine has uslubu ile muhataplarinda yeni ve farkli bir
engellilik tasavvuru olusturmaktadir. "Sagirdirlar, dilsizdir-
ler, kordurler; artik donemezler' mealindeki bircok ayette
gecen "sagir, dilsiz, koér" ifadeleri bas kulag, dili ve gézi de-
gil, gonul kulagi, dili ve gézi anlamindadir. Kur’an’da gerek
benzetme yoluyla deginilen gorme, isitme ve konusma engel-
lilik gerekse ahirette inanmayan insanlarin géremeyen, isi-
temeyen ve konusamayanlar olarak diriltileceklerini ifade
eden ayetler mecazi/manevi bir anlami ifade etmektedir.§
So6z konusu ayetleri derinlemesine incelemek Kur’an’da be-
densel engelliligi ele aldigimiz makalemizin sinirlarini agsmak
olacagindan birkac¢ 6rnek ayetle konuyu 6zetlemekle yetine-
cegiz.

“Bu iki ztimrenin durumu gdrmeyen ve isitmeyen ile
goren ve isiten kimseler gibidir. Bunlarnin durumlar hi¢ birbir-
lerine denk olur mu? Hala diistinmez misiniz?” (Had, 11/24).

§ Kur’an’da alt1 ayette gorme engelli insanlardan benzetme acisindan (Bkz.
Rad 13/16-19; Mumin 40/58; Had, 11/24; En’am 6/50; Fatir 35/ 19)
dort ayette de ahirette gdrememekten s6z edilmektedir. (Bkz. Isra, 17/72;
Taha, 20/124-125, isra, 17/97).
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Ayette inanmayan insana atfedilen iki sifatla inanan insana
atfedilen iki sifat arasinda bir benzetmeden hareketle iki top-
luluk (inanan ve inanmayan) arasindaki fark ortaya kon-
maktadir (Zemahseri, 2003: II, 383). Bir olgu olarak goren ve
isiten ile gérmeyen ve isitmeyen bir degildir. Gérme engelli
birisi, evrendeki varliklar1 géremezken, gozleri saglikli olan
birisi gorebilmektedir (Karagdz, 2003: 5-39 www.diyanet
gov.tr). Isitme engelli birisi etraftaki sesleri duyamazken
isitme duyusu saglikli biri duyabilmektedir. Bu acidan ara-
larinda bir fark vardir. Iste Allah, inkar edip isyan edenleri
gormeyen ve duymayan, iman edip iyi isler isleyenleri de isi-
ten ve goren insanlara benzetmektedir. S6z konusu ayette
evrende var olan hakikatleri keskin bicimde gozlemleyip,
Allah tarafindan génderilen peygamberlere kulak verenler ile
ne Allah'in ayetlerini gézlemleyen ne de peygamberlere kulak
veren kimseler arasindaki farki ortaya koymak icin pratikte
var olan bir durumdan faydalanilmistir. Yoksa bu ayette
gérme ve isitme engellileri yerme s6z konusu degildir.

Ahirette inanmayan insanlarin géremeyen, isitemeyen
ve konusamayanlar olarak diriltileceklerini ifade eden ayetle-
rin anlasilmasinda da farkli yorumlar yapilmistir. Ancak ya-
pilan yorumlar icerisinde inanmayan insanlarin ahirette me-
cazi anlamda isitme, konusma ve gérme engelli olacaklari
yorumu daha makul gérinmektedir. Zira bazi ayetlerde on-
larin ahirette fiziksel olarak goérecekleri ve isitecekleri dile
getirilmektedir. (Bkz. Kehf 18/53, Furkan 25/12, Mulk
67/7) Oyleyse séz konusu ayetleri diinyadayken Allah’in ni-
metlerine nankoérlik edip ilahi mesaji gérmezden, duymaz-
dan gelenlerin kiyamet giniinde kendilerini sevindirecek
seyleri goremeyecekleri, isitemeyecekleri seklinde anlamak
mumkindur. (Ayrinti icin bkz. Zemahseri, 2003: III, 93;
Taberi, 1985: XV 127) Ayrica inanmayanlarin kiyamet giini
konusamayacaklarini ifede eden ayeti de (Isra 17/97) mecazi
olarak kendilerini Allah’a karsi savunabilecek bir durumla-
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rinin olmamasindan dolayr susmaktan baska bir carelerinin

kalmamas: seklinde anlamak daha dogru gérinmektedir.
Sonuc

Sonuc¢ olarak tim engel gruplari cesitli vesilelerle
Kur’an’a konu olmustur. Kur’an, onlara dini hayatlarini en-
gelleri oraninda kolaylastirici diizenlemeler yapmistir. Ancak

butinutyle kulluk yuktumlaliginden muaf tutmamaistir.

Gerek Kur’an’da yer alan engellilerle ilgili ayetler ge-
rekse peygamberin onlarla olan diyaloglar1 onlarin sosyal
hayat icinde etkin bir sekilde yer aldiklarini géstermektedir.
Peygamber Engellilerin bir ttiketici kitlesi olmadigini onlari
cesitli gorevlerde istihdam ederek gdstermistir. Hatta onlarin
toplumu yoéneten insanlar olabilecegini yetenekli géorme en-
gelli birini devletin en ist konumuna getirmek suretiyle o6r-
neklendirmistir.

Engellilere toplum tarafindan yoneltilen negatif ay-
rimcilig1 elestiren Kur’an, bir arada yasamanin temel ahlaki
kurallarin1 agiklamistir. Bu baglamda peygamber de gdorme
engelliye yol gostermeyi, isitme-konusma engelliye s6z an-
latmayi, sadakanin kapilarini acan davranislardan kabul
ederek bu ahlaki kurallar érneklendirmistir.

Kur’an, engellilik olgusuna farkli bir boyut getirerek
insanin "manevi bedenine" ait engellerle ilgilenmis ve asil
“engellilik” olarak onlar1 gérmusttir. Bu bakis acis1 ile
Kur’an, kendine has tGslubu ile muhataplarinda yeni ve fark-
I1 bir engellilik tasavvuru olusturmaktadir. "Sagirdirlar, dil-
sizdirler, kordurler; artik donemezler' mealindeki bircok
ayette gecen "sagir, dilsiz, kor" ifadeleri bas kulagi, dili ve
g6z0 degil, gdénul kulag:, dili ve gbzii anlamindadir.

Makalede ele alinmayan, engelli bireylerin ve onlarin
ailelerinin bu durumu anlamaya ve izah etmeye yonelik “ni-
cin” sorusu”na “llahi Kitap”in verdigi cevap son derece

6nemli ve baska bir makale konusu olacak niteliktedir.
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