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MEVLANA’NIN SiiR ANLAYISINDA TAHKIYENIN
YERI
Yrd.Doc.Dr. Liitfi ALICI*
Ozet
Sevgi ve hosgoérii giinesi Mevlanda Celdleddin-i Rumi,
30 Eyliil 1207°de Belh’te dogmustur. Heniiz ¢ocuk yasta

iken ailesiyle birlikte 1212/ 1213’te Belh’ten Anadolu’ya géc
eden Mevlana, 17 Aralik 1273’te Konya’da vefat etmistir.

Binlerce beyit tutarinda eserleri olmasina ragmen
kendisini hicbir zaman sair olarak gérmeyen Mevlanad, siiri
s6hret kazanmak ve sanat amacwyla degil, insanlara rehber-
lik etmek gayesiyle yazmistir. Mevlana, siiri insant kemale
ulasttrma stirecinde bir vasita olarak kullanir. Mesnevi’de
ayriliktan sikayet eden insamin nasu olgunlasacag: tahkiye

tislubuyla manzum olarak hikaye edilir.

Diinyarun ilgisine her gecen gtin daha fazla mazhar
olan Mevlana, eserleri ve fikirleriyle insanliga hizmet etmeye
devam etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Mevlana, siir anlayisi, Mesnevi,
tahkiye.

The Importance of Story telling in Mawlana's Poetry

Abstract

Mawlana who is regarded as the sun of love and to-
lerance was born in Belh on 30th September 1207. He mi-
grated with his family from Belh to Anatolia in 1212/1213

* KSU’de 12.12.2007 tarihinde yapilan Mevlana Paneli'nde bir béliimii
sunulmustur.
* KSU, Fen-Edb. Fak., Ogretim Uyesi. e-mail: lutfialici@mynet.com.
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when he was a child and he died in Konya on 17% December
1273.

Although Mawlana had thousands of couplets, he did
not consider himself as a poet. He wrote poems not to be-
come famous or for the sake of art but to guide people to find
the right way. He uses poetry as a tool with which human
being become a mature person. In Mathnawi, the way to be-
come a mature person is shown by using story telling in

prose style.

Mawlana who attracts the attention of people increa-
singly continues serving human being with his ideas and

distinguished works.

Keywords: Mawlana, Mawlana's poetry, Mathnawi,
story telling.

Giris

Mevleviligin temellerini atan ve asil adi Muhammed
Celaleddin olan Mevlana, 30 Eylual 1207 yilinda Afganistan-
'n kuzeyindeki Belh sehrinde dogmustur. Babasi, devrinde
Sultanu'l-Ulema unvaniyla anilan Turkistan'in blytk mu-
tasavviflarindan Necmeddin Ktbra'nin talebesi Bahaeddin
Veled'dir (1148-1231). Bahaeddin Veled, Belh’in diger bir
taninmis alimi olan ve Harezmsah sarayina yakinlig ile bi-
linen Fahreddin Razi (1149-1209) ile dustuga fikir ayrilig
ve yaklasan Mogol tehlikesi sebebiyle Mevlana hentiz 5-6
yaslarinda iken (bazi kaynaklara goére 12 yasinda) ailesiyle
birlikte Anadolu'ya go¢ etmistir. Belh’ten 1212/1213’te bas-
layan yolculuk Selcuklu Sultani I. Alaaddin Keykubad’in

davetiyle 1228’de Konya’da sona ermistir.

Mevlana’nin ilk hocasi babasi olmus, onun vefatin-

dan sonra egitimini babasinin talebelerinden Seyyid
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Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmizi (1165-1246) tstlenmistir.
Seyyid Burhaneddin ile birlikte 1233te Sam’a giden
Mevlana, Ibni Arabi (1165-1240) ve Sadriiddin-i Konevi
(1204-1274) gibi buyuk mutasavviflarin sohbetlerinde bu-
lunmustur. Mevlana, bu ilim ve maneviyat yolculugunda,
kendi ifadesiyle, hamlik devresini gecmis, hatta pismistir.
Mevlana artik Konya’da dért medresede birden ders veren
meshur bir alimdir. Bu meshur alim, 29 Kasim 1244’te
Konya’ya gelen Sems-i Tebrizi vasitasiyla ask atesi icinde
yanarak bildigimiz Mevlana mertebesine ulasmistir. Haya-
tinin bundan sonrasini kendisine génul verenleri egitmekle
geciren Mevlana, 17 Aralik 1273’te Konya’da vefat etmistir.

“Kamil odur ki, biraka diinyada bir eser, eseri olma-
yanin yerinde yeller eser™ (http://www.merhabagazetesi.
com.tr) kavlince Mevlana, Mesnevi, Divan-1 Kebir,
Rubaiyyat, Fihi Mafih, Mecalis-i Seb'a ve Mektubat olmak
lUzere alti buylk eser birakmistir (Yeniterzi, 1995:1-17;
Golpinarli, 1985; Horata, turkoloji.cu.edu.tr ).

Buglin eserleri ve fikirleriyle diinyanin ilgisine maz-
har olan Mevlana, hi¢c stphesiz btiytik bir mutasavvif sair-
dir. O diistiincelerini zamaninda ragbet géren anlatim yolla-
rindan siir vasitasiyla ortaya koymustur. Binlerce beyit tu-
tarinda eserleri olmasina ragmen Mevlana, hicbir zaman
kendisini sair olarak gérmez. Dostlarini kirmamak icin siiri
adeta zoraki sOyledigini belirtir: “Yanima gelen yaranin si-
kilmamasi, GzUlmemesi i¢cin génll almaya calisiyorum ve
onlar1 mesgul etmek, oyalamak ic¢in siir sdyliyorum. Yoksa
ben nerede, siir séylemek nerde! Vallahi ben siirden biktim,
usandim ve benim icin bundan daha kétt bir sey yoktur.
Mesela bir adam, misafirinin cani1 iskembe corbasi istedigi

ve bu onun istahini acacagi icin, eline pislikli bir iskembeyi

* Bu veciz s6z, Konyali Mevlana Ebu Said Muhammed Hadimiye isnat
edilmektedir.
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almis, karistirip duruyor. Benim de baskalari arzu ettigin-
den dolayr onunla (siirle) alakadar olmam lazim geldi
(Tarikahya, 1985: 116; Yeniterzi, 1995: 31) diyen Mevlana,
siiri bir gaye degil, bir egitim vasitasi sayar. Mevlana, siiri
sbhret kazanmak ve sanat amaciyla degil, insanlara rehber-
lik etmek amaciyla yazmistir. Bu sebeple onun her siirinde
bir 6gretme kaygisi, bir telkin cabasi vardir. Genellikle bir
munasebetle irticalen soyledigi siirleri, sir katipleri tarafin-
dan kaydedilen Mevlana; kendisine ragmen siirde ulastigi
lirizm ile diinyanin en buyuk sairlerinden biri olarak kabul
edilir (Kadir, 2002: 9; Horata, http://turkoloji.cu.edu.tr).

Sana dilsiz, dudaksiz s6zler séyleyecegim.

Buttn kulaklardan gizli olan seylerden s6z edecegim.

Sana anlatacagim buttin bu soézleri herkesin icinde
soyleyecegim;

fakat, senin kulagindan baska hic¢ bir kulak, bu so6z-
lerini duymayacak, anlamayacak (Can, 2001: 439%).

Biz senin gozlerinde goérdtik

arslanlara meydan okuyan o ceylani,

Baska bir ovasi var o ceylanin bugiin

iki cihandan da disar1 (www.semazen.net).

Bu bucaga siginan senin bakisindir.
O buyuk sagragl* sunan senin nergis gozlerin.
Sarhosca gelen de onlar, gontuller calan da onlar,

adami can evinden vuran da onlar

(www.semazen.net).

Aya ofkelenmisim ben, iste boyle kapkara bir gece

* Eserde sayfa numarasi kullanilmadigindan rubai numaras: verilmistir.
* Sagrak: Kadeh, bardak, stirahi, masraba, tas (TDK, 1983: 177).
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olmusum.

Padisaha kizmisim, ciril¢iplak bir yoksul olmusum.

Guzeller sultani gel demis, evine ¢cagirmis beni.

Ben bir yolunu bulmusum, yola bas kaldirmisim.

Sevgilim bas ceker, naz ederse,
gamlara atar, kararsiz korsa beni,
bir kez olsun ah demem, inat icin.

Aha da kizmisim ben (www.semazen.net).

Mevlana’nin siirlerinden yapilan bu manzum tercii-
meler, onun sanatkarligini, siirde ulastig1 seviyeyi hissetti-
recek mahiyette o6rneklerdir. Bu ac¢idan bakildigi zaman
Mevlana’nin siir sanatiyla ilgili s6zlerini onun engin tevazu-
sunun ifadeleri olarak gérmek de mtimkundur.

Tahkiye, kelime olarak; hikaye etmek, hikaye anlat-
mak demektir (Devellioglu,1993:1020). Bir egitim ve 6gre-
tim metodu olarak buglin de kullanilmaktadir. Hikayelerle
ogretim en etkili anlatim bicimlerinden birisidir. Hikaye
teknigi sayesinde en zor konular kolayca anlatilir, hatirda
kalacak bir etkiye kavusur (Akinci, 2001: 49). Insanlik tari-
hi kadar eski olan bu Uslubun en glizel 6rnekleri Kur’an-1
Kerim’de verilmistir. Ge¢mis kavimlerin basindan gecenler,
peygamber kissalari ve bazi 6zel sahislarla ilgili hadiseler
hikaye etmek suretiyle anlatilmistir. Kur’an-1 Kerim’de bir
ifade vasitasi olarak kullanilan bu tislubu Iranli mutasavwif
sairler modelleyip kendi eserlerinde kullanmislardir. Bu
Usluplariyla taninip edebi bir ekol meydana getiren muta-
savvif sairlerin basinda, Hakim Senai (1071-1140),
Ferididdin Attar (1142/1145-1221) ve Sa’di-i Sirazi

* Bahaeddin Veled, Belh’ten Anadolu’ya go6¢ sirasinda, Nisaburda
Feridiiddin Attar’in evinde misafir olur. Mevlana bu evde iken riiyasinda
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(1193/1213-1292) gelmektedir (Ayan, 1991).

Bu uslupla asil basariyr Mesnevi’siyle mutasavvif sai-
rimiz Mevlana goéstermistir (Ayan, 1991: 8). Alt1 ciltlik man-
zum bir eser olan Mesnevi’de, hakim Uslup tahkiyedir.
Eserdeki hakim dslubun tahkiye oldugu hemen ilk
beytinden anlasilmaktadir.

Bisnev in ney ¢clin sikayet mi ktined

Ez ctidayiha hikayet mi ktiined

“Bu neyi dinle, nasul sikdyet ediyor; ayrdiklardan
hikayet ediyor.” (Eraydin, 2001: 495; Turkmen, 2002: 67)

Mevlana, Mesnevi’de bahsettigi konuyla alakali ola-
rak vermek istedigi mesaji1 pekistirmek gayesiyle tasavvufi
ve ahlaki manalarla ytklti ytzlerce manzum ktictik hikaye
anlatir. Onun asil gayesi, insan1 egitmek ve daha olgun ha-
le getirmektir. Bu sebeple basta Mesnevi olmak lizere diger
eserlerinde lirizmle yogurdugu didaktik unsurlan siir vasi-
tayla muhataplarina sunar (Kadir, 2002: 9). Bu uslubu ile
Mevlana, insanlari incitmeden onlarin hem akillarina hem
de gonullerine hitap eder (Celkan, 1997: 81).

Mevlana’nin eserlerinde isledigi temel konu hakiki
asktir. Ona gore ask, devasiz derttir ve tek devasi tekrar
daha siddetli asik olmaktir (Gélpinarli, 1995: C. 1. 32; Oku-
yucu, 2006: 27). Asiklik ise, kendi varligindan, benliginden
s6z etmemektir (Yeniterzi,1995: 151). Bu baglamda
Mevlana, Mesnevi’de askin ve asikligin hallerini anlatirken

bir pirin kendisine alt1 dall1 bir gtil fidan1 verdigini gértir. Riiyasini anlat-
tiginda babasi; alt: dalli gil, senin alt1 ciltlik bir kitap yazacagina isaret-
tir, der. O anda orada bulunan Feridiiddin Attar da; alt1 dalli gtile kavu-
suncaya kadar bu kitap ile mesgul olursunuz, diyerek Mevlana
Celaleddin’e Mantikut’t-Tayr:s hediye eder. Bazi kaynaklarda, Attar’in
Mevlana’ya Mantikut’t-Tayr1 degil, Esrar-name’yi hediye ettigi belirtilir.
Boylece Mevlana, ilk tesiri Feridiiddin Attar’dan ve onun eserlerinden
almis olur (Cikla, Ust, 2007: 92).
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bu soyut unsurlarin daha iyi anlasilmasini saglamak gaye-
siyle sembolik hikayelerden yararlanir:

“Bir giin bir asik sevgilisinin kapisini caldi. Sevgili
icerden seslendi:

Kapiy1 kim caliyor, kim o!

Asik: Benim, ben deyince,

Sevgilisi ona: Git buradan! Sen hentiz olgunlasmis
degilsin, diyerek kapiy1 agcmadi.

O zavalli asik kapidan cekti gitti. Yollara dusti, ayri-
Iik acisiyla yandi yakildi. Tam bir yil sonra geri déndd ve

sevgilisinin kapisini tekrar caldi.
Sevgili icerden yine seslendi:
Kapiy1 kim caliyor, kim o!
Asik: Sensin, sen dedi.

Sevgili kapiyr acarak; mademki sen ben oldun, ey
ben gel iceriye, génul evi dardir oraya iki kisi sigmaz, dedi”
(Mevlana, 1988: C. 1. 245-247; Zeren, 2002: 49).

Bu hikayede anlatilan asik ve sevgilisi arasinda ge-
cen hadiseye cesitli boyutlarla glinliik hayatta da rastlamak
mumkundur. {lk manas:i itibariyla gtinliik hayata hitap
eder gibi gortilen bu hikayede Mevlana, hakiki asiklara ses-
lenerek; yar seni kovsa da timitsiz olmayasin. Buglin seni
kovarsa bile yarin ister. Sana eger kapiy1 kaparsa, gitme,
orada bekle. O bekleme yliztinden seni alir, en Ust sedirin
Ustldne oturtur. Sayet buitin kapilar1 ve gecitleri sana ka-
parsa, kimsenin bilmedigi gizli bir yol acar, demektedir
(Beytur, 1990: C. II. 120). Diger bir ifadeyle, hikayede; ha-
kiki asik, sadik ve sabirli olmali, yalvarmali, sevdiginin ren-
gine boyanmali, benlikten kurtularak kendi varligini sevdi-

ginin varliginda yok etmelidir, denilmektedir.

Mevlana aski anlatirken efsanevi ask kahramanlari
Leyla ile Mecnun ile ilgili kticik hikayeler anlatir. Leyla ile
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MecnUn'un birer sembol olarak kullanildigi hikayelerden
ikisi soyledir:

“Mecntin, Leyla’nin kéytne gitmek icin yeni yavru-
lamis bir deveye binip yol almaya basladi. Mecnin'un tek
derdi bir an 6nce Leyla’ya kavusmakti. Geride biraktigi yav-
rusunu dustnen devenin ise tek derdi geriye dénmekti.
Mecnun kendisindeyken deveyi Leyla’'nin kéyline dogru su-
rayordu. Bir an dalip gitse, elinden yular1 gevsetse, deve
bunu hissediyor, hemen geri déntip yavrusuna dogru ko-
suyordu. Mecnun kendine gelip baktiginda ulastiklar: yer-
den cok daha geride olduklarini fark ediyordu. Bu yolculuk
iki ic gin bu sekilde stirdti. Bu hale sasiran Mecnun, bu
yol boyle bitmeyecek diyerek, deveden indi. Deveye: Ey de-
ve, ikimiz de asigiz fakat asklarimiz birbirine zit! Bende
Leyla’'nin aski, sende de yavrularin sevgisi oldukca seninle
arkadaslik edemeyiz. Eger bu beraberligi stirdiirecek olur-
sak, vuslata erismek icin iki adimdan ibaret olan bu yolu
hicbir zaman bitiremeyiz. Gerekirse sevgiliye yuvarlanarak
giderim, deyip deveyi serbest birakti” (Mevlana, 1988: C.IV.
126-128; Zeren, 2002: 187-188).

Bu hikaye ilk bakista Leyla ile Mecntin'un efsanevi
asklarindan bir sahne gibi gérinmektedir. Elbette ki mak-
sat Leyla ile Mecnin’un asklarini anlatmak degildir. Hika-
yede Mecnun, ezeli sevgiliye (Leyla) asik ruhu, deve ise yav-
rular1 heva ve heves olan nefsi temsil etmektedir. Soyut un-
surlarin somutlastirilarak anlatildigi bu hikayede Mevlana,
Nasreddin Hoca (1208-1284)'nin bir fikrasinda® anlatildigi
gibi dizginleri birakip katirin (Okuyucu, 2002: 116) / nefsin
gbttirdiigti yere gitmeyin demektedir.

* “Nasreddin Hoca, katir1 tizerinde gidiyormus. Inatci hayvan, emre itaat
etmiyor, kendi bildigi gibi davraniyormus. Hoca bakmis ki s6z gecirmek
mumkun degil, birakivermis dizgini. Gérenler:

- Hoca, nereye gidiyorsun, demisler.

- Hoca, katirimin gittigi yere demis.” (Okuyucu, 2002: 116)
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“Mecnin, Leyla’nin askiyla yanip dururken bir gin
bir képegi yakaladi. Onu 6pip koklamaya basladi. Bunu
gorenler basina toplandilar onu kinamaya, ayiplamaya bas-

ladilar:

A akilsiz Mecniln, sen iyice azittin. Bu yaptigin delili-
gin de azginhigin da siirinm asti. Hi¢c kopek opaltp sevilir

mi? Kopek daima pis seyler yer ve kendini diliyle temizler.

Bunlar1 duyan Mecnin gtilerek onlara: Siz ne cahil
kimselersiniz! Gérdtigtintiz bu képek siradan bir képek de-
gil, o Leyla’nin mahallesinin kopegidir. Bircok yer varken o
Leyla’nin mahallesini mekan tutmustur. Onun gozleri
Leyla’y1 goren gozlerdir. Onun ayaklari Leylanin bastigi
topraklarda dolasan ayaklardir. Ben bu gozleri nasil épme-
yeyim, bu ayaklara nasil yliz sirmeyeyim, dedi” (Mevlana,
1988: C. III. 45-46; Zeren, 2002: 120-121).

Hikayede, Mecntn'un Leyla’ya olan askindaki sami-
miyetinden bahisle, gercek asigin sevdiginin hatir1 icin
onun sevdigini de sevecegi anlatilmaktadir. Bu baglamda
hakiki asiklara, suretten gecerek, yaratilmisi yaratandan

oturt sevmek gerektigi mesaji verilmektedir.

Mevlana, eserlerinde elbette ki sadece aska degil, in-
sanla ilgili hemen her konuya yer vermistir. Simdi de bun-
lardan sosyal hayata doniik mesajlar veren hikayelerinden
ornekler verelim:

“Kendini begenmis bir nahiv/gramer alimi gemiye
binmis gidiyordu. Gemiciye sordu:

Ey gemici, gramer bilir misin?

Gemici: Hayir bilmiyorum, dedi.

Alim gtilerek; desene é6mriinlin yaris1 bosa gitti, dedi.

Gemici bu sb6ze kizd:i fakat sesini ¢cikarmadi. Aradan

zaman gecince firtina basladi, gemi bir girdabin ortasinda
kaldi. Bu kez gemici, alime: Muhterem efendim, ytizme bilir
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misin? diye sordu.
Alim: Hayir, ytizme bilmem deyince,

Gemici: Yazik! Desene O6mrintn tamami hice gitti.
Cunku biraz sonra gemi bu girdapta batacak... Simdi bu-
rada nahiv (gramer) bilgisi lazim degil, mahiv (Allah’ta yok
olmak) bilgisi lazim, dedi” (Mevlana, 1988: C.I. 228-229;
Zeren, 2002: 120-121).

Engin hosgortisiiyle insanlara hakaretle bile bakil-
masina razi olmayan Mevlana, bu hikaye ile ilmiyle gurur-
lanip baskalarini hakir goren ilim adamlarini tenkit ederek,
ilim adaminin ayni zamanda irfani bilgiye de sahip olmasi

gerektigini vurgulamaktadir.

Ayni hikayenin sonunda Mevlana, “Istersen diinyada
zamanin allamesi ol, hele simdicik dinyanin yoklugunu da
gor, zamanin yoklugunu da! Gramerciyi size, yok olma
gramerini 6gretmek icin hikaye arasinda hikaye ettik,” de-
mektedir (Mevlana, 1988: C.I. 228-229).

Mevlana, ilmine ragmen nefsini bilmeyen, her metain
kiymetini bilip de kendi kiymetini bilmeyen insanin halini
Sebe kavmiyle ilgili su hikayeyle dile getirir:

“Sebe kavmi icinde Ug¢ kisi vardi. Biri ¢cok uzaklan
géorurdli ama koérdt. Karincayr goérirdii ama Stleyman’
gormezdi. Digeri gayet iyi duyardi ama sagirdi. Hazineydi
ama altinsizdi. Oburdi ciplakti ama etegi pek uzundu”
(Mevlana, 1988: C. III. 212; Okuyucu, 2006: 84).

Mevlana, benzetme ve tezatlarla ortaya koydugu bu
ilging¢ ve carpici ifadelerden maksadini soyle aciklar:

“Uzun emel sahibi sagirdir. Bizim 6limumutiz duyar
da kendi o6limune karsi sagirdir. Hirs da kérdtr. Halkin
ayiplarini inceden inceye soyler durur. Kendi ayibini goér-
meye gelince gozu kordur. Ciplak da eteginin kesilmesinden
korkuyor! Hayret, hi¢c ciplagin etegi kesilebilir mi? Dilinya
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halki muflistir ama yine de soyulmaktan korkuda. Metelik-
siz muflisin hirsizdan korkmasina ne hacet! insan diinyaya
ciplak geldi, ¢ciplak gidiyor. Oyleyse hirsiz kaygisiyla nicin
dertlenir? Boylesi sanki riyada mal sahibi olup da hirsiz
korkusuyla titreyene benzer. Biri onu uyandirinca kendi
haline katila katila guler. Ey, bu halk zamanimi caliyor,
diyen! Mademki o vaktin sana hayri yok, o halde sen zaten
igsiz glicstizstin de farkinda degilsin” (Mevlana, 1988: CIII.
213-215; Okuyucu, 2006: 84).

Bu anlatilanlardan su ¢ikiyor ki btittin bilgilerin basi
insanin bizzat kendisini bilmesidir. Her sey kendini bilmek-
le baslar ama insanin en az bildigi yine bizzat kendisidir
(Okuyucu, 2006: 84).

“Kusursuz dost arayan dostsuz kalir” diyen Mevlana,
hakiki dostlugu Ztinntn-1 Misri’ye (772-859) ait su kiictik
hikaye vasitasiyla séyle anlatir:

“ZGnnudn-1 Misri'nin basina garip bir hal geldi. Bu
halini anlamayanlar onu delirdi, diyerek timarhaneye yatir-
dilar. Bunu duyan dostlar1 onu ziyarete gittiler. Zinnun,
gelenlere kim olduklarini sordu. Onlar da biz seni sevenle-
riz, buraya halini hatirini1 sormak icin geldik, dediler. Bu-
nun Uzerine ZUnnUn, onlara taslarla saldirdi. Ziyarete ge-
lenlerin her biri korkusundan bir yana kacti. Bu hale glilen
Zunnan: Ey dostluk iddiasinda bulunanlar, geri déntn!
Hakiki dostlar dostun cefa tasindan sakinmazlar, de-
di”(Mevlana, 1988: C. II. 106-112; Zeren, 2002: 74; Cami,
1989: 23).

Molla Abdurrahman Cami, bu hikayenin® yorumu
mahiyetinde olan bir kitasinda; “seven o kimsedir ki, sevdi-
ginden ne kadar dismanlik goérse yine de dostlugunu arti-

rir. Sevdiginden basina binlerce sitem tasi gelse, onlarla

* Bu hikayeyi Molla Abdurrahman Cami (1414-1492), Baharistan’da
Ebubekir Sibli ( 861-945)ye atfederek nakletmistir (Cami,1989: 23).
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ancak ask binasinmi saglamlastirir,” demektedir (Cami,
1989: 23).

Dogu edebiyatlarinda fabl ttirti hikaye énemli bir ye-
re sahiptir. Bu tlriin diinya edebiyatinda en mtikemmel
ornegini Beydaba, Kelile ve Dimne adli eseriyle vermistir.
Fabl, kahramanlari genellikle hayvanlar aleminden secilen,
teshis ve intak yoluyla cogunlukla manzum yazilan, sonug-
ta ahlaki bir ders cikarilan alegorik hikayelerdir (TDK,
1988: 485). Bu edebi tur ile insani eglendirerek egitmek
hedeflenir. Mevlana da bir egitimci olarak insanlara ahlaki
dersler vermek gayesiyle eserlerinde bu tirden istifade et-
mistir. Eserlerinde tespit edemedigimiz fakat s6zlt kulttirde
Mevlana’ya isnat edilerek anlatilan su fabl verdigi mesaj
acisindan dikkat cekicidir:

“Koyun ile keci ayn1 stiriide otluyorken koyun biraz
ileride, keci ise biraz geride imis. Bu sirada bir dereden at-
layan koyunun hafif kuyrugu kalkmis. Bunu goéren keci
arkadan koyuna, seyin gozuktl, demis. Koyun ise hic isti-
fini bozmadan hafif geri dontip, kecinin ytiztine: Bre utan-
maz! Seninki hep acikta ya, demis.”

Hikayede kendi kusurlarina bakmayip, insanlara ek-
siklik nazariyla bakan ve baskalarinin ardindan konusan
insan tipi tenkit edilerek, akilli insan kendi noksanlarina
bakar, baskalarinin ardindan konusarak onlara kendi yti-
zline karsi kusurlarini sdyleme firsati vermez, denilmekte-
dir.

Diger bir alegorik hikayesinde Mevlana, menfaate
dayali arkadasligi ve sonunu s6yle canlandirir:

“Bir aslan bir kurt ve bir tilki birlikte ava ¢ikmaya
karar verdiler. Beraberce bir yaban 6ktizti, bir keci ve bir de
tavsan avladilar. Aslan: Ey kurt, bu avlar1 aramizda bir pay
et de, adaletini goster bakalim, dedi. Kurt, aslana; yaban

6kizl senin, keci benim, tavsan ise tilkinin olsun diyerek
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kendince pay etti. Bu taksimden hoslanmayan aslan, kuk-
reyerek; ey kurt, sen benim oldugum yerde nasil olur da o
senin, bu benim diyerek konusursun! Ey kendini bir sey
sanan, soyle yanima bir yaklas bakalim, dedi. Kurt yaklas-
tiginda aslan bir pence darbesiyle kurdu yere serdi. Sonra
tilkiye dénerek, hadi bakalim simdi sen adaletli bir sekilde
paylastir, dedi.

Tilki: Ey ylce aslan; su yaban 6klizli sabah yemegi-
niz, keci 6gle yemeginiz ve tavsan ise aksam vakti cereziniz
olsun, dedi.

Bu taksimattan cok memnun kalan aslan sordu: Ey
tilki, boyle adaletli pay etmeyi kimden 6grendin?

Tilki: Yerde yatan kurdun halinden 6grendim, dedi”
(Mevlana, 1988: C. 1. 242-251; Zeren, 2002: 47-48).

Hikayenin sosyal hayata bakan cephesiyle, denk ol-
mayanlar arasindaki dostlukta, aslan paymni daima glcla
olanin alacagi, bu sebeple menfaate dayali dostluklarin er
gec bozulacagi ve nihayetinde dostlarin birbirlerine diisman
olabilecekleri anlatilmaktadir. Diger taraftan hikaye ile
menfaat icin glcli olanin pesinde dolasmanin insanda
sahsiyet erozyonuna sebep olacagi nazarlara verilmektedir.

Diger boyutuyla hikayede, dinyalik pesinde kosar-
ken hi¢c ummadiklar:1 bir anda, aniden ecel pencesine du-
senlerin hali nazarlara verilerek, akilli insanin es dost ve
yakinlarinin basina gelenlerden ibret alacagi hususu vur-
gulanmaktadir. Nitekim Mevlana da hikayenin sonunda;
“Akilli, o kisidir ki cekinilen belada dostlarin 6limunden
ibret alir. Eger ululanmay1 birakmaz, ibret almazsa onun
azginligindan baskalar:1 ibret alir”, demektedir (Mevlana,
1988: C. I. 250-251).

Yine Mevlana, su ktictik hikaye ile dost ve dostlukla-
rimiz Uzerine bir ayna tutarak bizleri inceden inceye soOyle

dustndurtr:
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“Iki cocuk aralarinda istikbale yénelik séyle anlas-
muislar: Birimiz ileride ytkselir mevki sahibi olursa digerini
himaye etsin. Gecen zaman dolayisiyla tanimama sbéz ko-

nusu olursa hatirlanma parolamiz da “ben oyum” olsun.

Bu anlasmadan yillar sonra ¢ocuklardan birisi vezir
olmus. Digeri vezir olan cocukluk arkadasiyla yaptiklar
s6zlesmeyi hatirlayarak bir iltifat ve himaye tiimidiyle kalkip
onun kapisina varmis. Bakmis ki vezirde hicbir ilgi ve ta-
nima emaresi yok. Bunun lizerine kendini hatirlatmak icin;
“Sen beni hatirlamadin galiba! Ben oyum, ben oyum”, de-
mis. Vezir: “Tamam anladik! Sen hala osun ama ben artik
o degilim”, demis” (www.semazen.net; Okuyucu, 2006: 193-
194).

Mevlana’nin Mesnevi’si siradan bir siir ve hikaye ki-
tab1 degildir. Eserde anlatilan manzum hikayelerde engin
tasavvufi manalar vardir. Mevlana bu tasavvufi manalara
ve sembollerin gercek mahiyetini hikayelerin sonunda acik-
lar. O tahkiye tislubuyla, anlasilmasi glic ve soyut kavram-
lari, temsili anlatimlarla somutlastirmakta, anlasilmasi zor
gorulen bircok konuyu daha kolay anlasilir hale getirmek-
tedir. Buna ragmen, Mesnevi'deki s6z konusu uslubuyla
ilgili olarak; maksadinin masal anlatmak olmadigi husu-
sunda, bizleri soyle uyarir (Yeniterzi, 1995: 32-33; Arpagus,
2004: 10):

Allah saklasin bunu masal sanma

Bizim halimizdir, insanlarin hikayesidir (Celebioglu,
2007: C.I, 125/3008)

Maksat kissadan hisse almaktir

Yoksa sana hikaye anlatmak degil (Celebioglu, 2007:
C.II, 125/3000)
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Ey kardes, hikaye bir 6lcektir

Ondaki her mana bir tane gibidir

Akill1 kimse mana tanesini alir

Asla Olcege aldirmaz (Celebioglu, 2007: C.II,
259/3660, 3661)

Mevland’nin kendi yasadiklari eserlerine yansidigi
gibi hakkinda anlatilanlar da dénemine 1s1k tutacak bilgile-
ri gintmuze tasimistir. O, ilmiyle oldugu kadar yasayisi,
davranisi ve hosgoériistiyle de insanlara 6rnek olmustur. Bu
ozellikleriyle devrin buttn ileri gelenlerinden saygi géren
Mevlananin hi¢ biri ile munasebeti Selcuklu veziri
Muintddin Stleyman Pervane ile oldugu kadar dostca ve
samimi olmamistir (Taritkayha, 1985: XXXV).

Hakkinda bazi uygulamalari sebebiyle halktan cesitli
sikayetler duydugu yakin dostu Muintddin Stleyman
Pervane’ye, Mevlana duyduklarindan rahatsizligini davrani-
styla s6yle anlatir:

Selcuklu Veziri Muinltddin Stuleyman Pervane bir
glin sohbet icin Mevlana’nin yanina gelir. Mevlana;
Pervane’nin geldiginden haberi olmasina ragmen her za-
manki gibi hemen kabul etmez, bir mtiddet bekletir. Kabul
edilen vezir, sohbet sirasinda: Ge¢ kabul edilmekten, bana
bir is icin muiracaat edenleri bekletmekle eziyet ettigimi an-
ladim, der. Davranisiyla vezire istegi mesaji veren Mevlana,
Vezire: Bir sey istemeye gelen cirkinse isini hemen gbriip
savarlar, ama gelen glizelse bir bahane ile oyalarlar, diyerek
g6nltint alir (Okuyucu, 2002: 135).

Mevlana’nin siirlerinde en cok anilan tarihi sahsiyet-
lerden birisi hi¢ stphesiz Sems-i Tebrizi’dir. O, Mevlana’y:
ask denizine atmis, adini unutturmus, ayrilik atesinde ya-
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karak olgunlastirmistir. Sems, Mevlana’nin bugtinkti bildi-
gimiz Mevlana olmas: slrecinde en muessir sahsiyetlerin
basinda gelir. Bu sebeple Sems ile ilgili hemen her sey
Mevlana’nin siirlerine yansimistir. Bu tarihi hadiselerden
birisi s6yle gerceklesmistir:

[lahi askin bu iki mesti bir gece sohbet ederlerken,
bulunduklar evin kapisi Konyali bir grup tarafindan cali-
narak Sems disari cagrilir. Hadiselerin seyrinden Mevlana
da Sems de bu gidisin déniisti olmadigini hissederler. Bu-
nun icin Mevlana, Sems’in gitmesini istemez. Sems ise doé-
nust olmadigini bile bile gider... Mevlana, bu hadiseyi bir

gazelinde soyle hikaye eder:

Oraya gitme demedim mi sana,
Seni yalniz ben tanirim demedim mi?

Demedim mi bu yokluk yurdunda hayat cesmesi be-
nim!

Bir glin kizsan bana,
Alsan basini yliz bin yillik yere gitsen

Dontip kavusacagin yer benim demedim mi?

Demedim mi su gériinene razi olma,
Demedim mi sana yarasir otagi kuran benim,

Asil onu stsleyen, bezeyen benim demedim mi?

Ben bir denizim demedim mi sana?
Sen bir baliksin demedim mi?
Demedim mi o kuru yerlere gitme sakin,

Senin duru denizin benim demedim mi?
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Kuslar gibi tuzaga gitme demedim mi?
Demedim mi senin u¢gmani saglayan benim,

Senin kolun kanadin benim demedim mi?

Demedim mi yolunu vururlar senin,
Demedim mi tévbeni bozarlar senin,

Oysa senin atesin, sicakligin benim demedim mi?

Tuarla seyler derler sana demedim mi?

Ko6ta huylar edinirsin demedim mi?

Olmezlik kaynagini kaybedersin demedim mi?

Soyle, bunlar1 sana hep demedim mi? (Www. sema-

zen.net)

Mevlana, fikir ve diistincelerini dile getirirken ktictik
hikayelerin yani sira veciz s6z ve nasihatlerden de yararla-
nir. Bu baglamda Mevlana’nin eserlerine baktigimiz zaman
hic stphesiz pek c¢ok o6rnek mevcuttur. Bunlardan

Mevlana’nin siretini yansitan veciz bir nasihati séyledir:

Comertlik ve yardim etmede akarsu gibi ol.

Sefkat ve merhamette glines gibi ol.

Baskalarinin kusurunu 6rtmede gece gibi ol.

Hiddet ve asabiyette 61 gibi ol.

Tevazu ve alcakgonullilikte toprak gibi ol.

Hosgorulultukte deniz gibi ol.

Ya oldugun gibi goérin, ya goérindigin gibi ol
(www.semazen.net).
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Gonul, Allah’in nazar ve tecelli ettigi mahaldir. Kabe
ise Hz. Ibrahim tarafindan bina edilmistir. Bu sebeple go-
nuller sultani Mevlana’ya gére gontil, Kabe’den tGsttindtr ve
bir géntl elde etmek en buytik hacdir.

Dil be-dest aver ki hacc-1 ekberest
Ez-hezaran Kabe yek dil bihterest
Kabe biinyad-1 Halil-i Azerest

Dil nazargah-1 Celil-i Ekberest

Bir géniil almak en biiytik hacduwr. Bir géniil binlerce
Kabe’den iistiindiir. Kabe Azer oglu Halil (Ibrahim)’in yapist-
dir. Oysa géniil, Allahin nazar ettigi yerdir. (Tahirtil-
Mevlevi: 1966; www.semazen.net)

Bir 6mur boyunca, sonsuz gercegi nihayetsiz zaman-
lara anlatan Mevlana’y: bilmek ve anlamak kadar duymak
da gerekir. Nasil ki agsk sozliyle aska, muhabbet sozliyle
muhabbete varilmazsa, siirden yoksun bir sevgiyle de
Mevlana’ya tam manasiyla yakin olunamaz (Diri6éz, 1997:
128; Akengin, 1997: 13). Yuceligini sevdiginin yuceliginden,
glicinu asktan ve siirden alan Mevlana’y1 duymanin ve ona

yakin olmanin yolu onun siirlerinden gecer.

Her glin bir yerden gé¢mek ne iyi!

Her glin bir yere konmak ne gtizel!
Bulanmadan, donmadan akmak ne hos!
Dtinle beraber gitti, cancagizim,

Ne kadar s6z varsa diine ait.

Simdi yeni seyler séylemek lazim!

(www.semazen.net/akademik).
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“Olimtimiizden sonra mezarimizi yerde aramayiniz,
bizim mezarimiz ariflerin goénulleridir™, (Golpinarli, 1985:
130) diyen Mevlana; bu rubaisinde ifade ettigi gibi glinu-
muzde de sevenlerinin diliyle yeni seyler s6ylemeye devam
etmektedir.

Her ne kadar Farsca sodylesem de aslim Turk’ttr (Ka-
cuik, 2006: www.semazen.net) diyen bu btytk Turk evladi-
ni, 2007 Mevlana yili miinasebetiyle rahmetle aniyorum.
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