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INSAN HURRIYETI, iSLAM VE CALISMA UZERINE BiR DENEME
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Islam ¢alismay, her giin digerinden daha ¢ok ¢alismayr emrediyor. Ancak insan, gercek-
ten hiir ise bu emre uyabilir ve hiirriyet bir imkdndir. O imkdm gerceklestirmek dis ve i¢ engel-
leri ortadan kaldirmay! gerektirir. Dig engelle, cevre, yerine gore gelenek ve otoritelere korii
koriine baglilik olabilir. I¢ engeller ise arzu ve ihtiraslar, zevk diiskiinliigii, sahsi kotii aligkan-
liklar v.b. olabilir. Bazen din bile yanlis yorumlanarak insami tembellige siiriikleyebilir.

Insamn biitiin bunlart bilimle ve bilingle asmasi, boylece hem hiirriyetini kazanmast hem
de Islam’in emrine uyup caliskan olmast miimkiindiir. Bunun icin genelde dinamik bir din an-
layisina sahip olmak ve meseld, Islam’t M. Akif gibi anlamak gerekir. Boylece insanimizi hem
bilimsel hem de ahlaki yonden iyi egitmek, ayrica onlarin oniine insan olarak iyi ve idealist
ornekler, sosyal bakimdan da rasyonel ve adaletli bir toplum koymaktan baska ¢caremiz yoktur.
Ciinkii hiirriyet giiclii irade sahibi olmayt gerektirir. Irade giicii ise bilgiyle ve kudretle do-
nanmayt gerekli kilar.

. Anahtar Kelimeler: Islam ve calisma, irade hiirriyeti, hiir olmanin engelleri, geleneksel
Isldm ve kader anlayisi, dinamik din, idealist insan.

ABSTRACT

Islam commands working, working everyday more than the other one. But if the human is
really free he may conform to this command and freedom is a possibility. Materializing this
possibility requires removing external and internal handicaps. External handicaps may be en-
vironment, in some situations devotion to traditions and authorities bigotedly. However the
internal handicaps may be, desires and passions, involvement in amusement, personal bad
habits etc. Sometimes even the religion leads to laziness by being interpreted incorrect.

It is possible for the human to pass over all of this with science and conscious and by this
way to gather his freedom and also to be hardworking by conforming to Islam’s command. For
this, having a dynamic religion approach and understanding Islam such as M. Akif is generally
required. By this situation, we don’t have an other way except educating our people well in
both scientific and ethical aspects and also setting well and idealist examples as humans, in
social viewpoint also a rational and fair community to them. Because freedom requires having
strong will power. Even the will power make necessary being equipped by knowledge and
force.

Key Words: Islam and working, freedom of will power, the handicaps of being free, tradi-
tional Islam and fate approach, dynamic religion, idealist human.

Bir soziin sadeligi degerinden bir sey kaybettirir mi; ya da aksini sorarsak nazari bakimdan

“derinlik” goriintiisii vermesi o soziin degerli oldugunun tek delili sayilabilir mi? Bize gore her

* KSU [lahiyat Fakiiltesi, Din Felsefesi Anabilim Dali.



86 / Insan Hiirriyeti, Islim ve Calisma Uzerine Bir Deneme

iki sorunun cevabi da “hayir” olmalidir. Bunu anlamak i¢in dinin, ahlakin, felsefenin sdylemle-
rine bakmak yeter. Gerek Kur’an ile diger ilahi kitaplarin, gerek Hz. Peygamber’in hadislerinin
ve ahlaki emirlerinin, gerekse yaygin bir sohrete sahip bazi felsefi eserlerin Oylesine sade bir
ifade sekli var ki, insan sasiriyor. Ama mana degerlerine bakinca o dl¢iide saskinligimiz bir kat
daha artiyor. Mesela Kur’an’in “Nefsani arzulara karsi diiskiinliik insanlara ¢ekici kilindi.
Bunlar diinya hayatimn gecici menfaatleridir.” (Al-i Imran, 14) ayeti ne kadar sade bir ifade;
ama insanin yaratiisindaki “menfaat diigkiinliigii "niin psikolojik temelini de o ¢l¢iide carpici
bir sekilde yansitan bir hakikattir. Keza, iinlii filozof Sokrates’in biitiin felsefesini iki kelimeye
sigdirdigt “Kendini bil!” sozii'; veya cagdas filozofumuz Nurettin Topeu'nun “Uc hdkimin
hiikmiinde hata aranmaz: Kalbin, kaderin, dliimiin.” ifadesi’ ne kadar sade niteliktedirler. Ama
hikmetlerine gelince, iizerinde saatlerce konusmak veya sayfalarca yazmak miimkiin.” Buradan
hareketle “calisma” baglaminda asil s6zii, her Miisliimanin bildigi ve hemen her giin kullandig:
sozlerden biri olarak Peygamberimizin meshur hadisine getirmek istiyoruz: “Iki giinii birbirine
esit olan aldanmistir.” (S6zkonusu hadisin mevzl olup olmadigi konumuzun disinda) Bu kav-
rami anlatmak i¢in bundan daha sade fakat ayn1 zamanda bundan daha anlamli bir s6z se¢mek
belki de miimkiin degildi. Hele de “Isldm ve ¢calisma” konusunda genel olarak diisiinmek ge-
rektiginde, ne kadar bilimsel, ne kadar felsefi izah yapmaya calissaniz, bu derece genis bir izah
getiremeyebilirsiniz. Ve bizler, biitiin bir Islam Alemi olarak bu sozii geregi gibi anlayip ayni
zamanda hayatimiza gecirsek, muhakkak ki diin oldugu gibi bugiin de diinyanin her bakimdan
en ileri tilkeleri haline gelirdik. O sebepten denilebilir ki; insanoglunun siirekli calismasini, her
giin bir onceki giinden daha verimli, daha iyi ve giizel seyler yapacak sekilde ¢calismasini, ¢ca-
lismadig takdirde once duraklayip sonra da gerileyecegini anlatan bu derece giizel ikinci bir
s0z yoktur. Ama bu soziin yapisi, dilbilgisi bakimindan her ne kadar “bilgi veren” (haber ki-
pinden)bir climle gibi goriinse de aslinda sade bir “emir” ciimlesi olduguna, yani “Ey insanlar,
eger her giiniiniiz bir oncekinden daha iyi olsun istiyorsamz, bir onceki giinden daha verimli

calisiniz.” demek istedigine gore, sddece bizim aklimiza hitap etmiyor, ondan da once irademi-

! Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Istanbul, 1967, s. 61. Krs; Eflatun, Sokrates’in Miidafaasi, ¢ev. Niyazi Berkes, s.
9, 1942. Bilindigi gibi bu s6z, daha siimdllii ve Islami forma biiriinerek “Nefsini bilen Rabbini bilir” seklinde
Kudsi hadiste de yer almustir.

2 Nurettin Topgu, Var Olmak, Istanbul, 1965, s. 93.

3 Bu vesile ile bir anektodu nakletmek istiyoruz: Emekli Islam Hukuku hocalarimizdan Profesor Dr. Zahid AKSU
(Allah saglikli ve uzun Omiirler versin!) vaktiyle Sam’da 6grenci iken, zamanin disisleri yetkililerimizden olan
zat, hocaya “Ben Kur’an’1 merak edip Ingilizce mealini okudum; umdugum kadar derinlikli gelmedi bana, aksi-
ne ¢ok sade bir kitap” deyince, hoca muhatabina, “Haklisiniz, fakat bu O’nun derinligi olmadig1 anlamina gel-
mez. Size felsefeden ornek vereyim: Eflatun’un meshur eserlerinden “Sokrates’in Miidafaas: da ¢ok sade bir
eser. Fakat anlamini diisiinerek okuyunca orada derin bir hayat ve ahlak felsefesi oldugunu goriirsiintiz. “ diye
cevap verir.
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ze sesleniyor. Ciinkil biitiin emir ve dilekler insanlarin iradelerine hitap ederler. Emri alan ve-
ya dilege muhatap olan insan, eger o emrin ya da dilegin geregini hiir bir sekilde yerine getirme
iradesine sahipse o emir gerceklesebilir. Fakat eger hiirriyeti yok ise, yani o emri yerine getir-
mek istediginde bir engelle karsilasacaksa genel olarak ya zorla itaat etmesi ya da dnce gii¢ ve

iradesiyle hiirriyetini kazanip, sonra da emri yerine getirme eylemine girismesi lazimdir.

O halde karsimiza soyle bir soru ¢cikmaktadir: Acaba insan, Islami agidan hiir bir varlik
mudir? Baska bir ¢alismanuzda ele aldigimiz’ bu soru, bizi kelami ve felsefi bakimdan uzun bir
tartismanin icerisine atabilir. Biz burada onlara girmek istemiyoruz. Ama ozellikle cagdas Is-
lam diisiiniiri Muhammed Ikbal’in yorumu gercevesinde kisaca soyle diyebiliriz: Mademki,
insan “goklerin ve yeryiiziiniin yiiklenmekten cekindigi emaneti (sorumlulugu) kendisi yiiklen-
di” (Ahzab, 72), o halde o biitiin kusurlarina ragmen tabiattan iistiindiir. Ayrica Allah’1in yer-
yiiziindeki halifesidir (En’am, 165). “Cevresindeki giicler tarafindan cezbedildigi zaman onlar1
belirli bir sekle sokup yonetebilir. Muhitinde muhalefetle karsilastig1 takdirde, kendi i¢ diinya-
sindan cok daha genis bir dlem kurma giiciine sahiptir. (...) Kur’an-1 Kerim’de tasvir edilen

insan kendi 6z varliginda yaratict bir faaliyet halindedir.”

Emaneti, yani sorumlulugu yiiklen-
mis olmaktan dolayr da “hiir sahsiyet”e sahip bir varliktir.® Ciinkii sorumluluk hiirriyeti gerek-
tirir. Hiir olmayan varliga sorumluluk da yiikleyemezsiniz. Sorumlu olmayan kimseyi hesaba
da cekemezsiniz. Oysa Kur’an insamin bagibog birakilmayacagini (Kiyame, 36), insan igin ¢a-
listigindan bagka bir seyin kendisinin olmayacagim ve hicbir seyin de karsiliksiz kalmayacagi-

nt (Necm, 39, 41) ihtar ediyor.

Ancak, insanin hiirriyeti kendisine bir imkén olarak verilmistir, fiilf olarak degil. Onu im-
kandan fiile ¢ikarmak ise biiyiik olgiide kendisine kalmistir. Yani her insan potansiyel olarak
hiir yaratilmistir, ama fiilen ¢esitli engelleri asmasi gerekir. Mesel4, bizim 6rnegimizde, insan-
dan “her giin biraz daha iyi, biraz daha verimli calismasi” isteniyordu ve bu dilegin, bu mesajin
muhatab1 irademizdi. Acaba insan iradesi bu mesaji yerine getirmek hususunda tam ve kamil
manada hiir hareket edebilir mi, yoksa bazi1 engellerle mi kars1 karsiyadir? Filozof Descartes’a
gore hic de hiir degil, aksine cesitli engellerle kars1 karsiyadir. O, bunlari i¢ ve dis engeller diye
iki grupta toplar. Disimizdaki engeller, her cesit “otoriteler’dir. Ortagag’dan miras iskolastik
zihniyete gore, diisiince aleminin her anlamda birtakim {istadlari, otoriteleri vardir. Ustadlarin
kabul ettikleri esaslara aykir1 diistinmek yasaktir ve hatta kiifiirdiir. “Diistinen beyinlere kursun

* Tiirkiye I Islam Diisiincesi Sempozyumu’na sunulan “Cagdas Islam Diisiincesinde Idealist Insan Arayisi ve
Nurettin Topgu” konulu teblig (24-27 Ekim 1996-Istanbul).

5 Muhammed Ikbal, Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, ¢ev. N. Ahmet Asrar, Istanbul, 1984, s. 28-29.

® Mehmet Aydin, “Ikbal’in Felsefesinde Insan” (islam Felsefesi Yazilari kitabi icinde), Istanbul, 2000, s. 127.
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akitmak gibi hain bir hareket olan otoritelerin zulmii Descartes’in hakka ¢evrilmis masum ¢eh-
resinde beliren bir ilhamla ortadan kalkiyordu: Halktan ve orften (gelenekten), aileden ve cev-
reden, mektepten ve iistadlardan aldigimiz pesin fikirlerden siyrilmak, insanligin ilk ve gercek
kurtulusu olmakta”.” i¢ engellerden kast: ise kendimize ait olan sebepler, yani ihtiraslar, arzu-
lar, sahsi kotii aliskanliklar® ve benzeridir. Her giin biraz daha iyi ¢alismak mesajina muhatap
en sade bir insani, mesela bir esnafi ele alalim: Diyelim ki, siibjektif yetisme tarzi dolayisiyla
arzu ve hevesleri yanlis yollara kanalize olmus, kotii aligkanliklarin sahibi bir esnaf ise bu in-
san, asla iradesini yeterince kullanamayacak, zamanini1 ve bilgisini degerlendiremeyecek, so-
nugta da verimli ¢alisamayacaktir. Cok zeki, becerikli, mesleginde ehil nice insan tanirsiniz ki
sirf irade gevsekligi yiiziinden basarili olamamislardir. Demek ki sadece miikemmel olan emri,
yani mesaji anlamak degil, o mesajin geregini yerine getirecek irade giiciine sahip insan olmak,
kendini engelleyen kotii aliskanliklardan, bir anlik zevklerden yakasini kurtarmak da gerekir.
Sade icteki engeller degil, distaki engelleri de asmak lazimdir. Meseld c¢alismanin degil de
tembelligin gelenek oldugu bir ¢evrede yasayan bir insani diisiiniin. (Meseld Anadolu’da oyle
yorelerden bahsedilir ki, orada kadinlar tarlada calisirken, erkekler kahvelerde vakit gecirirler.)
Boyle bir ¢evrede ayn1 mesaja muhatap olan insanin yapacag ilk is, bu yanlis gelenegi kirmak
olacaktir. Aksi takdirde yanlis gelenek, distmizda yasayip bizi engelleyen, kendisine tartigsma-
s1z boyun egdigimiz “iistddimiz” haline gelecektir. Bir problemin ¢oziimiinde hiir diisiinmeyip
otoritelerin sesine kulak vermek nasil ki zihinlerimizi dondurur ve bizi diisiince hiirriyetinden
mahrum kilarsa, yersiz geleneklere, kotii aligkanliklara boyun egmek de eylem planinda bizi
cOziimsiiz birakir ve hareket hiirriyetimizi elimizden alir. Kur’an’in “atalarimizin inanct”
(A’raf, 28) diye simsiki baglanilan batil inanglarla nasil miicadele ettigi hepimizin malumudur.

Bu noktada bizdtihi dinin nasil anlasildigina, problemlere ¢are olmak ve hayata dinamizm
getirmek yerine, yanlis yorumlarla bizi atalete siiriikledigi meselesine biraz yakindan temas
etmek istiyoruz. Merhum M. Akif’in,-Bergson’dan alacagimz 6diing bir terimle-ne kadar “di-
namik” bir din telakkisine ve ne derece “idealist” bir insan anlayigina sahip oldugunu biliyo-
ruz. “Dogrudan dogruya Kur’an’dan alip ilhdamu”, “Asrin idrdkine soyletmeliyiz Islam’t” °
musralar1 bu telakkinin en giizel 6rnegidir. O, Islam’in yanlis anlasilan “sabir” ve “tevekkiil”
ilkelerini bakiniz-bir teblige konu edilen kendi satirlariyla-nasil yorumlamaktadir: “Yanlis an-

ladiginiz hakikatlerden birisi de sabir. Biz zannediyoruz ki sabur zillete tahammiildiir. Halbuki

7 Nurettin Topgu, Yarwnki Tiirkiye, Istanbul, 1997, s. 84.
8 a.g.e.,s. §6. .
® Mehmet Akif, Safahat (6. Kitap: Asim), tertip eden: Omer Riza Dogrul, fstanbul, 1963, s. 418.
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sabir, katlanmak degil, hayatin zorluklarina gogiis germektir. 10

(metin tarafimizdan sadelesti-
rildi). Akif’e gore sabir Miisliimanlar tarafindan katlanilmayacak seylere de katlanmak seklin-
de yanlis anlasilmis kutsal kavramlardan birisidir. Ona gore “Allah yolunda, hak yolunda, din
ugrunda, millet ugrunda rahatim, uykusunu, malini, canini fedd edivermek yok mu? Iste sabir
budur. Yoksa bu fedakéarliklarin semtine yanagmayarak miskin miskin oturmak, sonra da hisse-
sine diisecek riisvaliga, “kader boyle imis! Tahammiil etmeli” diye hazma ¢aligmak hicbir za-
man sabir ile telif olunamaz. Ne hicet! Zemahseri gibi biiyiik miifessirler, sabra “ser’i miikelle-
fiyetleri hakkiyla yerine getirmek” manasi veriyorlar.”'' Bundan sonra merhum Akif revekkiil
kavramina gegiyor ve soyle diyor: “Evveld tevekkiil gayet biiyiik bir seciyedir. Ikinci olarak biz
o seciyeye veda edeli pek cok oldu. Surasimi da soyleyelim ki, biz tevekkiiliin hakiki mdanasin
murad ediyoruz. O da megsrii bir gayeye dogru yiiriirken fiitur getirmemek, ildhi yardumn tecel-

9912

lisinden emin olarak siirekli ilerlemektir.””~ (Ayrica yanlis sabir ve tevekkiil anlayiglarina karsi

Akif’in Safahat’inda meshur musralar1 oldugunu da hatirlatalim.)"

Burada Mehmet Akif’in, devri icerisindeki geleneksel Islam ve kader anlayistyla miicade-
lesinin bir 6rnegini gérmekteyiz. O boylece iinlii miifessirlerin kendi zamanlar1 iginde yaptikla-
r1 yorumlarin her devirde hakikati yansitamayacagina, Islam’in temel kavram ve ilkelerini ¢a-
gin problemleri igerisinde siirekli yeniden degerlendirmek gerektigine isaret etmis olmaktadir.
Aksi takdirde falanca asirda filan miifessirin yorumu degismez hakikatmis gibi kabul edilirse,

iskolastik zihniyetin bir benzeri olarak “otoritelere”e, “iistadlar”a mahkiim oluruz. Iste filozof

10 ismail Kara, “Isldm Modernizmi ve Akif'e Dair Birka¢ Not”, Vefatimn Altrmsma Yihnda M. Akif Sempoz-
yumu Bildirileri (Ayribasim), Istanbul, 1997, s. 50.
" a.g.e., aym yer.
12 4.g.e., 5. 51. Ismail Kara, merhum Akif’in (Sebiliirresad dergilerinde yayimladigr) “Tefsir-i Serif” lerinden sectigi
bu yorumlarini tahlil ederek onun “aktivist” bir insan ve toplum pesinde oldugundan, bu kavramlar1 klasik an-
lamlarindan farkli, modernist bir sekilde yorumladigindan bahisle, diistiniiriimiizii elestirmektedir. S6z konusu
teblig de esasen bu kabil elestiriler iizerine bina edilmis bulunmaktadir. Biz sahsen, dostumuz Kara’nin bu elesti-
rilerine katilmiyoruz. “Asrin idrakine sdyletme” ilkesinin, Islam’i-her cagda yeniden yorumlamak anlaminda-
fiilen ebedi kilacagina inantyoruz. Yazarimiz tebliginin biraz daha gerisinde (s. 48 ve (7) sayili dipnotta) bu ilke
icin “kendi baglamindan ve gercek muhtevasindan koparilarak tekrarlanan” ibaresini kullanmaktadir. Oysa
AKif, “asrm idrakine soyletmeliyiz Islam’1” misraimn hemen ardindan “Kuru dava ile olmaz bu, ilm ister” diye
ilimsizlik baglaminda bu s6zii soylemektedir. Yeterli ilim olmayan yerde, dini geregi gibi, yani her ¢agin ve sart-
larin “idrakine” uygun bir sekilde yorumlama sansimiz da olmayacaktir. Kaldi ki Akif’in “sabir” ve “tevekkiil”
kavramlarinin “klasik anlamlarin1” bilmediginden de bahsedemeyiz; o sadece bu ikinci anlamlarini —yazarin da
dedigi gibi-“aktivisit” bir sekilde on plana ¢ikarmaktadir. Akif’in “idealizmi” ni hesaba katmadan zihniyet ve
felsefesini nasil dogru anlayabiliriz? (O’nun idealizmi igin bkz: Nurettin Topgu, Mehmet Akif, istanbul, 1970, s.
49-72.)
“Dinf zihniyet ile cehalet arasindaki iliski” iizerine Akif’ten hareketle yapilan 6nemli bir calisma i¢in bkz. Recep
Kilig, “Cehalet ve tembellik ile Dint Zihniyet Arasindaki Tliski Uzerine”, Dini Arastirmalar Dergisi, Cilt: 4, Sa-
yi:11, S. 7-19 (Ayn yazi, Tiirk Yurdu Dergisi, Cilt: 22, Say1: 184, 2002) Bu ¢calismada Safahat bastan asagi ta-
ranmis ve bu iliski biitiin yonleriyle ele alinmustir.
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Descartes’in bahsettigi hiirriyetimizin dis engellerinden birisi bu idi. Aslinda kader meselesi
ayr1 bir bahis ve mesela M. ikbal’in bu konudaki anlayist da bilinen kaliplardan hayli farkli bir
sekilde karsimiza ¢ikmaktadir. Tkbal’in goriisiini Mehmet Aydin’dan naklen su kadar ifade
edebiliriz ki, “kader bir seyin kendi icinde varolan gii¢c, onun yaratilisinin derinliklerinde sakli
bulunan ve gerceklestirilebilecek olan imkdnlaridir.” “Bu imkdnlar haricten hicbir zorlanig
hissi duymadan kendi kendilerini kuvveden fiile cikarirlar.”... “Ikbal’e gore insan birtakim giic
ve imkdnlara sahip olarak yaratinugstir. Onlarin gelistirilmesi veya gelistirilmemesi icin ¢aba
harcamak insanin kendi elindedir.” " Goriildiigii gibi, biitiin mesele Allah’in verdigi giic ve
imkan1 herhangi bir giivensizlige, yanlis anlamaya, kor bir kader teldkkisine baglanarak gercek-

lestirip gerceklestirememek meselesidir.

Bastan soyledigimiz gibi, sadece verimli ve siirekli ¢calisma mesajina muhatap olmak yet-
miyor, onu dogru algilamak ve ayn1 zamanda onun geregini yerine getirecek irade hiirriyetine
veya serbestligine de sahip olmak gerekiyor. Bunun caresi nedir, yani i¢ ve dis engellerden
kurtulma irddesini nasil kazamiriz, diye sorulabilir. Bunun ¢aresi evveld insanlarimizi hem bi-
limsel hem de ahldki yonden iyi egitmek, onlarin oniine hem bilgili hem de giiclii irade adam-
larim (Nurettin Topeu’nun deyimiyle “millet mistiklerini”) "> érnek olarak koymaknr. Bilgi,
zeka ile tecessiisiin, yani 6grenme istidat ve merakinin iglenmesiyle gelisebilir; oysa iradenin
egitimi muhakkak pratikten, yani iyi drneklerle yan yana yasamaktan gecer. Iradesi zayif in-
sanlarm hakim oldugu bir toplumdan, ne koca Britanya’ya tek basina karsi koyan Gandhi’yi,
ne kendisini idama mahkiim edeceklerini bildigi halde Atina’li hdkimlerle alay eden Sokrates’i,
ne de Istanbul’u alirsa bir cihan devleti kuracagina inanan Fatih’i ¢cikarabiliriz. Gergi iradenin
—yani isteme giiciiniin-potansiyel olarak sonsuz oldugunu biliyoruz. Bu anlamda, demin soziinii
ettigimiz filozof Descartes’a gore insan iradesi ilahi iradeye denk olacak sekilde yaratilmistir.
Isteklerimizdeki sinirsizliga bakarak buna hak vermemek elde degildir. Ancak bizim potansiyel
olarak Allah’in iradesine denk yaratilmamiz, her istedigimizi yapabilecegimiz anlamina gel-
memektedir; ¢linkil “yapabilmek” sadece irade ile degil ayni zamanda “bilgi” ve “kudret”le
birlikte soz konusu olmaktadir. Allah’1in hem iradesi hem de bilgisi sonsuz oldugu i¢in yapma
ve yaratma kudreti, yani hiirriyeti de sonsuzdur. Bizim ise irademiz sinirsiz bile olsa bilgi ve
kudretimiz sinirli oldugu icin bilgimiz ve giiciimiiz 6l¢iisiinde yapip edebiliyoruz. Hatali hare-

ket; Descartes’a gore irademizin bilgimizi asmasi ve bazen bilmedigimiz seylere de yonelme-

14 Mehmet Aydin, a.g.e., 129.
15 Mustafa Kok, Mistik Diinya Goriisii ve Bergson, [stanbul, 2001, s. 207-208, 209 (50 sayili dipnot)
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sinden kaynaklanmaktadir.'® Buradan da anlasildig iizere insanm iradesiyle bilgisi arasinda
fevkalade onemli bir iliski vardir ve giiclii irade, yanilmayan irade bilgili ve bilingli olmay:
sart kosmaktadir. Bu anlamdadir ki, irade egitimi ancak kendi manevi degerleriyle donanmis
ilim ve irfan sahibi insanlar eliyle yapilirsa etkinlik kazanabilir. “Iyi drneklerle yan yana ya-

samak ’tan kastettigimiz budur.

Iradeyi esir alan i¢ ve dis engellerden kurtarmanin ikinci yolu, bize gore, iradenin hareket
edecegi faaliyet alanini, yani sosyal ortami iyi tanzim etmektir. Burada fertlerin ¢alisma orta-
minda tabi olacaklar1 “sistem”ler giindeme gelmektedir. Eger manev1 kiiltiiriiniizii dogru anla-
yip yorumlamis ve calisma sisteminizi rasyonel bir zihniyetle kurmugsaniz insanlarinizin her
giin bir oncekinden daha verimli ve basarili olmalarini bekleyebilirsiniz. Nitekim, alelusil bir
calisma hayat1 icerisinde, koyiinde-kentinde tembelliginden sikayet ettigimiz Tiirk ¢cocuklari
1960’11 yillardan itibaren Almanya’ya is¢i olarak gidip oradaki rasyonel is diizenine girince,
caligkanliklar1 ve basarilariyla dikkat cektiler. Bu, “caligsma iradesi’nin i¢cinde bulundugu sos-
yal ortamla ne kadar iligkili oldugunun en acik delilidir.

Son olarak bir hususa daha isaret edip konuyu tamamlamak istiyoruz. Biz bu denemede
esas itibariyle “insan hiirriyeti” ile “Islam ve calisma” iliskisi iizerinde durduk. Aslinda bu tek
tarafli bir iligski degildir, yani karsilikli olarak calisma ile de insan hiirriyeti arasinda yakin bir
iliskiden bahsedebiliriz. Ciinkii ¢alismak suretiyle insan kendisini gerceklestirir ve bu bizim
hiirriyetimize, hatta bilyiik dl¢lide mutlulugumuza da kapi agabilir. Bu baglamda, ayn1 zamanda
calisma “bizi maddenin tesirinden kurtaran, bize hiirriyet veren, zekd ve irademizi kuvvetlendi-
ren”"” en 6nemli etkenlerden biridir. Bu anlamda diyebiliriz ki “calisan insan hiirriyetine ka-
vusmug insandir” ve o yiizden islami espri icerisinde caliskanlik “ahlaklilik, tembellik ise ah-

laksizhik” sayilmaktadr.'®

Miisliman Tiirk insam bugiin, kor kadercilik ve tevekkiil anlayisim biiyiik olciide asmus
bulunmaktadir. Calismak, iiretmek ve hizmet etmek azmi insanimiz i¢in kitalar 6tesine tasan bir
sevk ve irade vasiflariyla kendini gostermektedir. Ne var ki, bugiin calismak ve kazanmakla
beraber gerek manevi-rasyonel degerlere uygun bir caligma diizeni kurmak, gerekse sosyal
tabakalar arasinda beliren ucurumlari, toplumda yasanan sefaletleri 6nlemek, cok calismak ve
cok kazanmak kadar onemli hale gelmistir. “Zenginlerin malinda fakirlerin hakki vardir.”
(Mearic, 24-25) ve “Mallar, icinizde yalniz zenginler arasinda dolasan devlet olmasin.” (Hasr,
7) uyarilar asla ihmal edilemeyecek, sade fakat yine o 0l¢iide anlamli emirler niteligindedir.

16 Descartes, Diigiinceler, Cev. Mehmet Karasan, Istanbul, 1967, s. 179-180; Krs. Necati Oner, Insan Hiirriyeti,
istanbul, 1982, s. 36-38.

17 Hiisamettin Erdem, Islam Ahlak, Konya, 2002, s. 170.

84 g.e.., s. 171. Yazar burada Kur’an’daki su ayetleri zikretmektedir: Bakara, 2/220; Nisa, 4/2-10; Isra, 17/34;
Fecr, 89/16.
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Calisirken, kazanirken, siirekli madde ile ruh dengesini gozetmek, zevk ve istihalara esir ol-
mamak da bilindigi gibi Is1Am’1n temel degerlerindendir.

Sonugta, “iki giinii birbirine esit olmayacak” dlciide calismak mesajin1 geregi gibi anlamak
bir “idrak” isi oldugu kadar, onu hayata gecirmek de bir “irdde ve azim” meselesi olarak kar-
stmiza ¢cikmaktadir. “Idrak, irade ve azim” ise hem siibjektif, yani her insanin kendine 6zgii i¢
sartlara ve hem de objektif, yani kendinden bagimsiz, dis sartlara tabidir. Insan biitiin bunlarla
beraber kendine verilmis hiirriyet imkanini1 gerceklestirebilir ve gerek ferdi, gerekse toplumsal
planda basarili olabilir mi? Evet! Yeter ki inang ve gelenegini, i¢ ve dis gii¢lerini kendi hiirriye-
ti icin bir bag olarak degil, bilimle ve bilin¢le yorumlayip yogurarak bir kazang hdlinde kulla-
nabilsin. Keza rasyonel bir is diizeni kurarak adaletli bir toplum yaratabilsin. Allah’1in giivenip
“emanete ehil gordiigii” varlik ise eger insan, fert ve toplum olarak kendi kendine nigin gii-
venmesin?
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