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Ozet

Sadrugseria klasik Islami ilimlerde Hanefi-Maturidi gelenegin giiclii
temsilcilerindendir. Onunla ilgili calismalar ¢ogunlukla ustilcii ve fikihgi kisiligini, bir
kismi da kelamci yoniinii 6ne c¢ikarmaktadir. Bunda s6z konusu alanlarda kaleme
aldig1 eserlerin gerek Maveratinnehir cografyasinda gerekse Misir ve Anadolu basta
olmak {izere Islam diinyasinda hiisn-ii kabul gérmesinin énemli rolii vardir. Fikih ve
usule dair yazmis oldugu eserleri epeyce taninirken mantik, kelam ve astronomi
yoniinii yansitan Ta’dilu’l-ulim’u —6zellikle mantik yoniinii yansitan Ta’dilii’l-
Mizan't- ise yeterince bilinmemektedir. O, Ta'dilu'l-ultim'da kendi dénemine kadar
kaleme alinan ilgili calismalara dair bir degerlendirme ¢abas: giitmektedir. Ta’dilu’l-
uliim’u 6mriiniin sonlarina dogru kaleme almasi ve ayrica serhini de yapmis olmasi
esere ayr bir énem kazandirmaktadir. Ug béliimden olusan Ta’dilii’l-ultim un
astronomi boliimiiniin (Ta’dilii hey’eti’l-eflak) tahkiki ve Ingilizceye terciimesi A. S.
Dallal tarafindan yapilarak nesredilmistir. Kelam kismimn (Ta’dilii’l-Kelam) Omer
Aydin ve Mustafa Borsboga'nin tahkiki ile Diyanet Isleri Bagkanligi tarafindan
yaymlanmistir. Mantik kisminin (Ta'dilu'l-mizan) tahkik ve incelemesi ise doktora
calismamizin konusunu olusturmaktadir. Bu cercevede Sadrusseria’min mantik alani
ile ilgli okumalarin, birikimini ve derinligini yansitmasi bakimindan Ta’dilii’l-Mizan’1
ozellikle dikkat cekmektedir. Nitekim alan otoriteleri mantik alaninda ileri okumalar
icin Sadrusseria’nin bu eserini isaret etmektedir. Sadrugseria’'min Omriiniin son
semeresi olan eser bir¢ok alanda taklidin hakim oldugu bir zaman diliminde onun bu
anlayisa teslim olmadigini gostermesi ve Mogol istilas1 sebebiyle Buhara ve ¢evresinde
meydana gelen siyasi ve sosyal tahribatin ardindan ilmi ¢aligmalar1 yeniden ihya
etmesi bakimindan da takdire sayandir. Bu makalede Ta'dilu'l-ulim’un mantik
boliimii olan Ta'dilu'l-Mizan cercevesinde Sadrusseria ve eserinin Islam mantik
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tarihindeki yeri ve 6nemi ele almacaktr.

Anahtar Kelimeler: Mantik, Mantik Tarihi, Sadrusseria, Ta’dil, Ta’dilu’l-ultim,
Ta’dilu’l-Mizan, Ta’dilu’l-Mantik, Tahkik.

The Place of Sadr Al-Shari'a and Ta’dil Al-Mizan in The History
of Islamic Logic

Sadr al-Shari’a is a strong representative of the Hanafi-Maturidi tradition in
classical Islamic sciences. Studies on him mostly highlight his usuli and jurisprudent
personality, while others focus on his works on kalam. The acceptance of his works in
aforementioned areas, both in Transoxiana and in the Islamic world, especially in
Egypt and Anatolia, has an important role in this regard. While his works on figh and
usul are widely known, his works on logic, kalam, and astronomy aren’t known
sufficiently; especially his Ta'dil al-ulfim on astronomy and Ta’dil al-Mizdn, which
reflects his views on logic. He tries to evaluate the relevant works written up to his
time in Ta'dil al-uliim. The fact that he wrote Ta'dil al-uliim towards the end of his life
and also authored a commentary with it adds importance to the work. The astronomy
section (Ta’dil hay’a al-aflak) of Ta'dil al-uliim, which consists of three parts, was edited
and translated into English by A.S. Dallal. The study of the Kalam part (Ta'dil al-Kalam)
is at the stage of completion, and the analysis and examination of the logic section
(Ta’dil al-Mizdn) is the subject of this doctoral thesis. In this context, Ta'dil al-Mizin
draws attention especially in terms of reflecting Sadr al-Shari’a’s readings, knowledge
and depth about the field of logic. As a matter of fact, scholars point to this work of
Sadr al-Shari’a for further reading in the field of logic. This final work of Sadr al-Shari’a
shows that he did not surrender to the dominant understanding of taglid during his
times, and that he went on and revived the scholarly studies after the political and
social destruction that occurred in Bukhara and its surroundings due to the Mongol
invasion. In this article, the place and importance of Sadr al-Sharia and his work in the
history of Islamic logic will be discussed within the scope of his work Ta'dil al-Mizin,
which is the section on logic of his Ta’dil al-uliim.

Keywords: Logic, History of Logic, Sadr al-Shari’a, Ta’dil, Ta’dil al-ultim, Ta’dil
al-Mizan, Ta’dil al-Mantik, Critical Edition.

eoeo
Giris

Mantik ilminin kurucusu Aristoteles (mo. 384-322) olmakla birlikte

tarihi stirecte bir¢cok diistiniir bu alana 6nemli katkilar sunmustur. Klasik

mantigin islam diinyasinda temel iskeletini yeniden dizayn etmede Farabi

ve Ibn Sind’nin katkilar inkar edilemez. S6z konusu ilmin islami ilimler
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bazinda yeniden degerlendirilmesi ve alana uyarlanmasinda 6nemli
diislintirlerden biri de Sadrusseria Ubeydullah b. Mes'td'dur (v.
747/1346).

Sadrusseria, Ubeydullah b. Mestid b. Tacusseria Mahmud b.
Sadrusseria el-Ekber Ahmed b. Cemaleddin Ebii'l-Mekarim Ubeydullah
b. Ibrahim b. Ahmed b. Abdiilmelik b. Umeyr b. Abdiilaziz b. Muhammed
b. Cafer ibn Halef b. Harun b. Muhammed b. Mahbib b. el-Velid b. Ubade
b. es-Samit el-Ensari el-Mahbtibi el-Buhari'nin babasi Mestid b. Tacusseria
Omer b. Sadrusseria el-Ekber!, annesi ise Umame? bt. Burhanusseria
Mahmud b. Sadrusseria el-Ekber’dir. Onun Sadrusseria el-Asgar ya da es-
Sani olarak anilmasi hem anne hem de baba tarafindan biiyiik dedesi
Sadrusseria el-Ekber/el-Evvel ile ayirtedilmesi i¢indir. Bununla birlikte
mutlak olarak Sadrugseria ismi zikredilince Sadrusseria es-Sani
Ubeydullah b. Mes'ud anlasilir.® Nesep silsilesinde yer alan sahabeden
Ubade b. Samit'ten dolay1 “el-Ubadi”, Mahbfib b. el-Velid dolay1 da “el-
Mahbibi” olarak amnilir.* Buhara'da ilmiyye smifina mensup bir aileye
mensup olan Sadrugseria eldeki verilere gore h. 660 (m.1261)'den 6nce
Buhara’da dogmus ve h. 7. (m. 13.) asrin son yarist ile h. 8 (m. 14.) asrin ilk
yarisinda yagsamuistir.5

Sadrusseria Mogol istilas1 sebebiyle kiiciik yasta Buhara’dan
ayrilarak dedeleriyle birlikte (h. 675) Kutlughanlar yo&netimindeki
Kirman’a gitmistir. Hiikiimdar Kutlug Tiirkdn Sadrusseria’nin

1 Sadrusseria, en-Nukdye Muhtasaru’l-vikdye, (Kazan: ty.), s. 2; Leknevi, Ebu’l-Hasenat
Muhammed Abdiilhayy el-Leknevi el-Hind1 (v. 1304 h.), el-Fevdidii’l-behiyye fi-
terdciimi’l-Hanefiyye, Thk. Muhammed Bedriiddin en-Neani, (Kahire: Daru’l-
Kiitiibi'l-Islami, ty.), s. 110.

2 Kurban Ali idrisov, “Cagp amr-mapn’a u ero kaura Ta’ana aa- ‘yaym” Sadr ash-
Shari'a and his work Ta'dil al-‘ulum («pstell Qa4 day 3l ), Minbar Islamic
Studies, 11(2), (Moscov: 2018), s. 444.

3 Gazzi, Takiyyiiddin b. Abdilkadir et-Temimi ed-Dari el-Gazzi el-Misri el-Hanefi
(v. 1005-1010 h.), et-Tabakitii’s-Seniyye fi Terdciimi’l-Hanefiyye, Thk. Abdiilfettah
Muhammed el-Hulv, (Riyad- Hecr, Kahire: Daru'r-rifai, 1989), c. IV, s. 429.

4 SGtdani, Ebu’l-Fida Zeynii’d-din Kasim b. Kutlubtiga es-Stdani (v. 879 h.), Tdcu't-
terdciim, Tahkik ve Takdim: Muhammed Hayr Ramadan Yusuf, (Dimask: Daru’l-
Kalem, 1. Baski, 1413/1992), s. 203.

5 Leknevi, el-Fevdidii'l-behiyye, s. 110; Stsi, Ebu Tayyib Mevlad es-Seriri es-Susi,
Mu’cemii’l-usiiliyyin, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1. Baski, 1423/2002,), s. 330.
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dedelerinin ilmi meziyetlerini takdir ederek onlar1 Kutbiyye Medresesi'ne
miiderris olarak gorevlendirmistir. Sadrusseria ilk tahsilini Kirman’'da
dedelerinden almistir.® Dedelerinin vefatindan sonra tahsiline devam
amactyla Kert hanedani Muiziiddin'in (v. 771/1370)” yonetimindeki
Herat’a gecmistir.8 Buradaki egitimini tamamlayan Sadrusseria hayat
sartlarinin normallesmesi dolayisiyla tekrar Buhara’ya donmiis ve
Oomriiniin sonuna kadar telif, tedris ve ilmi hayatin yeniden canlanmasi
i¢in ugrasmistir. Sadrusseria son eseri Ta'dilii’l-ulfim’un mantik ve kelam
boliimlerini h. 746’da, astronomi boliimiinii ise h. 747’de tamamladiktan
yaklasik iki buguk ay sonra’ (h. 747 Cemaziyelevvel ay1 sonu- m. 24 Nisan
1346)1® Buhara’da vefat etmistir.!! Buhara’da ebeveynlerinin ve
¢ocuklarinin da'? bulundugu Serabad’da’® Cesme-i Eyylb ya da
Samaniler Bahgesine defnedilmistir.’ Ancak bu bolge Sovyet doneminde
tahrip edilmisgtir.'

Sadrugseria’min hocalar1 ve talebeleriyle ilgili elimizdeki bilgiler
sinirlidir. O, dénem ve cevre olarak slami ilimlerin ve tedrisatin 6nemli
merkezlerinden olan Mavreaiinnehir bolgesinde yasamistir. Sadrusseria
ilmiye sinifina mensup bir aileden gelmektedir. O, ilk egitimini Hanefi

6 Muhammed Yetim, "Sadriigseria es-Sani Ubeydullah", Islam Diisiince Atlas: (IDA),
(Ed. Tbrahim Halil Uger), (Istanbul: flmi Etiidler Dernegi (ILEM)-Konya
Biiytiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yayinlar1 no: 360, 2017), c. II, s. 550.

7 Iqtidar Husain Siddikou, “Kert”, DIA, (1stanbu1: 2002), c. XXV, s. 297.

8 idrisov, “Sadr ash-Shari'a and his work Ta'dil al-‘ulum”, Minbar Islamic Studies,
11(2) (Moscov: 2018), s. 444.

°  Sadrusseria, Ta'dilu’l-ulfim, Antalya Tekelioglu 798, vr. 2b, 305b, 395a,

10 Justav Fliigel, Encyclopadie Die Arabischen, Persischen Und Tiirkischen Handschriften,
Kaiserlich-Koniglhischen Hofbibliothek Zu Wien, (Wien: 1865), s. 13-14.

1 Nasiruddin el-Buhari, Tuhfetii’z-zdirin, haz. Molla Muhammed Mahd{im, (Buhara:
1910), s. 9; Sadriddin Salim Buhoriy, Ikki Yiiz Etmis Etti Pir, (Buhora: 2006), s. 107.

12 Bazi kaynaklar Sadrusseria'nin geng¢ yasta vefat den Mahmud admnda bir
¢ocugunun oldugunu kaydeder. (Idrisov, Sadr ash-Shari'a and his work Ta'dil al-
‘ulum, Minbar Islamic Studies, 11(2), (Moscov: 2018), s. 444.

13 Leknevi, el-Fevdidii’l-behiyye, s. 110; Stsi, Mu cemul-usiiliyyin, s. 331.

14 Nasiruddin el-Buhari, Tuhfetii’z-zdirin, s. 9.; Katip Celebi, Kesfii’z-zuniin, Haz.
Serafettin Yaltkaya-Kilisli Rifat Bilge, (istanbul: Matbaatii’l-Behiyye, 1360/1941), c.
I, 5. 419; Leknevi, el-Fevdidii’l-behiyye, s. 110; Hayruddin ez-Zirikli, el-A’ldm, (Beyrut:
Daru’l-ilm li'l-melayin, 15. Baski, 2002), c. IV, s. 197.

15 Sadriddin Salim Buhoriy, Ikki Yiiz Etmis Etti Pir, s. 107.
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fikhinin  biiyiiklerinden kabul edilen dedeleri Burhanusseria ve
Tacusseria’dan almistir. Dedelerinin icazet silsilesi de onun gtiglii bir ilmi
gelenek iizere oldugunu gosterir.'® Babasinin vefat1 sebebiyle kiigiik yasta
yetim kalan Sadrusseria’nin bakimi ve egitimi ile dedeleri ilgilenmistir.
Nitekim anne tarafindan dedesi Burhanusseria Mahmudun onun kolayca
ezberlemesi i¢in el-Vikdye'yi kaleme almasi bu ilginin bir gostergesidir.
Sadrusseria’min diger bir hocasi ise tasavvufta kendisinden etkilendigi
Seyh Hasan el-Bulgar’dir. Nitekim o, Kirman ve Buhara’da goriistiigii
Hasan el-Bulgari’den!” seyhim diye s6zeder ve Ta'dilii’l-Keldm’da onun
siirekli okudugu bir duayr nakleder.”® Ta'dilii’l-Keldm'in sonunda
tasavvufi konulara yer verdikten sonra bu duaya yer vermesi ve
Bulgari'nin kisiliginden hareketle ondan tasavvufi anlamda istifade ettigi
ve etkilendigi sdylenebilir.

Sadrugseria’min talebeleri hakkinda kaynaklardaki bilgiler smirh
olmakla beraber derslerine katilan bazi isimlere rastlamaktayiz. EbGi Tahir
Hafizuddin Muhammed b. Muhammed et-Tahiri"®, Semseddin et-Tabesi?
ve Muhammed b. Miibareksah el-Mantiki?! bunlardandir.

16 Ahmed Mahmud Elsahade, el-Vikdye/Vikdyetii 'r-rivdye fimesdili'l-Hiddye, (Istanbul:
el- Mektebetii'l-hanefiyye, 2017), s. 13; Leknevi, el-Fevdidii'l-behiyye, s. 109, 207.

17 Sadrusseria, Ta'dilu’l-uliim (Ta’dilii’l-Kelam), Leipzeg 043, p. 234.; Siithreverdiyye
tarikatinin énde gelenlerinden Selahaddin Hasan el-Bulgari, Sems’in elinden hirka
giymistir. (Semih Ceyhan, “Sems-i Tebrizi”, DIA, (Istanbul: TDV., 2010), c.
XXXVIII, s. 515.)

18 Sadrusseria, Ta'dilu’l-ulitm (Ta'dilu’l-Keldm), Antalya Tekelioglu 798, vr. 305b.

19 Ebu Tahir Muhammed b. Muhammed b. el-Hasen b. Ali et-Tahiri (v. 749/1348)
Hace Muhammed Parsd’ya hocalik yapmistir. Hayatmin geriye kalan kismi
hakkinda yeterli malumat yoktur. (Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri ve Diger
Mezheplerin Meshurlari, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 3. Baski, 2013.) s. 133.

20 Tabesinin hayati hakkinda yeterli bilgi yoktur. Devletsah (v. 900/1494-95[?])
Sadrusseria’min sairlik yoniinden bahsederken onun Farsca yazdig: bir kasideye
talebesi et-Tabesi’nin kaleme aldig1 bir nazireden bahseder. (Devletsah, Devletsah
b. Bahtisah-1 Semerkandi, Devletsah Tezkiresi, gev. Necati Lugal, (Istanbul:
Terctiman 1001 Temel Eser Yayin Serisi, 1977), c. II, 217-218.

2l Muhammed b. Miibareksah (v. 784/1382) Kutbuddin er-Razi'nin de talebesidir.
Hayatina dair bilgiler kisithidir. Buhari, Herevi ve Mantiki nisbelerine de sahiptir.
Sadrusseria’min sohretini duyan Kutbuddin er-Razi, hakkinda malumat edinmesi
ve miinazara igin zemin yoklamasi maksadiyla onu Sadrusseria’ya gonderir. ibn
Miibareksah Sadrusseria’nin derslerinde Ibn Sinamin el-Isirdt ve’t-tenbihat'in
serhlerine miiracaat etmeksizin anlattigini goriir. Bunun tizerine Kutbuddin er-
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Sadrusseria geride 6zellikle Hanefi fikhinda otoritesi miisellem ve
gerek kendi doneminde gerekse vefatindan sonra tedriste takip edilen
Oonemli eserler birakmigtir. Onun eserleri ilim camiasinda hiisnti kabul
gormiis ve lizerine bir¢ok serh, hasiye ve talik calismalar1 yapilmistir.
Kesfii’z-zunfin’da,  kiitiiphane kayitlar1 ve ¢esitli kaynaklarda
Sadrusseria’ya nisbet edilen eserler sunlardir?: et-Tenkih (Tenkihu'l-
Usil)®, et-Tavdih (fi halli gavdmizi’t-Tenkih)?, en-Nukdye (en-Nukiye

Razi'ye Sadriisserianin yakici bir ates oldugunu ve onunla miinazaraya
girismenin basarisizlikla sonuglanabilecegini haber verir. Boylece Kutbuddin er-
Razi Sadrusseria ile tartisma diisiincesinden vazgecer. (Taskopriizade, Miftdhu's-
sedde, c. 11, 5. 171.; Necmi Derin, Kutbeddin Rizi’nin Hayati, Eserleri ve Felsefi Goriigleri,
(Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri
(Islam Felsefesi) Anabilim Dali, Doktora Tezi, 2008), s. 13-14.) Daha sonra Kahire'ye
giden Ibn Miibareksah genis bir 6grenci kitlesine dersler vermistir. Nitekim Seyyid
Serif el-Ciircani (v. 740-816)21, Ahmedi (v. 884/1480), Hac1 Pasa (v. 827/1424),
Bedreddin Simavi (v. 823/1420) ve Molla Fenari (v. 834/1431) bu halkaya
katilanlardandir. (Vahit Celal, “Buharali Muhammed b. Miibareksah’in Hayati ve
Felsefi Miras1” International Journal of Science Culture and Sport (IntJSCS) August
2015, s. 439-446.) Ibn Miibareksah'n zikri gegen talebeleri vasitasiyla
Sadrusserianin birikimini Osmanli ve Anadolu medreselerine aktarmada koprii
vazifesi gordiigii sdylenebilir. Geriye Serhu Hidayeti'l-hikme, Hasiyetii't-Tebsira fi'l-
hey'e, Serhu’l-hikmeti’l-'ayn (Ali b. Omer el-Katibi'ye ait fizik ve metafizike dair
Hikmetii’l-'ayn’in serhi) gibi eserler birakmistir. (H. Bekir Karliga, “Muhammed
b.Miibareksah”, DIA, (Istanbul: TDV., 2008), c. XXX, s. 559-560.)

2 Gazzi, et-Tabakatii’s-Seniyye fi Terdciimi’l-Hanefiyye, c. IV, s. 429; Omer Riza Kehhale,
Mu’cemii’l-miiellifin, (Beyrut: Milessesetii er-Risale, 1414/1993, 1. Bask), c. II, s. 355.;
Leknevi, el-Feviidii'l-behiyye, s. 109.

% Fikih usuliine dair klasik bir metin olan eser Fahru'l-Islam el-Pezdevi'nin
(400/1010-482/1089) Kenzii'l-Vusiil isimli eseri esas alinarak hazirlanmigtir. Eserde
Fahredin Razi'nin (v. 606/1210) el-Mahstil'ii ve Ibn Hacib’in (v. 646/1248) el-
Muhtasar'y (Muhtasaru’l-miintehd) muicez bir tslupta bir araya getirilmistir.
(Mehmet Boynukalin, “Hanefi Ustil Muhtasarlarinin Gelisimi: (I) Ustlii’l-Pezdevi
ve Hanefi Ustliindeki Yeri”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, Ekim 2017, sayz:
30, s. 523, Sezayi Bekdemir, “Sadriisserianin Usulciiliigii/Hukukculugu”,
Universal Journal of Theology, (http://dergipark.gov.tr/ujte) Volume II, Issue I (2017),
s. 75-76. (http://dergipark.gov.tr/ujte/issue/28527/292889 (erisim: 24.02.2018.
saat:15:26); Katip Celebi, Kesfii'z-zuniin, c. 1, s. 499.)

2 Sadrusseria'min fikih usuliine dair et-Tenkih'ine kendi yazdigi serhidir. Fikih

usuliindeki tarif, delil ve usul kaidelerine dair goriislerini tertip ve izah etmistir.
Sonraki usulctiler ve ¢aligmalarini etkilemesinden dolay: eser {izerine bir¢ok serh,
hasiye ve talik yapilmistir. (Stdani, Téacu't-terdciim, s. 203; Idris Abdullah
Muhammed el-Hanefi, "Infirddatu el-Tmam Sadrisseria fi kitabihi et-Tavdih fi halli
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f1 muhtasari’l-Vikdye)?, Serhu’l-Vikdye (Serhu Vikdyeti'r-rivdye)?, el-Visah (fi
Zabti me’dkidi’l-miftah/ fi'l-Meini ve’l-Beydn)¥, Talikdt a’le’l-miftdh®, Risdle fi-

25

26

27

28

Gavamidi et-Tenkih", Mecelletii kiilliyyeti'l-ulfimi’l-islimiyye, (Ninova: 1434/2013), c.
VII, say1: 14/2.; Stisi, Mu’cemii’l-ustiliyyin, s. 330.)

Sadrusseria’min dedesi Burhanusseria Mahmud’un kendisi i¢in yazmis oldugu
Vikayetii'r-rivayenin muhtasar1 olan eser Muhtasaru’l-vikaye olarak sohret
bulmugtur. Dénemin tedris geleneginde temel metinlerin ezberlenmesine 6nem
verildigi icin muellif el-Vikdye'yi Hidaye'nin konularini 6zetlemesimaksadiyla
diizenleyerek en-Nukdye Muhtasarii’l-Vikiye ismini vermistir. (Leknevi, el-Fevdidii’l-
behiyye, s. 110.; Yasin Kurban, "Medreslerde Temel Fikih Eseri Olarak
Okutulan "Tenkihu'l-ustl ve Tavdihu't-Tenkih" Modernlesme Gelenegive
Modernlesme Siirecinde Medreseler, c. I, Ed. Fikret Gedikli, Mus 2013, s. 643.
Sadrusseria'nin dedesi Burhanugseria Mahmud'a ait ve Hanefi mezhebinde dort
muteber fikih kitabindan (el-Miittinu’l-Erbea’) biri sayilan Vikdyetii'r-riviye nin
serhidir. Sadrusseria eseri 6nce en-Nukdye/Muhtasaru’l-Vikdye ismiyle ihtisar etmis
sonra da oglu Mahmud'un talebi {izerine serhetmeye baslamigsa da onun
vefatindan sonra (Safer 743/Temmuz 1342) tamamlamugtir. (Stdani, Tdcu't-
terdciim, s. 203.

Omer Riza Kehhale ve Bagdatl Ismail Pasa eserin ismini el-Visah fi'l-medni ve’l-
beyin seklinde zikreder. Belagat ilmine dair eserin yazmalar1 Nuruosmaniye 4479;
Kiitahya Vahit Pasa Il Halk Kiitiiphanesi 2804; Konya Bolge Yazma Eserler
Kiitiiphanesi, Konya il Halk Kiitiiphanesi 4974 numarada mevcuttur. (Leknevi, el-
Fevdidii'l-behiyye, s. 110.; Katip Celebi, Kesfii’z-zuniin, c. I, s. 201; Kehhale,
Mu’cemii’l-miiellifin, c. 11, s. 355. (Eserle ilgli Ahmet Aydin tarafindan Istanbul
Universitesi Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Arap Dili ve Belagat: Bilim
Dalinda Musa Alak danismanhgindaki Sadrusseria’nmin Belagat Ilimlerine Dair el-
Visah Adli Eserinin Tahkik ve Tahlili baglikli doktora ¢alismast devam etmektedir.)

Tam adi Ecvibetii i'tirazitin ziikiret fi't-Telhis ve'l-Izah ‘ala sahibi'l-Miftih olan eser
Hatib el-Kazvininin Telhisii’l-Miftdh ve’l-izah isimli eserinde Sekkaki'ye ydnelik
elestirilerine cevap amaciyla kaleme alinmis ve h. 745 Rebiiilevvel (m. 1344
Agustos) ayinda Buhara’da tamamlanmustir. Eserin yazma niishas: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Izmir 805’te mevcuttur. (Stkra Ozen, “Sadrutigseria”, DIA, c. XXXV,
s. 430.)
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ilmi’l-a’riz?, Risdle fi te'vili kissati Yiisuf*’, el-Mukaddimétu’l-erba’a®, Serhu’l-
fusiili’l-hamsin fi'n-nahv®, es-Surit (Suriitu Sadrisseria)®, Kiilliyyatii'l-Fikh®,
Tadilu'l-ulitm3, Serhu Tadili'l-ultim®e.
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Kiitiiphane kayitlarinda Risdle fi usili buhiri’s-sittete ager, Ebydt fi esmdi’l-buhiir,
Buhiiru’l-Usiil, Risdle der Usill-i Buhilr ve’l-‘Ariiz gibi isimlerle yer almaktadir. Aruz
ilmine dair olan eser beg beyiti ihtiva etmektedir. Uzerine bazi anonim serhler
yapilmis olan eserin yazmalar1 iilkemiz kiitiiphanelerinde mevcuttur.
(Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya, nr. 4795 vr. 374a; Besir Aga, nr. 656; Kilig
Ali Pasa, nr. 1031; Laleli, nr. 706, 1007; Rasid Efendi, nr. 987; Konya Bolge Yazma
Eserler Kiitiiphanesi, nr. 416, vr. 63a-65b; Saraybosna, Gazi Hiisrev Bey
Kiitiiphanesi, nr. 1171, 1592, 2418, 5772. (Siikrii Ozen, “Sadruiisseria”, DIA, c.
XXXV, s. 430.)

Sadrusseria’ya ait oldugu kaydedilen Risdletii Tevili Kissati Yilsuf isimli eserin dili
farscadir. Eserin yazma niishas:t Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya 1980
numarali yazmanin 94b-104a aras1 varaklarinda yer almaktadir. Farsca bir metin
olan eserde Hz. Ytisuf kissas1 edebi ve tasavvufi bir {islupla anlatilmakta ve arada
bazi Arapga siirler de yer almaktadir. (Bekir Topaloglu, “Yusuf Stiresi”, DIA,
(istanbul: TDV., 2013), c. XLIV, s. 28-30.)

Baz: kaynaklarda Sadrusseria’ya ait ayrica el-Mukaddimdtu’l-Erbaa isimli bir
eserden bahsedilse de aslinda miiellifin bu isimde telif ettigi miistakil bir kitap
yoktur. Fakat miiellifin et-Tavdilh’te “hiisn ve kubh, cebir, kaza ve yaratma” gibi
kelami meseleleri ele aldigi dort mukaddime bu isimle meshur olmus, Eg’arilere
cevap vermeye calistig1l eser Kelam ilminin Onemli meselelerine temas etmesi
sebebiyle 6nemine binaen miistakil bir eser gibi diistiniiliip {izerine serh, hasiye ve
talikler yazilmis, bu da onun miistakil bir eser gibi algilanmasina neden olmustur.
(Leknevi, el-Fevdidii'l-behiyye, s. 110.; Asim Ciineyd Koksal, “Islam Hukuk
Felsefesinde Fiillerin Ahlakiligi Meselesi -Mukaddiméat-1 Erbaa’ya Giris-" , Islim
Aragtirmalart Dergisi, 28 (2012), 1-43.)

Sadrusseria bu serhi oglu Mahm(id igin kaleme almistir. Eser Ibn Mu’ti (Yahya b.
Abdiilmu’tl) en-Nahvi ez-Zevavi'nin (v. 628 h.) nahivle ilgili el-Fustilu’l-Hamsin
risalesinin serhidir. (Katip Celebi, Kesfii z-zuniin, c. II, s. 1270.)

Fetva usulii ve sartlari ile ilgilidir. (Leknevi, el-Fevdidii’l-behiyye, s. 110.)

Hakkinda herhangi bir malumat bulunmayan ve fikhin kiilli kaidelerine dair olan
eser Manisa il Kiitiiphanesi 45 Hk 2988/6 numarada kayithidir. (Mansur Koginkag,
“el-Kiilliyyatii'l-Fikhiyye Edebiyati ve Sadrusseria’'min Killiyyatii'l-fikh Adh
Eserinin Edisyon Kritigi”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, Sayi: 20, Konya, Ekim
2012, s. 417-436.)

Bazi1 kaynaklarda Ta'dilu’l-ulim ve serhi miistakil tek bir kitap sayilirken
bazilarinda ise Ta'dilu’l-uliim ve Serhu Ta'dili’l-uliim ayr ayr zikredilmektedir.
Mantik, kelam ve astronomi kisimlarindan miitesekkil olan eser Mu’cemii’l-
miiellifin’de Ta'dilu’l-uliim mine’l-keldim seklinde sadece kelam ilminden bahseden
bir eser olarak zikredilir. (Cimi'u’s-surith ve’l-havisi sahibi de Kesfii'z-zuniin'u
kaynak gostererek Ta'dilu’l-uliim'u iki bolimden olusan muhtasar bir mantik



Islam Mantik Tarihinde Sadrusseria ve Ta’dilu’l-Mizan’inin Yeri
I.  Sadrusseria’min Ilmi Kisiligi

Sadrugseria siyasi ve sosyal acidan calkantili bir donemde

yetismesine ragmen ilmi {iretkenligiyle -Oncekileri ihmal etmedigi gibi

kuru taklide de firsat vermeyen iislubuyla- dikkat ¢eken bir alimdir. Onun

Fikih, usiil, tefsir, mantik, kelam, matematik, geometri, hikmet, astronomi,

tasavvuf, dil ve edebiyat (sarf-nahiv-belagat-siir) alanlardaki eserleri,

teliflerinde atifta bulundugu miiellifler ve eserler sathi bir ilim adami

olmadigini gostermektedir.”

Sadrusserianin  kelami diisiincesinin olusumunda Maturidi

gelenegin onciilerinin yaninda eserindeki referanslardan da anlasildig:

36

37

kitab1 olarak takdim ederken Hadiyyetii'l-arifin'i isaret ederek Serhu Ta’'dili’l-uliim'u
ise ayr1 bir kitap olarak zikreder. (Abdullah Muhammed el-Habesi, Cimi’us-suriih
ve'l-havdsi, (Abu Dabi: el-Mecmeu’s-sekafi, 2004), c. I, s. 603.; Kehhale, Mu’cemii’l-
miiellifin, c. II, s. 355.)

Eserin ismi baz1 kaynaklarda Ta'dilii’l-uliim fi aksami’l-uliimi’l-akliyye seklindedir.
(Leknevi, el-Fevdidii’l-behiyye, s. 110.) Eser miiellifin kendi serhi olan ti¢ kisimdan
(kitap) miitesekkildir. Birincisi mantik (Ta'dilii’l-mizdn), ikincisi kelam (Ta’d1lii’l-
Kelam/Ta’dilii’ I-uliimi’l-ilahiyye), tiglinciisii ise astronomi (Ta'dilii hey'eti’l-eflik) ile
ilgilidir. Astronomi kismin tahkik ve Ingilizceye terciimesi Ahmed Dallal
tarafindan yapilmis ve nesredilmistir. Ta'dilu’l-uliim kiilliyat: igerisindeki ti¢ kistm
da bizzat miiellif tarafindan serhedilmistir. Memz{ic metot olarak addedilen
anametin ve serhin icige oldugu eserin Almanya Leipzeg Universitesi Kiitiiphanesi
043 numaradaki niisha hari¢ serhsiz anametin niishas: -ilk defa tez calismamiz
siirecinde tespit ettigimiz niisha hari¢- tesbit edilememistir. Baz1 kaynaklarda ve
yazmalarda eserin boliimleri  Ta’dilu’l-Mizdan/Mebdhisii’I-Mizdn, — Ta'dilu’l-
Keldm/Mebahisii'l-Kelim ve Ta'dilu’l-Hey'e/Ta’dilu Heyeti’l-eflik/Mebahisii’l-Hey'e
seklinde miistakil birer kitap olarak zikredilmektedir. Eserin girisinde miiellif
mantik ve kelamdan baglayarak akli ve nakli sair ilimlere dair boyle bir telif
diisiincesinin oldugunu acik¢a belirtse de Omrii buna vefa etmemistir.
(Sadrusseria, Ta'dilii’l-uliim (Ta’dilii’l-mizan), Stileymaniye, Antalya Tekelioglu
798, vr. 2a; Leipzeg 043, vr. la; Murad Molla 1333, vr. 2a; Corum il Halk
Kiitiiphanesi 3135, vr. 2a; Topkapt Emanetler Hazinesi 1669, vr. 2a.) Ferag
kaydindabu ¢alismay1 5 Muharrem 747 Pazartesi glinii tamamladigini ifade etmesi
eseri dmriiniin son demlerinde kaleme aldigini gostermektedir. Eser miiellifin séz
konusu ilimlere dair bilgi, tecriibe, birikim ve ilmi yetkinliginin zirvesini temsil
etmesi bakimindan Onemlidir. (Sadrusseria, Ta'dilii’l-uliim (Ta'dilii’l-Keldm),
Topkap1 Emanetler Hazinesi 1669, vr. 238b.)

Hamade M. Ibrahim Selman, “el-Canibii’l-ilahi inde Sadrisseria”, Camiatii el-
Feyytm Kiilliyyetii Daru’l-ulim el-Mecelletii’l-ilmiyye bi kiilliyyeti’l-edeb, say1: 33,
Temmuz 2018, s. 473-519.

59



Ibrahim OZKILIC

tizere farkli bir¢ok alim ve eserin de katkis1 dikkat ¢eker.3® Sadrugsera’nin
yapmis oldugu atiflar onun doénemin felsefi birikiminden haberdar
oldugunu gostermektedir. O et-Tavdih'te “et-tahsin ve’t-takbih”
konusunu ele alirken Ehl-i Siinnet ve’l-cemaat akidesine bagli oldugunu
gosteren bilgilere yer verir. Sadrusseria, Eg’arilerin “hiisn ve kubhun
sadece seriatla sabit oldugu”goriisii ile Mu'tezile'nin “hiisn ve kubhu
belirlemede aklin hakim ve belirleyici oldugu” gortislerini hatali bularak
elestirir® Sadrusseria daha sonra Maturidiyye'nin “hiisn ve kubh
konusunda belirleyici (hakim) olan Allah oldugu, aklin ise bunlari
bilmede sadece bir alet!! oldugu” goriisiinii vurgular. Boylece o,
Mutezile'nin akilci yaklasimi ile Es’ariler’in nakil merkezli yaklasimlar
arasinda orta bir yol tutar.*> Ayrica o, Serhu’l-Vikdyenin “Kitabu't-talak”
bahsinde de kendi kelami anlayisimi yansitan ifadelere yer verir.®
Sadrusseria’nin kelami gortisleri sonraki alimler tizerinde 6nemli tesirler

meydana getirmigtir.

Ta'dilii’l-uliim’un ikinci kitab1 kelam ile ilgilidir. Kelam kismi
(Ta’dilii’l-Kelam/Ta’dilii’ I-Imi’l-lldhi)  bir giris (mukaddime) ve yedi
boliimden (ta’dil) olusur. Giriste eserin Fatiha suresinin yedi ayetinden
esinlenerek yedi boliim olarak tasarlandig ifade edilir ve Fatiha suresinin
ayetleri konu basgliklar1 olarak kullanilir. Sadrusseria’ya gore Kelam ilmi:
Vacip Tedla'min varhig, birligi, ilahi sifatlar ve Allah Teala’'nin diger
yaratilmiglara varliklarini ve mahiyetlerini bahsetmesi bakimindan

3 Sonmez Kutlu, “Imam Maturidi ve Maturddilik”, imam Maturidi ve Méaturidilik, (Ed.
Sonmez Kutlu), (Ankara: Kitabiyat, 2003), s. 20.

% Sadrusseria, Ta'dilu’l-ultim (Ta'dilu’l-keldm), Leipzig 043, pg. 187.

40 Sadrusseria, et-Tavdih fi halli gavamidi et-Tenkih, (Beyrut: 1377/1957), c. 1, s. 173-190.

4 Sadrusseria, et-Tavdih fi halli gavamidi et-Tenkih, c. 1, s. 190.

4 Sezayi Bekdemir, “Sadriisseria'nin Usulctiligii/Hukukculugu”, Universal Journal of
Theology, c. 11, say1: I (2017), 81. ( http://dergipark.gov.tr/ujte)

4 Sadrusseria, el-Vikdye/Vikayetiir-riviaye fi mesdili el-Hiddye, Thk. Ahmed Elsahade,
(Istanbul: Mektebetii’l-Hanefiyye, 1438/2017), s. 171; et-Tavdih (Teftazani'nin serhi
ile birlikte: Serhu’t-Telvih ald’t-Tavzih li Metni’t-Tenkih fi Usiili’l-Fikh), thk. Zekeriyya
Umeyrat, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1. Baski, 1416/1996), c. L, s. 324-332,;
Kenzhebek Chyibylov, “Miiteahhirun Doénemin Bir Miitefekkiri Olarak
Sadrusseria Es-Sani’nin Ilmi Kisiligi ve Kelami Yeniden Diizenleme Cabast”,
KADER, c. XV, Say1: 1, 2017, s. 132-133.

4“4 Kurban Ali Idrisov, “Sadr ash-Shari'a and his work Ta'dil al-"Ulum”, Minbar Islamic
Studies, 11(2), (Moscov: 2018), s. 442.
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diinyada ve ahiretteki fazli ve kereminden bahseden bir ilimdir. Yedi
bolimden (ta’dil) olusan Ta'dilii’l-Keldm’da; (1) ViicGd, Mahiyet ve
Bunlarla ilgﬂi Meseleler; (2) Allah’in Varlig1 ve Sifatlari; (3) Cevher ve ilgﬂi
Diger Meseleler; (4) A’'raz ve Hgili Meseleler; (5) Ahiret ve ilgili Meseleler;
(6) Iman ve ilgili Meseleler; (7) Niibiivvet ve Hgili Meseleler ele alinur.
Serhu Ta'dili’li’l-Keldm’1n genel muhtevasi incelendiginde miiellifin burada
Sistematik Kelam problemlerini etraflica ele aldig1 goriiliir.

Sadrusseria Hanefi fikhinda temayiiz etmis ve bu sahada biiyiik
sahsiyetler yetistirmis bir aileye mensuptur. Hanefi fikih diisiincesine dair
birikimleri degerlendirerek yeniden yorumlamis ve mezhebin geliserek
gliniimiize kadar ulagsmasina 6nemli katkilar sunmustur. fikha dair
yazdig1 eserleri Islam diinyasinda kabul gormiis ve Osmanlinmin ilk
medresesi Iznik’ten bugiine takip edilegelmistir.¥5 Onun birikimi
maveraiinnehirden Misir ve Anadolu’ya tasinmis ve Anadolu Hanefi
geleneginde tartisilmaz bir otorite olusturmustur. Fikih usuliine dair et-
Tenkih ile serhi et-Tavdih f7 halli gavamidi’t-Tenkih'i ve furGia dair yazdigi en-
Nukdye (Muhtasaru’l-Vikdye) ile Serhu’l-Vikdye'si Maveraiinnehir ve
Anadolu medreselerinin takip ettikleri temel eserlerdendir.* Nitekim
Osmanlt medrese geleneginde fikih usulii alaninda tedris ve telifte
Sadrusseria’min et-Tenkih, et-Tavdih'i ve serhi et-Telvth Snemli bir yer
tutar.”” Sadriisseria Pezdevi'nin (v. 482/1089) usl dilini yeniden ele alarak
(ta’dil) mantik (mizan) kurallarina gore giincellemek amaciyla et-Tenkih'i

45 Yasin Kurban, “Medreselerde Okutulan temel Fikih Usiili Eser Olarak Okutulan
Tenkihu'l-Usil ve Tavdihu't-Tenkih”, Medrese Gelenegi ve Modernlesme Siirecinde
Medreseler Uluslararast Sempozyumu, 5-7 Ekim 2012 Mus Alparslan Universitesi, s.
637-654.

% Sezayi Bekdemir, “Sadriigseria'nin Usulciiliigii/Hukukeulugu”, Universal Journal of
Theology, (http://dergipark.gov.tr/ujte) Volume II, Issue I, s. 74-84.

7 lyas Yildirim, “Osmanli Ulemasmnin Fikih Usulii Calismalarina Katkisi: Hasan
Celebi ve Telvih Hasiyesi Ornegi”, Trabzon Ilahiyat Dergisi (TID), c. VI, say1 1, Bahar
2019, s. 493-517.
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kaleme almigtir.#® Klasik Osmanlhi doénemi (1299-1600)* temel
kaynaklarindan et-Tenkih'ine serh olarak yazdig: et-Tavdih/Serhu’t-Tenkih
memzi{ic metotla yazilan usul eserlerinin ilklerinden ve en giizel
orneklerindendir.® et-Tavdih’te Hanefi mezhebinin ikinci Ebi Yusuf'u
sayillan Ebii'l-Hasen Ebii'l-Usr Fahru’l-Isliam Ali el-Pezdevi'nin (v.
482/1089) el-Usill isimli eserini baz alirken Safii alimlerinden Fahruddin
er-Razi'nin (v. 606/1210) el-Mahsiil ve Maliki alimlerinden Cemaliddin
Osman Ibnii'l-Hacib’in (v. 646/1249) el-Muhtasar' ndan faydalanmistir.5!
Sacgaklizade (v. 1145/1732) usulden nasiplenmenin Sadrugseria'min et-
Tenkil'i ve onun serhi ve hasiyesi vb. eserlerle uzun siire meggul olmakla
miimkiin olabilecegini ifade eder.>? Sadrusseria et-Tavdih’te fikha ve usule
dair birtakim yenilikler getirmistir. Ona gore fikih usulii genel kaideler
biitiiniidiir. O kendine has yeni bir fikih tarifi yapar ki buna gore fikih,
hakkinda nas veya icma bulunan ser'? ameli ahkdmu delillerinden hareketle sahih
bir istinbat melekesiyle bilmektir.>

Sadrussera astronomiye dair birikimi olan bir alimdir. Islam
diinyasinda h. II. (m.VIIL.) yiizyillar astronomide Grek kaynaklarina ilgi

48 Tlyas Yildirim, “Fikih Us{ilit Mantik Tliskisinin Anatomisi”, Eskiyeni, say1: 29/Giiz
2014, s. 49-74; Tlyas Yildirim, Fikih Usiilii Mantik Tligkisi ~Molla Fendri Ornegi-
(Erzurum: Atatiirk Universitesi SBE, Doktora Tezi, 2014); (Ayrica Bknz.
Ubeydullah b. Mesud b. Mahmud Sadriisseria el-Mahbtbi, et-Tavzih fi halli
gavdmizi’t-Tenkih, (Beyrut: Darii’l-kiitiibi'l-ilmiyye, t.y.), c. I, s. 14.)

4 Recep Cici, “Osmanh Klasik Dénemi Fikih Kitaplar1”, Tiirkiye Arastirmalart
Literatiir Dergisi, c. 111, sy. 5, 2005, s. 215.

50 Yasin Kurban, “Medreselerde Okutulan temel Fikih Us{li Eser Olarak Okutulan
Tenkihu’l-Ustl ve Tavdihu’t-Tenkih”, Medrese Gelenegi ve Modernlesme Siirecinde
Medreseler Uluslararast Sempozyumu, s. 639.

51 Sezayi Bekdemir, “Sadriisseria'nin Usulctiligii/Hukukculugu”, Universal Journal of
Theology, (http://dergipark.gov.tr/ujte) Volume II, Issue I, s. 76.

52 Sacaklizade, Muhammed b. Ebubekir Mar'agi, Tertibii’l-ulilm, ngr. Muhammed b.
Ismail es-Seyyid Ahmed, Beyrut: Daru’l-besair el-islémiyye, 1988, s. 158.; Sezayi
Bekdemir, “Sadriisseria'nin Usulciiliigti / Hukukgulugu”, Universal Journal of
Theology, (http://dergipark.gov.tr/ujte) Volume II, Issue I, s. 74.

5 Yasin Kurban, “Medreselerde Okutulan temel Fikih Usli Eser Olarak Okutulan
Tenkihu'l-Usil ve Tavdihu't-Tenkih”, Medrese Gelenegi ve Modernlesme Siirecinde
Medreseler Uluslararas: Sempozyumu, s. 649-653.
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duyulan bir dénemdir.>* Mogol istilasi sonras1 Hiillagu Meraga’da bir
rasathane yaptirarak® basina Nasiruddin et-Tts1yi (672/1274) getirmistir.
Mueyyediiddin el-Urdi (664/1266)%, Nasiruddin et-Ttsi, Kutbuddin es-
Sirazi (710/1311) Meraga medresesinin omurgasini olustururlar.
Sadrusseria, Batlamyus (v. 168 [?])57 astronomisini 1slah1 amaglayan bu
okulunun tesiri altindadir.’® Ciinkii daha evvel diinyanin sabit, giines ay
ve gezegenlerin diinya etrafinda dondiiglinii varsayan Batlamyus
astronomisi (Ptolemaic) takip ediliyordu.” Ta'dilii’l-ulfim’un astronomi
bolimii (Ta'dilii hey’eti’l-eflik) bu alanda yapilan c¢alismalar1 gozden
gecirerek birtakim tashihat ve yeniden diizenlemeler (ta’dilat) yapma
¢abasidir. Sadrusseria astronomide Nasiruddin et-Tiisi'nin et-Tezkire f
ultimi’l-hey’e ve Kutbuddin es-$irazi'nin et-Tuhfetii’s-sihiyye fi'l-hey’e isimli
eserlerine atiflarda bulunur.®® Meraga okulunun Batlamyus astronomisine
dair tashihatlarni da dikkate alarak meseleleri yeniden ele almis ve
gelistirmistir.®! Sadrusseria astronomide 6nceki ¢alismalardan etkilendigi
gibi Giyasiiddin Cemsid b. Mes'tid el-Kasi (v. 832/1429)2 gibi kendinden
sonrakileri de etkilemigtir.®

5 Ahmad S. Dallal, An Islamic Response tii Greek Astromomy, Kitdb Ta'dil Hay'at al-Aflik
of Sadr al-Shari’a, s. 1.

5 Fuad Sezgin, Islam’da Bilim ve Teknik, istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir A.S.
Yayinlari, Istanbul 2008, c. 1, s. 28.

% George Saliba, A History of Arabic Astronomy Planetary Theories during the Golden Age
of Islam, (New York and London: New York University Press, 1994), s. 187.

57 Cengiz Aydin-Giilseren Aydin, “Batlamyus”, DIA, c. V, s. 196-199.

%  Kenzhebek Chyibylov, “Miiteahhirun Donemin Bir Miitefekkiri Olarak
Sadrusseria Es-Sani’nin Ilmi Kisiligi ve Kelami Yeniden Diizenleme Cabast”,
KADER, c. XV, Say1: 1, 2017, s. 132-133.

% Cengiz Aydin-Giilseren Aydin, “Batlamyus”, DIA, ¢. V, s. 196.

60 Ahmad S. Dallal, An Islamic Response tii Greek Astromomy, Kitdb Ta'dil Hay'at al-Aflik
of Sadr al-Shari’a, s. 2.

61 Muhammed Yetim, "Sadriisseria es-Sani ", Islam Diigiince Atlasi, c. 11, s. 550-551.

62 Ulug Bey’in ilmi gevresine yer alan matematik ve astronomi alimi. (Saadettin
Okten, “el-Kasi”, DIA, Ankara 2002, c. XXV, s. 15-16.

6 Glen M. Cooper, “Sadr al-Sharia al-Thani: Ubaydallah ibn Mas’tid al-Mahbiibi al-
Bukhari al-Hanafi”, The Biographical Encyclopedia of Astronomers, (Ed. Thomas
Hockey), (USA: Springer Science+Business Media, LLC., 2007), s. 623-624,1002.;
Ahmad S. Dallal, An Islamic Response tii Greek Astromomy, Kitdb Ta'dil Hay'at al-Aflik
of Sadr al-Shari’a, (New York-Koln-Leiden: 1995), s. IX.
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Sadrusseria'min yasadigi Maveraiinnehir cografyas: tasavvufi
gelenek agisindan da dikkat ceken bir bolgedir. Ibn Battiita
Seyahatnamesinde Buhara'min Fethabad semtinde Seyh Seyfeddin
Baharzi'nin tiirbesine ugradiklarini, burada seyhin soyundan Yahya
Baharzi'nin (v. 736/1335) evinde aralarinda Herat'tan yeni dénmdiis olan
Saderugseria’'min da bulundugu bir ortamda Kur’an-1 Kerim okundugu,
sohbetin ardindan Tiirkge ve Farsga ilahilerin mesk edildigi hos bir gece
gecirdiklerini anlatir.®* Sadrusseria Risdle fI kissati Yiisufta ve Ta'dilii’l-
Keldam'in sonunda tasavvufi konulara yer verir. Haris el-Muhasibi (v.
243/857), Hakim et-Tirmizi, Ebu Nasr es-Serrac (el-Luma’), Ebt Talib el-
Mekki (Kiitu'l-kuliib), Stilem1 (Hakdiku't-tefsir), Abdiilkerim el-Kuseyri (er-
Risdle)) Hucviri (Kegfii'l-mahciib), Gazzall (el-Munkizu mine’d-daldl),
Muhammed b. Ibrahim Kelabazi (et-Te'arruf li-mezhebi ehli't-tasavouf),
Sehabeddin Siihreverdi (Avdrifii’l-medrif), Necmiiddin-i Kiibra (Fevdihu'l-
cemdl) gibi alimlere ve eserlerine atiflarda bulunur. Ta'dilu’l-Keldm’'in
sonunda Salahaddin Hasan el-Bulgari’den (v. 698 h./1298 m.)®> seyhimiz
diye so6zederek onun siirekli okudugu bir duay1 zikreder.% Sadrussera’ nin
tasavvuftaki tistadi ile karsilasmasi Buhara ve Kirman’da bulundugu hicri
672-698/miladi 1273-1299 yillarina denk gelir.*” Bulgari’nin Buhara'da
bulundugu yillarda aralarinda Seyh Omer Bagistani ve Sadrusseria’mn da
bulundugu bir¢ok kimsenin ona intisap etmistir.® Muinii'l-fukara da
Tarihu Mollazdde’de Sadrusseria'min Seyh Selahaddin Bulgari'ye intisab

¢+ fbn Battiita, Ebu Abdullah Muhammed (v. 770/1368-69), Ibn Battiita Tanci
Seyahatnamesi, (Ceviri, Inceleme ve Notlar: A. Said Aykut), (Istanbul: Yap: Kredi
Kiiltiir Sanat Yayincilik Ticaret ve Sanayi A.S, ty.), s. 406.

% Seyh Salahaddin el-Bulgari, Mevlana Celaleddin-i Rimi'nin de tistad: olan Sems-i
Tebrizi’den hil’at giymis bir Siihreverdi seyhidir. Aslen Nahcivan'li olup Dest-i
Kipgak, Bulgar (Tataristan-Ural) Buhara ve Kirman'i dolagmis ve h. 698/m. 1298'de
Tebriz'de vefat etmistir. (Bknz. Semih Ceyhan, “Sems-i Tebrizi”, DIA, (Istanbul:
TDV), c. XXXVII], s. 515.)

%  Sadrusseria, Ta'dilu’l-uliim (Ta'dilu’l-Keldm), Antalya Tekelioglu 798, vr. 305b;
Leipzig 043, page 234.

¢ Kenzhebek Chyibylov, “Miiteahhirun Donemin Bir Miitefekkiri Olarak
Sadrusseria Es-Sani’nin Ilmi Kisiligi ve Kelami Yeniden Diizenleme Cabast”,
KADER, c. XV, Say1: 1, 2017, s. 134-135.

% M. M. Remzi, Telfikii’l-ahbdr ve telkthu’l-dsdr fi vekdi’t Kazan ve Bulgdr ve miilitki't-
Tatdr Haz. Ibrahim Semsiiddin, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2002), c. I, s. 329.
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serefine nail oldugunu kaydeder.®® Ta’'dilu’l-Keldm’da tasavvifi konulara
deginen Sadrusseria Ibn Sina'nin el-Isdrdt ve't-tenbihdt' mdaki “makdmatu’l-
arifin” 7 basligina benzer bir boliime yer verir. Sonra o, Ta'dilu’l-Keldm’in
sonunda Amin ciimlesini izahin ardindan “nefis, kalp ve ruh” ile ilgili
bilinmesi gerekenler baslig1 altinda deginir. Onun, Ta’dilu’l-Keldm’'in
basinda Fatiha suresinin ilk {i¢ ayetinin nazari hikmeti, son dort ayetin ise
ameli hikmeti barindirdigini ifade etmesi onun tasavvufu kelam ve felsefe
ile iligkilendirme ¢abas: olarak algilanabilir.”

II. islam Mantik Tarihindeki Yeri ve Onemi
1. islam Mantik Tarihinde Sadrusseria ve Ta’dilii’l-Mizin’1

Ta’dil () arapga (J3) fiilinin siilasi iiglincii babi (J3) addelenin
ziyadelisi (=) tefil babindan ta’dilat, diizeltmek, dogrultmak, tashih
etmek, baz1 degisiklikler yapmak, tezkiye etmek, dengelemek?, diizgiin
ve uygun hale getirmek, yeniden diizenlemek, modifiye etmek,
modiilasyon, ..." anlamlarindadir. Ta'dil ile terminolojik olarak iki sey
hedeflenmektedir: Birincisi bir mesele ile ilgili adil hiikiim verme, farkh
goriis ve anlayislar karsisinda taraf tutmaksizin adil/objektif davranmak;
ikinci olarak bu farklhiliklar igerisinden daha dogru olani alarak ana binay1
mubhafaza etmek suretiyle birtakim degisiklikler yapmak. Haci Halife ise
Ta'dil'i miistakil bir ilim ({lmii’t-Ta'dil) sayarak gece ile giindiiziin farkini,
yaz ve kis aylarinda gece ve giindiiziin vakitlerinin tedahuliinii tesbit
etmeye yarayan bir hesap ve takvim ilmi; miihendislik bilimlerinin
(hendese) dallarindan ve hesaplamalarda bazi cetvellerin/sekil ve
¢izimlerin diizenlenmesiyle ilgilenen bir ilim oldugunu soyler.”

®  Muinii'l-fukara Ahmad ibn Mahmud, Tarih-i Mullazide, (Tahran: 1339), s. 24-25.

70 ibn Sina, igaretler ve Tembihler, -Metin ve Ceviri-Cev. Ali Durusoy, Mubhittin Macit,
Ekrem Demirli, (Istanbul: Litera Yay., 2005), s. 182.

7t Sadrusseria, Serhu Ta'dili’l-uliim (Ta’dili'l-Keldm), Ragip Pasa 717-583-724, vr. 100b.

72 bn Mangziir, Lisdnu'l-Arab, (¢ > J) maddesi, Haz. Emin Muhammed Abdjiilvehhab-
Muhammed es-Sadik el-Ubeydi, (Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi-Miiessesetii
et-Tarihi’'l-Arabi, 1418/1997), c. IX, s. 84.

73 Katip Celebi, Kesfii z-zuniin, c. 1, s. 419.
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Mizan ise liigatte v-z-n (0Js) kokiinden tlireyen ism-i alettir.
Birseyin derecesini ve agirligim gosteren Slgme aleti, terazi demektir.”* ibn
Sina el-Urciize fi'l-Mantik’ta mantik ilmi i¢in el-mizan/6l¢ii/6l¢iit ismini
kullanir.” Bu ilme [lmii'l-Mizin denilmesi ise hiiccetlerin ve burhanlarin
degerlendirildigi kurallari ele aldig: i¢indir.” Mantik ilmine isim olarak
kullanilan diger bir kavram da “mi’yar”’dir.”® “Mi'yar” olcii, tart1 ve
degerlendirmede kullarilan 6l¢iit, birseyin kiymetini, saflik derecesini
anlamak i¢in kullanilan alet” anlaminda olup Mantik, Ahlak ve Fikih ilmi
icin de “Uliim-u mi'ydriyye” denilir.”” Mizan ve mi'yar kavramlar: mantik
icin de kullanilmakta olup® Siraciiddin Urmevi el-Metali’/Metiliu’l-
envir’da Kutbuddin er-Razi Serhu’l-Metili’de mantik icin mi’ydr ve mizin
kullanimina isaret eder.®! Sonraki donemlerde de benzer isimlerle eserler
telif edilmistir.%?

Sadrusseria Ta’'dilii’l-uliim’un mantik kismim  Ta'dilii’l-Mizin®?,
kelam kismini Ta'dilii’l-Keldm, astronomi kismini ise Ta’dilii’l-Hey'e /

74 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, (Istanbul: Ensar Negriyat, 2005),
s. 382.

75 Ibrahim Ozkilig, "Tbn Sind'nin el-Urciize fi'l-Mantik Risalesi (Sunum ve Metin)", M.
U. Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 32 (2007/1), s. 134.

76 Mantik alaninda yazilan bir¢ok eser mizan ilmi olarak isimlendirilmistir. (M. Ali
Ayni, “Turk Mantik¢ilar1”, Sad. Naim Sahin, Tiirkiyat Arastirmalar: Dergisi, s. 351-
352.)

77 Kanntd, Siddik b. Hasen el-KannGd, Ebcedii'l-uliim, (Dimask: Mengtratu
vizareti's-sekafeti ve'l-irgadi'l-kavmi, 1978), c. 11, s. 539.

78 Mantikta kiyasin birinci sekli ilimlerin mi'yari, standart1 ve dl¢iitiidiir. Diistur ve
basvurulacak merci olmas: igin onun darplar1 ortaya konmustur. (Ferruh
OZpilaVCl, Ebheri fsﬁgﬁcf ve Serhi, (Istanbul: Litera Yay., 1. Basim, 2017), s. 157.)

7 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri SozIiigii, “Ta’dil” mad., s. 382.

8 Ferruh Ozpilavel, "Gazzali'nin Mantik {lmini Mesriilastirmasinin Mantik Tarihi
Agisindan  Degerlendirilmesi', 900. Vefat Yilnda Imam Gazzdli Milletleraras:
Tartismali flmi Toplant: (07 — 09 Ekim 2011 Istanbul), (Istanbul: M.U. ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yaymnlar1 Nu: 271, 1. Baski, Organizator ve Editor: Hyas Celebi,
Aralik 2012), s. 716.

81 Kutbuddin er-Razi, Levdmiu'l-esrar Serhu Metdlii’l-envir, haz. Usame es-Saidi,
(Seyyid Serif Ciircani hasiyesi ile birlikte), (fran/Kum: Menstirati zevi’'l-kurba,
h.1395), c.I,s.7.

82 Muhammed Abdiillatif Salih el-Farftir, Medyirii'l-fikr, (Dimagk: 1. Baski, Daru'l-
mektebi, 1996.)

8  Sadruseria, Ta'dilu’l-Mizin, Corum il Halk Kiitiiphanesi: 3135, vr. 2a.
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Ta’dilii Hey'eti’l-efldk; alt bagliklar1 ise ta’dil/ta’dilat seklinde isimlendirir.%*
Gazzali ise (v. 505/1111) mantiga dair telif ettigi eserlerini Mi’yiru’l-ilm®,
Esdsii’l-kiydsse, el-Kistdsu'l-miistakim®’, Mihakku'n-nazar®®;, ahlaka dair
eserini Mizédnii’l-amel®®, kelama dair eserini el-iktisdd fi'l-i'tikdd; ustl-i fikha
dair eserini el-Mustasfd® seklinde bu manaya uygun olarak isimlendirir.
Ahmed Cevdet Pasa (v. 1895 m.) Mi'yir-1 Sedid®’; Mehmed Halis (v.
1331/1912) Mizdnu'l-ezhin®?;, Sadrusseria'min zaman zaman Ta’'dilii’l-
Mizdn’da agikga atiflarda bulundugu Semseddin Semerkandi (v. 722/1322)
de mantiga dair eserine diislincenin Olgiitli anlaminda Kistdsu'l-efkdr®
ismini verirken Gelenbevinin de mantiga dair eserinin adi ise el-Burhdn fi
ilmi’l-Mizdn’dir. Zikri gegen eserlerde mantigin bir 6l¢ii/6lciit olma yonii
one ckmaktadir. Gazzall de el-Mustasfi’sinda “mantik ilmini biitiin
ilimler i¢in bir mukaddime sayarak mantik bilmeyenin ilmine itibar
edilmeyecegini” vurgular.”

Ta’dilii’l-uliim’un (Ta’dilii’l-Mizdn) nisbetine dair Sadrusseria
eserin yazmalarinda bazen tam ismiyle Ta'dilu’l-Mizin®> bazen de kisaca

8  Sadruseria, Ta'dilu’l-Mizdn, Antalya Tekelioglu 798, vr. 143a.
8  Ali Durusoy, “Mi'yarii'l-ilm”, DIA, (Istanbul: TDV, 2005), c. XXX, s. 202.

8 Gazzali, Esdsii’l-kiyds, Haz. Bayram Pehlivan (Ed. Hasan Hacak), (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2019.)

87 Gazzali, el-Kistdsu'l-miistakim, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1986.)

8  Gazzall, Mihakii’n-nazar, (Beyrut: Daru’l-minhac, 1437/2016.)

8 Gazzall, Mizanii'l-amel, Ngr. Stileyman Diinya, (Kahire: Daru’l-Mearif, 1964.)

% Ferruh Ozpilavel, "Gazzali'nin Mantik {lmini Mesriilastirmasinin Mantik Tarihi
Agisindan Degerlendirilmesi', 900. Vefat Yilnda [mam Gazzdli Milletleraras:
Tartismaly flmi Toplant: (07 — 09 Ekim 2011 Istanbul), (Istanbul: M.U. ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yaymlar1 Nu: 271, 1. Baski, Organizator ve Editor: Ilyas Celebi,
Aralik 2012), s. 716.

9 Ahmed Cevdet Pasa, “Mi’yar-1 Sedad”, Mantik Metinleri (2), (Hazirlayan: Kudret
Biiyiikcogkun), (Istanbul: Isaret Yayinlari, 1998), s. 7-108.

2 Mehmed Halis, “Mizanu’l-ezhan”, Mantik Metinleri (1), (Hazirlayan: Kudret
Biiyiikcogkun), (Istanbul: Tsaret Yay. ty.), s. 105-189.

% Semsiiddin Muhammed b. Esref es-Semerkandji, Kistdsu l-efkdr fi-tahkiki'l-esrir, (Ed.
Ferruh Ozpilavci, Elegtirmeli Metin-Ceviri: Necmettin Pehlivan), (Istanbul: Kiiltiir
Bakanlig1 Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2014.)

% Gazzali, el-Mustasfd, (Thk. Hamza b. Zitheyr Hafiz), (Medine: h. 1413), c. I, s. 30.

% Sadrusseria, Ta'dilu’l-ultim (Ta'dilu’l-keldm), Leipzig 043, pg. 187.
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el-Mizdn* seklinde isaret eder. Berlin (Ex Biblioth. Regia Berolinenfi) 394
numaralt yazmanin i¢ kapagindaki ifade niishanin miellifin hali
hayatinda talebelerinden birine ait bir yazmadan istinsah edildigini
gostermektedir. “Bu (eser) Sadrusseria’min Serhu Ta'dilu'l-uliim’u
musannifin talebelerinden birinin hattiyla rahmetlinin hali hayatinda
yaziya gegcirilmistir.”*”

Ismail Pasa Hediyyetii'l-"arifin'de Ta'dilu’l-uliim ve Serhu Ta'dili’l-
ulfim'u ayrt ayr® Taskopriizade ise Miftdhu’s-sedde'de sadece Ta'dilu’l-
ulimu® zikrettikten sonra miellifin eseri serhettigini kaydeder.1%
Kehhale ise Mu ' cemii’l-miiellifin'de Ta'dilu’l-uliim'u Ta'dilu’l-ulim fi'l-
Keldm seklinde zikreder.1! Katip Celebi Kesfii z-zuniin'da,' Abdiilhay el-
Leknevi el-Feviidii'l-behiyye'de Sadrusserianin eserleri arasinda Ta'dilu’l-
uliim'u sayarken ayrica Serhu Ta'dili’l-uliim’dan sdz etmezler.!® Ibn
Kutlubliga ise Tdcii't-terdciim'de Sadrusseria’dan ve bazi eserlerinden
bahsederken Ta’dilu’l-uliim'a yer vermez.1%*

% Sadruggeriamin Ta'dil'de "Sahibii'l-Mizan" seklinde atifta bulundugu el-Mizin

isimli eser kendi kitab1 Ta’dilu’l-Mizin olabilecegi gibi (Sadrusseria, Ta’dilu’l-uliim
(Ta’dilu’l-Mizdn), Antalya Tekelioglu 798, vr. 156a) Semerkandi'nin Kistdsu'l-efkdr
da olabilir. Riyad Kral Fahd kiitiiphanesinde Semseddin Semerkandi'ye ait
Kistdsu'l-mizdn isminde bir eser kayitlidir. Bu eserin Kistdsu 'l-efkdr'in bir bagka ismi
olmas: ihtimali de uzak degildir. (Bknz. Abdiilhamid el-Hasan, Fihrsii Mahtiitdti
Diari’l-kiitiibi’z-Zahiriyye (el-Felsefe ve’l-Mantik ve ddabu’l-bahs), (Dimagk: MatbGatii
Mecme'i’-ligati’l-Arabiyye, 1390/1970, s. 156.)

97 Sadrusseria, Ta’'dilu’l-uliim, Berlin 394.

% Ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii'l-drifin, (Beyrut: Miiessesetii et-Tarihi'l-Arabi,
1951), c. I, s. 649-650.

% Tagkopriizade, Miftihu's-sedde ve misbdhu's-siydde, c. 1, s. 279.

100 Tagkopriizade, Miftihu's-sedde ve misbihu’s-siyide, c. 11, s. 170.

101 Omer Riza Kehhale, Mu'cemii ‘l-miiellifin, c. 11, s. 355.

102 Kitab1 Ta'dilu’l-uliim ismiyle —serhine isaret etmeksizin- mantik ve kelam seklinde
zikrederken astronomi kismindan bahsetmez. (Bknz. Katip Celebi, Kesfii'z-ziiniin,
c. 1, s. 419.); Bagdath Ismail Pasa ise Ta'dilu’l-ultim ve Serhu Ta’dili’l-uliim ayr1 ayr1
zikreder. (Riyadizade, Abdiillatif b. Muhammed (h. 11. Asir), Esmdii’l-kiitiib el-
miitemmim li-Kesfi’z-zuniin, (Thk. Muhammed Alt(incl), (Kahire: Mektebetii el-
Handi, ty.), s.107.; Camalbek Marasulov, Kegfii z-zuniin’daki Mantik Kitaplar: Uzerine
Aragtirma, (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din
Bilimleri (Mantik) Anabilim Dali, Doktora Tezi, 2010), s. 34.)

103 Leknevi, el-Fevdidii'I-behiyye, s. 109.

104 SGdGni, Tacu't-terdcum, s. 203.
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Sadrusseria Ta'dilu’l-Mizdn’da dogrudan ya da dolayli olarak
kendinden 6nceki mantik otoritelerine atiflarda bulunur. Goriiglerini
kabul ettigi veya elestirdigi eserler ve miielliflerin bazilarimin isimlerini
acikca zikreder. Ayni tutumu kelam (Ta’dilu’l-Keldm) ve astronomi
(Ta’dilii’l-Hey’e) boliimlerinde de sergileyerek Onceki calismalara ve
miielliflere yer verir. Onun atifta bulundugu mdiiellifler ve eserlerin
giincelligini muhafaza eden ve gerek zaman gerekse cografi olarak genis
bir etki alanina sahip olmas: dikkatlerden kagmaz.

Sadruseria basta Ta’dilii’l-uliim (mantik, kelam ve astronomi) olmak
iizere teliflerinde belirli bir ¢izginin kaynaklarma bagh kalmamis ve
yelpazeyi genis tutmak suretiyle eserlerini igerik bakimindan
zenginlestirmistir. Boylece daha ¢ok fikhi yonii ile tanid1gimiz Sadrusseria
fikih ve usulciiliigiiniin yaninda kelam, astronomi ve 6zellikle de mantik
ilmine derin vukufiyetini de ortaya koymustur. Ciinkii o sdz konusu
alimler ve eserlerini ismen zikretmekle yetinmemekte, zaman zaman
onlardan iktibaslar yaparak goriislerini kabul ya da tenkit etmek suretiyle
kendi yaklasimini da ortaya koymaktadir.

Sadrusseria'min Ta’'dilu’l-Mizin’da referans olarak ismini zikrettigi
miiellifler ve eserler sunlardir: Fahreddin er-Razi (606/1209) el-Mulahhas;
Ibn Sina (428/1037) el-Isdrdt ve't-tenbihdt ve es-Sifi; Semseddin es-
Semerkandi (702/1303) el-Kistds / Kistasu'l-efkir ve el-Mizdn; Efdaluddin el-
Hiineci (1194-1249) el-Kesf/Kesfii'l-Esrdr; Siraceddin el-Urmevi (682/1283)
el-Metdli’/Metdaliu'l-envdr; Kutbuddin er-Razi et-Tahtani (766/1365) Serhu’l-
Metili’; Necmiiddin el-Kaétibi el-Kazvini (675/1276) el-Cami’/Camiu’d-dekiik
f1 Kesfi’'l-Hakdik ve Serhu Kesfi'l-esrir an gavamizu'l-efkdr li'l-Hiinaci.

Ta'dilu’l-uliim’un  Tirkiye ve diinya kiitiiphanelerinde kirk
civarinda yazma niishalar1 bulunmaktadir. Bunlardan bir kism1 Mantik,
Kelam ve Astronomi boliimlerini igeren tam niishalardir. Ta'dilu’l-
ulfim'un tam metin (mantik-kelam-astronomi) olarak tesbit edebildigimiz
20 niishasi gesitli kiitiiphanelerde yer alirken 30 kiisiir niisha ise noksan
niishalardir. Tesbit edebildigimiz 26 niishada mantik kismi (Ta’dilu’l-
Mizin) yer almaktadir. Leipzig 043 niishasi sadece serhsiz anametnin yer
aldig tek niishadir.
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2. Ta’dilii’l-Mizdn’da Ele Alinan Konular

Aristoteles mantik ilminin kurucusu kabul edilir. Ancak mantik
bugiinkii isim ve seklini alana kadar uzun merhalelerden gecmistir. Bu
ilim igin mantik ismini ilk kullananlar Stoacilar (Revakiyytin)'%, Islam
diinyasinda mantik ilmini diistinme (nutk) anlaminda ilk defa kullanan
Ibn Sikkit (857m.) odugu ifade edilir.’? Mantik tarihi siirecte yapilan tertip
ve diizenlemeler bakimindan Aristoteles oOncesi hazirlik doénemi,
Aristoteles sonrasi ve Yeni donem'?” olmak {izere ii¢ donemde incelenir.
Aristoteles'in analitik olarak isimlendirdigi mantik miistakil bir ilim
olmaktan ziyade bir metodoloji ve felsefeye giris mahiyetinde bir alettir.108
Daha sonra Alexander Aphrodise (m. III. yy. ilk yaris1)!®® tarafindan
Organon (alet) adi altinda bir araya getirilen'!? alt1 kitap sunlardir: (1)
Kategoriler (Katigorias) (2) Onermeler (Peri-Harmeneias) (3) I. Analitikler
(I. Analutika/Kiyas) (4) II. Analitikler (II. Analutika/Burhan) (5) Topikler
(Cedel /Topika) (6) Sofistik Deliller (Sofistika)

Sonra Aristoteles’e ait olan Retorika (Hitabet) ve Poetika (Siir)!!!
Organon kiilliyatina eklenmistir. Amonius Sakkas, Porphyrios'un Aristo
mantigina giris igin kaleme aldig1 Isagoji'yi bu kiilliyata dahil etmistir.112
Islam diinyasinda ise Isagoji'yi el-Medhal adiyla kiilliyatina ekleyerek
mantig1 ilk defa dokuz béliim halinde inceleyenin Ibn Sina!’3 ya da Farabi
oldugu kabul edilir.!* Ayrica mantikta tasavvur tasdik ayrimi da
Miisliiman mantikgilara aittir. Sadrusseria da bu ayrima riayet eder.

105 {hrahim Capak, Anahatlariyla Mantik, (1stanbu1: Ensar Nesriyat, 2012), s. 28.

106 Ali Durusoy, Ibn Sina'nin “el-Mficezii’s-sagir fi'l-mantik” Adli Risalesi, Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayt: 13-14-15 (1995-1996-1997), (istanbul:
1997), s. 143.

107 {brahim Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, (Ankara: Elis yaymnlari, 2005), s. 38.

108 fbrahim Capak, Anahatlariyla Mantik, s. 28.

109 Aristo yorumcusu filozof. (Mahmut Kaya, “Iskender Afrodisi”, DIA, (1stanbul:

TDV., 2000), c. XXII, s. 560.)

Ali Durusoy, “Mantik ve Mantik Tarihi Uzerine Bir Degerlendirme”, (Islami

ilimler Dergisi, Y1l 5, Say1 2, Giiz 2010), s. 13.

111 fbrahim Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, s. 42.

12 fgmail Koz, “Mantigin Tarihgesi”, Mantik El Kitabi, Ed. Ismail Kéz-Ali Cetin,
(Ankara: Grafiker Yay., 2016), s. 39-40.

13 fhrahim Capak, Anahatlariyla Mantik, s. 44; Ibrahim Capak, "Mantik: Tanim ve
Onerme", Islam Felsefesi Tarihi ve Problemleri, (Ed. M. Ciineyt Kaya) (Istanbul: ISAM
(Islam Arastirmalar1 Merkezi) Yayinlari, 2016), s. 547.

14 Abdiikuddiis Bingdl, Gelenbevi'nin Mantik Anlayis;, (Istanbul: MEB (Milli Egitim
Bakanlig1) Yayinlari, 1993), s. 10.
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Sadrusseria'min mantik sahasindaki birikimini gosteren eseri
Ta’dilii’l-uliim’un birinci kitab1 olan Ta dilii’l-Mizdn’dir. Serafettin Yaltkaya
Serhu Ta'dili'l-ulfim ile ilgili olarak Sadrusserla’min eserde Oncelikle
mantik, daha sonra kelama gegerek burada da ta’dilatlar; kavramlararas:
iligkilere dair cetveller yaptigini; ters dondiirme (Aks-i Nakiz), yiiklemli
ve sarthh Onermelerin karsitlar1 hakkinda kiilli kaideler ortaya kaymak
suretiyle bir¢ok diizenlemeler (tadilat) yaptigini ifade eder.!'®> Sadrusseria
kendisi de calismalarmi (ta’dilat) Ovgiiyle vurgulayarak ele aldig
meseleleri ne Oncekilerin (miitekaddim@in) ne de sonrakilerin
(miiteahhirin) ¢ozemediklerini, beyan ve izah edemediklerini hatta
onlarin bu c¢alismalar1 gorseler hayranlik ve acziyetlerini ifade
edeceklerini soyler. O eserinde akli ilimlerin kisimlarina isaret ederek
Ozgiin lislupla serhetmistir.!®

Sadrusseria Ta'dilu’l-uliim’a bir dibace ile baslar. Sonra o, kiilliyatmn
mantiga dair Ta’dilu’l-Mizdn kismini bir muakaddime ve ti¢ boliim (Ta’dil)
olarak tertip eder."'” Mukaddimede tasavvur ve tasdik, nisbet, idrak, ilim
konularmi inceleyen Sadrusseria, birinci boliimde (Ta’dilii’l-miifredat);
lafiz, kavramlar, kavramlar arasi iligkiler, mahiyet, bes tiimeller (kiilliyat-
1hamse) ve tarif konusunu ele alir. Sadrusseria, FArabi'nin baglattig1!'$, ibn
Sina ve diger Islam mantikgilariin da siirdiirdiigii'"® mantikta tasavvur

15 M. Ali Ayni, "Ttirk Mantikgilart”, (Sad.: Naim Sahin), Tiirkiyat Arastirmalart Dergisi,
(Izmir: 2005), s. 345-346.

116 Tagkopriizade, Miftihu’sa’dde, c. 1, s. 303.

17 Sadrusseria, Serhu Ta'dili’l-Mizin, Antalya Tekelioglu 798, vr. 3b.

18 fbrahim Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, s. 29.

119 Farabi, Kitib al-Burhan (Nsr. Miibahat Tiirker Kiiyel), DTCF Felsefe Aragtirmalar:
Enstitiisti Dergisi, 1963, s. 220; Kazvini, es-Semsiyye, s. 3.

71



Ibrahim OZKILIC

ve tasdik seklindeki'? ayrimi benimser.!?! O, tasavvurat ¢ercevesinde ele
alinan konular1 mukaddime ve birinci bolimde (Ta’dilii’l-miifredat);
tasdikat kisminu ilgilendiren konulari ise ikinci (Ta'dilu’l-kadaya) ve
ticlincii boliimde (Ta’dilu’l-kiyasat) inceler. Sadrusseria, ikinci boliimde
(Ta’dilu’l-kadaya) onermeler, 6nermeler arasi iliskiler; dogrudan istidlal;
celigki (et-tenakuz), dondiirme (el-aks) ve ters dondiirme (el-aksii'n-
nakiz) konularimi incelerken, {igiincii boliimde (Ta’dilu’l-kiyasat) ise
kiyas, kesin (iktiranl) kiyasin yiiklemli ve sartli kisimlarini; segmeli kiyas
(el-kiyas el-istisnai), bilesik kiyas (el-kiyasiil-miirekkeb) ve kiyasin
maddeleri konularimi ele alir. Eser konu merkezli olmanin otesinde
problem merkezlidir. Mantik konularinda tartismali noktalar elestirel
olarak islenir. Bu tarz Fahreddin Réazi'nin takip ettigi ve onun ismiyle
anilan tahkik metodudur.'? Eser sistematik bir 6grenci kitabindan ziyade
ileri okumalar ve hoca kitab1 seklinde tasarlanmistir.

Sadrusseria kavramlar kisminda “mevcud/varlik, ilim, nazari ve
zaruri ilim, mantik ilminin konusu, miifredler/kavramlar, lafiz, delalet,
lafzi-vaz’'i delalet, yiiklemler, nisbetler, imkan, miibayenet, mabhiyet,
aksam-1 hamse/kiilliyyat-1 hamse/bes tiimeller; cins, yakin ve uzak cins”
konularimni inceler. Ardindan “tarif, ism1 ve hakiki tarif” konularini bir seyi
biitiin clizleri ile tarif etme ve “tarifin sihhatini” ele alan Sadrusseria
buradan onermeler konusuna intikal eder. O, 6nermeler kisminda once

120 De Boer, Tdrihu'l-felsefe fi'l-Islim, (Arapcaya gev. Muhammed Abdiilhadi Ebt
Reyde), (Kahire: Daru’n-nahdati’l-arabiyye, ty.), s. 170; M. Naci Bolay, Firdbi ve Ibn
Stna’da Kavram Anlayisi, (istanbul: MEB, 1989), s. 7; Abdiilkuddés Bingol,
Gelenbevi’nin Mantik Anlayisi, (1stanbul: MEB. Yaynlari, 1993), s. 29; Ferruh
Ozpilavay, Isdgiict ve Serhi, (Istanbul: Litera yay., 2017); Ferruh Ozpilaveci, Semsiyye
Risdlesi Tahkik, Ceviri, Serh, (Istanbul: Litera yay., 2017), s. 58-59.; Ahmed Cevdet
Pasa, “Mi’yar-1 Sedad” (Haz. Kudret Biiyiikcoskun), Manttk Metinleri 2, (Istanbul:
Isaret Yay. 1998), s. 7-110; Ahmed Hamdi Sirvani, “Muhtasar Mantik” (Haz.
Kudret Biiyiikcoskun), Mantik Metinleri 1, (1stanbu1: 1§aret Yay., ty.), s. 33-60; Said
Pasa, “Hulasa-i Mantik” (Haz. Kudret Biiyiikcoskun), Mantik Metinleri 1, (Istanbul:
Isaret Yay., ty.), s. 61-104.

121 Ali Durusoy, “Ibn Sinad Mantiginin Temel yapist”, Uluslararast Ibn Sina Sempozyumu
(Bildiriler), 22-24 May1s 2008, (Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir A.S.
Yay., Mart 2009), s. 172.

12 Hasan Akkanat, “Kadi Siractiddin el-Urmevi ve Okulu”, Selcuklu Kadilarindan
Siraceddin el-Urmevi Sempozyumu Bildirileri, (Ed. Kamil Komiircii), (Sivas:
Cumhuriyet Universitesi Anadolu Selcuklulari Arastirma ve Uygulama Merkezi,
2017), s. 14.
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yiklemli Onermeler, nitelik (keyfiyet) bakimindan Onermelerde
olumluluk (icab) ve olumsuzluk (selb); yiiklemli Snermede konu
(mevzu/unvan) ve yiiklem (mahmul); nicelik (kemmiyet) bakimindan
Onermelerde siir/nicelik/kemmiyet edatlarini ele alir. Sadrusseria daha
sonra Onermeler arasi iliskiler (nisbet) konusunda hariciyye/dis nisbet,
hakikiyye/gercek nisbet, zihniyye/akli nisbet, tenakuz ve aks (dondiirme)
konularimni, arkasindan 6nermelerin kipleri (cihet) ve bunun bitisik sarth
(muttasila) ve ayrik sarthh (munfasila) 6nermelerdeki durumunu inceler.
Sadrusseria, kiyas kisminda ise yiiklemli kiyasin dort seklini, sonraki
fasilda sarth kiyasin muttasila ve munfasila ile yapilanlarini inceledikten
sonra se¢meli (istisnal) kiyas, bilesik (miirekkep) kiyas ve kiyasmn
maddeleri ile caligmasim tamamlar.

a. Mantik ilminin Tarifi ve Konusu

Mantik s6zctigli Arapgada konusma anlamina gelen nutk’tan (n-t-k)
tiiremistir. Eski Yunancada konusma ve akil manalarinda logos karsilig:
olarak kullamlan mantik diisiinme ve konusma bilgisi anlaminda Yunan
dilinden Arapgaya oradan da Tiirkceye gec¢mistir.’® Kurucusu kabul
edilen Aristo’'ya gore mantik bir ilim olmaktan ziyade diisiinmenin
(analitik) kurallarini inceleyen bir alettir. Fakat diisiinmenin kurallarin
inceleyen ilim olarak mantik logica anlaminda ilk olarak Aleksandros
tarafindan kullanilmistir.?* Aristo’nun alt1 kitaplik Analytica adini verdigi
mantikla ilgili eserlerin toplamina m.6. III. Yiizyil baslarinda Iskender
Afrodisi tarafindan alet anlaminda Organon adi verilmistir.!®® Sonraki
siiregte ise mantik i¢in Organon ad1 kullanilir olmustur.

Sadrusseria dogrudan mantik ilminin tanimini yapmak yerine onun
konusu ve gayesinden bahseder. Konusu tasavvurat ve tasdikat!'?, gayesi
ise diisiinmede (nazar) hatadan korumaktir.'”” Farabi'ye gore mantik
ruhta bulunan s6z (i¢ konusma), ses ile ¢ikan séz (dis konusma) veya
yaratilistan gelen ve diger canlilarda bulunmayan ve insanlara has olan

123 {brahim Emiroglu-Hiilya Altunya, Ornekleriyle Mantik Sozliigii, s. 210.

124 W. D. Ross, Aristoteles, (gev. Ahmet Arslan), (Izmir: Ege Un. Yayinlari, 1993), s. 27.

125 fbrahim Emiroglu-Hiilya Altunya, Ornekleriyle Mantik Sozliigii, s. 254.

126 Sadrusseria, et-Tavdih (Serhu't-Telvih ald't-Tavdih 1i Metni’t-Tenkih fi Usili’l-Fikh),
thk. Zekeriyya Umeyrat (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’I-llmiyye, 1. Baski, ty. 1416/1996),
c. I, s.38.

127 Sadrusseria, Serhu Ta’'dili’l-Mizin, Antalya Tekelioglu 798, vr.16b.
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bir ruh kuvvetidir ki varliklar1 birbirinden ayirt etme (temyiz giicii)
bununla gerceklesir.’?® Sadrusseria mantik igin; “Mantik nazariyyata
ulastirmak maksadiyla zaruriyyatin diizenlenmesini (tertib) bilmeye yarayan bir
kanun”dur ifadesini kullanir. Ciinkii her ne kadar dogrulugu mantiktan
elde edilmese de zaruriyyat dogrudur.” Ona gore mantik ilmii’l-
mizdn’dir.’ Mantik ilmi diisiincede, kelam ise akidede hatadan koruyan
bir ilimdir. Boylece mantik ilminin gayesine de isaret etmis olur.
Sadrusseria mantigin tanimina giderken 6nce insan nefsinin yetkinligini
(kemal) ele alir ki insan nefsinin kemali ilmi ve ameli kuvvesindedir. Bu
da zaruriyattan nazariyyati tahsil etmekle olur.’3! Bu goriis Ibn Sina’ya
aittir. Ibn Sina’ya gore hikmet insan nefsinin -beseri takati Slgiisiinde-
meseleleri (umtr) tasavvur; ameli ve nazari hakikatleri tasdik etmek
suretiyle kendini yetkinlestirmesidir.!32

Ancak burada bilme giiciiniin (kuvve-i alime) isletiminde ve bilgiye
ulasmada zaruriyattan nazariyyati elde ederken nazarda bazi hatalar
olabilir. Iste bunun igin koruyucu bir kanuna ihtiya¢ vardir ki bu kanun
ise mantiktir. Sadrusseria burada mantik ilminin dogrudan taniminm
yapmamakla birlikte ona isaret etmektedir. Oyleyse mantik zaruriyattan
nazariyyati elde ederken hataya diismekten koruyan kanuni bir alettir. Bu
hatadan korumasi ise maddede degil surettedir.’® Boylece gayesi
itibariyle mantigin tarifini de vermis olur.

Birseyin ilim olarak anilmasi i¢in bir konusunun ve bir gayesinin
olmas: gerekir. Ibn Sina’ya gore her ilmin kendine has gayesinin yaninda

128 Farabi, [hsiul-ulim (flimlerin Sayimi), gev. Ahmet Ates, (Istanbul: Milli Egitim
Basimevi, 1990), s. 78. (Ayrica bknz. Ibrahim Emirogu, Klasik Mantiga Giris, s. 11.

129 Sadrusseria, Serhu Ta’dili’l-Mizdn, Antalya Tekelioglu 798, vr. 12a.

130 Sadrusseria, Serhu Ta’dili’l-Mizdn, Antalya Tekelioglu 798, vr. 1b-2a.

131 Sadrusseria, Serhu Ta'dili’l-Mizin, Antalya Tekelioglu 798, vr. 15b.

132 Fahreddin Razi'ye gore insanin yetkinligi nefsani, bedeni ve ruhani olmak tizere
ii¢ seyle olur. Hikmet nefsani yetkinlikle ilgilidir. Insan nefsinin iki kuvvesi vardir:
bilme yetisi (kuvve-i alime) ve 6grendiklerini hayata gecirme yetisi olan (kuvve-i
amile). Kuvve-i alime ile esyay1 dogru bir sekilde idrak ederken kuvve-i amile ile
ise beden yetilerini en uygun sekilde kullanir. Kuvve-i alime kuvve-i amileden
astiindiir. Ciinkii kuvve-i alimenin izleri kalici olup kuvve-i amilenin izleri ise
bedenin dliimiiyle birlikte sona erer. (F. Razi, Serhu Uyiini’l-hikme (Tabiiyyat),
(Tahran: Miiessesetii’s-sadik li't-tabati ve'n-nesr,1415), c. II, s. 3.)

183 Sadrusseria, Serhu Ta’dili’l-Mizin, Antalya Tekelioglu 798, vr. 2b.
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ayrica biitiin ilimlerin tizerinde birlestigi ortak bir gaye ve menfaat vardir.
Bu ise insan nefsinin kemale ermesini temin ederek bdylece onun diinya
ve ahiret saadetine ulagsmasidir.’ Sadrusseria'ya gore ilimler aklin
semeresidir. Ilimlerin en {istiinii akli ilimler, akli ilimler icerisinde en
uistiinii ise yaraticiy: bilmek (marifet-i ilahf)dir.’®> Bu bilgi ise kuvveden
tiile kelam ile ¢ikar ki kelam da peygamberlerin tenbihatlar1 tizere akli
deliller (burhan) ile hasil olur. Ciinkii akil Allah'in zati ve sifatlar ile
varligin baslangici ve sonunun ahkam1'® konularini idrak etmede yalniz
basina yetkin degildir.!¥” Ibn Sind'nin da dile getirmis oldugu bu ifade!s
Omer b. Sehlan es-Savi'nin (540/1145?) el-Besdiru n-nusayriye’sinde de

zikredilir.1®®

Sadrusseria’'ya gore yaratict akli mantik ile donattiktan
(eteklerini/kusagim1 mantik ile bagladiktan) sonra kelam ile baglarin
¢ozerek harekete gecirmistir. Burada kelamdan maksat konusma/ifade
yetenegi (tekelliim) olabilir. Aklin baglar1 ise en iistiin olan ilimlerdir ki
bu da akli ilimleri ifade eder. Sadrusseria akli ilimleri bagli develere
benzetir. Bunlar akilda kaldik¢a, dile aktarilarak harekete ge¢medikge
bagli develere benzer. Nezaman ki kelam (tekelliim) ile dile getirilirse o
zaman bag1 ¢oziilmiis olur ve boylece i¢ten (batin) disa (zahir) dogru bir
hareket hasil olur. Ya da kelamdan maksat [lm-i Kelam da olabilir ki akli
ilimlerin en degerlisi marifet-i ilahiyyedir. Bu ise ancak kelam ilmi ile
kuvveden fiile ¢ikar. Sadrusseria akli biniciye, aklin baglari/kayitlari
saydig: ilimleri ise binite benzetir. Buna gore biniciyi binite saglamca
baglayan sey mantiktir. Binici binite saglamca bindikten sonra kelam ile

134 fbn Sina, es-Sifi (llahiyyat (1)), (Thk. el-Eb Kanavati, Said Zayed, Nsr. Ibrahim
Medkir), (Kahire: el-Hey'tii’l-damme li-sutini metabii'l-emiriyye, 1380/1960).

135 Hasan Akkanat, Kad: Siraceddin el-Urmevi ve Metdliu’l-envir (Tahkik, Ceviri,
Inceleme), (Ankara: Ankara Un. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamig Doktora
Tezi, 2006), c. I, s. IMI-VL; Omer Tiirker, “Islam Diisiincesinde Ilimler Tasnifi”
Sosyoloji Dergisi (3. Dizi, say122, 2011, s. 533-556) s. 541.)

136 Mevliit Ozler, “Kelam Tarihi”, Kelam el Kitabi, Ed. Saban Ali Diizgiin, (Ankara:
Grafiker Yay., 3. Baski, 2013), s. 22.

137 Sadrusseria, Ta'dilu’l-Mizin (Dibace), Leipzig 043.

138 fbrahim Ozklhg, Ibn Sind ve el-Urciize fi'l-mantik, (istanbul: Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tezi, 1998), s.23.

139 fnsan fitratin/yaratiliginin baslangicinda esyanin hakikatini bilmekten bostur.
Omer b. Sehlan es-Savi, el-Besdirii'n'nusayriyye, (Beyrut: Daru’l-fikr el-Liibnani,
1993), s. 25.
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binitin yularini ¢6ziip harekete geger. Yani mantik ile donandiktan sonra
akil ilim binitine binmeye hazir hale gelir."? Yani aklin mantik ile
donanimi olmadan ilim yolculugunda sabit kadem olamaz. Bu yaklasim
bize Gazzali'nin mantik bilmeyenin ilmine itibar edilemeyecegi'*! ve

Katip Celebi'nin de benzer goriisiinii hatirlatmaktadir.

Sadrusseria’ya gore mantik i¢ konusmayi/diisiinceyi (en-nutku'l-
akli)#? ifade ederken kelam (konusma yetenegi/dil) ise diisiincenin
disavurumu seklinde degerlendirilir.*3 Bu bize daha 6nce Farabinin
mantiga yiikledigi anlamlar1 ¢cagristirmaktadir.'* Bu yoniiyle Sadrusseria
ilimler tasnifine dair Islam diinyasinda giiniimiize ulagan en eski eser!4s
olma 6zelligini tagtyan ve dilden mantiga intikal eden Farabi'nin [limlerin
Saymmi’'ndan farkli olarak mantiktan kelama intikal etmektedir.!4¢ Sadrusseria

Ta'dilu’l-ulitm’un telifinde oncekilerin calismalarindan faydalandigini ve ortaya iddiali bir metin koydugunu ifade

etmektedir.147

Mantik ilminin konusu -onda ele alinan zati arazlar: yani kendisini
olusturan kurucu unsurlari- tasavvurat ve tasdikattir.#® Avariz-1 zatiyye
birseyin zatindan dogan arazlaridir ki bunlarin bazisi aracisiz/dogrudan
olur. “Insanin insan olmasi bakimindan taacciibii” gibi. Bazilar1 da dolayl
olur. Insanin “cisim” olmas1 bakimindan ona lahik olan “haraketli olmas1”

gibi. Mantikta zihinde hasil olan seyin bir baska seye ulastirmasi ele alinir.
149

140 Sadrusseria, Ta'dilu’l-ulitm/Ta’dilu’l-Mizdn, Antalya Tekelioglu 798, vr. 2a.

141 Gazzali, el-Mustasfa, s. 15.

142 Farabi'de i¢ konusma/diistince "en-nutku'd-dahili" seklinde ifade edilir. (Farabi,
Tlimlerin Sayimi, Cev. Ahmet Ates, (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1990), s. 79.

143 Sadrusseria, Ta'dilu’l-uliim/Ta’dilu’l-mizdn, Antalya Tekelioglu 798, vr. 2a.

144 Farabi'ye gore “mantik” kelimesi ilim adamlari ve filozoflar tarafindan ii¢ anlamda
kullanilmustir: a. Ses ile ¢ikan s6z (insan igindeki seyi dil ile ifade eder.), b. Ruhta
bulunan s6z (kelimenin delalet ettigi makuller), c. Insanin yaratiliginda fitri olarak
bulunan ruh kuvveti (Farabi, llimlerin Sayims, s. 78.)

15 {lhan Kutluer, “ilim”, DIA, (Istanbul: TDV, 2000), c. XXII, s. 113.

146 Farabi, [limlerin Sayimi, s. 54.

4 Sadrugseria, Ta'dilu’l-uliim/Ta’dilu’l-mizdn, Antalya Tekelioglu 798, vr. 2b.

148 Sadrusseria, Serhu Ta'dili'l-Mizdn, Antalya Tekelioglu 798, vr. 16b.; Ibn Sina, el-
Burhin, Thk. ve Nsr. Abdurrahman Bedevi, (Kahire: Daru’n-nahdati’l-arabiyye,
1966), s. 3.

149 Sadrusseria, Serhu Ta’dili’l-Mizin, Antalya Tekelioglu 798, vr. 16b-18a.
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b. Mantik ilminin Gayesi ve Ona Olan Ihtiyag

Sadrusseria mantik kitaplarmin ilmi tasavvur ve tasdike ayirmakla
giris yapmalari mantigin mahiyeti ve ona duyulan ihtiyaca isaret etmek
i¢indir. Bu da maksadin dogru (mutabik) bilgiye ulasmak oldugunu
gosterir. Insan nefsinin kemali kuvve-i ilmiyesine baghdir. S6z konusu
ilim ise ya tasavvur ya da tasdikle elde edilir. Tasavvur ve tasdikin her
biri de ya apagcik (bedihi) ya da nazari olur. Insan nefsinin kemali igin
gerekli olan ilim de fitriyyata baghdir. Halbuki insan yaratihisin (fitrat)
baslangicinda (esyanin hakikat: hakkinda) ilimden bos olup!® sonradan
duyu organlar vasitasiyla'! apagik (bedihi) bilgileri, bedihiyyatin tertibi
ile nazariyyat1 elde eder.!5> Boylece bedihiyyattan nazariyyata ulasirken
yapilan siralama ve diizenlemede (tertip) baz1 hatalar meydana gelebilir.
Buradaki tertip ve siralamadan maksat fikir olup mantik ilmi bu siralama
ve tertipte diisiinceyi hatadan korur. Bu tertibi gerceklestirmek icin
kavramlar/terimler arasindaki iligkileri idrak ederek aralarinda nisbetler
kurmak aklin isi olup insana has bir eylemdir.’®® Bu hata ihtimali
zaruriyatta olmaz, nazarda/nazariyatta olur. Bu nedenle zaruriyyattan
hareketle nazariyyati elde etme siirecinde hatadan koruyan bir kanuna ve
alete ihtiya¢ duyulur.’™ Bu kanun ise mantiktir. Dolayisiyla mantik
bedihiyattan nazariyata ulasma esnasinda yapilan tertipte hataya
diismekten koruyan bir kanun ve bir alettir. Ancak mantik suret
bakimindan hatadan koruyucudur. Diisiiniirlerin hatalarinin surette mi?
Yoksa maddede mi? Oldugu meselesi tartismalidir. Tartismanin nazarda
oldugu ve koruyucu bir kanuna ihtiya¢ olduguna isaret eder. Ancak
mantik maddelerin igerigi/ait olduklar1 alanlar ile ilgili hatay1 defetmez.
Ciinkii mantigin bu anlamda calisma alam1 madde degil surettir.!>®
Sadrusseria bunu soyle ifade eder:

150 Sadrusseria, Serhu Ta'dili’l-Mizin, Antalya Tekelioglu 798, vr. 11b.; Ibrahim Ozkilig,
"[bn Sina'nin el-Urcfize fi'l-Mantik Risalesi (Sunum ve Metin)", Marmara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 32 (2007/1), s. 133.

151 Omer b. Sehlan es-Savi, el-Besdirii'n'nusayriyye, s. 25.

152 bn Sind, Isaretler ve Tembihler, s. 1.

153 Sadrusseria, Serhu Ta’dili’l-Mizdn, Antalya Tekelioglu 798, vr. 12a.

154 Sadrusseria, Serhu Ta'dili’l-Mizin, Antalya Tekelioglu 798, vr. 9b.

155 Sadrusseria, Serhu Ta'dili’l-Mizin, Antalya Tekelioglu 798, vr. 16a-16b.
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“Mantik zaruriyyati nazariyyata ulastiracak sekilde diizenlemede (tertib)
ise yarayan bir kanundur. Ciinkii zaruriyyat her zaman dogru olur. Ancak
o dogrulugunu mantiktan elde etmez. Ancak su kadar varki maddeler
dogru olur, tertip de mantik agistndan dogru olur ise netice de mutlaka
dogru olur.”

Sadrusseria’ya gore mantik nazariyyata ulagtirmak iizrere zaruriyyati
diizenlemeyi bilmede ise yarayan bir kanundur. Ciinkii zaruriyyatin
dogrulugu her ne kadar mantiktan elde edilmese de dogrudur.1>

c. Kavramlar Mantig1

Sadrusseria basit (miifred) ve bilesik (miirekkep) kavramlar:
incelerken su hususlara ozellikle vurgu yapar. Lafiz hakikaten ya da
takdiren manasinin ciiziine delalet etmesi suretiyle biitiin ciizleri
kasdediliyor ise miirekkeptir. Yoksa miifreddir. Lafzin clizliniin olmamasi
(cim harfi gibi); delaleti olmayan ciiziiniin olmasi (“Zeyd” sozcligii gibi);
ozel isim (Abdullah 6zel isminde oldugu gibi) manasinin kendisinin ciizii
olmayan seye delalet etmesi ya da cliziine delalet etmekle beraber maksud
olmamasi farketmez.

Miifred lafiz siygasi nisbeti gerceklestirmek icin vazedilmis ve
kendisini olusturan harflerin cevherleri ii¢ zamandan birini ifade etmesi
icin konulmussa kelimedir. Miifred lafiz sayet mdiistakil bir mana igin
konulmussa isim; yoksa edat yani harftir. Kelimenin kurulusu (cevheri)
konuldugu mana bakimindan miistakil bir eylem ise hakikiyye; degilse -
nakais fiillerde oldugu gibi- viicudiyyedir. Ciinkii nakis fiiller miistakil bir
mana igin olmayip birseyin birseyde varligi icin konulmustur.’s” Isim,
kelime ve edat arasindaki bu taksimatin kaynag: -mutlak olarak lafzin
kendisi olmayip- harflerinin cevherlerini kaplayan ve telaffuz edilen
seydir. Yoksa harflerin cevherleri isim, kelime ya da harf degildir. Sonra
miifred lafiz eger iki manay bireden tagiyorsa miisterek; tek bir anlamda
tesahhus ederse 6zel isim (alem); birden ¢ok ferdinde ayni anlama tasirsa
miitevatl’; fertlerinde farkli anlamlar tasirsa miisekkek olur. Bu
sayilanlarin her biri vazolundugu yerde ve sekilde kullanilirsa hakikat;

1% Sadrusseria, Serhu Ta'dili’l-Mizin, Antalya Tekelioglu 798, vr. 12a.
157 Sadrusseria, Serhu Ta’dili’l-Mizin, Antalya Tekelioglu 798, vr. 22b.
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bir alakadan dolay1 nakledilirse mecaz; alaka olmaksizin bagska manaya
nakledilirse menkul olur.!%®

Sadrusseria’ya gore miirekkep lafiz ise sayet iizerinde susmak sahih
olursa kelamdir. Sonra miirekkep lafiz sayet dogru ve yanlisa muhtemel
olursa dnerme (kaziyye) ve haberdir. Sayet {izerinde siikut sahih olmamakla
birlikte eylem (fiil) ya da terk talebine isti’la ile delalet ederse emir ya da
nehiy; isti'la olmaksizin Allah’tan istemek dua; Allah’tan baskasindan
tevazu ile istemek iltimas; dua ve iltimastan daha genel ise sual; eylem ya
da terk talebine delalet etmezse temenni, terecci, kasem ve nida gibi geriye
kalan ingdilerden; miirekkep lafiz {izerinde susmak sahih olmamakla
birlikte eylem ya da terk talebine delalet etmezse takyidi (miirekkeb-i
takyidi), degilse (miifred gibi) gerisi olur.!>

Sadrusseria delalet ile ilgili olarak Islam mantikcilarimin “delalet
oyle bir seydir ki, onu anlamaktan (idrakten) baska bir seyi anlamak
(idrak) lazim gelir'® seklindeki delalet tanimlamalarini animsatan bir
tanimda bulunur. Ona gore delalet "birseyin bir baskasina -sayet
o(baskasynda bir engel yoksa- bir bilgi ifade etmesi”dir.’®' Buna gore
nasb alameti (fetha) yahut onun yerine gecen sey -gérme engelli biri icin
ilim ifade etmemekle beraber- delalettir.

Mantikta genel kabul goren anlayisa gore delalet sozlii (lafzi) ve
sOzsliz (gayri lafzi) olarak ikiye ayrilir. Bunlarin herbiri de akli, vazi ve
tabii seklindeki ayrimindan farkli olarak 6ncelikle vaz’i ve vaz't olmayan
seklinde ikiye ayirir. Vaz'i delalet 1stilaha (iizerinde uzlasilan mana) bagl
olan delalettir. Vazi olmayan delalet ise 1stilaha (iizerinde uzlasmaya)
bagli olmayandir. Vaz'i olmayan delaletin tiirleri ise akli ve tabii delalettir.
Sonra vazi ve vazi olmayan delaletlerden her biri lafzi/s6zlii ya da sozlii
olmayan olmak {izere ikiye ayrilir. Sonra Sadrusseria’ya gore lafzi vaz’i

158 Sadrusseria, Serhu Ta'dili’l-Mizin, Antalya Tekelioglu 798, vr. 24b-25a.

1% Sadrusseria, Serhu Ta'dili’l-Mizin, Antalya Tekelioglu 798, vr. 25a.

160 fbrahim Emiroglu, Hiilya Altunya, Ornekleriyle Mantik Sozliigii, (Istanbul: Litera
Yayincilik, 1. Basim, Aralik 2018), s. 86.

161 Sadrusseria, Serhu Ta’dili’l-Mizdn, Antalya Tekelioglu 798, vr. 2b
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delalet lafzin —ister miifred ister miirekkep olsun- alime/bilene vaz’ yoluyla
konulusuyla ilgili bir anlam ifade etmesidir.'%?

Sadrusseria dil ve mantik arasindaki iligskiyi ifade etmesi
bakimindan belagata dair eseri el-Visdh'ta lafzi vaz'i delalet ile ilgili olarak
sunlara yer verir: lafzin konuldugu mananin aynina delaleti mutabakat,
insan lafzimin dijsiinen canliya delaleti gibi; lafzin konuldugu mananin
ciiziine delaleti tazammun, insan lafzinin canliya delaleti gibi; lafzin
konuldugu mananin lazimina delaleti ise iltizamdir ki, insan lafzimn bi’l-
kuvve yazicrya delaleti gibi. Ona gore bunlardan ilk ikisi (mutabakat ve
tazammun) vaz'i, ticlinciisii (iltizam) ise aklidir."163

Diger bir ifadeyle delalet-i lafziyye bilene (alim) vaz’ yoluyla bir
anlam ifade eder. Lafiz -ister miifred ister miirekkeb olsun—- konuldugu
mananin (vazedildigi seyin) ayni olursa buna mutabakat yoluyla delalet;
konuldugu mananmin clizi olursa fazammun; ondan ayr1 olarak aklen
lazim1 olursa iltizam olur. Iltizami delalette aklin ona intikal etmesi -
engellerden soyutlanmis olmasi- dikkate alinur, bilfiil anlasilmis olmasina
bakilmaz. Sadrusseria’ya gore mecazin delaleti de mutabakat yoluyla
delalettir. Ciinkii lafz1 manay1 karsilamasi i¢in koyan -ortada bir karine
yoksa- hakiki manada olmasi i¢in; karine varsa mecazi mana olmasi i¢in
koymustur.'®

d. Bes Tiimel

Sadrugseria tarif konusuna giderken oOncelikle bes tiimelleri
(kiillayyat-1 hamse) inceler. Ona gore cins, o nedir? Sorusunun cevabinda
mahiyetleri birbirinden farkli cokluklar icin séylenen (tiimel) sézdiir. Sonra
tiimel kavram sayet fertlerinin mahiyeti(ne dahil olan seyleri)n tamami olursa
buna gercek tiir (nev-i hakiki) denir.'> Fasil ise bir seye cinste ya da varlikta
ayirt edici (miimeyyiz) ve yiiklem olan ciizdiir. Sonra o nedir? Sorusunun
cevabinda sdylenmeyendir. Bu da faslin tarifinden cinsi ¢ikarmak igindir.

162 Sadrusseria, Serhu Ta'dili’l-uliim, Antalya Tekelioglu 798. Vr. 22a
163 Bk. Sadrusseria, el-Visih fi dabti meikidi’l-Miftdh, Nuruosmaniye 4479, vr. 3b-4a.

164 Sadrusseria, Serhu Ta'dili’l-Mizin, Antalya Tekelioglu 798, vr. 22a.
165 Sadrusseria, Serhu Ta’dili’l-Mizdn, Antalya Tekelioglu 798, vr. 44b
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Ust cinsin (cins-i 4l7) fash yoktur. Ciinkii onun iistiinde bagh bulundugu
baska bir cinsi bulunmamaktadir. 16

Sadrusseria odzellik (hassa) ve kardesi olarak niteledigi ilinti (araz)
icin herhangi bir tarif zikretmez.'®” Hassa ve kardesi: Sonra hassa ve
kardesi (araz) ya tek bir tiire samildir ya da degildir. Eger tek bir tiire samil
olursa hassa birden fazla tiire samil olursa araz (hassa’nin kardesi) olur.6

Birseye yiiklem (mahmul) olan ya ona esit (miisavi) ya da ondan
daha genel (umumi)dir. Bu sekilde yiiklem olan ciizlerin bazisi ya ondan
daha genel bazisi da ona esit olur. Bunlardan birincisinin tamamu cins,
ikincisinin tamami ise fasildir. Birseye mahmul olup ve kendisinden daha
genel olan clizler o seyin (a) ya yakin cinsi ya da uzak cinsi; (b) veyahut
ya cinsin fash (c) ya da faslin cinsidir. Bu sayilanlarin {i¢ii yakin cinsin
clizleri ve esit ciizlerin tamami da yakin ayrim (fasl-1 karib)dir. Ya da
onlardan herbiri ona esit olurki bu durumda onun ciizleri ve fasillar
olmus olur. 1¢°

Sadrusseria’ya gore cins-i akli, cins-i tabii, cins-i mantiki, cins-i
hakiki, cins-karib, cins-i baid, cins-ali, cins-i safil, cins-i miitevassit gibi
kavramlardan bahseder. Bunlar icerinde en genel olani (1) cinslerin cinsi
veya iist cins olan (cins-i ali), (2) en 6zel (hususi) olani ise alt cins (cins-i
safil) veya (3) (altinda ve iistiinde cins barindiran) orta cins (cins-i
miitevassit), veya (4) altinda ya da cins barindirmayan miifred cins, veya
(5) tiirlerine nisbetle cins-i izdfi; (6) cins sayet mahiyetten veya mahiyette
ona ortaklik eden seylere cevap olarak geliyorsa yakin cins (cins-i karib);
(7) mahiyette ona ortaklik eden bazi seylere cevaben geliyorsa uzak cins
(cins-i baid) olur seklinde cins gesitlerinden bahseder. Ayni sekilde tiir de
nev’i hakiki, nev-i mantiki, nev’i enva’seklinde gesitlendirir. Ona gore tiir
sayet altinda baska tiir barindirmiyorsa tiirlerin tiirii (nev’ii'l-enva’)
olur.17

166 Sadrusseria, Serhu Ta'dili’l-Mizin, Antalya Tekelioglu 798, vr. 46b.
167 Sadrusseria, Serhu Ta'dili’l-Mizin, Antalya Tekelioglu 798, vr. 49b.
168 Sadrusseria, Serhu Ta’dili’l-Mizin, Antalya Tekelioglu 798, vr. 46b.
169 Sadrusseria, Serhu Ta'dili’l-Mizin, Antalya Tekelioglu 798, vr. 54a.
170 Sadrusseria, Serhu Ta’dili’l-Mizdn, Antalya Tekelioglu 798, vr. 45a.
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e. Tarif ve Sartlan

Tarif bir terimin ana niteliklerini belirtme ya da bir kavramin
karakteristik iclemini zihnen belirleme iglemidir. Genel manada ve
Aristo’ya gore tarif “bu nedir?” sorusunun cevabinda bir seyin ne oldugunu
aciklayan sozdiir.'”! Saderusseria tarife giderken oncelikle tarifte yer alan
kavramlarin tahlilini yapar.'”> Ona gore: Birseyin tarifi(muarrif) ona yiiklem
olan ve mahiyetini tasavour etmeye ya da onun disindaki seylerin tamanundan
ayirmaya (temyiz) yarayan lafiz ya da mefhumdur.'”> Buna gore tarif edici
(muarrif) lafiz ya da mefhum s6z konusu tarif edilen seye (muarref)
yiiklem olur. Bu yiiklemin amaci ise; oncelikle o seyin (muarrefin)
mabhiyetini tasavvur etmek ya da onu kendisinin disinda kalan seylerden
temyiz etmek ve farkini ortaya koymaktir. Klasik ifadeyle oncelikle onu
olusturan fertlerini cem etmek sonra da onu disinda kalan seylerden
ayirmak yani agyarindan menetmektir. Sadrusseria’ya gore tarif; (a) ya bir
seyi zihinde topluca hazir etmek; (b) veya tarif edenden (muarrif) o sey ile
ilgili sualin pesinden gelen agiklama (beyan), (c) ya da muarrif, o seyi
agiklayan lafizdir. Sadrusseria tarif ve tamim (tahdid) arasindaki fark:
ifade i¢in tanimin bir seyin mahiyetini bildirmek, tarifin ise ise o seyin
mabhiyetini ya da baska seylerden temyizini ortaya koymak oldugunu
sOyler.174

Sadrusseria’ya gore adsal (ismi) ve gercek (hakiki) olmak iizere iki
tlirlii tarif vardir. Adsal (ismi) tarif; bir lafzin hangi anlamda ve nigin
vazedildigini anlamaya yarar. Hakiki tarif ise bunun &tesinde o seyin
mahiyetini anlamaya yarar. Yani adsal tarif birseyin anlamini, hakiki tarif
ise o seyin ne oldugunu (mahiyetini) aciklar. Birseyin ozsel (zati)
nitelikleriyle temyizini ifade eden tarif tamm (had), 6zsel niteliklerinin
haricindeki seylerle (araz) tarif ise resmdir. Tarifte yakin cins ile birlikte
ayrim (fasl-1 karib) kullanilirsa tam tanim (hadd-i tam); yakin cins ile
birlikte 6zellik (hasse) kullanilirsa resm-i tam olur. Sayet bunlardda yakin

171 {brahim Emiroglu-Hiilya Altunya, Ornekleriyle Mantik Sozliigii, s. 300.

172 Ali Kumas - Mehmet Umiitli, “Sadriisseriamin Ustil Diisiincesinde Fikih
Ustlii'niin Mahiyeti”, Dinbilimleri Akademik Aragtirma Dergisi, c. XVII, Say1 2, 2017,
s. 75-92.

173 Sadrusseria, Serhu Ta'dili’l-Mizin, Antalya Tekelioglu 798, vr. 51b.
174 Sadrusseria, Serhu Ta’dili’l-Mizin, Antalya Tekelioglu 798, vr. 53a.

82



Islam Mantik Tarihinde Sadrusseria ve Ta’dilu’l-Mizan’inin Yeri

yer almaz ise eksik tamim (hadd-i nakis) veya eksik resim (resm-i nakis)
olur.'”

Sadrusseria miifredin tarifte kullaniminin ihtilaf konusu oldugunu,
bazilarmin tarifte bunun kullanmasim1i uygun goérmedigini, ancak
kendisinin muarrifin miifred olmasina kars1 ¢tkmadigini belirtir. Ona gore
tarifte fasil ciizlerin bazilarina mutabakat yoluyla bazilarina ise iltizam
yoluyla delalet eder. Mesela insanin tarif ederken diisiinen (natik) demek
insan (kavramin)in bazi ciizlerine delalet eder. Burada diisiinme ozelligine
sahip (zii-nutk) kavrami (mefhum) mutabakat; diger ciizlerine ise -canlh
kavraminda oldugu gibi- iltizam yoluyla delalet eder. Diisiinme 6zelligi
canli olmay1 gerektirdigi i¢in zihin zorunlu olarak diisiinenden -iltizam
yoluyla- canliya intikal eder. Ayni sekilde hasse de kendi manasina
mutabakat, resmettigi seye ise (merstim) iltizam yoluyla delalet eder.!76

Sadrusseria’ya gore tarifte su sartlarin bulunmasi gerekir: Bir sey
kendisi ile tarif edilmemelidir. Yoksa adsal tarif (tarif-i ismi) olmus olur.
Bu nedenle tarif ism1 olmamalidir. Cilinkii ismi tarif o ismin tarif edilene
ni¢in konulduguna isaret eder. At = attir demek gibi. Ayni sekilde bir sey
miiradifi ile de tarif edilmemelidir. Gazanferin anlami bilinmediginde
aslan (esed) denilmesi boyledir. Sadrusseria’ya yore tarifte aslolan ismi
tarif degil hakiki tariftir. Clinkii tariften maksat birseyin mahiyetinin
bilinmesidir. Birseyi tarif etmek bir sekilde onun mahiyetini tasavvur
etmeyi gerektirir. Mesela melek: Allah ile insanlar arasinda vasitadir
seklindeki tasavvuru onun mahiyetini talep etmektir. 177

f. Onermeler Mantig1

Sadrusseria onerme ile ilgili olarak iki farkl tarife yer verir. Sonra
bu tariflerden birini kisaca elestirdikten sonra kendi oOnerdigi tarifi
zikreder. Birinci tarife gore onerme; dogru ve yanlisa ihtimali olan tam
sézdiir. Sadrusseria bunun meghur tarif oldugunu beliritir. Tkinci tarife
gore ise; “tasrihilifade edilmesi/manas1 bir seyin (baska) bir seye
nisbetini gerektiren tam séz”diir. Sadrusseria’'ya gore bu ikinci tarif
birincinin aksine disaridaki ciizlerine evveliyatla delalet eder. Ciinkii

175 Sadrusseria, Serhu Ta'dili’l-Mizdn, Antalya Tekelioglu 798, vr. 50b-53a.
176 Sadrusseria, Serhu Ta’'dili’l-Mizin, Antalya Tekelioglu 798, vr. 51b-52b.
177 Sadrusseria, Serhu Ta’dili’l-Mizdn, Antalya Tekelioglu 798, vr. 54a-b.
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dogruluk ve yanlishga ihtimali olmak nisbetin 06zelliklerindendir.
Dolayisiyla dogruluk ve yanlishiga ihtimali olmak iltizami olarak nisbete
delalet eder.’”® Ciinkii dogruluk ve yanlishik nisbetle ilgilidir. Her iki
tarifin de ortak noktasi dnermenin tam siz olmasi hususudur. Buna gore
ihbari ifadeleri dikkate alip insai ifadeleri disarida birakmaktadir. Birinci
tarifte onermenin dogru ve yanlisa ihtimali; ikinci tarifte ise nisbet ifade
etmesi on plana ¢ikarilmustir. Bu iki tarifi toplayacak olursak ortaya su
cikar: “Onerme, tasrihi bir seyin bir baska seye nisbetini gerektiren, dogru ve
yanhiga ihtimali olan tam sozdiir.”17

Sadrusseria'nin dile getirdigi onerme tarifi ile ilgili su ii¢ husus
dikkatimizi geker. Birincisi nisbetin olmasi yani bir seyin bir bagka seye
nisbet edilmesi; ikincisi dogruya ve yanlsa ihtimalli, yani dogrulanabilir
veya yanlislanabilir olmasi; tiglincii ise tam s6z olmasidir. Bu durumda -
miirekkep de olsa, s6z de olsa- tam soz degilse, gramer diliyle miifid
degilse 6onerme olma niteligi kazanamaz. Sonra onerme baslig1 altinda
kendi tarifini zikreder ki buna gore 6nerme; Birseyin birseye nisbetine ya
da ondan selbine —vaz’i olarak (deldleten evveliyyeten) delalet eden -lafzi
ya da akli- tam sézdiir.'®

Sadrusseria tarifte yer alan éncelikli delalet (432 45i) ile kasdedilen
seyin vaz'7 delalet oldugunu bunun da insai ifadeler ile karismamasi igin
oldugunu belirtir. Mesela “vur” («_=!) ifadesi talebin birinci tekil sahsa
(miitekkellim) -evveli olmayan bir sekilde- nisbetine delalet eder. Ciinkii
bu ifade vurmanin miitekkellime nisbeti igin degil, vurmay talep icindir.
Sayet “senden vurmani istiyorum” (wbi e < uall) denilse bu ifade vaz'i
olarak —talep anlasilsa da- vurma talebinin miitekellime nisbetine delalet
eder. Sadrusseria’ya gore Onerme icin verilen bu tarif dogruluk ve
yanlighg1 nisbete baglamasi nedeniyle diger meshur tariften daha tercihe

178 Sadrusseria, Serhu Ta’'dili’l-Mizin, Antalya Tekelioglu 798, vr. 55a-b, 56b.

179 Tbn Sina el-Isdrdt'm iiglincii nehicinde “et-terkibii’l-haberi” bashginda “sdyleyeni
i¢in bu soziinde dogrudur/dogru séyledi ya da yanlistir/yanlis sdyledi denilendir”
ifadesini kullanir. (ibn Sina, el—i;:ﬁrﬁt ve't-tenbihdt, cev. Ali Durusoy, Muhittin Macit,
Ekrem Demirli, (Istanbul: Litera Yay., 2005), s. 21.

180 Sadrusseria, Serhu Ta’dili’l-Mizdn, Antalya Tekelioglu 798, vr. 56a.
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sayan (evla)dir. Meshur tarif ile kasdedilen ise 6nermenin dogru ve
yanlisa ihtimali olan tam sozdiir seklindeki tarifidir.'s!

Sadrusseria kendi tarifini zati/6zsel (had), diger tarifi ise zati
olmayan unsurlarla tarif (resm) olarak niteler. Onun yukaridaki tarifi
kendine 6zgii orijinal bir tarif dnerisi olmasinin yaninda tam siz ile “lafzi
ya da akli tam s6z olmasi”ni kasdetmesi dikkat g¢ekicidir. O 6nermeleri
yiiklemli ve sarth olarak ayirirken su agiklamay: zikreder: Nisbetin
gerceklesmesi ya da selbi iki Onerme arasinda olursa; yani onlardan birinin
dogrulugundan hareketle digerinin dogruluguna; selbinden ise digerinin selbine;
veya aralarinda miinafaata (birbirini nefyetmeye) ya da selbetmeye 6zel bazi
edatlar vasitasyla hiikmediliyorsa —ister bitisik ister ayrik olsun- gsarth
onermedir. Degilse yiiklemli 6nermedir.%?

Sadrusseria’ya gore yiiklemli onerme (a) konu, (b) ytiiklem, (c)
nisbet ya da nisbetin selbi ile tamam olur. Konu ve yiiklem arasindaki bag,
(rabita) ise nisbete delalet eden seydir.!® Yiiklemli énermede konu ciizi
olursa sahsiyye; surlar zikredilirse mahsura; zikredilmez ise miihmele
olur ki bu da ciiz’iyye kuvvetindedir.’® Sadrusseria yiiklemli 6nermede
nicelige (kemmiyet) delalet eden edati (sur) soyle tarif eder: Yiiklemli
onermede hangi dilde olursa olsun konunun bir ferdine, bazisina, tamamina ya
da ihmaline delalet eden sey onun surlaridir ¥ Sur edatinin hakki konunun
basina gelmesidir. Ciinkii yiiklemden (mahmul) anlasilan sey ile konun
fertleri tizerine hiikiim verilebilir.18

Yiiklemli 6nermede konuya yiiklem olan ciiz konuya esit ya da
ondan daha genel (umumi) olur. Yiiklem olan ciizler ise kendi aralarinda
biri digerinden daha genel ya da birbirine esit (miisavi) olur ki birincinin
-daha genel olanin- tamami cins, digerinin tamamu ise fasildir.' Daha

181 Sadrusseria, Serhu Ta'dili’l-Mizin, Antalya Tekelioglu 798, vr. 56b.

182 Sadrusseria, Ta'dilu’l-Mizdn, Leipzig 043, vr. 11a.

183 Sadrusseria, Ta'dilu’l-Mizin, Leipzig 043, vr. 11b.; Serhu Ta'dili’l-Mizdn, Antalya
Tekelioglu 798, vr. 56b.

184 Sadrugseria, Ta'dilu’l-Mizin, Leipzig 043, vr. 11a.

185 Sadrusseria, Ta'dilu’l-Mizin, Leipzig 043, vr. 13b.; Sadrusseria, Serhu Ta'dili’l-
Mizin, Antalya Tekelioglu 798, vr. 64a.

186 Sadrusseria, Ta'dilu’l-Mizdn, Leipzig 043, vr. 14b.

187 “insan” teriminin tarifi i¢in “diisiinen canl1” dedigimizde; “canli” terimi “insan”
i¢in cins, diislinen terimi ise onu kendi tiirdeslerinden (kasim) ayiran fasildur.

85



Ibrahim OZKILIC

genel olan ciizler ise yakin cins, uzak cins, cinsin ayrimi (Jw=é oxiall) ya da
ayrimin cinsi (o> Jwadl) olabilecegi gibi esit clizlerin tamami da yakin
ayrim olur.'s

Sadrusseria yukarida verildigi {izere 6nermeleri yiiklemli ve sarth
olarak ayirdiktan sonra sarth onermelerle ilgili su aciklamalara yer verir:
nisbet(in gerceklesmesi) ya da nisbetin gerceklesmemesi (selbi) sayet iki Gnerme
arasimda ise; -yani onlardan birinin dogrulugu takdir edilerek digerinin
dogruluguna ya da selbine; veya aralarinda birbirini nefyetmeye (miinafaat) ya
da selbetmeye ozel edatlar ile hitkmediliyor ise -bitisik veya ayrik- sartl (6nerme),
yoksa yiiklemli (6nerme)dir.”'® Sadrusseria’ya gore dnermede salibelikten
maksat selbin nisbeti degil, nisbetin selbi yani yapilan nisbetin alinmasi
olduguna dikkat ¢eker.!®

g. Kiyas Mantig1

Sadrusseria kiyas: 6zellikle usulde yogun bir sekilde kullanirken
onu “iki onermenin kurulus formunun zati itibariyle bir baska Onermeyi
gerektirmesi”1! olarak tarif eder. En az iki onciilden (mukaddime)
olusmas: gereken kiyasin sayet onciillerinden birisi mahzuf olursa soz
konusu mahzuf 6nciil takdir edilerek onunla birlikte kiyas yapilir.!2
Sadrusseria’ya gore kiyasta onciilleri birbirine baglayarak bizi sonuca
gotiiren orta terimin (vast/hadd-i evsat) her iki 6nciilde de mana olarak
ayni (melhuz ve miittehid) olmasi yeterlidir, lafzen miittehid olmasi
gerekmez. Onemli olan orta terimin lafiz itibariyle ayn1 olmas: degil,
anlam itibariyle bir ve ayni olmasidir.

Basit Kiyas: Sadrusseria’ya gore basit kiyasin iki tiirii vardir: kesin
(iktiranl1) ve secmeli (istisnal1) kiyas. Buna gore; sayet neticenin ayni ya
da celisigi onciillerde zikredilmis ise bu se¢meli (istisnal1) kiyas, neticenin
ayniya da gelisigi onciillerde zikredilmemis ise kesin (iktiranl) kiyas olur.

188 Sadrusseria, Serhu Ta'dili’l-Mizin, Antalya Tekelioglu 798, vr. 55a. (es-Savi, el-
Besdiru’n-nusayriyye’de su tarife yer verir: Tasdiki elde etmede (kullanilan) faideli haberi
terkip, kesin siz ve Gnerme olarak isimlendirilir. (Omer b. Sehlan es-Savi, el-Besdiru'n-
nusayriyye, s. 99.)

189 Sadrusseria, Serhu Ta’'dili’l-Mizin, Antalya Tekelioglu 798, vr. 57a.

190 Sadrusseria, Ta'dilu’l-Mizdn, Leipzip 043, vr. 12a.

191 Sadrusseria, Serhu Ta'dili’l-Mizin, Antalya Tekelioglu 798, vr. 110a.

192 Kiyasta onciillerden birisi hazfedilirse buna matvi kiyas (entimem) denilir.
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Bir bagka deyisle kiyasin neticesi onctillerde melfuz olarak varsa se¢meli
(istisnali), lafzen degil de melhuz olarak bulunursa kesin (iktiranli) kiyas
olur.!%

Sadrusseria’ya gore kiyasin sekilleri orta terimin (vast) onctillerdeki
konumuna gore belirlenir. Buna gore orta terim kiigiik 6nermenin (6nciil)
yiiklemi, biiyiik 6nermenin konusu olursa birinci sekil; bunun aksi olarak
orta terim kiiciik 6nermenin konusu, biiyiik énermenin yiiklemi olursa
dordiincii sekil; orta terim her iki 6nciilde de yiiklem olursa ikinci sekil;
orta terim Onciillerden her ikisinde de konusu olursa ii¢iincii sekil olur.

Ona gore kiyasin her seklinin kendine 6zel birtakim sartlar vardir.
Buna gore kiyasin birinci ve {igiincii seklinde kiiciik énerme olumlu
(mucibe) olmaly, ikinci seklinde ise onciiller nitelik (keyfiyet) bakimimdan
farkli olmalidir. Birinci ve ikinci sekilde biiyiik onctil tiimel olmals, tiglincii
sekilde ise onciillerden en az birinin tiimel olmasi gerekir. Uciincii seklin
her ikisi de tiimel olabilir. Kiyasin neticesi ise onciillerin en zayifina (o)
baghdir. Buna bagh olarak sayet onciillerden biri tikel olursa sonug
mutlaka tikel; onciillerden biri olumsuz olursa netice de mutlaka olumsuz
olacaktir. Sadrusseria iségﬁci ve diger bazi temel mantik eserlerinin
aksine kiyasin dérdiincii seklini de giindemine alir ve inceler.

Sadrusseria ytiiklemli kesin (iktiranli) kiyasin sekilleri ve bu
sekillere ait nitelik ve nicelik sartlarini aynen zikreder. Buna gore birinci
sekilde biiyiik onciil her zaman tiimel, kii¢iik 6nctil ise her zaman olumlu
olmalidir. Birinci sekilde dort mod (darb) netice olarak ¢ikar ve mahsurat-
1 erbeayn verir. Ikinci sekilde biiyiik 6nciil tiimel olmali ve dnciiller nitelik
bakimindan farkli olmalidir. Kiyasin genel sartlar1 geregi ikinci seklin dort
modu sonug olarak ¢ikar ve tamami da olmsuzdur.!* Uciincii sekilde ise
onctillerden en az birinin tiimel olmasi gerekir ve tamamu tikel alt1 mod
sonug olarak c¢ikar. Sadrusseria’ya gore dordiincii seklin sekiz modu
vardir ve bunlardan besi mutlak olarak herzaman; {i¢li ise bazen sonug
verir.'®> Dordiincii seklin sartlar ise sunlardir: (a) ya kiigiik onctil tiimel
olmak kaydiyla her iki 6nciil de olumlu olmalidir. (b) ya da iki dnciilden

193 Sadrusseria, Serhu Ta'dili’l-Mizdn, Antalya Tekelioglu 798, vr. 112a.
194 Sadrusseria, Serhu Ta'dili’l-Mizin, Antalya Tekelioglu 798, vr. 114a-b.
19 Sadrusseria, Serhu Ta’dili’l-Mizdn, Antalya Tekelioglu 798, vr. 115a-b.
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-en az- biri tiimel olmak kaydiyla nitelik bakimindan onctiller farkh
olmalidir.!%

Sarthi kesin (iktiranl) kiyasin sekilleri bes kisimdir.'” Birincisi
onciillerin her ikisi de bitisik sartli (muttasila) onermelerden olusur.
Onbilesen (mukaddem) ve artbilesen (tali) arasinda ltizumiyyet iliskisi
olmalidir. Uzlasim (ittifak) olmas: herzaman bilgi ifade etmez. Orta terim
(el-vast) her iki Oncililden (mukaddime) her birinin tam bir ciizii
olmalidir.’ Ikincisi 6nciillerin den her ikisi de munfasila/ayrik sarth
onermelerden olusur.”?? Uciincii kismin Onciillerinden biri yliklemli,
digeri bitisik sartli (muttasila) 6nermelerden olusur.?® Dérdiinciisii
onctillerinde biri yiiklemli, digeri ayrik sarthh (munfasila) 6nermelerden
olusur. Besinci kismin onciillerinden biri bitisik sartli, digeri ise ayrik
sarthi onctiillerden olusur.?!

Se¢meli (istisnal1) kiyasa gelince birinci mukaddime sartli 6nerme,
ikinci mukaddimede ise bu sartli Onermenin taraflarindan birinin
(mukaddem ya da talisinin) isbat1 ya da refi ile gerceklesir. Ancak sarth
onerme ittifakiyye disinda olumlu ve tiimel olmalidir. Birinci onciil
bitisik sartl1 olursa; (a) mukaddemin kabiilii (isbat) talinin de isbatini; (b)
talinin iptali (refi) ise mukaddemin de refini netice verir. Boylece
muttasiladan olusan se¢meli kiyaslarda dort ihtimalden sasdece ikisi
sonug verir. Ciinkii mukaddemin isbat1 talinin varligini zorulu kilarken
talinin varlik sebebi sadece mukaddeme baglh olmadig: i¢cin mukaddemi
zorunlu kilmaz. Talinin iptali (refi) ya da gerceklesmemesi mukaddemin
de gerceklesmedigini gosterir.

Birinci mukaddime ayrik sartli (munfasila) olursa ve hakikiyye
(maniatii'l-cem’ ve’l-huliiv. mean) olursa taraflardan herbirinin
ispati/kabulii diger tarafin reddini grektirecektir. Ayn sekilde taraflardan
bir tarfin reddi ise diger tarafin kabuliinii gerektirecektir. Boylece dort
mod sonug olarak ¢ikmig olur. (a) Mukaddemin isbati talinin refini; (b)

16 Ferruh Ozpilavel, Katibi Semsiyye Risdlesi Tahkik Ceviri ve Serh, s. 157.

197 Sadrusseria, Serhu Ta’'dili’l-Mizin, Antalya Tekelioglu 798, vr. 123b.

198 Sadrusseria, Serhu Ta’'dili’l-Mizin, Antalya Tekelioglu 798, vr. 126a.

199 Sadrusseria, Serhu Ta’dili’l-Mizdn, Antalya Tekelioglu 798, vr. 129a.

20 Sadrusseria, Serhu Ta'dili’l-Mizdn, Antalya Tekelioglu 798, vr. 131a.

201 Sadrusseria, Serhu Ta’dili’l-Mizin, Antalya Tekelioglu 798, vr. 133a, 135b.
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talinin isbati mukaddemin refini; (¢) mukaddemin refi talinin isbatini; (d)
talinin refi mukaddemin isbatini sonug verir. Se¢meli kiyasta birinci 6nciil
maniatii’l-cem’ olursa bu durumda taraflardan birinin isbat1 diger tarafin
refini sonug¢ verir. Diger bir ifadeyle ikinci mukaddimede (a)
mukaddemin isbati talinin refini; (b) talinin isbati1 ise mukaddemin refini
olmak iizere iki modu sonug verir. Sarth 6nciil sayet maniatii’l-huliiv
olursa bu durumda ikinci mukaddimede taraflardan birinin refi diger
tarafin isbatin1 verir. Diger bir ifadeyle (a) mukaddemin refi talinin
isbatini; (b) talinin refi ise mukaddemin isbatim1 olmak tizere iki modu
sonug verir.

Bilesik Kiyas: (el-K1yas el-miirekkeb) Bilesik kiyas bazen iktirani
kiyaslardan olusur ise ya mevsulii 'n-netaic ya da mefsulii’n-netaicdir. Bazen
de -eksik (hulfi) kiyasta oldugu gibi-iktiranli ve istisnalidan olusursa
neticenin dogruluguna celisiginin imkansizlig1 ortaya konularak delil
getirilir. Hulfi kiyasta ortaya atilan iddia tiimel ve olumlu bir yargidir.20?

h. Kiyasin Maddeleri/Bes Sanat

Ibn Sina’ya gore kiyas cesitli mertebelere ayrilir. Buna gore: (a)
burhani kiyaslar: kesin (yakin) bilgi ifade eden kiyaslardir. (b) cedeli ve
safsata (mugalata) tiirii kiyaslar: kesin (yakini) kiyaslara benzeyen
izlenimi veren kiyaslardir. (c) Hitabi kiyaslar: ikna edici ve zann-1 galib
ifade eden kiyaslardir. (d) Si'ri kiyaslara gelince bunlar tasdik ifade etmez
fakat nefste iyi/giizel ve kotii/cirkin seylere kars1 kabz ve basta neden olan
tahayydiiller meydana getirir. 2

Sadrusseria ise nazari tasdike ulastiran kiyasin gesitleri ve
sekillerini inceledikten sonra bunlarin maddelerine g6z atmak gerektigine
isaret eder. Buna gore nazari tasdikin maddeleri (A) ya yakini (B) ya da
zanni olur. Yakini olanlar (1) ya dis duyular (hiss-i zahir) ile gerceklesir ve
buna mahstisat denir. (2) veya i¢ duyular (hiss-i batin) ile gerceklesir ve
buna vicdaniyyat denir. (3) ya da akil ile olur ki buna da bedihiyyat denir.
(4) bazen de hem akil hem de his ile birlikte gerceklesir ve isitmeye dayali
degilse aklin hiikmii denir. (4a) eger birseyin tekrarimin miisahedesi
yoluyla gerceklesirse miicerrebat denir. (4b) bunun haricinde bagka

22 Sadrusseria, Serhu Ta'dili’l-Mizdn, Antalya Tekelioglu 798, vr. 137a-b.
203 fbn Sin, el-Burhin, s. 4.
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karinelerin miisahedesi ile gerceklesirse sezgi (hadsiyyat) denir. Ay 151311
—ona olan yakinligr ve uzakli§ina gore aldigr sekiller bakimindan- giinesten alir
hitkmiinde oldugu gibi sezgi ilkelerden hareketle sonuca hizlica intikali
gerektirir. (4¢) Sayet aklin hitkmii bir meselede yalan {izere birlesmesi
miimkiin olmayan bir toplulugun miisahede ettiklerini haber vermesiyle
gerceklesirse buna miitevatirat denir. (4-d) bunun disinda bir sey olursa
mesghurat denir. Ornegin Adalet giizeldir sozii gibi. Ancak Sadrusseria
meshur haberin yakiniyyat kabilinden sayilmasi gerektigini diistiniir.
Ona gore meghtirat miicerrebattan ¢ok farkli degildir. Eger boyle olmazsa
miicerrebat tiirii bilgilere de zarar verir.?® Onun bu yaklasimi kabulii
fikih¢1 yoniiniin mantikciligina baskin geldigi izlenimi vermektedir.?% (4-
e) ya da akhin hiikmii eger ilahi teyide mazhar olmus bir sahsin haber
vermesiyle olursa makbulat denir. Sadrusseria meshurat ve makbulat
kabilinden bilgileri dogrulugu kesin (yakiniyyat) bilgi tiirii olarak kabul
ettigini ifade ederken bazilarimin bu tiir bilgileri yakiniyattan
saymamalarini ise yadirgar. Ona gore Ozellikle meshurat miitevatirata
benzemektedir ve bundan sliphe ertmek miitevatirati da siipheye
sokacaktir.?® Sadrugseria’ya gore alimler kesin (kat'l) ilmi iki anlamda
kullanir ki bunlardan birincisi muhkem ve miitevatir gibi ihtimale kapali
bilgilerdir. Ikincisi ise zahir, nas ve meshur haber gibi delilden
kaynaklanabilecek bir ihtimale kapali olan bilgilerdir. Birincisi ilmii’l-
yakin, ikincisi ise ilmu’t-tuma’nine olarak isimlendirilir.2”  (5)
Sadrusseria’ya gore kiyasi kendi icerisinde olan nermeler (Yol (3l Lgluld Lgas)
nazariyattan elde edilir. Ciinkii bunlar da kiyasla elde edilir. Ancak bunun
tartismaya agik oldugunu soyler. Burada dikkat ¢ekici hususlardan biri de
apriorik (evveliyyat) bilgiler iceren hususlardan hi¢ bahsetmez.

Sadrusseria’ya gore mukaddimeleri yakiniyyattan olusan kiyasa
burhan denir. Burhanda orta terim (vast) neticenin yiikleminin konusuna

204 Sadrusseria, Serhu Ta'dili’l-Mizdn, Antalya Tekelioglu 798, vr. 138b-139a.

205 Hanefi usulciilerden Debtisi de meghur haberi tevatiir derecesine ulagan ve tevatiir
derecesine ulasmayan haber olmak iizere ikiye ayirir. (Eb Zeyd Ubeydullah Omer
b. Is4 ed-Debisi, Takvimii'l-edille fi usili’l-fikh, ngr. Halil Muhyiddin el-Meyyis,
(Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 2001), s. 207.)

26 Sadrusseria, Serhu Ta’dili’l-Mizin, Antalya Tekelioglu 798, vr. 139a.

27 Sezayi Bekdemir, Sadrusseria Orta Asya’da Hanefiligin Gelisimi, Istanbul: Hikmetevi,
2017, s. 30.
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nisbetinde haricen veya zihnen onun illeti olursa bu burhan-1 limmi’dir.
Eger orta terim neticenin yiikleminin konusuna nisbetinde sadece zihnen
illeti olursa bu burhan-1 inni’dir. 208

Sadrusseria kiyasin maddeleri olan ve yukarida zikredilen yakini
(yakin derecesine ulasmis) bilgilerden sonra yakine (yakin derecesine)
ulasmayan bilgiler (idrak) ve bunlarin nedenlerine isaret eder. Ona gore
yakiniyyat dig1 (<2 »¢ i) ya da yakin derecesine ulagsmayan bilgilerin
nedenleri sunlar olabilir: (a) Duyularin, tecriibenin veya sezgisel sahitlerin
belirleyici olmaya (tayine) ulasmamasi; (b) Haberin miitevatir derecesine
ulasmamasi; (c) Haber verenin yalandan masum oldugunun sabit
olmamasi; (d) ya da lafzin delaletinin kati olmamasi. Goriildiigii tizere bir
bilginin yakin diizeyine ulasamamasinin oniindeki engeller bunlardir.
Nitekim bilgi (idrak) ya duyular (his) ya da akil ile elde edilir. Kesinlik
ifade eden bilgiler de bu yollarla elde edilir. Duyular ya da akil ile elde
edilen bu bilgiler sartlarindaki noksanlik nedeniyle kesinlik diizeyine
ulasamayabilir. Bunun sonucu olarak zikri gegen bilgi yollarinda teayyiin
derecesine ulasamayan seyler ise bilgi (idrak) olmakla beraber kesinlik
ifade etmeyen (gayr-i yakini idrak) bilgilerdir.

Burada dikkat ceken hususlardan biri de Islam diisiince
geleneginde bilgiyi elde etme yollar1 olarak genelde akil, duyular ve haber
seklinde {iglii bir kaynaktan sz edilirken Sadrusseria’nin sadece akil ve
duyular bilgi kaynaklarindan saymis olmasidir. Bunun ise iki farkli izahi
olabilir. Birincisi haber duyularin igerisine dahil olmas: seklinde kabul
edilebilir. Ancak miitevatir haber sadece duyular degil, aklin da
duyulardan gelen bilginin tekrari, haber verenin giivenilirligi gibi
karinelerden hareketle hitkmetmede duyularla beraber oldugudur. Tkinci
olarak bunu tamamlayict mahiyette yukarida ifade edildigi iizere aklin
hiikmii olan hususlarda akil ve duyular beraber hareket ettigi i¢in bunu
zaten kabul etmektedir.

Sadrusseria’ya gore kesinlik (yakin) derecesine ulasmayan bilgi
(idrak) ise kesinlik dis1 (gayri yakini) bilgidir. Islam ilimler geleneginde
yakinin disinda kalan bilgiler icin genellikle zan ve dereceleri seklindeki
siniflandirma yapilir. Sadrusseria ise zan yerine daha kusatici olmas:

208 Sadrusseria, Serhu Ta’dili’l-Mizin, Antalya Tekelioglu 798, vr. 139a-139b.
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yakin dis1 idrakler (1, x¢ %) ifadesini kullanir. Ona gore yakin
derecesine ulasamayan diger bir ifadeyle yakin dis1 idrak sekilleri ise
sunlardir: (a) Dis duyularin (el-mahstisat el-zahira) yakin derecesine
ulasmamasi: Dis duyulara bagl olarak mahsusatta yakin derecesine
ulasilmadan uzaktan goriinen bir siliieti insan zannetmek; (b) Ic
duyularin (el-mahsiisat el-batine) yakin derecesine ulagmamasi: I¢
duyularda elde kesin bir bilgi olmadan -vehim derecesinde bir seyin vaki
olmasi- Zeyd'in diisman olduguna kanaat getirmek; (c) Ayni sekilde
Muhayyile kuvvesinde (el-kuvvetii el-miitehayyile); (d) ya da akli olarak
(el-kuvvetii el-akliyye) elde kesin bir kanit olmaksizin bazi seylerin iyi ya
da koti olduguna kanaat getirmek gibi hususlar bu kabildendir.
Sadrusseria’ya gore idrak sezgiyle (hadsiyyat) ilgili hususlarda yakin
derecesine ulasamaz ise bu durumda olusan bilgi; (a) ya zan (b) ya vehim
(c) ya sek (d) ya da galattir. Bu hususlarla ilgili olarak o zanniyyit ifadesi
yerine gayri yakiniyyat ifadesini kullanir.

Sadrusseria nazari tasdike ulastiran kiyasin maddeleri ile ilgili
olarak yakiniyyati inceledikten sonra yine kiyasin maddelerinden
zanniyyat tlirli olanlara gecger. (B) Buna gore nazari tasdikin
maddelerinden zanna gelince; (1) bu ya igte (batin) salt bir bilginin
meydana gelmesiyle olur ve buna zanniyyat denir. (2) ya da miisahede
yoluyla gerceklesir. Temsil veya istikrada (nakis istikra) oldugu gibi.
Ancak tam istikrada oldugu gibi bunlar bazen kesinlik (yakin) de ifade
edebilir. Sadrusseria’ya gore duyularla elde dilen bilgilerin (mahsusattan)
dogruluk (sidk) ve kesinligi (yakin) ilgili duyunun yanilma sebeplerinin
ortadan kalkmasma bagli olarak gergeklesir. Bu ise ancak tiimevarim
(istikra) ile -ya da illeti kesin (yakini) olan anolojide (temsil/fikhi kiyas)
oldugu gibi- bilinebilir. Ciinkii deney ve gozlemin (miicerrebat) kesinligi
ve dogrulugu tiimevarim {izerine bina edilir.?®

Sadrusseria boylece klasik islam mantik bilimini ele alirken salt
taklidi bir aktarimdan ziyade gerek sekil gerekse igerik olarak elestiri ve
onerilerini de agikca ortaya koyar. Onun bu yaklasimi zamanin, sartlarin
ve cografyanin degisimine bagli olarak ilimlerin kendini giincellemesi
(murinet) anlaminda 6nemli ipuglar1 vermektedir. Nitekim o usulde

209 Sadrusseria, Serhu Ta’dili’l-Mizin, Antalya Tekelioglu 798, vr. 140a.
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kendi doneminin yeni soylemi olan karma (memziic) metodu benimser.
Hatta bu yeni metoda katkilartyla onun kurulus ve gelisimine yardimci
olur. Kelamda ise Gazzali'nin baslattig1 ve Fahreddin Rézi'nin genislettigi
(felsefeyle mezcedilmis kelam) metodu benimser. Mantik ve akli ilimlerde
ise ozellikle Ibn Sina'nin baslattig1 ve sonrakilerin takip ettigi metotlar
dikkate alirken elestirel tavriyla taklide diismemesiyle dikkatleri
¢ekmektedir.

Sonug

Bir ilim adaminn ilmi yetkinliginin zirvesi genel olarak ortaya
koydugu en son eserinde kendini gosterir. Bu nedenle Sadrusseria’nin
Islam mantik tarihindeki yeri ve onemi ile ilgili en gii¢lii kaynak ve ilmi
yetkinliginin zirvesi kronolojik olarak hayatinin son dénemlerinde telif
etmis oldugu Ta’'dilii’l-Mizidn’1dir. Sadrusseria Ta'dilu’l-Mizin’da mantik
konularimni teorik olarak incelemenin 6tesinde dil, belagat, kelam, fikih ve
usul alanlarinda mantik ilkelerini isletmesi ¢abasi icerisindedir. Bu durum
onun diisiincelerini daha bir degerli kilmaktadir. O gerek iskelet gerekse
igerik olarak mantik ilmini ele alirken salt taklidi bir aktarimdan ziyade
kendi teklifleriyle hem eserine hem de alana zenginlik katar. Mantik
ilkelerini islami ilimler igerisinde ustaca kullanarak ozellikle fikih
usuliindeki kaideleri mantik ilkeleri {izere temellendirmek suretiyle
mantik kaidelerini burada isletir. Ona gore usulde yer alan meselelerden
her biri aym1 zamanda mantiki bir kiyasin sonucunda elde edilmistir.
Onun mantik alanindaki birikiminin gostergesi olan Ta'dilu’l-Mizin ve
iizerine yapmis oldugu serhin alanla ilgili ileri diizey okumalar igin bir
hoca kitab1 oldugu ilim otoritelerince tarafindan itiraf edilmistir. Islam
mantik tarihindeki yerini ele aldigimiz ve elestirel bir diisiince yapisina
sahip olan Sadrusseriamin mantikgilarin ortaya koyduklar1 goriisleri
oldugu gibi alip kabul etmek yerine bunlar ile ilgili elestiri ve
degerlendirmelerde bulunmas1 dikkat en ¢ekici yonlerindendir.
Sadrusseria basta ustil olmak {izere kelam ve mantikta takinmis oldugu
elestirel tavir gerek islam mantik tarihi gerekse islam ilim gelenegi
anlaminda ufuk acic1 ve ilmi objektiflik adina 6nemli katkilar sunacag:
kanaatindeyiz.
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The Place of Sadr Al-Shari'a and Ta’dilu’l-Mizdn in The
History of Islamic Logic

Ibrahim OZKILIC*

Extended Abstract

Sadr al-Shari’a Ubaydullah ibn Mas'ud (747/1346) is a strong
representative of the Hanafi-Maturidi tradition in classical Islamic
sciences. He was born in Bukhara but lost his mother and father at a young
age, so his grandfather took care of him. As a result of the instability
brought about by the Mongol invasion, he went to Kirman under the rule
of Kutlughans with his grandfathers and received his first education from
them until their death. After the death of his grandfathers, Sadr al-Shari’a
went to Herat, which was under the rule of the Kart Dynasty, and after
studying there for a while, he returned to his hometown Bukhara when
the conditions began to normalize. Sadr al-Shari’a completed the rest of
his life in his hometown authoring books and teaching students and was
buried here when he died in 747/1346. He made important contributions
to the revival of religious and rational sciences in Bukhara and its
surroundings, which experienced great political and scientific destruction
and trauma, especially as a result of the Mongol invasion.

Sadr al-Shari’a’s works are not limited to religious/transmissive
studies, but his studies on rational sciences have not been studied
sufficiently. The acceptance of his works in the aforementioned areas, both
in Transoxiana and in the Islamic world, especially in Egypt and Anatolia,
has an important role in this regard, because the works he wrote not only
filled an important gap in his own time but also included important ideas
and expansions for the next periods. While his works on figh and usul are
widely known, his works on logic, kalam, and astronomy aren’t known
sufficiently; especially his Ta’dil al-ulum on astronomy and Ta'dil al-Mizan,
which reflects his views on logic.

In Ta'dil al-ulum, Sadr al-Shari’a makes an effort to evaluate various
sciences by making use of the scientific knowledge that was formulated
up to his period. The fact that he wrote Ta'dil al-ulum towards the end of
his life and authored a commentary with it adds importance to the work.

* PhD. Candidate, Marmara University, Institute of Social Sciences, Department of
Philosophy and Religious Sciences; Lecturer, Republic of Turkey, Presidency of
Religious Affairs, Istanbul Haseki Specialized Religious Education Center,
ibrhmozkilic@gmail.com
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Ta'dil al-Ulum shows the fruits of his livelong studies in the rational
sciences, and he divided the Ta’dil al-Kalam section, which is the section on
kalam of Ta’dil al-ulum, which is the fruit of his studies on rational
sciences, into seven parts (ta’dil) inspired by the chapter of al-Fatiha, and
associates each verse with a subject of the science of kalam. In addition, by
dividing the surah into two parts, he tries to establish a link between the
transmitted and rational sciences by pointing out that the first verses
contain theoretical wisdom, and the second part includes practical
wisdom. Ta’dil al-Mizan, which is the section on the logic of Ta'dil al-ulum,
indicates that other sciences will gain meaning based on logic. Thus, he
adopts and follows al-Ghazali's statement of prioritizing the rational
sciences and that the knowledge of those who do not know logic cannot
be trusted. Sadr al-Shari’a follows the line and thought of Ibn Sina, Imam
al-Ghazali, and Fakhr al-din al-Razi in the discussion of rationalism and
transmission in the classical period. So, with the condition to stay true to
the narrations, he puts forth a methodology that does not disregard the
ratio and authors his works accordingly. Thereby masterfully wielding
the rational sciences along with the transmitted and religious sciences,
giving functionality to all. This attitude of his does not disregard the
rational sciences, moreover, it has resulted in serious contributions to the
development of the transmitted sciences. As a matter of fact, Sadr al-
Shari’a’s masterful application of Aristotle's four reasons principle in the
Islamic Law’s theory of contract is one of the best examples of this.

The astronomy (Ta'dil hay’a al-aflak) section of Ta’dil al-ulum, which
consists of three parts, was edited and translated into English by A. S.
Dallal. The study and publication of the Kalam part (Ta'dil al-Kalam) is in
the process of being completed. The analysis and examination of Ta'dil al-
mizan, which is part of the work related to logic, constitutes the subject of
this thesis. The fact that the work takes into account prior studies and
makes various evaluations about them offers important clues about the
scientific life and the issues discussed in that era. Sadr al-Shari’a skillfully
applies the science of logic and makes serious contributions to bring new
perspectives to the Islamic sciences, bringing a different dimension of
functionality. The fact that he adopted the mixed (memzuj) method in usul
and produced the most beautiful works of this field, in addition to the
efforts of al-Ghazali to combine philosophy and theology in the field of
kalam, his attempt to find a balance between Sufism and theology, and
generally adopting a critical style in all his works, has provided important
expansions to the disciplines he studied.
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Sadr al-Shari’a, after separating logic into fasawwurat and tasdigat,
puts forth a three-legged system composing of terminologies,
Prepositions, and Qiyas. Among his unique aspects is the fact that he
contributed a section to the fourth version of qiyas, his proposal of
evaluating mashur knowledge as yaginniyyat, and his various tables on
various topics of logic. Sadr al-Shari’a mentions different views and
thoughts instead of displaying a one-sided attitude about the issues he
deals with in the field of logic, as he methodologically does in figh, usul,
and kalam. Afterward, after evaluating these opinions, he presents his
own opinions and suggestions with the necessary justifications. In this
context, Ta'dil al-Mizan draws attention especially in terms of reflecting
Sadr al-Shari’a studies, knowledge, and depth about the field of logic. As
a matter of fact, authorities in this field point to this work of Sadr al-Shari’a
for further reading in the field of logic. This final work of Sadr al-Shari’a
shows that he did not surrender to the dominant understanding of taglid
during his times and that he went on and revived the scholarly studies
after the political and social destruction that occurred in Bukhara and its
surroundings due to the Mongol invasion.

In this study, the place and importance of Sadr al-Shari’a, his work
Ta'dil al-ulum, and its section on logic Ta’dil al-Mizan in the history of
Islamic logic is discussed, along with his works on the transmitted
sciences and his views within the framework of rational sciences. it will
open important horizons both concerning him and in terms of scientific
objectivity.
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