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Oz

Bu ¢alismada Cabiri’nin “Ug Bilgi Sistemi” olarak ifade ettigi teorisinin egitimsel agidan
analiz edilmesi amaglanmigtir. Bu konunun segiminde Cabiri’inin teorisinin en temelde
[slam egitim gelenegi elestirisiyle ilgili oldugu diisiincesi etkili olmustur. Cabir{'nin do-
kiiman taramasi yontemiyle tespit edilen goriisleri literatiirdeki calismalarla ve egitim
bilimleri alanina ait ilke ve kabullerle karsilastirilmistir, Cabir?’nin teorisinde islam
kiiltiiriine hakim olan referans bilgi sistemlerinin sayisim {igtiir: (1) “beyant bilgi sis-
temi”, (2) “irfini bilgi sistemi” ve (3) “burhan? bilgi sistemi”. Ona gore bu ii¢ epistemo-
lojik yaklagim, tedvin déneminden baslayarak, biitiin zamanlarda ve biitiin Miisliiman
toplumlarda, ayr1 ayr1 olarak, baskin bicimde bilgiyi liretme ve kullanma tarzi olmus-
tur. Cabird {i¢ bilgi sisteminin (beyani, burhani, irfani) hem ayri ayri var olmasini hem
de birbirleriyle karismasini Islam medeniyetinin bir tiirlii atlatamadig1 entelektiiel, si-
yasi ve kiiltiirel buhranlarin nedenleri arasinda gérmektedir. Ona gore ii¢ farkl bilgi-
lenme sisteminin olmasi isldm medeniyeti agisindan toplumsal ve zihinsel parcalanma
ile sonuglanan bir krize neden olmustur. Bu krizi asmak icin yegine yol; rasyonaliteyi
on plana ¢ikaran, gecmisteki Magribi felsefenin mirasini dikkate alan yeni bir yapilan-
ma dénemine girmektir. Cabiri'nin Islam kiiltiiriinde bilginin iiretilmesi ve degerlendi-
rilmesi konusundaki tespitlerinde egitimsel agidan bazi sorunlar bulunmaktadir. Onun
insanin biitiinligiinii ve insanin Allah ve evrenle iliski bicimlerini g6z ardi ederek bilgi
sistemlerinin birbirinden bagimsiz, ayrik ve diisman sistemler gibi yansitmasi bu so-
runlarin basinda gelmektedir. Belirli bir insan tasavvuru ortaya koymadan iiretilmis
olan bu teoride epistemolojik yaklasimlarin ortaya ¢ikisindaki psikolojik yonelimler
goz ard1 edilmistir. Onun entelektiiel becerileri dogrudan milliyet (kalitim) ve cografya
(sosyo-kiiltiirel yap) ile iliskilendirmesi ise teorisinin diger énemli bir sorunudur. Bii-
tiin bunlarin yani sira onun, tarihi stirecte bilgi sistemlerinin baskin olusunda ya da
bilgi sistemleri arasinda gezinti yasanmasinda toplumsal ihtiyaglar: ve donemsel sart-
lar1 yeterince tahlil edemedigi de soylenebilir. Bu agidan Cabiri’nin tarihi, felsefi ve
sosyolojik perspektifinin yani sira egitsel perspektifi de kullanmasi gerektigi goriilmek-
tedir. Eger IslAm egitim gelenegindeki yapilara ve uygulamalara detayl bir bicimde
egilmis olsaydi belli agilardan Cabir’nin teorisi indirgemeci ve kat1 determinist olmak-
tan kurtulabilecekti. Zira Cabirf'nin bir kriz olarak gordiigii ii¢ ayr: bilgi sisteminin
mevcudiyeti egitimsel perspektifle bakildiginda bazi agilardan firsat olarak goriinmekte-
dir.
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Abstract

This paper aims to analyze al-Jabri’s theory, which is expressed as the “Three Episte-
mological Systems”, from an educational point of view. The idea that Jabiri’s theory is
mainly related to the criticism of the Islamic educational tradition has been effective in
the preference of this subject. Al-Jabri’s views, which were determined by the docu-
ment analyzing method, were compared with the studies in the literature and the
principles and conventions of the educational sciences. In al- Jabiri’s theory, the num-
ber of reference knowledge systems that dominate Islamic culture is three: (1)
“knowledge system of the bayan (explication)”, (2) “knowledge system of the burhan
(demonstration)” and (3) “knowledge system of the ‘irfan (illumination)”. According to
him, these three epistemological approaches, separately, have been the dominant way
of producing and using knowledge at all times and in all Muslim societies, starting
from the codification (tadwin) period. Al-Jabri considers the existence of three
knowledge systems (bayani, burhani, ‘irfani) separately and their mixing with each
other among the causes of intellectual, political and cultural crises that Islamic civiliza-
tion could not overcome. According to him, the existence of three different epistemo-
logical systems caused a crisis that resulted in social and mental fragmentation in Is-
lamic civilization. The only way to overcome this crisis is to enter a new period of con-
struction that emphasizes rationality and takes into account the legacy of Maghribi
philosophy in the past.There are some problems from an educational view in Jabri’s
ideas about the production and evaluation of knowledge in Islamic culture. One of
these problems is that he ignores the integrity of human beings and the way humans re-
late to God and the universe, and regards these knowledge systems as independent, sepa-
rate and hostile systems. Psychological orientations in the emergence of epistemological
approaches have been ignored in his theory, which was produced without revealing a
certain conception of human. Another important problem of his theory is that he directly
associates intellectual skills with nationality (heredity) and geography (socio-cultural
structure). Moreover, it can be said that in the prevalence of knowledge/epistemological
systems or in the alterations between knowledge/epistemological systems in the course
of time, he could not sufficiently analyse the social needs and historical conditions. In
this respect, it is seen that al-Jabri should use the educational perspective as well as his
historical, philosophical and sociological perspective. If Jabri had elaborated on the struc-
tures and practices in the Islamic educational tradition, in certain respects his theory

Eskiyeni | ISSN: 1306-6218 | e-ISSN: 2636-8536



544 « ipek, Muhammed Abid el-Cabiri'nin ‘U Bilgi Sistemi Teorisi’ Uzerine Egitimsel Bir Analiz

would have avoided being reductionist and rigidly deterministic. For the existence of
three different epistemological systems, which Jabri sees as a crisis, seems to be an op-
portunity in some respects when viewed from an educational perspective.
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Giris

Muhammed Abid el-Cabirf (1936-2010), isldm cografyasinin siyasal, toplumsal
ve kiilttirel sorunlarina ¢éziim bulma tesebbiisiiyle kaleme aldig1 eserleriyle ta-
ninmis bir diisiiniirdiir. Arap diisiincesinin ve aklimin islam diisiince ve aklini
temsil ettigi fikrinden hareket eden Cabiri, genis bir tarihi perspektiften bakarak
cagdas diinyadaki Miisliimanlarin yasadig1 krizlere ¢6ziim iiretmeye ¢alismistir.
Tiirkgeye “Arap-islam Aklinin Olugsumu”, “Arap-islam Kiiltiiriiniin Akil Yapis1”,
“Arap-islam Siyasal Akli” ve “Arap Ahlaki Akli”, “Felsefi Mirasimiz ve Biz” isim-
leriyle gevrilen eserlerini kaleme almasinin temel amac; Islam diisiincesini Miis-
liimanlarin dind, siyast ve sosyo-kiiltiirel sorunlarina ¢éziim {iretecek bir bicimde
yeniden yapilandirma arayisidir. Cabiri'nin bu arayis1 ¢cagdas diinyaya uyum ko-
nusunda sorun olusturmayacak, Miisliimanlarin her tiirlii zihinsel, kiiltiirel, siya-
si ve toplumsal sorunlarinin ¢6ziimiinde temel olacak epistemolojik bir yaklasim
insa edebilmektir. Bu agidan Cabir{'nin, islim medeniyetine hakim olan episte-
molojik sistemleri tarihsel ¢oziimlemelerle tahlil ederek bu sistemlerin kusurla-
rin1 gostermeyi ve yeni bir entelektiiel gelenek olusturmak suretiyle zihinsel
canlanmay: gergeklestirmek istedigi goriilmektedir.

Cabirt'nin “Ug Bilgi Sistemi Teorisi"ni daha iyi anlayabilmek i¢in onun islam
medeniyetindeki dini ve entelektiiel hareketliligin tarihi seyrini nasil okuduguna
kisaca bir géz atmak gerekmektedir. Bilhassa “Arap-islam Aklinin Olusumu”,
“Arap-islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi” adli eserlerinde onun islam kiiltiiriinde
baskin olan epistemolojiler ve diisiinme bicimleriyle ilgili farkli yontemleri bir-
lestirerek kendine 6zgii tarihi perspektiften bir okuma yaptigi gortlmektedir.
Cabir? Arap-islam aklim tahlil ederken eserlerinde kullandigi yéntemi: “Tarihsel
¢ozlimleme, yapisal diizenleme, ideolojik tartisma ve olusumculuk (biitiinciil-
liik)” olarak aciklamaktadir (Cabird, 2015, 26; a. mlf., 2003, 15-16; a. mlf., 2001a, 8).

Cabiri, Miisliman entelektiiellerin dini, siyasi ve sosyal sorunlara ¢oziim
iretme kabiliyetini kaybetmelerini onlarin epistemik yaklasimlarindaki degisi-
me yani akli kullanma bigimlerindeki degisime bagladig i¢in bu degisimin tarihi
izlerini takip etmekle ise baslamaktadir. Cabiri eserlerinde yapisalct bir yakla-
simla (structuralism)Arap-islam aklinin bilesenlerini ve temel unsurlarini ortaya
koymaya calisir. Zira Cabiri'nin de belirttigi gibi yapisalci yontem, “kiiltiirel za-
man1” dikkate alarak hem mevcut gercek durumu (simdiyi)tarif etmekte hem
simdinin tarihi gelisimi boyunca gecirdigi asamalar1 (gegmisi) yansitmaktadir
(Cabird, 2001a, 42-51). Ancak Cabiri’nin ge¢misi tahlili, gegmisten gerekli dersleri
cikarmak, gegmisin zenginliklerinden faydalanmak, ge¢misin tecriibe ve biriki-
mini ¢agin sorunlarini ¢ézmek igin kullanmak gibi ctimlelerle nihayetlenmez.
Aksine onun tahlili, gegmise ait akil yapisindan ve ge¢misin epistemolojik yakla-
simlarindan kurtulmay: bir recete olarak sunmakla nihayetlenir. Ona gére Miis-
limanlarin bugiin igine diistiigii ataletin nedeni ge¢misin epistemolojik bakis

Eskiyeni | ISSN: 1306-6218 | e-ISSN: 2636-8536



546 « ipek, Muhammed Abid el-Cabiri'nin ‘Ug Bilgi Sistemi Teorisi’ Uzerine Egitimsel Bir Analiz

agis1 oldugu icin Miisliimanlar bu ataletten ancak ge¢misten/gelenekten uzakla-
sarak kurtulabilecektir (Cabird, 2003, 20). Bu uzaklasma o kadar derin olmali ki
bir kopus olarak nitelendirilebilmelidir. Foucault tarafindan da islenen “kopus”
kavrami Thomas Kuhn'un kullandig1 “paradigma” degisimi gibi koklii bir degi-
simi ifade etmektedir (Ulukiitiik, 2013, 50). Cabiri (2001a)’ye gére bu kopusun ar-
dindan yeni bir insa gerceklesmelidir. Bu kopus ve insa gelenegi tamamen “mii-
zeye kaldirarak” degil, aksine gelenegin tizerine yapilan bir insa olmalidir. Bu
yeni yapida, rasyonaliteyi hakim kilan bir epistemolojik perspektifle Miisliiman-
larin sorunlarimi ¢ézmenin yolu aranmalidir. Kuskusuz Cabir?’nin dile getirdigi
“gelenekten kopus” ve “gelenek lizerine yeni insa” birlikte gerceklesmesi fikri
yiizeysel bir bakisla geliskili bir durumu olarak aks etmektedir. Ancak Cabir{ bil-
hassa “Arap-islam Aklinin Olusumu” adl eserinde bu durumun gerceklesebile-
cegini ispatlamaya ¢aligmistir.

Cabird, yazili kiiltiirtin 6n plan ¢iktig1 tedvin asrini, epistemolojik agidan te-
mel bir “referans cerceve” olusturdugu icin Arap-islam diisiince tarihinin bas-
langi¢ noktasi olarak gérmektedir. O, tedvin dénemiyle birlikte Arap-islam dii-
stincesinin dind, siyas? ve toplumsal alanlarda ortaya ¢ikan sorunlara ¢6ziim iire-
tebilme kapasitesini hizli bir bicimde kaybettigini ve bu durum nedeniyle islam
diinyasinin bitmeyen bir kriz donemi yasadigini iddia etmektedir. Ona gore bah-
si gegen bu krize neden olan sey, Miisliimanlar1 bu tiir krizlerden koruma adina
girisilen tedvin faaliyetlerinin bizzat kendisi olmustur. Zira bu dénemde olusan
epistemolojik anlayislarin olusturdugu “referans gergevesi”; Miisliimanlarin dii-
stinsel ve eylemsel sorunlarinin ¢6ziimiinde asamadiklar1 bir engel, ¢6ziim
liretme kapasitesine sahip Miisliiman entelektiiellerin ellerini baglayan bir bag
olmustur. Bu dénemde mevcut bilgi birikimini ayiklama ve tasnif faaliyeti bas-
langigta islam diisiincesinin ¢oziim iiretme kapasitesini arttiracak statik giigleri-
ni agiga ¢ikarmayi amag edinmisse de mevcut durumdan ¢ok daha giiglii bir sta-
tikligin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Boylece islaim diisiincesinin yeni bilgi
tiretme kapasitesi gittikge zayiflamis ve yok olmaya yiiz tutmustur (Cabiri, 2001a,
71-73).

Cabird, Islam medeniyetindeki akil yapilarini degerlendirirken “olusturucu
(tekvini) akil” ve “olusturulmus (miikevven) akil” ayrimina bagvurmaktadir.
Olusturucu/evrensel akil, “diisiincenin arastirma ve inceleme yaparken gercek-
lestirildigi, kavramlar bulan ve ilkeler koyan zihni faaliyet”; Olusturulmus akil
ise “insani ¢ikarimlarin dayandigi ilke ve kurallarin toplamidir” (Cabir, 2001a,
18). Cabiri'ye gore olusturucu akil degismez evrensel ve ilkesel bir karaktere da-
yanmasina karst olusturulmus akil ¢aglara hatta bireylere gére degisen donemsel
ve kiiltiirel baglamlara dayanan akildir. Dolayisiyla olusturulmus akal, bir kiiltiiri
tesis eden bilgi sistemini olusturan akildir. Tedvin dénemiyle birlikte islam dii-
stincesinde “olusturulmus akil” hiikiim stirmektedir ancak bu akil yerini ivedilik-
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le olusturucu akla terk etmelidir (C4bird, 2001a, 18-20). Ciinkii bu tarihsel olan
akil yapisi, Islam diisiincesinin ve Miisliiman toplumlarin gelismesi icin islevsel
degildir. islam medeniyetinin her agidan gelisebilmesi i¢in bu akil yapisindan bir
“epistemolojik kopus”un yasanmasi ve Miisliimanlarin yeni bir epistemolojik
perspektife gore kendi geleneklerini yeniden insa etmesi gerekmektedir (Cabird,
2003, 11).

1. Calismamn Problemi, Amaci ve Onemi

Cabiri’nin fikirleri Miisliiman entelektiieller arasinda ses getirmis ve ¢okga
tartisilmistir. Cabir’nin fikirlerini dini, felsefi, kelami, siyasi ve sosyolojik agilar-
dan ele alan ¢alismalar yapilmistir. Bu ¢alismaya basladigimizda Cabiri’nin fikir-
lerini mustakil olarak “egitim” alaninda ele alan bir ¢alismaya rastlanilmamust.
Ancak yakin bir zamanda Giimiigiin (2021),” Cabirt'nin Arap-islam Aklinin Eles-
tirisi: Din Egitimi Baglaminda Yeni Bir Okuma” isimli 6nemli bir ¢alismas yayim-
lamistir. Giimiis (2021) bu ¢alismasinda Cabiri’nin Arap-islam aklina yaptig1 eles-
tirileri, bilgi-iktidar iliskisiyle baglantili olarak, ortaya ¢ikan dindarlik bigimleri
ve bu bicimleri ortaya cikaran tarihsel kosullar baglaminda ele almistir. Gii-
miis’tin bahsi gecen ¢alismasindan farkl olarak bu calismada ise Cabiri’nin “Ug
bilgi Sistemi” teorisine odaklanilmistir.

Cabirt'nin fikirlerinin bircok agidan hatta en temelde Islam egitim gelenegi-
nin yapi ve uygulamalarina ait sorunlarin ¢6ziimii i¢in verdigi ugrastan dolayi
ortaya ciktigi sGylenebilir. Onun tizerinde durdugu bilgi/bilgilenme kiiltiiriine
ait sorunlar bizzat egitim ve 6gretim alanina ait sorunlardir. Zira biitiin yonleri
ile 6grenme ve Ggretme siireci bilginin elde edilmesini, islenmesini ve paylasil-
masini gerektirdigi icin Eisenberg’in (2008, 39) de belirttigi gibi “egitim tama-
miyla bilgi temelinde gerceklestirilen bir faaliyettir”. Egitimin niteligini ve egi-
tim siirecinin isleyisini bizzat epistemolojiye ait varsayimlar belirlemektedir.
Epistemolojiye ait teoriler kendini ancak egitim alaninda sinama imkani bulmak-
tadir. Dolaystyla Cabiri'nin epistemolojiye ait fikirlerinin, bilhassa bilgi sitemleri
teorisini egitsel bir bakis agisiyla da incelemesi gerekmektedir. Bu sayede onun
fikirleri tizerine yapilmis dini, felsefi ve sosyolojik degerlendirmelere farkli agi-
lardan katki sunulabilir.

Bu calismada dokiiman incelemesi yontemiyle Cabiri'nin eserlerinde “ii¢ bilgi
sistemi” teorisi incelenmistir. Bu incelemeler sonucu ulasilan tespitler egitim
alani gercevesinde degerlendirilmeye calisilmistir. Bahsi gecen degerlendirmele-
rin hem ¢agdas egitim anlayisi cercevesinde hem de islam egitim gelenegi cerce-
vesinde yapilmasina calisilmistir. Cabiri'nin gorislerini degerlendirirken onun
diistinceleri tizerine yapilan farkli ¢alismalardaki tespitlerde dikkate alinmugtir.
Bu durumda bu ¢alismada “Cabiri'nin ii¢ bilgi sistemi teorisinin egitimsel agidan
teskil ettigi sorunlar ve imkanlar nedir?” sorusuna cevap aranmis olmaktadir.
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Calisma sadece Cabiri'nin “ii¢ bilgi sistemi” teorisine ait gorisleriyle sinirlandi-
rilmis, onun siyasi ve ahlak{ akil teorilerine ait goriisleri arastirma alani diginda
tutulmustur.

Ulkemizde Cabiri’nin fikirleri iizerine énemli calismalar yapilmistir. “Felse-
fe”, “Siyaset Bilimi”, “Kelam”, “Islam Felsefesi”, “Din Sosyolojisi” ve “Din Felsefe-
si” alaninda yapilan ¢alismalarla Cabiri'nin goriisleri incelenmistir. Ancak egitim
alanina 6zel calismalar yeni yeni yapilmaya baslanmistir. Keskin’in (2009), “Bir
Yapisalci Olarak Muhammed Abid Cabiri’de Din-Kiiltiir iliskisi”, Ulukiitiik’iin
(2013) “Muhammed Abid el-Cabirf’de Din-Akil iliskisinin Epistemolojik Analizi”
isimli doktora tez galismalari en ¢ok dikkat ¢eken calismalardir. Bahsi gecen ¢a-
lismalarda Isldm egitim gelenegi baglaminda nemli degerlendirmeler yapilmis
olsa da bu ¢alismalarda Cabiri'nin goriisleri 6zel olarak egitim alani cercevesinde
degerlendirilmemistir. Bu agidan ¢alismamiz, Cabiri’nin goriislerinin egitimsel
boyutuyla ilgili tespitlerde bulunmak suretiyle alan yazindaki diger ¢alismalara
katki saglamis olacaktir.

2. Cabirt'nin ‘Uc Bilgi Sistemi Teorisi’

Cabird, islam medeniyetinde ortaya ¢ikan énemli ekollerin ve bilginlerin dii-
stincelerini ayrintili bir bicimde ele almamustir. Onun yoneldigi sey ekollerin ve-
ya bilginlerin diisiinme bigimini olusturan temel unsurlar, referans cerceveleri
olmustur (Keskin, 2010, 258). Bu yonelisi onun Islim medeniyetinde bilgi iiretiminin
belirli bilgi kaliplari/sistemleri icerisinde gerceklestigi seklindeki teorisini iiretmesine
neden olmustur. Onun teorisinin orijinalligi tartisilabilir. Zira bilgi referans sis-
temi olarak tiglii simflamasinin benzerinin Kuseyri tarafindan yapildig: bildir-
mektedir (Fazlioglu, 2009) Orijinalligi/benzerligi tartismali bir konu olsa da
Cabiri'nin Islam medeniyetinde referans bilgi sistemleri ile ilgili meseleleri &z-
glin bir bigimde ele aldig1 ve goriislerinin entelektiiel diinyada oldukca dikkat
cektigi gortilmektedir.

Cabird, “bilgi sitemi” kavramini; “herhangi bir tarihsel donemde bilgiye bi-
lingdisi yapisini kazandiran kavram, ilke ve uygulamalarin toplami” (Cabird,
2001a, 41) seklinde tanimlamaktadir. Ona gore bilgi sistemi, o kiiltiire mensup bi-
reylerin kdinata, insana, topluma, tarihe bakisini belirleyen zihinsel tasavvur ve
anlayislarin bileskesidir. Onun ifadesiyle “bilgi sistemi, bilgi eylemine hitkmetti-
gi” (Cabird, 2001b, 21) i¢in biitiin dini, toplumsal, siyasi ve kiiltiirel eylemlerin,
yonelimlerin ve olusumlarin temelinde tercih edilen referans bilgi sistemi var-
drr.

Cabiri'nin “Ug Bilgi Sistemi” ya da “Ug Referans Bilgi Sistemi” olarak adlandi-
rabilecegimiz teorisi 6zetle bes varsayima dayanmaktadir:

(1) islam medeniyetinin kendi i¢ dinamikleri ve farkl kiiltiirlerle temasindan
kaynakli dis dinamikleri tarihi siiregte bilginin kaynag: ve degeri ile ilgili kabul-
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lerle iliskili olarak tigfarkli bilgilenme bigimini ortaya ¢ikarmistir: “Beyani,
burhani, irfani”.

(2) Beyani, burhani, irfani bilgilenme tarzi tedvin déneminden baslayarak, bu-
glin de dahil olmak {izere, biitiin zamanlarda ve biitiin Miisliiman toplumlarda
ayr1 ayri olarak baskin bilgi tiretme ve paylasma tarzi olmustur.

(3) Bahsi gecen iic farkli bilgilenme sistemi islam medeniyeti acisindan “top-
lumsal ve zihinsel par¢alanma” ile sonuglanan krizlere neden olmustur.

(4) Bu krizi agsmak icin Islam bilginleri arasinda farkh bilgilenme sistemlerini
birlikte kullananlar olmustur ancak bu durum yeni bir krize neden olmustur
(temellerin catismast).

(5) Bu kriz durumunu asmak icin yeniden rasyonaliteyi (burhdni) 6n plana ¢i-
karan, gegmisteki Magribi felsefeyi dikkate alan yeni bir yapilanma dénemine gi-
rilmelidir. Bu yapilanma ibn Riisd’iin akilcihigi, ibn Hazm'm tenkitciligi, ibn
Hald(in'un tarihi analizciligi ¢izgisinde ve daha sekiiler olmalidir. Bahsi gecen bu
bilginlerin kendi dénemlerinde tamamlayamadig1 siire¢ yeni yapilanma done-
minde tamamlanmalidir.

Cabiri (2001a), islam kiiltiiriine hakim olan bilgi sistemlerinin sayisini ii¢ ola-
rak agiklamaktadir. Bu sistemler; (1) “beyant bilgi sistemi”, (2) “irfini bilgi siste-
mi” ve (3) “burhani bilgi sistemi” seklinde isimlendirmistir. Beyani bilgi sitemi, dil
ve dini metinler izerinden tesis edilmis ve dini ilimlerin dayandig: bilgi sistemi-
dir. Bu sistemin temelini olusturan unsur “nass” ve “kiyas”tir. Irfdni bilgi sistemi,
irrasyonalizm {izerinden tesis edilmis ve “Hermetizm” gibi kadim mirasa daya-
nan bilgi sistemidir. irfan? bilgi sistemi “duygu/his” temelinde insa edilmis bir
bilgi sistemidir. Akil yiiriitme tizerine temellendirilmis ve felsefe ve akli bilimle-
rin dayandig: bilgi sistemi ise burhdni bilgi sistemidir. Bu sistem ise “akil” ve
“mantik” temelinde olusmaktadir (Cabird, 2001a, 288).

Bilgiyi liretme ve degerleme araci olarak Cabiri'nin bahsettigi ii¢ bilgi sitemin
farkli kaynaklarda benzer veya yakin bir sekilde farkl isimlerle anilmustir. Istid-
14li, nakli, irfini, suh{idi, estetik, vb. bilgi tirleri Cabiri’nin simflamasindaki grup-
lara dahil edilebilir. Benzer bir bi¢imde Reza Arjmand (2018,3) da dort ana epis-
temolojik yaklagimi siralar: (1) Mantik ve kiyas ilkelerine gore isleyen ve insanla-
rin bilgi tiretmesini amaglayan “yapilandirmaci yaklasim”, (2) Keldm’a (diyalek-
tik teoloji) dayanan ve diinyevi bilginin yani sira ilahi bilgiyi de desifre etmeyi
amaglayan” kelami yaklasim”, (3) bilginin bilinen onciiller araciligiyla bilinme-
yenlere ulasmak icin aktif akil yiiritmeyle ve tahmin (vehm) siireci yoluyla elde
edildigini Yeni-Platoncu hareket ve Peripatetik (gizemci)islam felsefesine daya-
nan “felsefi yaklasim”, (4)tiim bilginin kaynagi olarak ilahi bilgiyi ve onu elde
etmek araci olarak sezgiyi gosteren “mistik/teozofik yaklasim”. islam diisiince-

A

sinde bahsi gecen epistemolojik yaklasimlarin en temelde “akl?” ve “nakli” ayri-
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mina dayandigi, “sezgi” tabanli epistemolojik yaklasimlarin ise tartismali bir bi-
¢imde kabul gordiigii sdylenebilir.

Ug farkli referans bilgi(lenme) sisteminin mevcut olmasini Islam medeniyeti
acisindan en biiyiik buhran olarak géren Cabird, islam diisiincesi icerisinde ilmi
sahada bu tiglintin birlikte kullaniminin gerceklestirilemedigine, siyasi alanda ise
bu {i¢ sistemin birada kullanilabildigine dikkat ceker. Ona gore siyasi olma geregi
pragmatizme dayanan siyaset, akla boyun egmez bilakis siyasetle ona boyun eg-
dirir. Zira “siyasi akil sadece beyant, irfani ve burhant degildir, ihtiyaca gore ce-
sitli bilgi sistemlerinin kategorilerini ve araglarini kullanir” (Cabird, 2001b, 12).

Cabird, islam medeniyetinde bolgelere, ekollere ve énemli ilmi kisilere gore
lic bilgi sisteminden birinin baskin olarak kullamilmasini islim medeniyetinin
gerilemesine neden olan ve asilamayan bir buhran olarak tanimlasa da onun ya-
kindig1 sey tam olarak bilgi sistemlerinden her tigiiniin bir arada kullanilamama-
st degildir. Zira o “irfani” bilgi sistemini basl basina bir sorun olarak gérmekte-
dir. Ona gore “irfani” gelenek islam medeniyetinin entelektiiel, siyasi ve toplum-
sal acidan geri kalmishgina neden olan irrasyonelligi besleyen bir gelenektir.
irfani gelenekteki Hermetik unsurlar Sii diisiincesinde ¢ok rahat kendine yer bul-
dugu gibi zamanla Siinni diinyada da cesitli bigcimde koklesmis bir yapiya bii-
riinmiistiir. ibn Sina gibi bir filozof dihi Hermetik-gnostik ve daha bir¢ok irras-
yonel unsuru islam diisiincesinin mukimleri haline getirerek rasyonelligi biiyiik
sekteye ugratmistir. Dogu’da Mu'tezile ile boy gostermeye calisan ve Farabi gibi
biiyiik bir filozoflar desteklenen rasyonel diisiince, stifilerin ismaililerin, israk{ fi-
lozoflarin ve ibn Sind'nin ortakligs karsisinda gelisememis, yerini irrasyonel dii-
stinceye birakmak zorunda kalmistir. Bu agidan irfini bilgi sistemini baskin ya-
hut ortak olarak kullanan her entelektiiel ve dini girisim sorunlara sorun ekle-
yen basarisiz bir girisim olmus; dini, siyasi ve toplumsal sorunlarin daha da de-
rinlesmesine neden olmustur. Bu durumda onun teorisinde kullanilabilecek iki
muteber bilgi sistemi ikisi kalmaktadir: “Burhani” ve “beyani” bilgi sistemi. An-
cak Cabiri’nin muteberlikten kast1 bu iki sistemin birlikte kullanilmas: degildir.
0, ayr1 alanlar olarak ve sekiiler bir paradigmaya dayali olarak iki sistemin varli-
g1 stirdiirmesini kastetmektedir. Cabird, irfAni sistemin disarida birakarak, sa-
dece “burhani” ve “beyani bilgi sistemlerini (ayrik bir bigimde) kullanma giri-
simlerini Adeta karanlik bir tiinelin iginde kalmis islam diisiincesi i¢in 1518a en
yakin oldugu anlar olarak gérmektedir (Cabird, 2001a, 249-335; a.mlf., 2003, 162-
175).

Cabirf’ye gore, islam diisiincesinde “epistemolojik yaklasim/akil yapisi” agi-
sindan tedvin déneminden beri ortada olan engelleri asmaya c¢ok yaklasilan do-
nemler yasanmustir. Bilhassa Magrip’te, islim diinyasinin sorunlarina ¢ziim ge-
tirme {imidini yesertecek bir bicimde beyan ile burhan’in kullanildigi, irfAn’in
dikkate alinmadigi entelektiiel girisimler yasanmustir. ibn Hazm ve ibn Bacce
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cizgisindeki kismi entelektiiel canlamisi Tbn Riisd en ileri seviyeyi gérmiistiir.
Cabir’ye gore Mesriki islam diisiincesinden farkli olarak Magribi islam diistince-
sinde beydn ile burhdn’in uzlastirilmast teolojik bir karakterde degil sekiiler bir ka-
rakterde gerceklesmistir. Bu sekiiler karakter, Magribi islAm diisiincesini, bilhas-
sa Ibn Riisdciiliigii, gliniimiiz icin miimkiin ve elzem kilan karakterdir (Cabird,
2001a, 357-369). Dolayisiyla Cabiri agisindan yeniden bir tedvin déneminden soz
edilecekse bu dénemin epistemolojik yaklasimi fbn Riisdcii bir ¢izgide olmaldir.
Cabiri’nin bu konudaki anlatisi su sekildedir: Yeniden yapilandirma Magribi {slam
distiniirlerinin biraktig1 yerde onlarin biraktig diisiincelerin tizerinden gercek-
lesmelidir. Bu entelektiiel canlanisi mitkemmel kilan sey aklin/felsefenin ve dinin
iki ayr1 alan olarak goriilmesine ragmen ikisi arasindaki amag birliginin muhafaza
edilmesidir. ibn Riisd ile oldukca saglam temellere oturtulan din ile felsefenin ayri
alanlar olarak degerlendirilmesi gerektigi teorisi ne yazik ki Miislimanlar tara-
findan sadra sifa bir teori goriilmemistir. Buna mukabil, Bat1 diisiincesinin yeni-
lenmesinde ve dolayisiyla Bat1 biliminin canlanmasinda “fbn Riisdciiliik” adeta
katalizor gorevi iistlenmistir. Dogu’ya (Miisliimanlara) kalan ise akli til birakan
irfant bilgi sistemi, taklide dayanan burhanti bilgi sistemi ve sekilcilige dayanan
beyani sistem ile yerinde saymak olmustur. Bugiin dahi ibn Riisdciiliik ¢izgisinde
toplumsal ve diisiinsel sorunlari i¢in bir¢ok recete bulunmakta iken Misliimanlar
hala bu regeteyi kullanmamaktadir (Cabird, 2001a: 363-373).

3. Cabiri'nin ‘Ug Bilgi Sistemi Teorisi’nin EZitimsel A¢idan Degerlendirilmesi
Cabiri'nin “bilgi sistemi kavramina” yiikledigi anlam 6grenme psikolojisinde-

” o« ” o«

ki “epistemolojik anlayis”, “epistemolojik yaklasim”, “epistemolojik teoriler”,

” o« LI INTS

“epistemolojik tarz”, “epistemolojik perspektifler”, “epistemolojik standartlar”,
“epistemolojik tutumlar”, “epistemolojik kuramlar” gibi kavramlari ¢agristir-
maktadir'Bu kavramlarin hemen hepsi bilginin dogasina, kaynagmna ve bilgi elde
etme bigimine ait varsayimlar anlamina gelmektedir (Hofer, 2016, 20-21). Bu du-
rumda Cabiri’nin bilgi sistemleri teorisinin bilginin dogasina, kaynagina ve edi-
nilmesine dair varsayimlara dayanan ve 6ziinde epistemolojiye ait bir teori ol-
dugu soylenebilir. Onun teorisinin egitimsel agidan analiz edilmesi gereken var-

sayimlari asagida gectigi gibi bes baslik altinda gruplandirabilir.

3.1. Bilgi Sitemlerinin Ayristirilmasi ve irfani Epistemolojinin Diglanmas:

Cabiri'nin akil teorisinin” pratik akil” ve “teorik akil” ayrimina dayandig gé-
rilmektedir. Zira o, bilgi tiretme eylemine ait olan akli “diisiince akli”; siyasi akli
ise “gercegin akli” seklinde nitelendirmektedir (Cabird, 2001b, 11). Ote yandan

1

Bu kavramlarla ilgili detayh bilgi icin Hofer’in (2016, 20-21) “Epistemic Cognition As a Psy-
chological Construct: Advancements and Challenges” adli calismast incelenebilir.
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onun “diisiince akli” tizerine olusturdugu Uglii referans bilgi sistemi teorisinin
ise “rasyonel olan” ve “rasyonel olmayan” seklindeki bir ayrima dayandigi g6-
riilmektedir. Bu ayrimda rasyonel olan diisiinme bigimi (burhan) yegane gercek
degeri hak etmekte iken irrasyonel olan “irfAn”a dayali akil ve epistemoloji kesin
bir bicimde reddedilmektedir. Beyani epistemolojiye gelince; Cabiri onun rasyo-
nel bir boyutunun oldugunu kabul etse de beyani epistemolojinin burhan{ epis-
temoloji ile birlestirilmesine miisamaha gostermemekte, beyani aklin ayr1 bir
alan olarak disarida tutulmas: gerektigi ileri siiriilmektedir. Bilgi sistemleri ara-
sinda se¢meci bir tavir sergileyen Cabiri'nin bir anlamda standartlasmis episte-
molojik yaklasgimlardan kurtulma adina yeni bir standartlasma teklif ettigi soy-
lenebilir. Onun yeni standart epistemolojik yaklasimiyla ilgili tutumunu Ulukii-
tiik, (2013, 24) soyle agiklamaktadir:

“... Cabiri biitliniiyle gayr1 makul bir zeminde, yani gayr1 makuliin (irrasyone-
lin) hakim oldugu bir diisiince tarz1 dogrultusunda tesekkiil ettigini diistindtigii
Arap-islam kiiltiiriinii, s6z konusu ayrim yoluyla rasyonel olan lehine degerden
diisiirme cihetine gider. O, metafizik gelenek boyunca apriori bir deger atfedil-
mek suretiyle yiiceltilen aklin, gercekte tarihsel bir insa, yiktig1 mitin yerine ge-
¢en yeni bir mit oldugu yoniindeki ¢cagdas yaklasimlari dikkate almaz.”

“Irfani bilgi sistemi” olarak adlandirilan epistemolojik yaklasimin Cabiri tara-
findan dislamasiyla ilgili tizerinde durulmas: gereken birkag nokta vardir. Bun-
lardan ilki, diger bilgi sistemlerine nazaran Cabiri'nin irfani epistemolojik yakla-
sim1 daha yiizeysel bir bicimde ele almasidir. Bu yiizeysel bakis onun irfani dii-
stincenin IslAmi karakterini gérmesine engel olmustur. O, ¢ogunlukla islim 6n-
cesi Hermetik unsurlarin bu bilgi sistemi tizerindeki etkisine vurgu yapmissa bu
unsurlarin islam kiiltiiriine uyumlu olarak déniistiiriilmesine pek deginmemis-
tir. Bunu yaninda irfin{ epistemolojinin orijinal olarak Isldm kiiltiiriinden neset
eden unsurlarina da pek deginmemistir. Muhtemelen, Hermetik irfani gelenegin
islamilestirilen ve bizzat orijinal olarak islAm medeniyetinde zuhur eden irfani
epistemolojinin kadim Dogu-irani irfini geleneginden farkli olan boyutlarini ir-
delememesi Cabiri’nin irfinl epistemolojiyi tamamen irrasyonel epistemoloji
olarak gdrmesine neden olmustur. Zira islami bir kimlik kazanan irfini episte-
molojinin Kur’an'in epistemolojisinden bagimsiz olmasi diistiniilemez. Sahin
(2013)'nin dikkat ¢ektigi {izere Kur’ani bir epistemolojinin ise rasyonaliteden
uzak olmasi diisiiniilemez’.

Ikinci olarak da Cabiri, Islam kiiltiiriinde irfAnf unsurlarin irrasyonelliginden
s6z ederken daha ¢ok ana akim gelenegin disinda kalan Batiniler, ismaililer vb.
agirihiga kagmis akimlar: vurgulamistir. Beyani ve burhini sistemle daha uyumlu

?  Kur'an'in epistemolojik yaklasiminda rasyonelligin yeri ile ilgili egitimsel degerlendirmeler

i¢in Sahin'in (2013) “, New Directions in Islamic Education” adli ¢calismasinin teorik kismi in-
celenebilir.
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diger siinn{ irfani geleneklerden (ibn Sina, Gazzali, israkiler vb.) daha ¢ok burhan
ile irfam basarisiz bir bicimde birlestirme ¢abalariyla ilgili boliimlerde s6z etmis-
tir. irfAn{ gelenekte rasyonel diisiinceye verilen nemi yeterince ele almamigtir.
Bu durum onun irfini gelenegin rasyonel yoniinii ortaya koymada yanl davran-
digini diisiindiirmektedir. Zira israkiligin rasyonaliteye atfettigi énem o kadar
biiyiiktiir ki diisiince tarihinde bircok bilginin Messai mi yoksa israki mi oldugu
tam anlagilamamis, her iki ekole de dahil edilmislerdir (Bekir Yazici, 2014). Bu
durumda “rasyonel boyutu da oldukga giiclii olan bir epistemolojinin islAm me-
deniyetindeki irrasyonellikten sorumlu tutulmasi ne kadar dogru olabilir?” soru-
su giindeme gelmektedir. Bu agidan Cabiri'nin, “asir1 genelleme” yaptigi ve “6z-
cli” bir yaklasima sahip oldugu s6ylenebilir.

Ugtincii olarak ise Cabir{’nin irfani gelenegi yiizeysel incelemesine bagh olarak
bu gelenegin bilgilenme tarzina ve bilgi kaynaklarina dair detaylh tahliller yap-
mamis olmasidir. Bu yiizden stff-irfani gelenekte tercih meselesi olarak biraki-
lan epistemolojik kabulleri zorunlu kabuller olarak gérmiistiir. Zira Géziitok’'un
(2001, 101) belirttigi iizere, bireysel i¢ tecriibesine dayanan “kesf” denilen ilham
yolu ile ulasilan bilginin sadece bireye 6zgii oldugu ve yalnizca onu bagladigi
bizzat mutasavviflarin kendileri tarafindan dile getirilmistir. SGff diisiincede bazi
bilgilenme bigimlerinin siibjektifligine vurgu yapilmasi bu gelenegin bilgi sis-
temleri arasinda rasyonel olanla irrasyonel olan arasinda denge kurma girisimi
olarak goriilebilir. Ancak Cabiri'nin bu durumlari gz ard: ettigi ve bunun sonu-
cu olarak da irfini gelenekte beyina ve burhina atfedilen degeri tam olarak kes-
fedemedigi anlagilmaktadir.

Bilginin degisik ifade edilmesinden dolay: olusan farkli yollarin birbirini ta-
mamladigini vurgulayan Fazlioglu, irfani diistincenin “nazar’m tamamlayicisi
olduguna, “burhan”dan ayri bir diisiince sistemi olarak goriilmemesi gerektigine
dikkat cekmektedir (2018, 123-130). Fazlioglu, Istidlali aklin bilgi tiretme araci
olarak ¢ok degerli oldugunu belirtmekle birlikte “suhtdi”, “estetik”, “irfani” ve
“metafizik” bilginin bu akil ile ircasim tehlikeli bulmaktadir (2018, 71-75). Fazhi-
oglunun bahsettigi tehlikenin en genel anlamda; bireyin, toplumun, evrenin ki-
saca tiim varligin ¢ok katmanl yapisina uygun bir anlamanin gerceklesememesi
tehlikesi oldugu sdylenebilir. Zira varhgin ¢ok katmanli yapisi anlagilabilmek
icin epistemolojik katmanlara ihtiya¢ duymaktadir. Bu katmanlarin ne oldugunu
yine Fazlioglu'nun ifadesiyle séyleyecek olursak; “varliga ait bilgimiz meshad,
mers{id, makdl oldugu i¢in epistemolojik katmanlar da hiss, kesfi, nazari seklin-
dedir” (2018, 147).

Cabirt’nin irfini akli dislamasi, bu aklin kesf ve ilham merkezli olmasindan
yani §znel olmasindan dolayidir.”Oznel olanin ve denetlenemez olmasi rasyonel
bilinci rahatsiz etmesinden dolayi Cabiri’yi de rahatsiz etmistir”(Ulukiitiik, 2013,
206). Cabiri'nin yapisalci bir yontem izlemesinden dolay1 burada, yapisalcihigin
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Ozneyi yapiya bagimli gormesi, 6zneyi yapi kavraminin igerigi etrafina konum-
landirilmis olarak gérmesi (6znenin maglubiyeti) (Say, 2013) durumu karsimiza
¢tkmaktadir. Ancak bilginin 6znel olan kisimlarinin kabul edilmemesi egitimsel
acidan bir sorundur. islam egitim anlayisinda gercek bilgiye (el-ilm) ulasmak
mutlak bir hedef olsa da bu hedefe ulasana kadar edilen bilginin géreceli boyut-
larmn oldugu inkar edilmemektedir. En temel de Allah’'in bilgisi ile insanin bil-
gisinin farkl oldugu ilkesinden hareketle, agik secik olan vahyi bilgi disinda,
Miisliimanlar i¢in bilginin géreliginin belli oranlarda her zaman miimkiin oldu-
gu sdylenebilir. Bu baglamda Cabiri 6znel bilgi karsithgindan dolay irfani refe-
rans bilgi sistemini devre dig1 birakmasi tartigmali bir yaklasim olmaktadir.
Galismasinda irfani epistemolojinin din egitiminde kullanilip kullaniimaya-
cag1 konusunu da deginen Ozalp’e (2020) gore, islam diisiincesinde bilgi, biitiin
ayrimlarina ragmen en nihayetinde biitiinctil bir bakisla olusturulmaktadir.
islam diistincesinde bilgi kaynaklarinin ve tiirlerinin cesitliligini insan ve din
iliskisinin gesitliligine, bu iliskinin araglarina; insanin ve insan iliskilerinin ¢ok
boyutlu yapisina baglamaktadir. “iliskisellik” ve “islevsellik” kavramlari etrafin-
da gériislerini agiklayan Ozalp, din egitimi agisindan dolayli ya da dogrudan kut-
salla iligski kurma araglari olarak islam diisiincesinde bilgi kaynaklar: olarak kul-
lanilan biitiin bilgi kaynaklarindan ve tiirlerinden yararlanmak gerektigini vur-
gulamaktadir. Din egitiminde bu kaynaklardan herhangi birini tercih etmek veya
hiyerarsik bir diizende ele almak zorunda olunmadiginin altini ¢izen Ozalp’e go-
re, vehbi-kesbi, ameli-nazari, vahyi-akli-irfani, batini, kalbi biitiin bilgiler, kutsal-
la iligki kurma amacina yénelik olarak islevsel kilinabilmelidir. Kuskusuz Ozalp'in
bahsi gecen biitiinciil epistemolojik yaklasimi Allah, insan ve evren arasinda
dengeli bir iliski kurabilme agisindan oldukca genis bir imkan alan1 sunmaktadir.
Cabiri'nin teorisinde bilgi sistemlerini ayrik olarak gérmesiyle ilgili dikkat
ceken bir diger nokta ise; onun bilgi sistemleri tasnifinde dzciiliik (essantalizm)
hatasina diismiis olmasidir. O, bir bilgi sistemi icerisinde oldugunu degerlendir-
digi bilginlerin hangi oranda o sisteme déhil oldugu, hangi oranda bir diger sis-
teme yakin olduguyla ilgili durumlar1 gz ardi etmistir. S6z gelimi beyani bilgi
sistemi igerisinde degerlendirilen bilginlerden biri %99 oraninda, bir diger bilgin
ise %51 bu sistemle uyumlu bir yaklasim sergileyebilmektedir. Benzer bir bigim-
de her ii¢ sisteme yaklasim olarak uyumu ¢ok yakin olana (%35, %35, %30 gibi)
bir bilginin olmasi da miimkiindiir. Bu bilginleri ayni sisteme dahil etmek ne ka-
dar dogru olacaktir? Biitiin bunlar dikkate alinmadigi zaman “parcanin, biitiiniin
tiim ozelliklerini gosterdigini kabul etme” hatasina (6zciiliik) diisiilmiis olacaktir
ki Cabiri’nin de bu hataya diistiigii soylenebilir. Homojen bir beyani anlayis ya da
homojen bir irfani anlayis varmis gibi yaptigi degerlendirmelerin ¢ogunlukla
varsayimlara dayandigi ve onu “asir1 genelleme” yapma hatasina diistirdiigii g6-
riilmektedir. Nitekim onun burhant akil agisindan ideal bilgin tipolojisine en ¢ok
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uyan Ibn Riisd ve Ibn Hald(n gibi bilginler beyan{ bilgi agisindan bilgi otoritesi
olarak kabul edilmis, gelenekgi fikih ekollerinden biri olan Maliki mezhebi adina
kadilik gorevi icra etmislerdir.

3.2. Tedvin Dénemi Etkisi: ‘Entelektiiel Donuklasma’ ve ‘Epistemolojik Kopus’

Kuskusuz islam egitiminde ilimlerin, egitim anlayislarinin ve egitim gelene-
ginin olusmasinda tedvin dénemi kilit rol oynamustir. Zira birgok teolojik ve fel-
sefi meselede oldugu gibi epistemoloji ve egitim ile ilgili meselelerde de islam
medeniyetinin ana akim tasavvuru tedvin dénemimde belirgin hal almaya bas-
lamigtir. Cabird (2001a, 48)'nin de belirttigi tizere “Islam diisiincesinin ve kiiltii-
rliniin gergevesini olusturan genel kiiltiir yapisi bu devirde tesekkiil etmistir”.
Cabird, tedvin donemi sistematize olmanin ve kuralciligin etkisiyle islami diisiin-
cesinde statiklesmenin ortaya ¢iktigi donem olarak gormektedir (2001a, 49-52).
Bu iddia belli agilardan dogru olsa da Islam diisiincesi agisindan bu dénemin ayni
zamanda disiinsel canlihigin ve ¢ok gorisliiliigiin gorildigi bir dsnem oldugu
yadsinamaz. Zira bu tesekkiil-tasnif doneminde bir taraftan farkh kiiltiirlerle
temas acisindan sosyo-kiiltiirel bir canhlik yasanms, diger taraftan toplumsal,
dini ve felsefi sorunlarin ve sorunlara getirilen ¢éztimlerin diizenleme gerektire-
cek kadar hizli artis gdstermesinden dolay1 zorunlu bir sekilde entelektiiel canli-
lik yasanmustir. Bu agidan bu dénemi sistematize etme girisimleri nedeniyle do-
nuklasmanin basladigi dénem olarak gérmek bahsi gecen canliligi géz ard et-
mek olacaktir. Donuklasmanin-duraganlagsmanin bu dénemi takip eden sonraki
dénemlerde tedricen oldugunu ve baska faktérlerin etkisinin de bahsi gegen do-
nuklasmaya neden oldugunu sdylemek daha dogru bir yaklasim olarak goziik-
mektedir. Bu baglamda slam egitim geleneginde énemli bir yer tutan tedvin dé-
neminin Cabiri gibi diisiinenlerin dile getirdigi kadar biitiin sorunlarin kaynag
olmadigi, bu dénemde girisilen egitimsel faaliyetlerin sonraki dénemleri etkile-
yen olumlu sonuglarimin da oldugu soylenebilir.

Tedvin déneminin ¢izdigi referans bilgi cercevesinin etkisi konusunda
Cabir’nin dikkat cektigi bazi durumlari agiklamak giigtiir. Bunlar: (1) Tedvin do-
neminin bugiin birgok agidan hala Islam kiiltiir ve medeniyeti {izerinde sekillen-
dirici etkisini muhafaza etmesi, (2) Miisliiman distiniirlerin bilgi tiretme kapasi-
tesinin statiklesmeye dogru bir doniisiim gegirmesidir. Cabiri'nin anlatisina gore
onceki Miisliiman bilginlerin “farkli gériisleri zikrettikten sonra dogrusunu an-
cak Allah bilir seklindeki ifadeleri artik “hakikat budur” sekline doniismiis ve en-
telektiiellerin, arastirmacilar icin bile “hakikat, en son okuduklari kitaptaki veya
en son dinledigi konusmadaki bilgi haline gelmis bulunmaktadir” (Cabird, 2001a,
51). Tekdmiiliin aksi yonde cereyan eden bu déniisiimii anlamlandirmadaki giig-
lugti ¢ozebilecek bazi agiklamalar1 yine Cabiri'nin zikrettigine rastlamaktayiz.
Cabird, slam kiiltiir mirasinin bir diinya gériisii olarak kullamilabilmesini ve ak-
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tarilabilmesini miimkiin kilan tedvin déneminde olusan referans cevresinin
epistemolojik degerlendirmesini yaparken dikkat ¢ekici bir kayit eklemektedir:
“Tedvin doneminden aktarilan miras “kat’i olarak degil, ilim ehlinin sartlarina
gore sahihtir” (2001a, 73). Cabiri'nin bu kaydi, her ne kadar Cabiri'nin diger go-
riisleriyle tam uyum gostermese de Islam kiiltiiriiniin epistemolojik yaklagimin-
daki kural disiliga miisamaha gostermeyen mutlak¢i anlayistan tedvin dénemi
faaliyetlerinin sorumlu oldugu fikrine bir agiklama getirmektedir. Buna gore o
dénemin bilginlerinin de Cabiri’nin koydugu bu kaydin farkinda oldugu fikrin-
den hareketle tedvin dénemindeki” tashih”, “tasnif” ve “takdim” gibi faaliyetle-
rin, 6ncelikli amag olarak mutlak bir kesinlik dl¢iisii belirlemeyi se¢cmedigi soy-
lenebilir. Bu donemdeki girisimin 6ncelikli amaci mevcut bilgi birikiminin eldeki
imkanlara gére korunmasini ve en verimli bir bigimde kullanilabilmesini sagla-
maktir. Bu dénemin {iretimi ya da diizenlemesi sonucu olusan bilgilerin, kesinli-
gin 6lciisti konumuna getirilmesi ise daha sonraki yorumcularin bu dsnem mer-
kezinde bir referans gergevesi olusturma gayretlerinin sonucunda gergeklesmis-
tir. Dolayisiyla Isldm egitim geleneginde tedvin déneminin yeri ile ilgili
Cabiri'nin ortaya koydugu olumsuz tablonun gercek durumu tam olarak yansit-
madig1 goriilmektedir. Cabirl ve onun gibi diisiinenlerin tedvin dénemi ile ilgili
geriye dogru tarih okumalarinda sonrakilerin tedvin dénemi {iriinlerine bigtigi
asir1 yticeltici tablonun arkasina gecip tedvin déneminin kendisine ulasamadigi
ve bir tiir anakronizm yasadig1 goriilmektedir. Dolayisiyla Cabiri'nin bahsettigi
gibi donuklagsmadan sorumlu olan tedvin dénemi degildir, tedvin déneminin
tirtinlerine “mutlak” payesi veren sonraki yorumculardir. Tedvin déneminin
olumsuz sonuglar doguran kati kuralci karakteri sonrakilerin yorumuna bagl
olarak ortaya ¢iktig1 gibi pekala bugiiniin yorumculari bu karakteri ortadan kal-
dirabilir. Bu agidan bakildiginda bugiiniin ilahiyat akademisinde bu konularin
bahsi gecen minval tizere daha ¢ok irdelemesi gerektigi sonucu ¢ikmaktadir.
Tedvin dénemiyle birlikte Islam kiiltiiriinde sorun ¢éziicii orijinal bilgi {ire-
tilmemesini ve bilgi anlayisinin rasyonellikten irrasyonellige dogru olan gezgin-
ligini elestiren Cabird, tarihi siirecte epistemolojik kabuller konusunda kesinlik-
ten yana gerceklesen doniisiimiiniin Misliiman aydinlarin tenkit¢i ruhunu ve
diistincelerindeki derinlik boyutunu ortadan kaldirdigini belirtmektedir (Cabird,
2001a, 51). Bu durumda Cabiri islim diisiincesinin bilgi sisteminin baslangicta
“kesinlik” takintis1 olmayan bir sistemden kesinlik takintili olan bir hale déniis-
mesine dikkat cekmekte ve islAm medeniyetinde deger kaliplarina sikistirilmig
normatif ve indirgemeci bir karaktere sahip bilgi tiretme anlayisinin hakim ol-
dugunu diisiinmektedir®. Cabiri’nin Islam diisiincesi i¢in “normatif” nitelemesini

Cabiri islim medeniyetinin kesinlik takintisinin tedvin déneminden sonra olustugunu be-
lirtmektedir. Bauer (2019) ise {slAm medeniyeti icin kesinlik takintisinin modern Bat1 diisiin-
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kullanmasi “Islam? bir epistemoloji “normatif” olabilir mi?” sorusunu giindeme
getirmektedir. Bu soruyla ilgili olarak; “normatiflik” tanimlamas: da dahil olmak
tizere Islam diistincesinin/medeniyetinin epistemolojik perspektifini tanimlaya-
bilmek i¢in ¢agdas terminoloji ile ifade edilecek herhangi bir karakterin 6n plan
ctkmadigi soylenebilir. Cagdas terminolojide kullanilan nitelemeler belki “kismi”
ibaresi eklenerek Islami bir epistemoloji i¢in kullanilabilir. Bu baglamda Yildi-
rim’mn (2000, 249) Keldm ilminin bilgi anlayisinin subjektivizm, idealizm, dogma-
tizm ve septizmden vb. ayrilan yoniinii ifade etmek i¢in kullandigi “kismilik” ni-
telemesi biitiin Islam diisiincesi icin gecerli bir “kismilik” olmaktadir. Bu durum-
da normatif boyutlari olsa da bu islam{ epistemolojinin tamamen normatif ola-
rak tanimlayacagy, Islam diistincesinin ve kiiltiiriiniin epistemolojik yaklagiminin
eklektik olmadan, mevcut yaklasimlari kismen igeren kendine 6zgii bir yaklasim
oldugu sdylenebilir.

Cabir’nin giiniimiiz Miisliimanlarinin bir an énce Islam-Arap diisiince gele-
neginden epistemolojik bir kopus yasamasi gerektigini diisinmektedir. Bu kopus
gelenegin kendisinden degil, gelenegi okuma araglarindan (yéntemlerinden, dii-
stinme bigimlerinden) bir kopus olmalidir. Bahsi gecen bu kopusu elzem kilan
aktdrler ise (1) rasyonel/ felsefi diisiinceye engel teskil eden ve siyas? bir arag
olarak kullanilan keldmf diisiince, (2) islim geleneginde hakim diisence bigimi
olan kiyas yontemidir. Cabiri keldm ilminin ve onun yéntemlerinin rasyonellik-
ten koptuguna, siyasallastigina ve artik Miisliimanlar i¢in faydadan ¢ok zarar
vermeye basladigina dikkat cekmektedir. Ona gore bir an 6nce kelami diisiinme
biciminin terk edilip felsefi diisiinme biciminin hakim kilinmasi gerekir. Kelami
diisiinme bi¢iminden sonra fikhi diisiinmeyi ele alan Cabiri, gegmis epistemolo-
jik kabulleri/varsayimlari terk etme gereginin baslica nedeni olarak onlarin te-
melde “kiyas” metoduna dayanmasini gosterir. Ona gore, $afii ile sinirlandirilan
ve sistemlesen “gaibin sahide kiyasi” yontemi, tedvin asrindan bugiine kadar
Arap-isldm diisiincesinin temel yapisini olusturan ve onu harekete geciren
yegane metodolojik esas, en baskin bilgi {iretme araci olmustur. Gegmiste ve gii-
niimiizde Miisliiman entelektiieller farkli metodolojileri, farkli ideolojileri, farkli
bilgilenme bigimlerini tercih etmis olsa da hepsi de “kiyas”a bagvurmaktadir. Ki-
yasta tezat olusturacak bir bicimde “suanave gelecege (gaib/bilinmeyen)” ait
problemlerin ¢6ziimii “ge¢miste (sahid/bilinen/kesin oldugu varsayilan bilgi)”
aranmistir. Geleneksel yontemin (kiyas) gegmise doniik calisan bu yapisi onun
gelecegin sorunlarini ¢ézmede yetersiz olmasina ve Arap-islam kiiltiiriinde dii-
stinme bigimlerinin tektiplesmesine ve donuklagsmasina neden olmustur (Cabird,
2001a, 116-133, 356). Cabiri’nin bu anlatisindan kiyas ile sorun ¢ézme girisiminin,

cesi ve kiiltiiriiyle temastan sonra olusan etkilerle basladigini iddia etmektedir. Ona gore eger
modern Bat’'nin olumsuz etkisi olmasaydi Islam kiiltiirii miiphemlige daha ¢ok yer vermeye
devam edecekti.
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¢Oziim imkanini adeta sans faktoriine biraktigi izlenimi dogmaktadir. Giinkii ona
gore eger mevcut problem gegcmiste yasanmissa veya ge¢miste yasanmig bir
problemle kiyaslanabiliyorsa ona kiyasla ¢6ziim onerisi getirebilir. Gegmiste em-
sal bir problemin olmadig1 durumlarda ise ¢6ziimsiizlikk yasanmakta veya zor-
lama ¢éziimler ortaya ¢ikmaktadir.

Cabirl'nin ¢oziim iiretebilme kapasitesi agisindan kiyas icin yaptigi degerle-
me, oldukga basitlestirilmis bir degerleme olarak goriinmektedir. Zira bilinenden
hareketle bilinmeyene ulasma olarak tanimlanan kiyas; dini, felsefi ve hukuki li-
teratiirde bir akil yiirlitme bicimini ifade ederken egitim bilimleri agisindan
“analoji” ya da “benzesim” adiyla bir 6gretim yontemini ifade etmektedir. Bu
durumda egitim bilimleri literatiirii agisindan degerlendirildiginde Cabiri’nin
degersizlestirdigi kiyasin sorun ¢ozme bicimi, egitim felsefesi kuramlarindan
“pragmatizm”de ve ona dayal olarak olusturulan “yapilandirmacilik” kuramin-
da ve “problem ¢ozme” stratejisiyle 6gretme yaklasiminda oldukga 6nemli bir
yer tutmaktadir. Bir egitim felsefesi yaklasimi olarak “Pragmatizm”e gére; 6gre-
nilen her problem ¢dzme tecriibesi bir sonraki problemin ¢éziimiinde zihinsel
bir yéntem olmaktadir. Ogrenme, bireyin gecmis tecriibelerinin problem ¢ozer-
ken kullanilmasini ifade etmektedir. “Tecriibe ve yeniden kurma” sayesinde 6g-
renen igin siirekli gelisme saglanmis olunmaktadir (Gutek, 2014, 91-121). Diger
taraftan yapilandirmacilik yaklasiminda bilginin yapilandirma siireci igerisinde
kesfetme diye bir basamak bulunmaktadir. Yeni bilgi tiretiminde bu basamak ol-
mazsa olmaz 6neme sahip bir basamaktir (Okumuslar,2007). Kiyas/analoji ise
kesfetme basamag: icin vazgegilmez bir aragtir. Dolayisiyla orijinal bilgi iireti-
minde Sriintii ve iliskileri ortaya ¢ikarmak icin kiyas her zaman kullanilabilecek
bir yéntem olmaktadir. Benzer bir sekilde “otantik 6grenme” (bk. Lombardi,
2007) ve “probleme dayali 6grenme” yaklasgiminda (bk. Cheong, 2008; Wood,
2004) gergek hayattaki problemlerin ¢éziimiinde giincel olanla ve ge¢miste olan-
la benzesim kurabilmenin (kiyasin) olduk¢a dnemli bir islevi bulunmaktadir. Bu
durumda Cabiri’nin kiyasin problem ¢ézme giicii ve islevi icin yaptigi degerlen-
dirmesinin dar kapsamli ve indirgemeci oldugu sdylenebilir. Zira bugiin cagdas
egitim yaklasimlarinda dahi problem ¢6zme siirecinde ge¢mis tecriibelere daya-
nan kiyas benzeri mekanizmalarla bir gesit “birikimli problem ¢6zme becerisi”
diyebilecegimiz beceriler kazanmak 6nemli bir yer tutmaktadir. Biitiin bunlarin
yani sira analojinin (kiyasin), yeni bilgileri var olan bilgilerle iliskilendirerek 6g-
renmenin anlamli ve kalic1 olmasini saglamaya katkisi agisindan egitimsel dege-
rinin oldukga biiyiik oldugu da goz ardi edilmemelidir (Gentre -Holyoak, 1997).

Kiyas'm ve dgrenmede yeri ile ilgili bahsi gegen degerlendirmeler; kiyas: ba-
sitlestiren Cabiri’nin aksine, her ¢oziilen problemin bilgi ve yontem olarak bir
sonraki problemin ¢éziimiine aktarilabilmenin egitsel degerinden dolay: kiyasi
(analoji, benzesim) dnemli bir 6gretim yontemi olarak gérmemizi gerektirmek-
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tedir. Zira kiyasin egitsel degeri konusunda, Cabir?’nin bagvurdugu akil ayrimla-
rindan hareket edecek olursak dahi kiyasin hem “olusturucu akil” hem de “olus-
turulan akil” ile ilgili boyutlarmimn oldugunu goriilecektir. Bu agidan kiyasin sta-
tik bir yapida sadece kiiltiiriin, gelenegin yani digsal ¢evrenin olusturdugu bir
aklin (olusturulan akil) tiriinii olmasi s6z konusu degildir. Kiyasin bilgiyi kesfedi-
ci yonii (olusturulanin kesfi) agirlikli olsa da bu kesfedici boyutun bilgiyi yapi-
landiran boyuttan (olusturucu boyut) ayr1 diisiiniilmesi miimkiin degildir. Nite-
kim bahsi gectigi {izere yapilandirmacilik yaklasiminda bilginin yapilandirilma-
sinda, orijinal bilgi iiretilmesinde bu kesfedici boyut elzem bir basamak olarak
goriilmiistiir. Bu acgidan kiyas, olusturucu aklin bizzat olusturulan akli olustur-
maya devam ettigi dinamik bir siireci ifade etmektedir.

Cabiri, teorisini yapilandirirken dil ve distince iliskisine de deginmistir. O,
tedvin doneminde anlamin ortaya ¢ikarilmasinda bedevi dilinin referans alin-
masinin, farkinda olmadan bedevi kiiltiiriiniin ve bedevi diisiince biciminin de
benimsenmesine neden oldugunu diistinmektedir. Ona gore Arapganin tarihsel
olarak belirli bir zamana bagli dondurulmas diisiincenin gelisimine de engel ol-
mustur. Donmus bu dil yapisinin fasih ve ammice ayrimi ile boliinmesi diisiince-
nin de par¢alanmasina neden olmustur. Oysa Kur’an Arapgasi nahivcilerin orta-
ya koydugu bedevi Arapcasindan daha genis, daha esnek, daha verimli ve daha
ileriye doniiktiir. {slam kiiltiiriinii yeniden canlandirma Kur’an ve siinnetin ras-
yonelligini ortaya ¢ikarabilmeye bagl oldugu i¢in Kur’an ve siinnetin anlagilma-
sinda bedevi Arapcasinin kiiltiirel belirleyiciliginin etkisi ortadan kaldirilmalidir.
Bunu gergeklestirmek i¢in Kur’an anlasilmasinda bizzat Kur’an'in dili tercih edi-
lerek, bedevi Arapganin deterministliginden kurtarilmis bir rasyonellik cerceve-
sinde olusturulmalidir (Cabirt, 2001a, 89-101.)

“Kur’an dili” ve “bedevi dili” ayriminda Cabiri’nin geliskiye diistiigii bir husus
daha ortaya ¢ikmaktadir. Onun “dilin gramer ve anlam agisindan Kur’an’a da-
yandirilmasi” fikrini ileri siirmesine ragmen bilgi sistemleri teorisinde bu fikri
pek dikkate almadig1 goriinmektedir. Cabiri'nin iig bilgi sistemi ierisinde sadece
burhani sistem lehine tercihte bulunmasi, Kur’an’in kullandig: dil ve anlatim bi-
cimiyle bagdasmamaktadir. Zira Kur’an'in kullandig1 dil ve anlatimda bilgi;"ilm1
(rasyonel)”, “edebil” ve “hitabil” iislubun karigimiyla olusan orijinal bir tislupla
sunulmaktadir (Sahin, 2013,180-197). Kur’an'in kendine 6zgii bu iislubu ayni za-
manda Kur'an'in epistemolojik yaklasimini yansitmaktadir. Bu yaklasimda bilgi;
ilahi kaynaktan dogrudan sunulmakla birlikte insanin rasyonel ve duygusal y6-
niinii harekete gecirecek bicimde de sunulmaktadir. Bu agidan Kur’an'in bahsi
gecen orijinal tislubunun Cabiri'nin teorisindeki her ti¢ bilgi sistemine (beyan,
burhani, irfin) ayr1 ayr: hitap eden ydnlerinin oldugu goriilmektedir. Dolayisiy-
la bilgi {iretiminde ve bilgi arayisin da bahsi gecen ii¢ referans bilgi sisteminin
kaynag bizzat Kur’an olmaktadir. Bu agidan Cabiri'nin bu sistemlerden sadece
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burhani sistemi 6n plana ¢ikarmasi ve bu sistemleri birbirinden ayrik olarak ko-
numlandirmasi Kur’an'in epistemolojik esaslariyla ve bilgiyi sunarken benimse-
digi zengin tisluplu tarzla uyum gostermemektedir.

Sahin (2013, 18) asir1 gramer kuralciligi takintisinin Kur’an’in anlasilmasinda
ve dini ilimlerde kat1 bir metodolojiye dayayan epistemik bir gerceve ¢izdigine
dikkat cekmektedir. Benzer diisiinceleri Cabiri” de dile getirmektedir. Ona gore
dilbilimcilerin tedvin déneminde sozciikleri derlenme ve gramer kurallarini be-
lirlenme girisimi biitiin dini ilimleri etkilemis, liigatcilerin ve nahivcilerin y6n-
tem ve yaklagimlar1 sinirlayici bir referans cergevesi olusturmustur. Halil bin
Ahmed’ten beri gramercilerin izledigi yontem Arap dilindeki gelismelere ve ye-
nilesmeye kars1 bir set olusturmustur. Ayrica bu yol, sézciikleri salt matematik-
sel bir iliskiye indirgeyerek ve harflerle olusturulabilecek kombinasyonlar sinir-
landirarak Miisliimanlarin akil yiiriitme ve bilgi elde etme bicimleri tizerinde
olumsuz etkilerde bulunmustur (Cabiri, 2001, 94-102). Her ne kadar Cabiri’nin
bahsi gegen iddiasi tedvin dénemindeki gramercilerin olumlu katkilarini gézardi
etmis olsa da biitiin bu tespitlerin 1s1§inda kural digiliga ve ¢esitlilige miisamaha-
st olmayan gramer merkezli tutumun zaman zaman literalci (lafizc1), yorum karsit-
ligi vb. bicimlerde ortaya cikan anlayislara referans oldugu yadsinamaz bir du-
rumdur. Nitekim gramerci ve lafizc1 yaklasim ¢ogu kez gomiilii olan anlamn or-
taya ¢ikarilmasinin 6niinde biiyiik bir engel teskil etmistir. Bireysel ve toplumsal
sorunlarin ¢6ziimii siirecinde bilgi liretiminin yiizeysel ve tatmin edicilikten
uzak olmasina neden olmustur. Kuskusuz egitimsel hedeflerin gerceklesmesine
engel olan bu takintili tutumun ortaya ¢ikardig1 zarar agisindan Cabir?’nin kati
gramerci tutumu elestiren degerlendirmelerine katilmamak miimkiin degildir.

3.3. Insan Tasavvuru ve Insanin Biit{inliigii

insan dogasi geregi hem duygusal/hitabi hem rasyonel/mantiki hem de mis-
tik bilgiye meyletmektedir. Zira insan hem “rasyonel bir varlik” hem “duygusal
bir varlik” hem de “irrasyonel bir varliktir”. insanin bu ¢ok boyutlu yapisi insan
hakkinda genellemeler yapmaya engel teskil etmektedir. Bu agidan insanin bilgi
arayisinda yonelimlerin bulunmasi gayet tabii bir durum olmaktadir. Bunlar ara-
sinda birinin agirhgmi ¢ok fazla arttirmak veya bazilarini yok saymak ise cesitli
sorunlara neden olabilmektedir. Bu yonelimlerin oransal dengesizliginden kay-
naklanan sorunlarin en temelinde ise insanin ontolojik yapisini taniyamama, bu
yapiyla ilgili s1 ve kisith bilgiye sahip olma sorunu bulunmaktadir.

Kur’an'in ve siinnetin bilgiyi sunus tarzi ve kullandig: epistemolojik sistemle-
rin birden fazla olmasi durumu temelde islam’in “insan tasavvuru” ile ilgili bir
konudur. Kur’an'm ve siinnetin dolayisiyla islim’in insan tasavvurunda en ¢ok
dikkat ¢eken noktalardan biri ise bu tasavvurun ilkesel olarak biitiinciil bir insan
anlayisina ve bu biitiinliigiin korunmasina dayanmasidir. Kur’an ve siinnet merkezli
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islam diistincesi Kalin'in (2012) vurguladig: gibi “insan-merkezli (anthropocent-
ric)” varlik tasavvurunun aksine insanin biitiin varlikla biitiinleyicilik iliskisine
sahip oldugu “antropokozmik” insan tasavvuruna sahiptir. insan, diger varliklar-
la olan bu dis biitiinkigiin yani sira kendi varlik yapisim olusturan unsurlar agi-
sindan da ig biitiinliige sahiptir. Bu agidan Islim’in insan anlayisinin; insanin, bi-
lissel-duygusal-estetik; maddi-manevi y6nlerinin ve bu yénlere ait doyurulmasi
gereken farkli ihtiyaglarinin olduguna dayandig1 sylenebilir.

islim’da diinya ve ahiret saadeti diye formiile edilen nihai hedef, insanin
maddi ve manevi boyutunun birlikte ele alinmasini ve gelistirilmesini gerektirir.
Ancak burada tizerinde durulmasi gereken 6nemli nokta, insani bir biitiin ele
alirken onun maddi gergekligi ile manevi gergekligini ayr1 ayr1 gerceklikler ola-
rak goriilmemesi gerektigidir. Maddi ve manevi gergekligi bir biitiiniin ayr1 ayr
iki parcasi olarak gormek yerine maddi boyutu, maddi olanin agir bastig1 ancak
manevi boyutunda karistig1 bir boyut; manevi boyutu ise maneviligin yogun ol-
dugu ancak maddi olanlarinda karistig1 bir boyut olarak gérmek gerekmektedir.
insanin maddi ya da manevi bir yoniiniin homojen olmadigi konusunda Carrel
(1976) de her iki yoniiniin birbiriyle i¢ ice olduguna, insanin maddi ve manevi
boyutlar: arasindaki farkhiligi derinlestirmenin dogru bir yaklasim olmadigini
vurgulamaktadir. Bu meseleyi islim diisiincesi agisindan ele alan Yar (2000) ise
benzer bir bicimde ruh ve beden arasindaki ayrimi derinlestirmemenin insanin
biitiinligii koruma agisindan 6nemine dikkat cekmekte, bu ayrimi derinlestir-
menin {slam diisiincesine uygun olmadigini vurgulamaktadir.

insanin maddi ve manevi boyutu arasinda keskin bir ayrim yerine seffaf ge-
cislerin olduguna dayali yaklagim, islim’in ve islam egitim anlayisinin diinya-
ahiret dengesine dayanan ve {sldm’in insanin duygusal, bilissel ve estetik yon-
lerini biitiin olarak kusatan hayat goriisiine daha uygun gériinmektedir. Nite-
kim insanin hem aklf hem de duygusal bir varlik oldugunu dikkate alan Kur’an,
bilgiyi hem akli/istidlali hem de hitabi bir tarzda sunmustur. Ayni zamanda in-
san estetik bir varlik oldugu icin Kur’an bilgiyi belig bir bicimde de sunmustur.
Kur’anin bilgiyi sunus tarzindan miilhem islam’in bilgi teorisi de insanin ¢ok
yonli yapisini dikkate alan bir yaklasima sahip olmalidir. Bu ¢ok yonlii yakla-
sim sayesinde Fazlioglu'nun (2018,75) da dikkat ¢ektigi gibi “istidlali (rasyonel,
cikarimsal) aklin biitiind, biitiin olarak anlasilmasina engel olan parcalamasin-
dan” korunacaktir. Kur’an’in yaklasimina uygun olan bu ¢ok boyutlu epistemo-
lojik yaklasim sayesinde slam diisiincesinde ve egitim geleneginde hakikate
gotiirecek biitlin bilgilenme yollarini kullanarak hakikati blmeden onun farkl:
vechelerine ulasabilmek miimkiin kilinmak amacglamistir. Cabiri’nin teorisi
bahsi gecen Kur’an orijinli ¢ok yonli epistemolojik yaklasim agisindan ele
alindiginda ise soyle bir manzara ortaya ¢ikmaktadir: Cabiri, sosyolojik ve politik
unsurlarin Islim medeniyetindeki bilgi sistemlerine/epistemolojik yaklasimlara etkisini
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oldukga detayli bicimde ele almis, ancak bireysel ve psikolojik unsurlart aym élgiide
dikkate almamistir. Bu yiizden onun teorisi, bilgilenme kaynaklarimin ¢gesitlenmesini bir
kriz nedeni veya pragmatist bir yénelim olarak gormiis, bireyin farkh bilgilenme kay-
naklarina ve bicimlerine yonelmesini bireyin dogasiyla, fitratla ilgili bir durumun par-
cast olarak ele almamustir.

Cabiri’nin epistemolojik varsayimlarin bireysel/psikolojik yoniinii géz ardi
ettigi, daha ¢ok epistemolojik anlayislarin sosyal olarak insa edilmesini 6nem-
sedigi anlagilmaktadir. Sosyal epistemoloji ile bireysel epistemoloji arasindaki
iliskileri ele almamasi onun bilginin tiretimde ve ediniminde bireyselligin baskin
oldugu boyutlar: yeterince kesfedemedigini gostermektedir. Bugiin ¢agdas 6g-
renme psikolojisinde bilginin anlam ifade edebilmesi ve bilgi sahibinin anlam
tretebilmesi icin bilginin bireysellestirilmesi gereken boyutlarina dikkat ¢ek-
mektedir. Bilgi bireysellestirildigi stirece birey gercekten bilgi sahibi olabildigi
kabul edilmektedir. Din egitimi agisinda da “gercek 6grenmelerin” ve “anlamli
6grenmelerin” bilginin bireysellestirilmis boyutu ile ilgili olan boyutu ¢esitli ya-
zarlar tarafindan sik¢a vurgulanmistir (Aydin, 2017, 146; Meydan,2016). Bilginin
bireysel boyutunun olmasi sadece “bireysellestirilmis 6grenme” ya da “anlaml
6grenme” ilgili degildir. Ayni zamanda bilginin edinim siirecindeki yaklasimla-
rinda bireysel boyutunun olmasiyla da ilgili bir durumdur. Ogrenme psikoloji-
sinde “kisisel epistemoloji” olarak da tanimlanan epistemolojik varsayimlarin
hem kisisel olarak insa ettigimiz deneyimlere ve varsayimlara dayanmakta oldu-
gu hem de toplumsal olarak da insa edildigi vurgulanmaktadir. Ciinkii farkl var-
sayimlara sahip olan bireylerle karsilastiginda bireyin epistemolojik varsayimla-
r1 agisindan bir uyumsuzluk séz konusu olabilmektedir. Ortaya ¢ikan bu uyum-
suzluklar ise bizzat deneyimlerimizi ve kabullerimizi sekillendirebilmektedir
(Baxter Magolda, 2002, 91). Bir anlamda “sosyal epistemoloji” ile “kisisel episte-
moloji” birbirinin tersi ya da farkli alanlara hitap eden epistemolojiler olarak go-
rllebilir. Ancak sosyal epistemolojinin, toplumda bilginin nasil aktarildigini
ekonomik, sosyolojik, psikolojik vb. agilardan baglantilar kurarak anlamaya ca-
lismasi (Swanson, 2006, 104) kisisel epistemoloji ile sosyal epistemoloji devamli
olarak birbirini anlamaya ve agiklamaya muhta¢ birakmaktadir. Biitiin bunlara
bakarak Cabiri’nin sosyal epistemoloji ile bireysel epistemoloji arasindaki den-
geyi yeterince gozetemedigi, bilginin sosyal olarak yapilandirilmasini daha ¢ok
onemsedigi sdylenebilir. Muhtemelen Cabiri’nin irfini epistemolojiyi reddetmesi
ve epistemolojileri hiyerarsik bir siralamaya tabi tutmasi da onun yapisalci yon-
tem ve sosyal epistemoloji merkezli analizlerinin birlesmesi sonucunda ortaya
cikmustir.

4

Cabiri (2015), Arap Ahlaki Akl adli calismasinda epistemolojik yaklagimlarin bireysel ve psiko-
lojik bilesenlerine kismen deginmis olsa da “Ug Bilgi Sistemi” teorisinde bu bilesenleri yete-
rince ele almamistir.
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3.4. Entelektiiel Yetkinliklerin Kalitim ve Cografya Agisindan Degisimi

Cabiri “Arap-islam Aklinin Olusumu” adli eserinde Arap-islam epistemolojik
sistemi ile Grek-Avrupa epistemolojik sistemini karsilastirmaktadir. Zira Cabird,
akil sozciigii ile “bir kiiltiiriin mensuplarina, bilgiye ulasabilmeleri i¢in bir temel
olarak sundugu- hatta epistemolojik bir sistem olarak dikte ettigi- ilke ve kural-
lar toplamini” kastetmektedir (2001a, 41). Onun bu taniminda akil; “diistinme bi-
¢imi” ya da diisinmeye yon veren epistemolojik kabuller dizisi olarak anlasil-
maktadir. Ona gore Arap diisiincesi 6zelinde Isldm diisiincesinin akli/epis-
temolojik sistemi ile Grek-Avrupa kiiltiiriintin akli arasinda derin yapisal farklar
bulunmaktadir. Bat1 kiiltiiriinde akil, nedenlerin kavranmasi yani bilgiyle ilgili
iken; islam diisiincesinde akil temelde davranis yani ahlakla ilgilidir. Modern Ba-
t1 ve onu besleyen kiiltiirlerde (Yunan, Roma) epistemolojik yaklasimlar tabiati
diizenlemeyi éncelerken islam kiiltiiriinde insan davranisini diizenlemeyi énce-
ler. islam diisiincesinde akil, ahlaktan bilgiye dogru gider. Ancak bu gidis bilgi-
den ahlaka dogru gitmekle ayni durumu ifade etmemektedir. Bu temel ayrima
dayali olarak da islam kiiltiiriiniin epistemolojik sistemi esyaya normatif yaklagir
ki bu yaklagim esyanin disiincedeki yer ve konumunu diisiincenin referans de-
gerlerine gore belirler. Karsiti olan objektif yaklasim ise analizci ve sentezci bir
tarzla oze iliskin unsurlari tespit ve yeniden insa pesinde olan yaklasimdir
(Cabirf, 2001a, 31-40).

Cabirf akil yiirtitme bicimleriyle ilgili milliyete gore farklilasma oldugu iddia-
sini agiklarken Arap “akl” etmesi ile Acem ve Roma “akl” etmesini karsilastiran
Cahiz ve $ehristani’nin tespitlerine de yer vermektedir. Zira Araplarin zeka ve
anlayis bakimmndan hizlihigini ve kararligini gostermek isteyen Cahiz, Araplarin
Acemler gibi derin diisiinme, arastirma, inceleme, karsilastirma vb. siireclere
basvurmadiginy, irticali ve anlik sezgiyle kararlar verdigini sdylemektedir. Seh-
ristani ise Araplarin ve Hintlilerin Romalilar ve Farisiler gibi esyanin tabiati ile
degil de ayirt edici 6zellikleri ile ilgilendigini, nitelik ve nicelik yargilarini ve
cismani meseleleri (deney, duyu vb) kullanmadiklarini belirtmistir (Cabird,
2001a, 38-39). Ancak Arap diisiince gelenegine hakim olan bahsi gegen “akil” yii-
rlitme bigimini sezgi ve irticale bagh goren Cabiri bu 6zelligi olumsuz bir 6zellik
olarak gérmekte iken Cahiz ve Sehristani bu 6zelligi viintilecek bir 6zellik ola-
rak degerlendirmis goriinmektedir. Bu bilginler Arap Miisliimanlarin toptan bir
kavrayisa sahip oldugunu, bazi diisiinme siireglerini atlayabilme yeteneklerinin
oldugunu ifade etmek istemislerdir. Onlarin toptan kavrayis kastinda rasyonelli-
gin/istidlali aklin olmadig1 goriisii ise Cabiri’ye ait yorum olarak gériinmektedir.
Aksi halde Cahiz ve Sehristini diger topluluklara kars: tistiin olduguna bir daya-
nak ararken Araplarin akletmesinin kusurlarini ortaya koymus olacaktir. Ayrica
Cahiz ve Sehristani’'nin yaklasimi Kur’an ve siinnet kaynakli olarak islam’in insan
ve diinya goriisiint yansitan ilkelerden biri olarak goriilebilecek “insanin fitri
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yeteneklerinin agiga ¢ikabilmesinin ve basarili olabilmesinin insanin ¢alisma ve
gayretine bagl oldugu” ilkesi agisindan da sorunlu olacaktir.

Cabirl'nin entelektiiel becerilerle ilgili Dogu-Bat1 bi¢imde yaptig1 genel ayi-
rimin benzerini Miisliiman toplumlar 6zelinde de yaptig1 goriilmektedir. Magrib-
li Miisliiman bilginleri rasyonel yaklasima sahip olmalar1 bakimindan Mesrikli
bilginlerden {stiin tutmustur. Bu ayrimlar onun Bat1 diistinme bigimini yticelt-
mesi ile iliskilidir. Her ne kadar Cabir{'nin Bat1'y1 sémiirgeci olarak gordiigii icin
Bati karsiti sayilacak bazi1 yonlerini bilsek de (Fransizca yazmayi reddetmesi gibi)
(Ulukiitiik, 2013, 32), onun cografi olarak Bati ya yakin olmay: bile bir tistiinlitk
gibi gordiigii izlenimi dogmaktadir. Biitiin bunlara ilaveten onun epistemolojik
paradigmalari degerlendirirken bilgi sistemleri arasinda yaptigi “asir1 genelle-
me”nin, cografya agisindan yaptig1 ayrimda da s6z konusu oldugunu, bir sistem
icerisindeki genis spektrumlari gérmezden geldigini sdyleyebiliriz. Bu agidan o
bir anlamda biitiin Magribli Miisliiman bilginlerin ya da biitiin Mesrikli Miisli-
man bilginlerin ayni yaklasima sahip oldugunu ima etmis olmaktadir ki bu du-
rum mimkiin degildir. Zira onun daha iistiin gordiigii Magribi diisiincenin en
dnde gelen diisiiniirlerinden ibn Tufeyl tam da Cabiri'nin elestirdigi seyi yapmis-
tir: irfAn{ epistemoloji ile beyani epistemolojiyi birlestirmeye cahismistir (ibn Tu-
feyl, 2017).

Cabiri'nin, irfini epistemolojiyi Farisilerle iliskilendiren ve burhant epistemo-
lojiyi Yunanlilara 6zgii géren milliyet tabanli ayrimi ve rasyonel diisiinme yete-
negi acisindan Dogu Miisliimanlar: ile Bat1 Miisliimanlar1 arasindaki cografi ta-
banli ayrimi (2001a), egitimde yetenek-caba tartismalar1 agisindan oldukga so-
runludur. Ogrenme psikolojisinde bilginin edinilmesinin (bilme/égrenme) do-
gustan getirilen yeteneklere bagh oldugu, gosterilen ¢abanin egitimsel basariy:
getiremeyecegi seklinde bir epistemolojik anlayis “ilkel/gelismemis (naive)” bir
epistemolojik anlayis olarak degerlendirilmektedir (Hofer - Pintrich, 1997, 119-
120). Cabiri'nin Dogu-Bati diistincesi ayrimi, Platondan baslayarak felsefeyi, hik-
meti Bati'ya 6zgii kilan cografi boliiciileri hatirlatmaktadir. ilgingtir ki; Cabiri'nin
islam diisiincesinin en zirvesindeki isim olarak gordiigii fbn Riisd, Platonu hik-
meti, akl, rasyonaliteyi, felsefeyi Yunanlilara 6zgii gordiigii ve baska milletlerin
diisiinsel yeteneklerini kiiciimsedigi icin ciddi bir bicimde elestirmekte, bahsi
gecen zihinsel yeteneklerin egitim sayesinde kazanilabilecek yetenekler oldugu-
na dikkat cekmektedir (ibn, Riigd, 2005, 43-45). Cabiri'nin rasyonaliteye dayanma
dl¢listine gore Magribi diistinceyi Mesriki diisiinceden {istiin tutarken on plana
cikardig1 bir diger Magribli bilgin olan ibn Haldln ise, Magrib egitim sisteminin
ve elestirel diisiinme geleneginin Mesrik’ten geri oldugundan sikayet etmektedir
(fbn Hald(in, 2004, 603-606). Bu durumda CAbiri’'nin teorisinde rasyonel diisiinme
acisindan Dogu-Bat1 arasinda yaptigi ayrim bizzat onun teorisinin ideal bilginleri
tarafindan yanlislanmis olmaktadir.
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3.5. Bilgi Sistemlerini Birlestirme Girigimleri

Cabiri’nin bilgi sistemleri teorisi, birbiriyle catisan ve birbirini diglayan farkl
bilgilenme sistemlerinin islim entelektiiel geleneginde hakim oldugunu iddia
etmektedir. Ona gore Misliimanlarin gergek bilgiye ulasma ugrasinda, birkag
miinferit birlestirme girisimi hari¢ tutulmak kaydiyla, tercih edilen bilgi sistemi
gercek bilgiye ulasmanin en dogru yolu olarak gortilmistiir. Cabiri, burhant ve
irfani epistemolojik sistemi birlikte kullanan kisiler olarak thvan-1 S&fa’y1, fbn
Sind’y1 ve bazi Ismailileri; beyani epistemolojik sistem ile sifi irfanini birlikte
kullanan kisiler olarak; Muhasibi'yi, Kelebazi’yi ve Gazzall'yi detaylica incelemis-
tir. Kindi ve ibn Riisd’tiise hem beyan{ bilgi sitemine hem de burhAni bilgi siste-
mine deger veren bilginler olarak tanitmstir. Kesinligizahiri olanda arayan ibn
Hazm'in burhani epistemoloji {izerine kendi beyani epistemolojisini insa ettigini
ilgi gekici bir bicimde agiklamustir. Kiyas yontemi ve donuklagmis Maliki fikhiyla
miicadele eden ibn Tumert’ten ve felsefe ile dini yani nakille akli ayr1 tutan ibn
Bacce’den dvgiiyle sz etmektedir. Ona gére ibn Riisd; irfAna bagvurmadigi, ibn
Sina ve Gazzali'deki sapmalari ortaya koydugu, zahirle amel prensibini yerlesti-
rerek Kelam? ve siff yontemleri disarida tuttugu ve beyant ile burhani epistemo-
lojiyi ayirarak kullandig: icin isldm diisiincesinde epistemolojik krizi asmaya en
yakin olan filozof olmustur (Cabird, 2001a, 287-364).

Cabirf teorisini yapilandirirken ¢oklu epistemolojik sisteminin var olmasinin
olumlu y6nlerine yeterince deginmemis, iki farkl bilgilenme bicimini kullanan
bilginleri de pragmatist bir yaklasimla epistemolojik krizi asmaya ¢alisan bilginler
olarak géstermistir. Onun Islim medeniyetinin gegcmisinde ¢oklu bilgilenme sis-
teminin var olmasina yaptig1 vurgu “bir durum tespiti” yapmaktan ziyade bu
coklu sistemi sorunlarin, ihtilaflarin kaynagi olarak gésterme yani “bir suglu
arama” egilimi tasimaktadir. bn Hazm 8rneginde oldugu gibi bazi bilginlerin
farkli epistemolojik sistemleri kullanmasini kendi diisiincelerini muhkem kilmak
icin basvurdugu pragmatist bir yonelimden ibaret olarak agiklamistir (Cabird,
2001a). Bu ve benzeri degerlendirmelerinin kanita dayali olmayan varsayim ve
kurgular dayanmasi da onun yorumlarinin objektiflik karakteri ile ilgili tartisil-
mast gereken boyutlarin oldugunu gostermektedir.

Bilgi sistemlerinin birbirini disladig1 iddiasinin Cabiri'nin teorisinin en biiyiik
sorunlarindan biri oldugu gériilmektedir. isldm egitim gelenegi acisindan ele
alindiginda bilgi sistemlerin diglayicilik 6zelligi ancak kismi olarak kabul edilebi-
lir. Zira medreselerde her {i¢ bilgi sistemine dahil olan ilimlerin tahsil edilebildi-
gine rastlanilmaktadir. Hatta islam egitim geleneginde medrese gorevi iistlenen
tekkelere ve hem miiderris hem tarikat seyhi olan bilginler bulunmaktadir. Bu-
nun yani sira fbn Stna ve Gazzali gibi burhani ve/veya beyant ilimleri tahsil ettik-
ten sonra Irfin{ yaklasima yonelen bircok bilgin gorebilir. Bu durumda ¢ok say1-
da bilginin bilgi sistemlerini birlestirmeye girismis olmasi bu sistemlerin birbiri-
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ni disladig1 iddiasiyla tam uyum gostermemektedir. Zira eger Cabiri'nin belirttigi
gibi birbirini dislayan sistemler olsalardi onlar1 birlikte kullanma egiliminin sii-
rekli tekrar etmemesi gerekirdi. Kiimiilatif bir tecriibe neticesinde bilgi sistemle-
rinin birlikte kullanilamayacaginin anlasilmas: gerekirdi.

Islam kiiltiiriinde dini-teolojik yonelimlerin genelde “gelenekgilik” ve “akilci-
lik (rey)” diye bir ayrima tabi tutuldugu gériilmektedir. Bu ikili yénelimin teme-
linde ise nakli olani ya da akli olani 6ncelemeye dayal ikili epistemolojik varsa-
yimlar yatmaktadir. Dolayisiyla bilgilenme kaynagi olarak akil ve nakil karsisin-
da benimsenen tavir hem epistemolojik hem de dini-teolojik anlayislarin belirle-
yicisi olmustur. Cabird ise Islam kiiltiiriine hikim olan bilgi sistemlerinin sayisini
lic olarak (beyant, burhani, irfani) agiklamaktadir (Cabird, 2001, 288). Cabiri’nin
tasnifindeki bu ti¢ sistem bazi donemlerde ve bazi gruplarda baskin bilgi sistemi
olarak 6n plana ¢ikmistir. Bu sistemler birbirini diglayan ve birbirine diigman sis-
temler gibi goriinse de Cabiri'nin goriislerinin aksine bu sistemler temelde birbi-
rini tiimilyle reddeden sistemler degildir. Bilhassa burhini ve beyant sistemleri
birbirinden ayirmak pek miimkiin gériinmemektedir. ister dini ilimlerde olsun
isterse de felsefi ilimlerde olsun bir Miisliiman’in her ikisine de birbirine yakin
olctide bagvurmasi elzem goriinmektedir. Nitekim literatiirde felsefe-din uzlas-
tirmasi amaciyla ortaya konulmus yorumlarda bu durum detayh bir bigimde ele
alimugtir. Bunun yaninda hem gelenekgiler hem de rey taraftarlari her iki kay-
nag (akil ve nakil) SGnemsediklerini agik¢a ifade etmislerdir. Hatta akilci diye ni-
telenen sahislarin/gruplarin bazi durumlarda nakli, gelenekgi diye tanimlanan-
larin ise akli 6nceledigi gorulmiistiir’.

Cabiri’nin teorisinde bilgilenme sistemleri arasindaki farkliliklar o kadar
abartilmustir ki Ulukiitiik’iin (2016) belirttigi gibi onlarin “ortak bir zemin iize-
rinde gelistiklerini bile unutulmustur”. Oysa hakikat arayisinda olan insan zih-
ninin dogal yonelimlerinin sonucu olarak bu ii¢ epistemolojik sistemin cesitli bi-
cimlerde ve &lgiilerde hep var olmasi gerekmektedir. islam kiiltiiriinde gdriilen
bu durumu pek ala Hristiyan ve Yahudi kiiltiirtinde de gérebilmek miimkiindiir.
Zira bu yonelimler bir olumlu ya da olumsuz bir durumdan ziyade insanin doga-
sina iliskin dogal bir durumu yansitmaktadir. Bunun yaninda iig farkl bilgilenme
kaynaginin birlikte var olmasimmn olumlu katkilarinn, olumsuzluk igeren risk-
lerden daha fazla oldugu goriilmektedir. Bu baglamda Makdisi'nin (2012, 372-
373) dikkatimizi yénelttigi bir isim vardir: “Ebii’l-Vefa Tbn Akil”. Bu Hanbeli bil-
gini Mu'tezileye saygi gostermekle suglanmis ve ciddi bir baski gérmiistiir. An-
cak o kendisini suglayanlara kizmamis, Mu'tezileye ni¢in ehemmiyet verdigini

*  Bu konuyla ilgili olarak Avvdme'nin (2011), baz1 meseleler karsisinda rey ehli olarak nitelen-

dirilmelerine ragmen Hanefilerin nakille (hadisle) hiikiim verdigini, gelenek¢i diye bilinen
diger mezheplerin ise nakli dikkate almayip akil yiiriitme yoluyla hiikiim verdigini ispatlayan
Srnekleri topladigi bir ¢alismasi bulunmaktadir.
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agiklamaya caligmustir. ibn Akil’e gére manzara tam da sdyleydi: Hakikate ulasma
arayisinda Mu'tezile ¢cok énemli zihinsel araglara sahiptir. Bilhassa metodoloji
agisindan Mu'tezilenin takip ettigi metodoloji oldukg¢a verimli ve faydali sonug-
lar vermektedir. Bunun yaninda Hanbeliligin ise Kur’an ve Siinnete dayali sami-
mi bir inang sistemi bulunmaktaydi. Bu durum karsisinda yapilmasi gereken en
makul sey ise Hanbeli inang sistemi ile Mu’tezill akilcihigim birlestirmektir. bn
Akil'in yapmak istedigi de bu birlestirmeyi gerceklestirmektir.

islAm medeniyetinde filozoflarin biitiiniiyle burhani bilgi sitemi icerisinde
hareket ettigi ya da dini ilimlerle mesgul olan bilginlerin tamamen beyani bilgi
sistemi icinde kaldigini séylemek miimkiin gériinmemektedir. Ayni sekilde stifi
teorisyenlerin de sadece irfani bilgi sistemi igerisinde bilgiyi ele aldigi, burhani
ve beyani bilgi sistemine basvurmadigini soylemek dogru olmayacaktir. Akilc
Mu'tezilf karsithgimin en énemli temsilcilerinden olan Es’ariligin dahi hem gele-
nekgi hem de akilci yorumunun olmasi, bazi Es’arilerin akilci, bazilarinin ise ge-
lenekgi kanadi temsil etmesi bu duruma drnek gosterilebilir (bk. Makdisi, 2007,
72-74). O halde Cabiri'nin Islam medeniyetinin krizi olarak nitelendirdigi bu ¢ok-
lu bilgi sisteminin varlig1 ayni zamanda Misliimanlara kat1 bir bicimde mutlak
dogrucu epistemolojik yaklasim saplantisina diismeme firsati dogurmustur. Bu
coklu bilgilenme sisteminin varligi sayesinde, bazi dénemlerde sistemlerinden
birinin baskinliginin siddeti bireysel ya da toplumsal agidan zarar vermeye bas-
layinca diger bir sisteme kagis imkdni dogmustur. Yeni tanisilan kiiltiirlerde
hermetik-irfani bilgi anlayisinin asiriligi ile bas etmek icin akilct Mu'tezili anlayi-
sa, akilcr Mutezill asiriligr s6z konusu oldugunda ise beyant bilgi sistemine daha
fazla yer acilmistir. Benzer bigimde akilc1 ya da nakilci ¢izgiye yakin olmasi cihe-
tiyle fikhi yonelimlerinde dénemsel sartlara gore degisebilmistir (Goziitok, 2019,
180-185). Biitiin bunlarin yar sira, Gazzali'nin sezgisel bilgiye yonelmesi drne-
ginde oldugu gibi, burhani bilgi sisteminin asir1 baskinligindan kaynaklanan bazi
problemlerle bas edilebilmek igin irfini bilgi sistemine daha fazla yer agilmasi
gerektigi iddia edilebilmistir (Gazzali, 2005). Dolayisiyla bilgilenme sistemlerine
yonelten itici unsurlarin daha ¢ok dénemsel krizlerden kurtulma ve bir dengeye
ulasma arayis1 oldugu goriilmektedir. Bu agidan pedagojik ve epistemolojik yo-
nelimler {izerinde donemsel sosyo-politik ve kiiltiirel sartlarin etkisini iyi bir bi-
¢imde okuyan Miisliimanlar farkli yénelimlerin birlikteligini veya dénemsel bas-
kinligini biiytik bir sorun haline getirmemislerdir. Bu durumda Cabiri'nin teori-
sinde farkli bilgi sistemlerinden kaynaklanan sorunun biiyiikliigii agisindan or-
taya koydugu gorislerden hareketle onun gelenegi okumasinin -her ne kadar
psikolojik agidan okumasi kadar olmasa da- sosyolojik ve egitimsel agidan da bazi
eksiklikleri oldugu goriilmektedir. Zira Cabiri'nin iddiasimin aksine; farkl bilgi
sistemlerini kullanmadaki pragmatist yonelim goriisleri muhkemlestirme ya da
yayma amacindan ziyade bireysel ve toplumsal krizleri asma amaci tagimaktadir.
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Bahsi gecen krizleri asma arayisinin sonucu olarak farkl sistemler daha agirlikls
olarak tercih edilmigse de hicbir zaman diger sistemler tamamen disarida tutul-
mamustir. Ana kaynaklardaki apagik ilkelerin kontrolii altinda bu ti¢ sistem ara-
sindaki kaymalar farkl goriislere duyulan miisamahanin sinirlarinin genisleme-
sine katkida bulunmustur.

Cabiri'nin teorisini agiklarken, bilhassa beyan{ ilimler ve beyani bilgi sistemi
agisindan, problem/sorun ve problematik/sorunsal ayrimina yaptigi vurgu da
egitimsel agidan oldukga 6nemlidir. Problematik sozciigiinii epistemik kopus,
paradigma sozciikleriyle denk kullanmasinin yani sira bu sozciigiin nasil bir ya-
piy1 yansittigini da giindeme tasimistir. Iskaliyet szciigiinii problematik sézciigii
yerine kullanan Cabir! “problem”in ¢éziimiiniin hemen ya da kisa vadede ger-
ceklestigine, “problematik” olanin ise ¢6ziimiiniin ise yakin bir zaman igin ufuk-
ta goriinemedigine dikkat ceker: “Problematik”, icerigi farkli alanlara temas
eden; ¢oziimii de farkli fikirlerin, teorilerin birlikte kullanilmasina bagl olan
karmagik bir yapiy1 ifade eder (Cabiri, 2003, 19, 24; a.mlf., 2001c®). Cabiri’nin
problematik birligi ifadesiyle dikkat ¢ektigi genis tabanl bir diizlemde ¢6ziim
bulabilecek problemlerin varligiyla ilgili farkindalik olusturabilmek din egitimi
agisindan oldukga 6nemlidir. Zira bir problematigin ¢6ziimi kiimtlatif bir ¢aba-
ya ve orta veya uzun vadeli bir ¢6zlim siiresine baglidir. Cogu zaman problema-
tik icin ¢oziimden ziyade ¢dziime yaklasabilmek sz konusudur. Bu agidan din
egitiminde ¢6ziimii ahirete kadar ertelenmis bir¢ok problematigin bulundugu
soylenebilir. Buna ragmen ¢ogu kez din egitimi alaninda problem ile problema-
tik ayrimimnin yapilmadig1 goriilmektedir. Egitilenler kadar egitimcilerin de bu
ayrimi yapamadigl, bir problematigi bireysel girisimleriyle ¢czmeye yoneldikleri
soylenebilir. Kuskusuz bu tiir girisimler tatmin edicilikten uzak, yavan ve zorla-
ma ¢oziimlerin ileri siiriilmesine neden olmaktadir. Bu agidan egitimcilerin kar-
silarina ¢ikan sorunlar icin “problem” mi, “problematik” mi ayrimina gore dav-
ranis sergileyebilmeleri gerekmektedir. Ogrencilerin de problematik olan bir
konunun ¢éziimiinde siradan bir problemin ¢dziimiindeki gibi kesin ve hizli so-
nuglar beklememeye yatkinlik kazandirmaya calismalar: gerekmektedir. Béylece
onlarin dinde cevabi kesin bir bicimde verilemeyen alanlarin varligindan daha
az rahatsiz olmasi, muglak konulardaki tartigmalarda birden fazla dogru goris
olabilecegi hususunda daha az gerginlik yasamasi saglanabilecektir. Son tahlilde
Cabiri'nin “problem” ve “problematik” ayrimma yaptigi vurgu egitimsel agidan
degerli olmakla birlikte, onun problematiklerin ¢6ziimii igin genis tabanl bir ¢o-
zlim zemini gerektigini bizzat bildirmesine ragmen bu zemini daraltacak bigim-
de sadece burhani epistemolojinin zeminini kullanmak istemesinin diisiindiiriicti
bir tutum oldugu soylenebilir.

Cabird, Arap-islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist adli eserinin bircok yerinde hem beyéni hem de
irfani ilimler agisindan problematik kavramini drnekler iizerinden detaylica ele alir.
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Sonug

Cabir! Islam diisiincesinin tarihi gelisimini sosyolojik ve kiiltiirel agidan de-
tayli bir bicimde okuyarak teorisini gelistirmistir. Ancak onun okumasinda psi-
kolojik boyutun eksik birakildigi goriilmektedir. Diger bir deyisle Cabiri tarihi ve
toplumu okuyabilmis ise de “insan1” yeterince okumamistir veya okuyamamis-
tir. Bu agidan onun teorisinde géze carpan en bilyiik eksikligin; “belli bir insan
tasavvuruna sahip olmayan, bir insan tasavvuru ortaya koymadan tiretilmis bir
teori”  olmasindan  kaynaklandigi  gortilmektedir.  Bilgi  sistemleri-
nin/epistemolojik yaklagimlarin ortaya cikisindaki psikolojik yoénelimleri goz ar-
d1 etmesinden dolay1 Cabiri'nin teorisinin egitimsel acidan da bazi sorunlari ol-
dugu goriilmiistiir. Bilhassa onun teorisinde insanin maddi yonii ile manevi yonii
ve rasyonel yoniiyle irrasyonel yonii arasindaki ayrimin derinlestirilerek vurgu-
lanmasi, insanin bitiinliglint koruma boyutuyla iliskili olarak egitimsel agidan
sorunlu bir durumdur.

Cabird, bilgi sistemlerinden bazilarinin baskin olusu ve bu baskinliklarin tari-
hi siirecte gezinti yasamasi olgusunu degerlendirirken, toplumsal ihtiyaglar ve
donemsel sartlar: yeterince tahlil edememis goriinmektedir. Bu nedenle onun
teorisi kat1 bir determinizmin hakim oldugu bir teori goriintiisiine sahiptir. Bu
baglamda Cabiri'nin teorisini olustururken tarihi, felsefi ve sosyolojik perspekti-
fin yan sira egitsel perspektiften daha fazla faydalanmas: gerektigi sdylenebilir.
Her ne kadar onun egitim alanina 6zel bir ilgi duydugunu, egitimle ilgili eserler
kaleme aldigini bilsek de (Advdun a’la miiskili’t-ta’lim bi’l-Magrib eseri gibi) “li¢ bil-
gi sistemi teorisi’nde egitsel degerlendirmelerin eksik kaldig1 goriilmektedir. Bu
agidan “Cabirt’nin teorisini olustururken islam egitim gelenegindeki yapilara ve
uygulamalara detayl bir bicimde egilmis olmasi, teorisinin indirgemeci ve kati
determinst olmasini engelleyebilirdi” izlenimi dogurmaktadir.

Cabiri birkag nemli bilgin disinda biitiin bilginleri bilgi sistemlerinin birine
dahil olarak gorme egilimi gostermistir. Genelde, Miisliiman entelektiiellerin
bilgi sistemlerine dahil olmadan bu sistemler arasinda bulunma ihtimalini ol-
dukga zayif goren bir tutum sergilemistir. Bunun yani sira Cabir’nin bir bilgi sis-
temi igerisinde olanlarin hangi oranda o sisteme dahil oldugunu, hangi oranda
bir diger sisteme yakin oldugunu g6z ardi etmesinden dolay1 parga-biitiin iligkisi
agisindan dzciiliik hatasina diistigii sGylenebilir.

Ister ayr1 ayri isterse de ici ice ge¢mis sekilde olsun ii¢ bilgi sisteminin mev-
cut olmasi Cabir{'nin iddiasinin aksine bir kriz olarak degil egitimsel agidan firsat
olarak goriilmelidir. Islam egitim anlayisimin dayandig epistemolojinin her tig
bilgi sistemine yer vermeyi basarmasi islam egitiminin/din egitiminin bireysel,
toplumsal ve kiiresel sorunlari ¢6zme kapasitesini arttiracaktir. Biitiin bilgilen-
me bigimlerinin insanin ve insan iliskilerinin biitiinliigiini saglama adina kulla-
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nilmasi {sldm egitim anlayisinin kendine 6zgii pragmatist yoniine isaret eder ki
bu da islam egitim geleneginin “faydali ilim” ilkesiyle értiismektedir.

CabirT'nin teorisinin egitsel agidan olumlu degerlendirilebilecek yonleri de
bulunmaktadir. Onun yeni diisiince iiretimine ve entelektiiel canlilhiga sekte
vurmasi cihetiyle dilde asir1 gramerci ve kuralci anlayisa yaptig elestiriler egi-
tim alani agisindan olduk¢a 6nemlidir. Bahsi gecen bu tiir yaklagimlar diisiinsel
kapasitenin ortaya ¢ikmasina, gomiilii olan gercek anlamlarin disar1 ¢ikmasina
yani egitimsel hedeflerin gerceklesmesine engel olabilecek yaklasimlardir. Ayri-
ca Cabiri’nin sorun (mes’ele) ve sorunsal (iskaliyye) ayrimma yaptigi vurguda
egitsel hedeflere ulasma agisindan 6nemli bir vurgudur. Sorun ve sorunsal ayri-
mini iyi yapan egitimciler/3grenciler sosyal bilimlerde ve din bilimlerinde daha
gercgekgi sorun ¢oziicii yaklasimlar iiretebilecek, belirsizliklerden ve zitliklardan
daha az rahatsiz olabilecektir.

Egitimsel agidan epistemolojik yaklasimin tiiriinden ziyade epistemolojik
yaklagimin niteligi 6nemsenmelidir. Bilgi kaynaklarinin, bilgilenme yontemleri-
nin standartlastirilmasinin 6nemsenmesinden ziyade onlarin giivenirliginin
Snemsenmesi gerekmektedir. Benimsenen epistemolojik yaklasimin ya da yakla-
simlarin bilgi kaynagin, bilgi otoritesini degerlendirebilme, bilgiyi elestirebilme,
yeni bilgi tiretebilme niteligi 6n planda olmalidir. Bu agidan bilgi sistemlerinin
coklugundan ziyade bilgi sistemleriyle ilgili kat1 tutucu ya da dislayici tutumlar
sorun olarak goriilmelidir. Teorisyenlerin ve arastirmacilar sahip olunan epis-
temolojik yaklasimla ilgili bahsi gecen niteliksel 6zelliklere odaklanmalidir.
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