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Anahtar sézctikler Abstract

Yunus Emre; Dervis; Sair; Gelenek; Yunus Emre, the founding poet of Turkish poetry, was recognized as a tasawwuf poet and
Modernizm a dervish from the time he lived until the last years of the Ottoman Empire. The situation

has changed in the new works that started with the Constitutional Court, especially in the

works published during the Republican period. It is encountered with Yunus such as

Pantheistic, Hurufic, Revolutionary, and Secular. But it is gratifying that different figures
Keywords have adopted Yunus. However, defining a historical person differently than he is poses
problems in terms of understanding him correctly. This makes it difficult to take
advantage of it. However, if it is known Yunus Emre by his real identity and sees him as a
value for today, and guide in solving contemporary problems, it is important to build a real
identity about him. Therefore, his work is obvious, and there his world of thought is clearly
expressed. As a matter of fact, what tradition has said about him provides important
opportunities in this regard.

Yunus Emre, Dervish; Poet; Tradition;
Modernism

Giris

Yunus Emre (1240-1320), Selcuklu Devletinin son yillar1 ile Osmanl
Devleti'nin ilk yillarinda yasadi. Vefatindan sonra ise Osmanli tarihi boyunca eserleri,
fikirleri itibariyla etkisini devam ettirerek Cumhuriyet Dénemi'ne ve gliniimuize kadar
ulasti. Bu kadar uzun bir zaman 6nemini koruyan bir ismin bundan sonraki
zamanlarda da bu o6zelligini koruyacagi, unutulmayacag: hatta yasanilan dinya

sartlari karsisinda daha da cok 6nemli goértilecegi muhakkaktir.
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Kimdir Yunus Emre? Bu soruya verdigimiz cevaplar, Osmanli Déneminde
buytdk o6lcide musterek bir kabul s6z konusu ise de o6zellikle Mesrutiyet’ten bu
yana yazarlarin “Yunus'u kendi inan¢ ve dusUnceleri dogrultusunda
degerlendirmeleri, onu caglarin 6tesinden kendi inang¢ ve dliistincelerini destekleyen
bir dayanak gibi géstermeleri ytziinden degisik sekillerde karsimiza cikmaktadir.
Mutasavvif ve sair Yunus, apacik ortadayken onu bu smirlarin disina tasiyan,
oldugundan farkli gésterenlerle karsilastikca Mevlana’nin Mesnevi'sindeki “Kérlerin
Fil Tanimlamas1” hikayesini hatirliyoruz (Unver, 2006, s. 490). Bu da ortaya cok
kimlikli bir Yunus Emre portresi cikarmaktadir. Bunun sonucunda ise hem bu
kimlik belirsizlesmekte hem de birlestirici bir deger olmas: gereken bir isim olma
ozelligini kaybetmekte, ayni zamanda onu anlamayir da zorlastirmaktadir. Sayet
Yunus Emre’yi gercek kimligi ile tanimak ve buglin icin de bir deger, cagdas
sikintilarin ¢6ziimuiinde bir rehber olarak gérmek istiyorsak ona dair sahih bir

kimlik insas1 6nem tasimaktadir.

Bunu nasil yapabiliriz? Yahut yapabilir miyiz? Clnkd bu konuda en basta
kaynak yetersizliginden s6z edilecektir. Ama bunun buyltk bir engel oldugu
sOylenemez. Zira bunun icin elimizde her seyden 6nce eseri vardir. Filibeli Ahmed
Hilminin de dedigi gibi onun “Saf dervislik hayatini, rindane mesrebini, asiklik
hallerini, makamini, zevkini, nesesini héasili her halini biraktifi eserden
anlayabiliriz." (Kocak, 2021, s. 64) Bu anlayis bugin de kabul gérmektedir.
“Yunus’un yasam O6ykusunti, Divan’dan ve Risaletii’n-Nushiyye’den cikarabiliriz.”
(Timuroglu, 2004, s. 4) Yine Osmanli déneminde yazilan dini-tarihi eserlerdeki
onunla ilgili bilgiler, halk kultirtiinde ve tekke cevrelerinde ona dair bir anlayis ve
algt mevcuttur.” (Ceyhan, 2018, s. 1-18). Ona dair sahih bir portrenin gerek
eserinden gerekse gelenekteki kaynaklarda yer alan bilgilerden istifade edilerek insa
edilebilecegini diisinmekteyim. Bunu yapabildigimiz takdirde bu kimlik problemi

buyuk 6lctide ¢coztilebilecektir.
Osmanli’da Yunus Emre algisi

Bir sahsiyeti yasadigi donemin gelenegi icinde ele almak gerekir. Bundan
dolayr o dénemde ve sonrasinda neler soéylenmistir, bunlarin bilinmesi 6nem
tasimaktadir. Her seyden 6nce sunu soéylemeliyiz. Yunus Emre, yasadigi dénemde
de Ozellikle de Osmanlhi Dénemi’nde kesinlikle taninan bir isimdi. Bunu ondan kisa
da olsa bahseden tarihi, tasavvufi ve edebi kaynaklarda goérebilmekteyiz. Basta
onunla ilgili kisa da olsa ilk bilgilerin yer aldign Astkpasazade Tarihi (15. Asir), Lamii
Celebi’nin Nefahatii’l-Unsi, Taskdprizade Ahmet Efendi’nin Sakdyik-1 Numdniyye’si
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ondan bahseden bu kaynaklarin en basta gelenleridir. Siphesiz Katip Celebi, Evliya
Celebi, Mustakimzade Stleyman Efendi, Ayvansarayli Hafiz Hliseyin Efendi, Hoca
Sadettin Efendi, Baba Yusuf, Gelibolulu Mustafa, Nisancizade Mehmed Efendi,
Ahmet Rifat, Mehmed Sureyya, Semseddin Sami, Niyazi Misri ve gelenegin Yunus’a
ilgili adeta son s6ztinu sdyleyen Filibeli Ahmed Hilmi gibi baska isimler ve eserler de
vardir. (Ceyhan, 2018:106) Bunlara Velayetname, Vakiat gibi menakipname ttra
kaynaklar1 da ekleyebiliriz. Yine Yunus siirlerine dair serhlerin, nazirelerin yer
aldigi eserler de vardir. Bittin bunlar, Yunus’un Osmanli Dénemi tarih, tasavvuf,
edebiyat ve menakip kaynaklarinda yer alindigini géstermektedir. Bunun da anlami

bir kez daha soyleyelim ki Yunus Emre, Osmanli’da taninan bir isimdi.

Burada bu bakis acisina su itirazlar gelebilir: Denilecektir ki 16. asir tezkire
yazarlarindan Asik Celebi disinda Yunus’tan bahseden bir tezkire yazar yoktur. Bu
durumu yadirgamamak gerekir. Zira tezkireler, konuya sadece siir sanat1 agisindan
bakan eserlerdir. Bu bakimdan o dénemde sair olarak degil dervis olarak goértilen
Yunus Emre’nin bu eserlerde yer almamasi bir bakima anlasilabilir bir durumdur.
Yunus Emreyi tezkiresine alan Asik Celebi de onu zaten sair olarak degil “Yunus,
ilahi cezbe ile diinya aleminden melekut alemine cekilmis insan-1 kamillerden
biriydi. O, dudaklarin lisanini kalplerin lisanina tercime eden evliyalardan ve
gorunmeyen dunyanin diliyle konusan sir ehlindendi.” (Kili¢, 2010, s. 689) diyerek

dervis kimligi ile ele almistir.

Divan sairlerinin Yunus’a bakisi da soéyle degerlendirilmektedir. “Yunus,
Turkceyi daha on Uclinct yuzyll sonunda Osmanli’nin diinya sahnesine ciktigi bir
sirada buyuk siir dili yapmaisti. (...) Ama kendilerini saraya begendirmek zorunda
kalan celebiler yani divan sairleri Yunus'un farkina varamadilar. Osmanlinin
Yunus’a kendisi kapamasi, onu yok saymasi Osmanlinin en zararli yanlislarindan
biri olmustur” (Oflazoglu, 2001, s. 49). M. Fuat Koprulu ise, bu durumu “Yunus’un
hece vezniyle yazdigi ildhilerin halk arasinda buytk bir zevk ve lezzetle
okundugunu goéren Acem mukallidi sairler, onun eserlerine karsi lakayt ve istihkar
davranmak yahut onlan siir dairesinden haric addetmek suretiyle intikam almak
istediler” diyerek tezkirecilerin Fars taklitcileri olmalarina baglar (Kopralt, 1966, s.

316-318).

Bu yorumlar, elbette haklilik tasiyabilir ama meseleye su gozle de bakilmalidir:
Biraz o6nce de so6ylenildigi gibi tezkireler, sairleri ele alan eserlerdir. Yunus o
dénemde sairligi ile degil mutasavvif kimligi ile bilenen bir isimdir. Bu yltzden adi

daha cok menakipnamelerde gecmektedir. Bu tlir eserlerde sufi kisiligi én plana
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cikarildigl icin “Onun dervis yonUnUn sair yonUnd golgede biraktigi sdylemek
mumkuindur. Bunlarda Yunus Emre’nin buyutkltigiinden s6z edilmis, ancak siirinin

estetik degerinden s6z edilmemistir (Baskal, 2010 s. 100).

Diger yandan Yunus Emre, Divan sairleri gibi derdi siir yazmak/sdylemek olan
biri degildi. Zaten sair olarak da dil, duyus ve soéyleyis olarak Divan sairlerinden
farkli bir yerde durmaktaydi. O ytizden yazdiklar1 “ben de bir divan hazirlayayim ve
sair olarak bilineyim” anlayis1 tasimiyordu. Siirlerini bu gaye icin sdylememis;
Istanbul, Bursa gibi edebiyat mubhitlerinde ve saray cevresinde yasamamisti.
Yasamis olsayd: bile siire yukledigi anlam, kullandig: dil, 6l¢cti gibi konuda onlarla
ayni yolda olmadig icin muhtemelen yine ayni sekilde gortilecekti. Tezkirecilerin bu
sebeple Yunus’a yer vermedikleri, divan muhitlerinin onu kendi siir anlayislari
cercevesinde dustnmedikleri bu sekilde aciklanabilir. Burada su da séylenilmelidir.
Kurulus doneminden sonra Divan siirinin Mevlana Uzerinden yuriuyerek Fars
edebiyat: etkisine girmesi ve siirin daha cok estetik bir konu olarak 6nemli
gortilmesi dolaysiyla Yunus tarzi siirler bu cevrelerdeki bazi isimler tarafindan
Onemsenmemis, siir degeri gortilmeyerek kiicimsenmistir. Mesela Dervis Semsi,
Stmbulzade Vehbi, Namik Kemal gibi sairler onunla ilgili olumsuz degerlendirmeler
bulunmuslardir. Diger yandan ise Ahmedi’de (6. 1412), Hoca Dehhani'de (14. yy),
Necati Bey'de (6. 1509), Fuzili'de (6. 1556), Nahifi'de (6. 1738), ve Seyh Galip’te (6.
1757) derinden derine bir Yunus algisi ve tarzi oldugu rahatlikla sdylenebilir. Bu

yuzden durumu bu sekilde anlamak ve toptanci yargilardan kacinmak gerekir.
Ebussuud Efendi’nin fetvasi

Bir diger husus Ebussuud Efendi’nin meshur fetvasindan sonra Yunusun
Osmanli’da yasakl sair olarak goruldigt anlayisidir. Bir 6rnek olarak su ctimlelere
bakalim: “Osmanli Devleti, Yunus Emre’yi iki asir sonra ‘yasakli sair’ ilan edecek,
bes asir boyunca Osmanli’da Yunus’un adini bile kimse terenntim edemeyecektir”
(Arslan, 2021, s. 3). Bunlara baglh olarak bir soru da sudur: Yunus, madem buyuk
sair neden bir Fuzuli, Baki gibi gértilmemistir. ismail Unver bu durumu “Osmanl
Imparatorlugunun en parlak déneminde seyhtilislamin “kiiftir’le itham ettigi bir
sairin adini hangi tezkirecinin ya da hangi divan sairinin anmasini bekleyebiliriz?
Siirlerini okumus ve Yunus’tan etkilenmis olsalar bile genellikle medrese egitimi
almis ve yine genellikle devlet gérevi Gistlenmis, padisahin ve tist dlizey yoneticilerin
ihsan ve himayeleriyle ayakta durabilen sairlerin “ktiftir”le itham edilen Yunusun

adini anmalan elbette beklenemez.” (Unver, 2006, s. 97) seklinde yorumlamaktadir.
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Ebussuud Efendi’nin fetvasi dikkatli bir okuma yapildiginda onun tepkisinin
Yunus’un sahsina hatta séylediklerine degil, bunlar tasavvuf adina istismar ederek
kendi sapkin fikirlerine vasita kilmak isteyenlere yonelik oldugu gorulir. “So6z
konusu metnin bir Yunus fetvasi, yasaklanan ve tekfir edilen sey de Yunus ya da
Yunus siiri degil; tekkenin mescidinde bazi bazi sapkinlarin giya Yunus misralarini
okuyarak ayin ve zikir kisvesi altinda yaptiklar1 dine ve tasavvufa muhalif
davranislandir. (...) Diger taraftan, yine tekfir edilip katli mubah goériilen, Yunus
degil, zaviyesinin mescidinde bu uygunsuz hal ve harekata izin verip bunun suc
oldugunu alayc: bir Uslipla reddeden, dahasi Kur’an-1 Kerim’den bir ayeti sened
gostererek yapilanlar ibadet kabul eden seyhtir. Ayrica, zaviyenin seyhi ayeti nasil
kendi amaci dogrultusunda te’vil ederek delil gbstermisse, diger sahislar da
Yunus’un misralarini kendi niyetlerine uydurarak te’vil edip okumuslardir; yani
misralar1 Yunus’un kasdettigi tasavvufi-mecazi manalan ile degil de temel lugavi-
hakiki manalan ile distnup dile getirmislerdir” (Daglar, 2015:148-149). Nitekim
ayni ismin yani Ebussuud’un ibni Arabi gibi Yunus’tan daha ileri sézler séyleyen
bir sufiyi tekfir edenleri, onu anlamadiklarini séyleyerek cezalandirilmalarini
istemesi ve tecdid-i imana davet etmesi Yunus’a dair yasaklama meselesine baska

bir gozle bakmamizi gerektirmektedir (Ocak, 2021, s. 302).
Tekke ve halk muhitlerinde Yunus Emre

Tekke muhitlerinde ise durumun tamamen farkli oldugu goértlecektir. Bu
mubhitlerde hem ilahileriyle meshur bir isimdir hem de Seyhzade, I. Hakk: Bursevi,
Niyazi Maisri, Ali Naksibendi gibi buyuk sufi sairler divan sairlerinin aksine ona
buytk bir deger vermisler, siirlerini serh etmislerdir (Baskal, 2010: 100-101). Yine
Said Emre, Esrefoglu, Ibrahim Gtilseni, Ummi Sinan gibi tekke sairleri ona nazireler
yazmislardir (Baskal, 2010, s. 96). Yunus bu yo6nuyle tekke edebiyat ve kultira
icinde mustesna bir sahsiyet olarak ele alinmistir. Ayni sekilde Yunus Emre’nin
siirlerinin Tosunzade, Calakzade Seyh Mustafa Efendi ve Hammami Ismail Efendi
gibi 6nemli bestekarlar tarafindan bestelenmesi ve bunlarin hem tekke mensuplar:
hem de halk arasinda bilinmesi/séylenmesi onun Osmanlhi Dénemi’nde tanindiginin

bir baska gostergesidir (Baskal, 2010, s. 107).

Genis halk kitleleri icinde Yunus mechul biri degildi. Ilahileri giinliik hayatin
icinde terenntim edilmekteydi. Menkibeleri nesilden nesile anlatilarak yasarilmisti.
Yine Yunus’a ait Sarikdy’den Karaman’a, Bursa’dan Manisa’ya pek cok yerde onca
makamin/mezarin bulunmast da yine halkin olan teveccihlinii ortaya

koymaktadir. Sultan II. Murad devrinde Osmanlilara esir diisen Gyorgy adli bir
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Macar tarafindan yazilan Tractatus adli eserde Yunus’a ait iki ilahi kaydedilmesi ise
akinci ocaklarinda ve zaviyelerde besteli Yunus ilahilerinin okundugunu

gdstermektedir (Ocak, 2021, s. 302).
Gelenegin Yunus’a bakis tarzi

Burada 6nemli olan Osmanli Dénemi’nde kaynaklarin ne 6l¢ctide Yunus’tan
bahsedip bahsetmediklerinden ¢cok ona dair ne sodyledikleri, onu nasil tanidiklaridir.
Bunu da bu eserlerdeki ifadelere bakarak séyleyebiliriz. Ozetle belirtecek olursak
bu kaynaklarin hepsinde Yunus’a dair kismi biyografik bilgilerin yaninda onu
degerlendiren ctimlelerde sdylenenlerdir. Mesela Asikpasa’da ondan “Kerametleri
zahir olmus ve dualar1 mustecap azizlerden” biri olarak bahsedilir. Lami Celebi
“Rim'da meshurlardan biri Yunus Emredir Kaddesallahu teala sirrahti meshur ve
maruf sozleri vardir. Cimlesi makbul-i tavaifdir ve seraser esrar-1 tevhid ve atvar-i
tefriddir ve rimuz ve isaretdir.” seklinde bir degerlendirmede bulunur.
Taskoprizade “Turkce sOylenmis bircok manzumesi mevcuttur. Bu manzumelere
bakildiginda cok yuksek bir mertebeye sahip oldugu ve esrar-1 ilahiye muttali
oldugu goérilmektedir.” demektedir. Asik Celebi “Yunus, ilahi cezbe ile diinya
aleminden melekut adlemine c¢ekilmis insan-1 kamillerden biriydi. O, dudaklarin
lisanin1 kalplerin lisanina tercime eden evliyalardan ve gérinmeyen diinyanin

2

diliyle konusan sir ehlindendi.” der. Semseddin Sami “Stfice ve goénuil adami
dilince, s6ylenmis ilahileri vardir”. Bursevi “Yunus Emre’den onca tevhit ve irfan
sOylemi gelmisdir ki kimse ulasamaz. Bu yuzden bu yolda son gelenlerin
sonuncusudur. Soylemedigi mazmun kalmamis ve Turkce sézler icinde
soylediklerinin benzeri yoktur.” der. 1911 tarihli bir tasbaskisi Divan’da ondan
“kutbtii’l-arifin, mesayih-i izam, Yunus Hazretleri” seklinde bahseder (Oztelli, 1986,
s. 62). Yine Karaman nuishasinin girisinde “bu kitap, Tapduk Emre eri, sairlerin en
glizel so6zlisd, belig yazanlarin en fasthi, lisan ehlinin sonuncusu, Hakk’a
ulasanlarin sultani, fakir ve yoksullarin bas taci, gariplerin gozetleyeni, asiklarin
reisi ve ihsan sahiplerinin 6z ve sUphesiz gaybi sirlarin terciimani olan ve
ariflerden baskasinin anlayamayacagi bazi irfani bilgileri remz yoluyla sdéyleyen

Hazreti Seyh Yunus Emre’nin menakibini bildirmektedir.” (Yildirim, 2014, s. 17)

ifadesi Yunus’a gelenegin bakisini ortaya koyar.

Buttin bunlar karsimiza Tapduk Emre’den tasavvuf egitimi almis bir dervis-
sair, bir veli portresi cikarir. “Gelenekte dini-tasavvufi diistincenin temsilcisi” olarak
gorultr (Tung, 2007, s. 21). Gelenek ona hep bodyle bakmistir. Birazdan modern

dénem yorumlarina gececegimiz icin son olarak gelenegin son s6zinu soyleyen
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Filibelinin soylediklerine de bakalim. Zira bunlar Osmanl tarihi boyunca
sdylenenlerin bir 6zeti hikmutindedir. Ona goére Yunus, “Tlrk’te zuhur eden evliya ve
eazim-1 mesayihin yeganelerindendir.” Ona verdigi degeri boyle ifade ettikten sonra
soyledigi su sozler de hayli dikkat cekicidir: “Yunus, tevhid ve hakikatte bir
Muhyiddin, esrar ve hikmette bir Mevlana ask ve muhabbette bir ibn-i Fariz’dir”.
Yunus’un sanat kudreti gostermek icin siir sOylemedigi, onun siirlerinin bir vecd
halinin eseri oldugudur. Cunkltl Yunus “serapa goénul, serapa ask ve muhabbettir.”

Bu yuzden “mahbubiyet” makamina ulasmis asiklardandir (Kocak, 2021, s. 64).

Bu son sozler 1913 tarihlidir. Biraz sonra bahsedilecegi gibi s6zii bundan
sonra Fuat Koprulti,, Riza Tevfik gibi isimler alacak, soOylediklerinin bir kismi
gelenek algisiyla oOrtisse bile Yunus’u cok kimlikli bir isimde doénusttiren farkli
sOylemler de olacaktir. Fakat oraya gecmeden bu bahiste son s6z olarak sunu
sOyleyelim: Yunus’un gelenekte taninmadigi elbette sOylenemez. Gelenekteki bu
alginin su veya bu yazarin yorumlariyla degil bizzat Yunus Emre’nin Divan’ina bagh
olarak, onun kendini ifade ettigi misralarindan hareketle yapildigi séylenmelidir.
Yani eserine bakildiginda da gelenegin algisina uyan bir Yunus portresiyle
karsilasiriz. Bu ylizden hakkinda ortak bir anlayis s6z konusudur ve asla tartisma

konusu degildir.
Modern donemin Yunus algis1

Modern dénemde Yunus Emre’nin ilim, kultir ve sanat cevrelerinde yaygin
tanimirhigi Mesrutiyet yillarinda M. Fuat Képrulii'niin Tirk Edebiyatinda Ik
Mutasavuviflar kitabiyla basladi. Bu durum, buglin icin musterek bir kabul
durumundadir. Fakat bu tespit, kimilerince Yunus daha oOnceki doénemlerde
taninmiyordu yahut Onemsenmemisti gibi bir anlama da blrinmektedir

(Timuroglu, 2004, s. 4).

Koépruli’ntin eserini dikkatle okuyanlar ise durumun bdyle olmadiginm
goreceklerdir. Ctinkti onun Yunus Emre konusunda Osmanli Déneminde yazilmis
pek cok kaynaga atif yaptig1 gortilmektedir. Sayet Osmanl literatirinde Yunus’a
dair bu eserler yine mubhtelif ytuzyillarda Yunus Divani istinsah edilmemis yahut
tasbaski ntishalar1 olmamis olsayd:i Képrulii'nin de bu konuda séyleyecek fazla
s6zti de olmayacakti. O, gercekten 6nemli bir eser yazdi ama bizce Yunus’a dair
kimlik sorununun da baslaticisi oldu. Bunun temelinde ise konuya ideolojik, siyasi
ve ulusal kultiur acilarindan bakmis olmasidir. Zira bu eserin gelenegin Yunus’una
atif yapmakla birlikte onu modern anlayislara gére geleneksel kimligine eklemlenen

yeni 6zellikleridir. Iste modern zamanlardaki yorumlarda bunlar fazlaca dikkate
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alinmadig ve Yunus'un bambaska bir kimlikle ele alindig1 gérilmektedir (Baskal,

2010, s. 87).

Bu yeni stirecte Yunus Emre nasil tanindi yahut tanmitildi? ilk olarak sunu
soyleyelim: Tasavvufi kimligi kabul edilmekle birlikte dustincelerinden hareketle
“Panteist”, (Nev-Eflatuni, “Hurufi”’, “Melami” (U¢man, 2001, 35-38-43), Kalenderi
(Ocak, 2005, s. 117), “Batini (Go6lpinarli, 2008, s. 44; 1941, s. 35), “Babai”
(Golpinarly, 1941, s. 35), “Mistik” (Kopruld, 1966: 1), “Filozof” (Demir, 2020, s. 41),
“Himanist” (Halman, 1971, s. 112), “Milliyet¢i”, Tarikat1 itibaniyla, “Bektasi”,
“Mevlevi” (GOlpinarli, 1971, s. 195), “Evhadi” (Bayram, 2002, s.323), “Halveti”,
“Kadiri”, “Rifai” (Tosun, 2013, s. 112), “Bektasi”, “Alevi” (Timuroglu, 2004, s. 72),

» o«

siiri itibariyla “ozan”, “sair” olarak géruldu.

Bu sifatlar cogaltilabilir ama hemen hepsinde Yunus’u ya din dist bir alanda
konumlandirma yahut dinden ve Yunan, Hint felsefelerinden de yararlanarak
kendine 6zgl bir felsefe kurmus bir isim veya din-tasavvuf baglami disinda salt sair
olarak géorme anlayis1 s6z konusudur. Bu anlayislara dair degerlendirme yapmadan

once bu durumun sebepleri tizerinde durmak gerekir.

Yunus Emre, Selcuklu’nun son Osmanli’nin ise ilk dénemlerinde yasadi. Her
iki devlet déneminde de Islamiyet hakim bir inanisti. Yine tasavvufi anlayis cok
yaygindi. Bu sebeple gerek olaylara gerekse sahsiyetlere ve eserlerine bakis Islam ve
tasavvuf anlayis: icinde sekilleniyordu. Yunus da buna gére bir Islam sufisi ve bir
dervis sair olarak tanindi, bilindi. Son asra yani Osmanli’nin ¢ékiis, Cumhuriyetin
kurulus ve sonraki yillarina geldigimizde ise toplumun dini yine her ne kadar Islam
olsa bile gerek batili felsefelerin etkili olmaya baslamasi gerekse tarikatlarin
yozlasmalar1 dolayisiyla algillar da degismeye basladi. Boylece Yunus’a dair
yorumlar da “yorumcularin ideolojileri ve yorumlarin yapildigi dénemin siyasi

ideolojisiyle uyum icinde oldu ve hakim egilimleri yansitti1 (Baskal, 2010, s. 83).

Bu konuda bir 6nemli sorun da Yunus’un itikadi ve kulttirel ortamin 20.
yuzyildaki ortamla farkli olmasi, bdylece Yunus’un yetistigi ortam tam bilinmedigi
icin siirleri yeni hayat telakkilerine goére okunup anlasildigi da sOylenmelidir Bu
durumu yorumcularin Yunus Emre’ye genelde ise tasavvufa disaridan bakmalari,
bu konularla ilgilenen batili mtustesriklerin yorumlarinin etkisinde kalmalar
seklinde de anlamak/sOylemek muUmkindir. Bu yargiy1r giclendirecek ve 6rnek
degerlendirmeler soyledir. Mesela Kopruld, donem aydinlari Osmanli’y1 yok sayma
egilimi tasidiklan icin “Turklerin tarihinde milli ruhu ve milli estetik hassasiyeti

yansitacak bir dénem bulma” kaygisiyla bu amaci gerceklestirmede Ahmet Yesevi ve
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Yunus Emre’yi bir imkan olarak gértir (Képralii, 1966, s. 1-3). Yunus’u Islam’in
yaninda Platonculuga baglamasi da bir dogu-bati celiskisinden kaynaklanmis
olmalidir. Yine onun gelenekteki Yunus yorumlarini bilmekle beraber batili
arastirmacilarin bakis acilarindan da etkilendigi muhakkaktir. Yine Ismet Zeki
Eytipoglu onu Islam’n klasik sinirlar1 disinda Alevi, Bektasi sair olarak nitelerken
bu inang¢ gruplar1 oryantalizmin ifadesiyle Heterodoks sayildiklari i¢cin Yunus’u
duistincesinde Islami o6geler olsa bile Hint, Zerdiist, Hiristiyan ve Yeni Platoncu
duistincelerin temsilcisi saymaktadir (Eytipoglu, 1991, s. 13). ilhan Basgdz ise
Yunus Emre’nin fikirlerinin Islam dininin tiim kurallarin1 ihlal eden fikirler
oldugunu soéyler (Basgéz, 2003, s. 60). Baska bir yazisinda da Yunus Emre’nin

benimsedigi tasavvuf anlayisini iran kékenli olarak gérir (Basgéz, 2003, s. 252).

Yine tersinden bir ytlizeysel okuma ile onu Islam adina yargilayan dini
cevrelerin yorumlari da s6z konusudur. Bir 6rnek olarak su cUmlelere bakalim:
“Yunus Emre yazmis oldugu bircok glizel siirlerinin yani sira, sayilan az da olsa
seriat1 asagilayan bir tavir ve diistinceyle de bazi siirler yazmistir. Seriata karsi
menfi olan bu tavrin, seriatin mensuplarina karsi da oldugu gértilmektedir. Yunus
Emre siirlerinde Islam'in kavramlarinin muhtevalarimi degistirip degisik bir inanc
sergilemistir. Yunus Emre’nin “Clmle yaradilmisa bir gdzle bakmayan / Ser'in
evliyasiysa, hakikatte asidir” yahut “Hakikat bir denizdir, seriattir gemisi/Coklar
gemiden cikip denize dalmadilar; Ask imandir bize, génil cemaat/Kiblemiz dost
yuzd, daimdir salat; Dost ylzln goricek sirk yagmalandi/Anincin kapida kald:
seriat” gibi sOzleri sirk kokmaktadir (Vatandas, 1991, s. 71-72).

Daha yaygin ve belli cevrelerde karsilik bulan tanimlama ise Yunus’un
htiimanist oldugu ifadesidir. Talat Sait Halman, onu ilk Turk htimanisti olarak
gorur. Bu yaklasimin da kitap Ingilizce yazildigi icin muhatap kitleye Yunus’un
cazip gelmesi, Yunus sahsinda Batidaki olumsuz Turk imajini dizeltme amaci
goriilmektedir. Sabahattin  Eytipoglu ise Yunusun Islamla yan yana
algilanmasindan rahatsizdir. Onu din ve Tanri merkezli bir diistincenin disinda
konumlandirmaktadir. Yunus’un bahsettigimiz milliyetci, Islami tarafin1 dislayici ve

himanist bakis acilarinin disinda sahsi yorumlara da konu olmustur.

Yunus’un tarikatiyla ilgili farkli yorumlar ise ciddi bir distiinme problemi
dogurmaktadir. Bu miusterek benimseme hem Yunusun birlestirici ve herkesi
kucaklayic: tavri hem de bu yapilarin onun meshurlugundan istifade ile ilgilidir.
Yine siirlerindeki bazi soéyleyislerin de bu adlandirmada imkan olusturdugu

distlmelidir. Mesela Mevlana’dan s6z etmesi onun Mevlevi, Sari1 Saltik’tan
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bahsetmesi Rifai, Barak Baba’dan s6z etmesi Babai, yine melamet ifadeleri onun
Melameti-Kalenderi olarak goértilmesine sebep olmustur. Menkibeleri ise onun
Bektasi ve Halveti gortilmesinden etkili olmustur. Yine bu baglamda bazilarinca
Batida olusan algidan hareketle heteredoks olarak goérmesi, bu kelimenin Turk
akademiyasinda da Yunus icin bir sifata déntismesine yol acmistir. Yunus aslinda
butlin tarikatlarin musterek degeri durumundadir. Bu anlamda tarih boyunca bir
tartismanin konusu olmamistir. Bu ylzden bu tir tartismalar, daha cok yeni

zamanlarin zihniyetini yansitmaktadir.
Degerlendirmelerin elestirisi

Burada kisacasi neden bu sifatlarin Yunus’u ifade edemeyecegine de temas
edelim. Ona Hurufi denemez. Zira bu akim, Fazlullah-1 Hurtfi’nin (6. 1394) Yunus
Emre’den sonra kurup gelistirdigi, harflerin esrarina dayanan batini bir akimdair.”

(Aksu,1998, s. 408).

Batini denemez. ClUnkti Yunus Emre, seriati dislamaz ama oradan dort
kapinin diger makamlarina ulasmanin gerekliligini bdylece dini zahiri ve batini ile
birlikte anlamay1 6énemli gortr. O; seriat-tarikat (tasavvuf) celigkisini asmis, zahir
ile batin1 bttinlestirmistir (Aktas, 2002, s. 18-24). Yunus, bu o6zelligi ile temelde
Stunni-Hanefi akideye bagh fakat kendine mahsus 6zellikleriyle ayri bir gérintim
olusturan Turk tasavvufunun bir temsilcisidir (Demirci, 2008, s. 43). Diger yandan
Batini ve Kult orgltler ziiht ve insanin kemalini saglayan ahlaki cemaatler degil,
toplumu esoterik liderlik araciligiyla kurtulusa eristirmeye calisan radikal
yapilardir. Tipki masonik o6rgltler gibi ya dinyevi bir saltanati kurmaya ya da
diinyevi bir saltanati ele gecirmeye calismistir. “Ebu Bekr-ti Omer ol din ulusu /
Aliyy-i Murtaza Osman bentimdur" diyen Yunus’u Batini olarak gérmek de dogru

bir yaklasim olmasa gerekir.

Yunus Emre, Yeni Platonculuga da baglanamaz. Dolayisiyla panteist denemez:
Panteizmde Tanri, evrendir. Vahdet-i victd anlayisinda ise evren Tanri’nin
tecellileridir, kendisi degildir. Panteizmde insan-evren-tanr birdir, aynidir. Vahdet-i
vicudda ise sonradan yaratilan varliklarin Allah’la bir ve 6zdes oldugu kabul
edilmemektedir. Panteizm Tanri’nin timltgtne, varligina ve ebediligine inanmakta,
yaratict bir Tanriy1 kabul etmemektedir. Vahdet-i viicidda Tanri tim esya ve
evrenin yaraticisidir. Bu yuUzden panteizm, sonu naturalizm ve nihayet
materyalizme varan bir anlayistir (Burckhard, 1995, s. 33). Vahdet-i vicad ise

maneviyatgi bir yapidir.
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Yunus’a Himanist de denemez. Bu, her seyden 6nce tarihsel olarak miimkuin
degildir (Aktas, 1991, s. 24). “Humanizm kavrami Yunus'un yasadigl cagdan
yaklasik ti¢c ylz yil sonra Bati Avrupa’da ortaya cikmistir. Ronesans dénemi
ideolojisidir. Dahasi1 bugin insan sevgisi anlaminda kullandigimiz htimanizm
kelimesi ile hiimanizmin gercek anlami olan insancillik farklidir. Bat1 htimanizmi
bireycidir, akli esas alir. Evrenin merkezine Tanri’y1 degil insani koyar. Bu ylzden
Tanri’siz, dinler tistii bir htimanizm anlayisin Yunus’la ilgisi olamaz (Altunan, 2011,
s. 21). “Himanizm aydinlanmacilik sektilarizm ve sosyalizm gibi blittin ideoloji ve

disiplinler gibi sémurgeci batinin bir Grinudur (Aktas, 2002, s. 31).

Yunus’a mistik de denemez. Tasavvufta Peygamber yolu ile ruhi tekamtle ve
Allah’a ulasmak vardir. Mistisizmde Peygamber veya mursid-i kamile gerek yoktur.
Aklin kavrayamayacag: hakikatler bulundugunu ve bunlarin sezgiler, ilham ve
algilar yoluyla kavrana bilinecegini hedefleyen bir diistince sistemidir. Olsa olsa su
sdylenebilir: “Her din ve felsefe gibi Islam’da da bir deruni taraf vardir. Bunun adi
mistisizm degil tasavvuftur (Demirci, 2008, s. 101). Ya da mistik sézltyle
mutasavviflar kastediliyorsa Yunus Emre bir mistiktir. Ama “Islam dinine has
mistisizmin adi tasavvuftur. Bu ylizen bati mistisizm ile Islam tasavvufu yahut

mistikligi ayni degildir (Demirci, 2008, s. 38).

Felsefeci kelimesi de Yunus’u tam ifade etmez. Yunus, bir filozof olmadig: icin
bir felsefi sistemi de yoktur, fakat tefekkiir ambarinda nice filozoflarin felsefi bir
sistem insa edebilecekleri kadar fikir, idea, remiz, géris ve bilgi malzemesi vardir.
Yunus Emre felsefenin, ontolojinin, metafizigin ve mtnhasiran teolojinin (ilahiyat)
cok 6nemli problemlerini fevkalade bir vukufla distinmus ve derin bir sezgiyle bu
meseleleri misralarina aksettirmistir (Ozkan, 2011, s. 283). Bu ytizden ona filozof
degil hikmet ehli ve miitefekkir demek lazimdir. Ozetle “Yunus Emre, ne felsefi
manada bir filozof ne ilimle ugrasan, sistemli bir egitimden gecmis bir muiderris ne
de filozofik manada bir hakim(bilge)dir. Yunus Emre hikmeti lediin anlaminda

kullanan bir mutasavviftir ve sanati da buna gére distinulmelidir.

Yunus icin su veya bu tarikattandir da demek zordur. Zira “Yunus, Kur’an ve
Hadis’e bagli kalarak butin ekollerin Uzerinde kendine 6zgi bir tasavvuf
paradigmasi gelistirmistir” (Aktas, 2002, s. 13). Baska bir ifadeyle tasavvuf tstu
biridir. Yine siirinde Barak Baba gibi Kalenderi seyhlerinden bahsetmesi, yasadigl
tasavvufi muhit icinde onlar1 tanidigi, gérismus de olabilecegi anlamina gelebilir
ama “Onun Babai yahut Kalenderi oldugunu goéstermez (Kemikli, 2013, s. 50).

“Cesitli tarikatlar onu kendilerine mal etmek isteseler de o tarikatlarin Utsttinde ve
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hepsini kucaklayan bir eren sairidir (Demirci, 2008, s. 17). “Yunus tarikatlar
Usttidlr ama o tarikat karsiti ve ya tarikat disi1 olarak nitelenemez. Tarikat
tasavvufun kurumlasmis seklidir. Yani asil olan tasavvuftur (Demirci, 2008, s. 18).
“Yunus prensipleri belirlenmis usul ve yoéntemleri tanzim edilmis bir tarikat
kursayd: bunun adini soyler taraftarlarini bu semsiyenin altina cagirdi.” Yunus’a
Haci Bektasla musterek anlayisa sahip olmasina ragmen Bektasi denemez zira o
dénemde Bektasilik hentiz bir tarikat 6zelliginde degildi. Tarikat haline gelmesi Haci
Bektasg’tan iki asir sonra Balim Sultan tarafindan gerceklesmistir (llaydin, 1998 s.
72). Mevleviligi konusunda da ayni sey s6z konusudur. O da sonradan tarikat
haline gelmistir. Yine bazi kaynaklarda Rifai, Halveti, Kadiri Yunus yorumlar: da

ayni1 sekilde degerlendirilmelidir.

Ona buglinkti anlayisimizla sair de diyemeyiz. Zira “o siiri yazma amacinda
olan birisi degildi. Kendi iradesi disinda kalbine gelen soézclkleri sadece kagida
dokmustiir. Bu siirler stUphesiz Tanri’nin kendisine bir latfudur ve ilham
derecesinde kesiflerdir (Aktas, 2002, s. 22). O yltzden bu metinlere siirden cok
nefes, dogus, nutk gibi adlar verilmistir (Kili¢, 2006, s. 145). Edebiyat literattiriinde
bunu daha 6zel anlamda ifade eden “Ilahi”, “Allah’a ait, O’'ndan gelen, O’nu anlatan

manzume” (Guzel, 2004: 589) gibi adlandirmalar da goéraltr.

Ozanlik olumsuz bir adlandirma degildir ama onu bu kelime de ifade edemez.
Ozanlar kopuz esliginde irticalen siir sOyleyen kisi olarak tanimlanmaktadir.
Ozanlik 16. ylzyila kadar bdyle insanlar: niteleyen bir kelime idi. Sonradan onun
yerini “as1k”, “saz sairi”, “asik ve halk sairi” kelimeleri ald1 (Alay, 2019, s. 5). Yunus
Emre icin Halk sairi degil halkin sairi demek daha dogru bir yaklasimdir

(Golpinarly, 1965, s. XXXIX).

O halde ne diyecegiz? Gelenekte oldugu gibi tefekkiir ehli mutasavvif bir sair,
butln tarikatlarin 6tesinde nev-i sahsina mahsus bir anlayisin sahibi, ama modern
kavramlarla soOyleyeceksek s6ziimtiz s6yle olmaldir: Onu illa himanizmle
aciklayacaksak bir Islam hitimanisti, felsefe ile ifade edeceksek Islam felsefecisi,
mistik diyeceksek Islam mistigi demek gerekir. Bu sifatlar onu ifade etmez ama
bugliniin insani bunlar yoluyla ona yaklasim saglayabilir. Fakat ona hangi sifati
verirsek verelim baglam, kaynak Islam olmak durumundadir. Clinkii o “Hak birdir

Muhammed resul” diyerek durdugu zemini ¢cok acik olarak belirtmistir.
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Bu durumda ne yapacagiz?

Butin bu farkhh yorumlara saygi ve anlayis icinde yaklasabilir, hatta bunlan
bir zenginlik olarak gorebiliriz. Zira bu sekilde Yunus, “herkesin Yunus’u” olarak bir
onem tasimaktadir. Ama derdimiz “Bizim Yunus” ise onu kendi yazdiklari ve
onlardan hareketle olusan gelenegin yorumu ile anlamak daha dogrudur. Buna
gore tekrar sOyleyecek olursak Bizim Yunus, Mogol travmasinin ve Selcuklunun
yikilisinin ortaya cikardigi sorunlar karsisinda insanlari Islam inanc ve tasavvuf
anlayisindan beslenen siirleriyle halka inang¢, Umit, sevgi ve birlik duygusu
asilamis; varlik, bilgi gibi en temel insani problemlerle ilgili bir anlayis olusturmus;
butin bunlarn da Turkce ile yapmis/soylemis bir isimdir. En kusatici vasfi ise
dervig-sair olmasidir. Onu belli beyitlerini baglamindan koparip okuyarak farkl
kimliklerde sunmak Mevlana’nin fil tarifinde oldugu gibi parca parca hakikatini

ifade etse bile fotografin tamamaini ifade etmeyecektir.

Simdi, vefatinin 700. yil dontimunde butin bu problemli bakislardan
siyrilarak ona dair sahih bir kimlik ve biyografi insasina artik baslamak zorundayiz.
Bu konuda hakkinda yeterli tarihi malumat, belge bilgi yoklugu gibi gortsleri bir
yana birakarak eseri ortada olduguna goére hem kendi sodylediklerinden hem de
gelenekteki kimliginden hareketle bunun buyuk 6lctide yapilabilecegini

dustinmekteyim.

Bunun icin bize gore dogru gortinen hayat hikayesi, sairligi, sufiligi ve
misyonu soyle 6zetlenebilir: Yunus Emre, 13. ylizyilin son ceyregi ile 14. ylzyilin ilk
ceyreginde yasadi. Bu cografya Orta Anadolu’da, Sakarya havzasidir. Onu Yunus
yapan Muhyiddin Arabi’den Mevlana’dan ve caginin diger buyuk isimlerinden
beslenmekle birlikte onu bdylesine muhim bir isim haline getirip “bizim Yunus”

yapan Nallihan’da dergahi bulunan Tapduk Emre oldu.

Siirlerinden evli ve iki c¢ocuk sahibi oldugunu anlamaktayiz. Bektasi
menkibeleri onun bir kdylt olarak resmetse bile siirlerindeki bilgi ve tefekkiir, onun
tasavvuf yoluna girmeden yahut ayni sUrecte tekkede medrese egitimi aldigini da
gostermektedir. Misyonu geregi tasavvufi egitimini tamamladiktan sonra ise
Anadolu’ya irsat seyahatlerine c¢ikmis ve butlin bir Anadolu’yu dolasmistir.
Tasavvufi mesrebi 6zglir bir Islam anlayisidir. Onu su veya bu tarikata baglamak
mumkin degildir. O cagindaki butlin sufi olusumlarla muUinasebet icerisinde

gorinmemektedir.
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Nerede vefat etti, kabri nerededir sorusuna verecegimiz cevap ise soyledir.
Dogum yeri hem Tapduk dergahinin Sakarya havzasinda olmasi hem de Osmanl
beyliginin bu havalide kurulmas: dolayisiyla Eskisehir olmalidir. Fakat buras: ister
Eskisehir ister Aksaray ister Karaman veya Manisa olsun durum degismez. Onca
makam coklugu ona duyulan sevginin tezahiirii olarak distlmelidir. Onun yeri su
veya bu sehir degil sevenlerin gonulleridir. Artik bu tartismalar1 bir yana birakip

onu anlamaya ve anlatmaya calismak gerekmektedir.

Buna goére Yunus Emre Islam dinine ve bu din icinden bir yorum olarak
cikmis Islam tasavvufuna bagh bir dervistir. Fikren ve siiri baglaminda ibni Arabi
Mevlana, Hac1 Bektas, Ahmet el-Rifai geriye dogru Ahmet Yesevi geleneginin yani
dort kapr kirk makam anlayisina bagh bir sufidir. Pek cok muiderris yahut sufi gibi
seriat-tasavvuf paradoksalligina duUsmemistir. Kendine 06zgl bir tasavvuf

paradigmasi insa ederek btitiin farkliliklar1 vahdet anlayis1 icinde birlemistir.

Stphesiz ki derdi sairlik olmamasina ragmen ¢cok ama c¢ok buyulk bir sairdir.
Fakat o, sanat anlaminda siirin degil hakikatin, hikmetin ve mananin pesinde
olmustur. Fakat bu tutumu siirin yiksek seviyede bir siir olmasina mani bir hal
teskil etmemistir. Zira mana ne kadar glizelse onu ifade edecek kalibin da o sekilde

olmasi esastir.

Halkin dilini kullanmas: ise onun en yuksek vasiflarindan biridir ama bu
sebeple onu sadece dil bilincine indirgemek de dogru degildir. Bdyle yapilirsa onu
halk ozanligina indirgemis oluruz. Oysa o, halk sairi degil Hakk’in ve halkin sairi
olmustur. Yine yalin soOyleyisi onun ifadelerinin basit oldugu, kolay anlasildigi
sekilde de yorumlanamaz. Evet, ondan iimmi bir insan bile bir seyler anlar ama bu
siir yalinlig1 kadar derin anlam katmanlar olan bir siirdir. Bu katmanlara inmek ise
hem dini-tasavvufi-edebi bilgiyi hem de hal icinde yasamay: gerektirir. O bu

ozellikleriyle mtistesna bir sahsiyettir.

Bu konudaki basaris1 ise Arapca ve Farscanin hakim lisanlar oldugu bir
zamanda henliz yazi diline déntisememis Bati Turkcgesini ¢ok zengin bir siir,
edebiyat, din ve tasavvuf diline dontstiirmesi olmustur. Tirkce onun ve onun actigl
cigirda eser veren cagdasi Asik Pasa ve Gllsehri gibi sairlerle Anadolu
cografyasinda hakim bir dile dontstti. Nasil Anadolu’yu Alparslan vatan kildiysa,
burada yasayan insanlart millet yapan, musterek duygu ve distncede birlestiren

Yunus Emre ve takipcileri oldu.
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Yunus Emre’den geriye coskulu ask siirlerinin yer aldigi ve sahsi tekamtil
hikayesini anlattig1 Divan ile nasihatlerini iceren Risaletti’n-Nushiyye adli iki eseri

kaldi. Bu eserlerin onu tanimada en saghkli imkan oldugu g6z ardi edilmemelidir.
Misyonu

Misyonuna gelince; onun yasadigi dénem Mogol saldirilariyla darmadagin
olmus bir Anadolu manzarasi karsimiza c¢ikarir. Ardindan beyliklerin tesekkuld,
Osmanli Devleti’'nin kurulus yillar1 gelir. O, bu stireclerde bir halk egitimcisi olarak
insanlarin ruhsal travmalarinin iyilesmesinde bir manevi tabiplik gérevi yapti.
Vahdet-i viicut anlayisini sosyal birlik olarak da anlayarak birlestirici bir gérev
Ustlendi. Bu ylzden hayatin ve olaylarin icinde aktif bir dervis tavri sergiledi.
Siirleri Islam ve tasavvuf diistincesinin ana metinleri oldu. Bize sevgiye, hosgoriiye,
farkliliklar icinde ahenkli yasamaya dayali bir din, tasavvuf anlayisi kazandirdi.
Bagnazliga prim vermedi. Yine bunlarda sahsi tekdmul hikayesini de anlatarak
hamliktan olgunluga nasil gecebiliriz konusunun musahhas O6rnegi oldu. Bu
siirlerde kullandig1 dille Turkceyi bir edebiyat, tefekkiir ve medeniyet dili haline

getirdi. Béylece Osmanli’nin da kurucu ruhlarindan biri oldu.

Iste bu sebeplerden dolayr hem tilkemiz hem de diinya insanlhigmnin karsisina
“iste Yunus, iste biz, iste Islam, iste tasavvuf, iste Turkce” diyerek onurla
cikarabilecegimiz isimlerin basinda Yunus Emre gelmektedir. Bu sebeple onu dogru
anlamak, anlatmak ve tanitmak hepimiz icin oOnemli bir vazifedir diye

distinmekteyim.
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Summary

Yunus Emre, the founding poet of Turkish poetry, was recognized as a
tasawwuf poet and a dervish from the time he lived until the last years of the
Ottoman Empire. The situation has changed in the new works that started with the
Constitutional Court, especially in the works published during the Republican
period. It is encountered with Yunus such as Pantheistic, Hurufic, Revolutionary,
and Secular. But it is gratifying that different figures have adopted Yunus. However,

defining a historical person differently than he is poses problems in terms of
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understanding him correctly. This makes it difficult to take advantage of it.
However, if it is known Yunus Emre by his real identity and sees him as a value for
today, and guide in solving contemporary problems, it is important to build a real
identity about him. Therefore, his work is obvious, and there his world of thought is
clearly expressed. As a matter of fact, what tradition has said about him provides

important opportunities in this regard.
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