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Hintlilere gore hakikat (realite) ebedidir. Son 3000 yil igerisinde
meydana getirmis olduklar1 bir takim felsefe sistemleri icerisinden alt1
tanesine Hintliler "Klasik Sistemler» diyorlar ve bu sistemlerin " ha-
kikat ,, 1 Ogrettigini iddia ediyorlar. Hintliler, bizim tersimize olarak,
felsefenin tarihiyle ugrasmamuislardir. Halbuki bize gore, her kiiltiir
. unsuru gibi felsefenin de, bu arada Hint felsefesinin de ken-
disine gore bir tarihi olmasi pek tabiidir. Buna ragmen, bu-
giine kadar Hindistan'in, Ortagag Felsefe Tarihi hakkinda hic
bir eser kaleme alinmamigtir. Hattd bir takim Avrupa felsefe tarihgi-
lerinin iddia ettiklerine gore, Hint felsefesi Eski Cag'da Yunan felse-
fesiyle bir arada bazi ilerleme safhalar1 gecirmisse de sonradan bir
duraklama devresine girmis ve bugline kadar eski halini muhafaza
etmistir.

Ben burada, Ortacag Hint felsefesinin de pek canli ve hatta
bizi ¢ok ilgilendirecek bir tarihi oldugunu gostermek istiyorum.

Evveld kelimenin manasini arastiralim. " Hint Orta Cagi,, deyince
aklimiza ne geliyor ? Tarihgilerin bugiine kadar yapmis olduklarinin
aksine olarak ben, Hindistan'da da asagi yukari Avrupa tarihinde ol-
dugu gibi eski, orta ve yeni c¢ag diye u¢ devrenin nazar itibara alin-
masina taraftarim. Bence biitiin insanligin miisterek bir tarihi vardir.
Ortaasya merkezde bulunmak iizere Avrupa kit'asi, Onasya, Hin-
distan ve Cin topraklarini ihtiva eden genis sahadaki insanlara, bu
manada bir tarihi toptan mal etmek kanaatima gore miimkiindiir.

Mengin 1930 yilinda, " Weltgeschichte der Steinzeit = tas devrin-
de diinya tarihi ,, adli meshur eserini yazdigindan beri, Avrupa ve
Asya kit'dlarinda, tarihten Onceki caglarin ayni oldugu artik kimse
tarafindan inkar edilmiyor; Mengin'in, bu tarihi birligi tasvir ederken
kullanmis oldugu ifade tarzi tabiatiyle sonradan bazi ufak tadilata ug-
ramistir. Tag devrinin sonlarma dogru, bir koyli kultiir dalgasinin
Ortaasya'dan koparak etrafa dagilmis oldugunu gormekteyiz. Bu kiil-
tirtiin sahibi olan insanlar, bugday1 ekmekle beraber sigir yetistirme-
sini ve yetistirdigi sigir1 arabaya ve sapana kosarak ondan bugday
ziraatinda istifade etmesini ve nihayet lizimden sarap yapmasini bilen
kimselerdi. Bu dalga genisliye genisliye doguda Hindistan'a kadar,
batida Avrupa'ya kadar yayildi. Protohistuvar ¢agda, bu kiiltiir taba-
kasi tizerine bronzdan yapilmis aletleri, hiyeroglif yazisi, boga tanrisi,
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biuylik Ana tanrisi, yilan kiltli ve sairesiyle birlikte, en eski sehir
kultiiri yavas yavag kurulmaga basladi. Bu protohistorik tabakaya ait
muhtelif kiiltiir 6rneklerine bugiin, gerek Hindistan'da (Siht Ovasin-
daki Mohencodaro'da v. s.), gerekse Babil lizerinden Misira ve Girit'e
kadar olan genis sahalarda tesadiif etmek miimkiindiir.

Boyle bir kiiltiir tabakasi Cin'e bir az sonra, -yani eski ¢agin bas-
langic1 olan Milattan once 2000 yillarinda ancak gelebildi ve gelirken,
Avrupa, Onasya ve Hindistan eski ¢aglar icin cok karakteristik bir
kiltir unsuru sayilan at kosulu harp arabasini da beraberinde getir-
misti. Bu zamanlarda Cin'de, bilhassa bati kuzey sinirlarinda, Shang'lar
hem protohistorik ve hem de eski c¢ag kultirinii bir arada yastyor-
lardi. Hindistan'da, Iran'da, ve Yunanistan'da bu kiiltiiriin miimessil-
leri Hind - Avrupa dedigimiz kavimlerdi. Diger taraftan Hikesoslar
bu kiltirii Misir'a gotiirdiler. Yine ayn1 zamanlarda, Yahudi'ler Mi-
sir'dan kalkarak Filistin'e dogru gogetmigler ve Hazreti Musa'nin mo-
noteist dinini de beraberlerinde getirmiglerdi. Miiteakip caglar icin,
kuzeyden gelen Hind - Avrupa Kkiiltiir dalgast ne kadar onemli olduy-
sa, glineyden gelen bu fikir hareketi de okadar miihim oldu. Kuzeyin
Hind-Avrupa kultir baskisina karsi, Musevilik adeta gilineyin, karsi
bir fikir taarruzu oluyordu.

Milattan once 1500 ile Milattan sonra 500 arasinda gecen 2000 yil,
eski cag dedigimiz devreden ibarettir. Bu uzun devrenin tarihi demek,
ilimle gilizel san'atlarin, dinle felsefenin, eski Avrupa devletciligiyle se-
hirciliginin ve nihayet Onasya'da, Hindistan'da ve Cin'de eski ¢agda
zuhur eden bircok kiiltiir tezahiirlerinin tekdmiil tarihi demektir. Eski
cagda, butiin kiiltuirlerin, kiiciik bir sahada basliyarak sonradan genis-
ledigini goriiyoruz. Mesela Yunan'lilar, kiciik ana yurtlarindan kalka-
rak, Akdeniz'in ¢ok uzak sahillerinde koloniler kurmuslar ve antik
alem dedigimiz Yunan devleti hudutlarin1 Ingiltere adalarindan td Misir
sahillerine kadar genigletmiglerdi. Ve keza Hint'liler, kendileri yalniz
Pencap mintakasinda oturduklart halde, kiiltiirleri, eski cagin sonlarina
dogru, giiney Hindistan'a kadar varmis bulunuyordu. Cin'lilerde, yu-
karida da gosterdigimiz gibi, Cin'in bati kuzey sinirlarinda, yani On
Asya'dan gelen Kkiiltiir dalgasinin Ortaasya'yt Hoangho nehri boyun-
da terkettigi kisimlarda yasarken, kiilturleri, doguya ve giineye, hatta
Okyanos'a kadar yayilmig bulunuyordu. Bu eski ¢ag yiiksek kiiltiirleri
diger taraftan, Ortaasya kavimlerinin devamli akinlar1 karsisinda da
kendilerini korumak zorundaydilar. Bu gelenler, Cin hudutlarinda Hun'-
lar, Iran smnirlarinda ise Skit'lerdi. Eski cagin sonunda, . kuvvetli bir
Bizans imparatorlugunun yani basinda, ayni ihtisam ve debdebeyle, On
Asya'da hiikkiim siiren Sasani'ler devletini, Hindistan'da (saltanatlari
Hint kiltirti icin erisilmis en yiiksek nokta sayilan) Gupta stilalesi
imparatorlarini goriiyoruz. Yalniz Cin'de durum bagka tiirliiydii; Hun-
lar, batiya nazaran daha evvel Cin'i istila etmis olduklar icin, Han'lar
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stlalesi devrinde bu memleketin ermis oldugu sa'saali ve debdebeli
kiltir devri bu siralarda ortadan kalkmig ve yerini bir duraklama
cagina terketmis bulunuyordu.

Eskicagin, sonu olan bu parlak kiiltiir devrini miiteakip, bu kiiltiir
sahalarmim hepsinde,takriben 1000 sene devam eden orta cag devri
baglar. Bu devirde de, eski cagda oldugu gibi, bir takim kiiltiir hadi-
selerini bu sahalarda takip etmek muimkiin oluyor. Bu devrin , baslan-
gic1 da, Ortaasya kavimlerinin go¢ etmege basladiklart siralara tesa-
diif eder. Bu devirde, Hun'lar, bir taraftan Cermen kavmini batiya
dogru iterken, diger taraftan bu harekete muvazi, Ak Hun'lar. da
Hindistan'a sarkiyorlardi. Bu Ak Hun'lar, belki de batiya dogru akin
eden diger Hun'larla akraba idiler. Takriben aym zamanlarda, kuzey-
den gelen bir ziimre olan Toba'lar Cin'e yerlesmislerdi. Giineyden
gelen, yeni ve esashi diger bir kiltiir unsuru daha vardi ki, o Miuslu- ..
man'lik dini idi. Miislimanlik, Museviligin monoteizmini devam ettire-
rek onu doguya ve batiya tanitmiya ugrasiyordu. Takriben aym za-
manlarda, Miisliiman Arap'lar, batida Ispanya hudutlarina; doguda
Sint nehrine, yani Hindistan'a kadar genislemislerdi. Din taassubunun
ayaklandirmis oldugu bu istila dalgasi, batida Cermen kabileleri ve dogu-
da Réagput'lar tarafindan mukavemete ugradi. Cermenler, Roma impa-
ratorlugunun cokmesini miiteakip bati Avrupa'da yeni bir efendi sinifi
teskil etmislerdi.. Ayni sekilde Hindistan'da Racput'lar da, memlekete
sonradan gelmigler ve eski Hint kiiltlriine sahip olmuslardi. Ates soyun-
dan geldiklerini iddia eden Ragput'lar, Hindistan'a Eftalit'lerle beraber
gelmisler ve Arya kiiltiirlintin besigi olan Bati Hindistan'a yerleserek ora-
da yeni yeni asilzade siniflart meydana getirmislerdi. Onlar geldikten
sonra, Hindistan'da o zamana kadar yasamis olan Aryalik asaletini ta-
mamen ortadan kalkmig goriiyoruz. Bununla beraber, Réagputlar eski
Arya kulturtini Uzerlerine aldilar ve onu devam ettirdiler. Ortacagda
Racputlar Hint kiiltiirtinlin miimessili oldular. Ayni sekilde, Avrupa'da
da Cermenler, antik kultirinii kabul ederek onu devam ettirmis-
lerdi. Cin'de de Toba'lar ayni isi yaptilar. Avrupa Ortacag devresi,
Bizans imparatorlugunun Osmanli'lar tarafindan ortadan, kaldirilmasina
kadar gecen zamanda, miuslimanliga karsi yapilan miicadelelerle dolu-
dur. Hindistan Ortacagi da , Delhi'nin Tirk imparatorlarina pay-
taht oldugu giine kadar stiren istild hareketleriyle gecer.

Milattan sonra 500-1500 yillar1 arasinda gecen 1000 seneyi dort
kisma ayirmak, yani 500 ile 800 arasini birinci, 800 ile 1050 arasini
ikinci, 1050 ile 1250 arasim tclncii ve 1250 ile 1500 arasini dordiin-
cii devre olarak miitilaa etmek zannmimca daha pratiktir. Birinci devre-
de yani 500-800 arasinda gecen zamanda, Hindistana yeni gelmis olan
Racput'larin muhtelif  kiralliklar igerisinde yerlestiklerini  gortiyoruz.
Bunlarin hakimiyetleri altinda Brahman'lar, eski ¢cagda, Gupta impara-
torlar1 zamaninda baglamig olduklart muazzam dini hareketleri devam
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ettiriyorlar; Sivaizm kuvvetleniyor, buna karsi Buddhizm soniiyor. On-
asya'dan gelen hiristiyanlik dini, Avrupa'da eski cagin sonlarina-dog-
ru, nasil bir taraftan museviligin Monoteizmini devam ettirerek, diger
taraftan Iran'li Zerdiist'iin kurdugu kurtarici inancin bir miidafii olarak
eski Yunan Kkiiltiiriniin fazla tanrili dinine karst micadele ettiyse, iki
bliylik din de birbiriyle Hindistan'da ayni sekilde c¢arpisiyordu. Bun-
lardan biri, bugday kiiltiirii ve protohistorik; sehir kiiltiiri, zamanlarin-
dan beri izlerini takip edebildigimiz ilk Sivaizm, digeri ise, bir peygam-
ber tarafindan getirilmis olan musevilik ve kurtarici hiristiyanlik gibi,
Onasyadan gelmis olmasi muhtemel Buddhizm'dir. Avrupa'da, kurtari-
c1 hiristiyan dininin zafer kazanmasina karsi, Hindistan'da, putperest
Yunan dinine benziyen Sivaizm Ttstiin geliyor. Buddhizm, bundan sonra,
yavas yavas geriliyor ve Hindistan'dan cikarak doguya ve kuzeye dog-
ru, td Mogolistan'a, Japonya'ya, Siyam'a vesair llkelere yayillmiya bas-
Iryor, Bilhassa, orta ¢agin bu birinci, devresine ait mimarlik tarihini
gozden gecirirken goriiyoruz ki, eski cagin son devrelerine kadar
daima Buddhistler tarafindan biiyiik tapinaklar insa edilmekte iken, orta
cagda, daha ziyade Sivaitler bu isi ellerine almiglardir.

Felsefe alaninda da durum buna benzer: eski cagin sonunda, ken-
disine hemen hemen Hindistan'in bir Aristos'u diyebilecegimiz Buddhist
mantik¢i Dignaga,' "netice,, (conclusion) sekillerini bir sistem altinda
toplamig ve bunlart kritik mahiyette izah etmistir. Hint neticesi analo-
jiye istinadeder ve Dignaga'ya gore bir neticenin dogru olmasi igin
onun bir pozitif ve bir de negatifinin analojisi olmasi ldzimdir. Bun-
larm haricinde, bir netice dogru olamaz. Bu dusiinceyi, orta ¢agin
basinda yastyan ve bugiine kadar sohretini muhafaza eden Sivait. man-
tikg1 Uddyotakara tamamiyle reddediyor. Ve Dignaga'mn biitiin naza-
riyelerini kokiinden baltaliyor. Uddyotakara, inceden inceye hasmin
tenkit ettikten, ve tamamiyle miicerret, suf sekliyattan ibaret delillerle
Dignaga'nin sistemini clirlitmiye ugrastiktan sonra, soyle bir iddiada
bulunuyor. Diyor ki, dogru olduklari muhakkak bir¢cok neticeleri biz
biliriz ki, bunlarin ne yaliniz pozitif ve nede yalmz negatif analojileri
vardir...Sirf mantik lizerinde yapilmakta olan bu miinakasa, belki ilk
bakista bize yavan gelir. Fakat bir de onun tatbik edildigi sekli gortir-
sek ehemmiyetini anlariz. Buddhistler, ebedi bir ruhun mevcut oldugunu
kafi sekilde reddediyorlardi. Buddhistler bu hususta, en modern Ame-
rika Psikologlari olan Biheviyorist'lere ¢ok benzerler. Halbuki Sivayitler,
ebedi bir ruhun mevcut bulunduguna inanirlar. Ve bunun icin de,
Uddyotakara gibi sivait mantik¢inin, Dignaga'ya karsi ebedi bir ruhun
mevcut oldugunu ispat etmesi mecburiyeti vardir. Bu iddiasi i¢in, man-
tiki bir netice cikarmak, yani bu iddiasina uygun bir analoji bulmak
zorunda idi. Tabii yalmz, "A'nin da B gibi bir ruhu vardir, clinki'
B yasiyor ,, demekle is bitmiyordu. ilk evvel B'nin bir ruh sahibi
oldugunu ispat etmek lazimdi. Biitlin canli yaratiklarin, yasadiklari ve



DOGUDA VE BATIDA ORTACAG FELSEFESI 573

duyduktan icin ruhlu olduklarini, genel olarak gostermek icabedi-
yordu. Fakat bunu nasil yapmali idi? "Biitiin canli yaratiklara»
benzer, .onlar gibi yasayan, onlar gibi bir ruh tasiyan ve fakat canli
yaratiklardan bagka olan bir seyi bulmak nasil mumkindi? Boyle
bir sey bulmak mimkiin degildir. Bu oOyle olunca, Uddyatokara
negatif diger bir netice sekli icad ediyor: "Bu viicut» diyor,, ruhsuz
olamaz. Oyle olsayd: teneffiis hareketimizin de olmamas: icab eder-
di,,. Hakikaten, Buddhistlerle Brahmanlar, bir viicutta teneffiis olma-
yinca ruh ta yoktur diye iddia ederlerdi. Gorlyoruz ki, Uddyotaka-
ranin varmig oldugu bu netice icin elde yalmiz negatif bir analog
vardir. O da "Ruhsuz olan» dir. Pozatif analog yoktur.

Hint mantikcilarmim lehine olarak sunu kaydedelim ki, Uddyotaka-
ranin yeni buldugu bu netice sekli, bircoklar1 tarafindan, sonradan
reddedildiyse de onun kurdugu mektep bugiine kadar yasamaktadir.
Uddyotakara, boyle bir ruhun mevcut oldugunu, ilizerinde fazla miina-
kasa edilebilir, ve suf bu gaye icin icad edilmis, bir takim netice se-
killerile ispat ettikten sonra, bir adim daha ileri atiyor ve Tanrmin
varhigini ispata calistyor. Cunkil Buddhistler Allahin var oldugunu da
inkdr etmiglerdi. Sivait'lerse onlara karst Allahin mevcut oldugunu
isbat etmek mecburiyetinde idiler. Sivaitlere gore allah, butiin bilgileri
ve kuvvetleri kendisinde toplayan bir nevi ruhtur. Burada, acik olarak
goruliiyor ki Uddyotakara, mantigl, kendi dinini miidafaa igin bir yar-
dimci olarak kullaniyor. Hasmma karsi; kili kirka ayirircasina yaptigi
fikir hicumunda, onda hakikattan daha ziyade dininin tespit etmis
oldugu dogmalari ariyor. Otorite olarak dayandifi sey, eski kutsal
yazilardir. Bu nevi kutsal eserlerden bir tanesini serhetmistir... Boylece
bu fikir adaminda, bir skolastige ldzzm olan biitlin sifatlar toplanmis
oluyor. Uddyotakara'nin, Hindistan'da yetismis, hakiki bir skolastik
miitefekkir oldugunu kimse inkdr edemez. Ortacagda, skolastikler,
Avrupa ve Onasya'da karakteristik filozoflar olarak karsimiza ¢ikarlar.
Ayni siralarda, eski ¢agin Buddhizm tasavvufundan bu devrede Sivaizm
tasavvufunun dogdugunu da goriiyoruz. Bu yeni tasavvuf miidafilerin-
den ilki olan Gaudapada, kuvvetli bir Buddhist zihniyetile diistindigii
halde, onu takip eden Bhartrihari, Eflitun'un ideler bilgisini andiran yeni
bir tasavvuf sekli icad etmisti. Ona gore Tanri, ilk ve esas idedir.
Sonradan, diger ide'ler bu esas ide'den dogar. Ve bu ide'lerden, sonra
etrafimizi dolduran muhtelif esya meydana gelir. Ide'ler ebedi, buna
mukabil egya ise gecicidirler. Eski Hindistan kultiiri, Ragpit'larin haki-
miyeti altinda hemen hemen oldugu gibi devam etmisti. Halbuki Cer-
menler, Avrupa'da antik medeniyete ait kiiltiiri ve sehirleri" biisbiitiin
tahrip etmiglerdi. Surekli kavimler muhaceretinin meydana getirmis
oldugu herciimercten antik kultiir, cok sonralari, asirlardan sonra
kurtulabildi.

Yunan kiiltiirti, Akdeniz havzasinda yasamakta devam ediyordu,
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Fakat Mislimanlar da ayni zamanda buralarda hiikiim sturdiiklerinden,
Yunan medeniyetinin gerek maddi, gerekse manevi gelismesine, Isla-
miyet mani oluyordu. Onun icindir ki Hindistan'dakinin tersine olarak,
Avrupa'da Yunan ve hiristiyan felsefesi, orta cagin bu birinci devre-
sine ait zamanlarda hic¢ bir terakki kaydedememistir. Bu devrede,
hiristiyanligin  teolojik spekiilasiyonlarindan ve Eflatun ile Aristo fikir-
lerinin devamindan baska bir sey olmiyan Patristik olmek tlzere idi.
Yine bu devirde, Aristo fikirlerinin isldmiyet'e girerek arkaik bir Is-
lam Tasavvufu meydana getirdigini goriiyoruz. Hint skolastiklerinin yap-
tiklar1 hararetli miinakasa Orneklerine batida raslamiyoruz. Hindistan'la-
Avrupa'nin ve On Asya'nin kiiltiir tekdmiiliinde esasli bir sekilde rol
oynamis olan miusterek hadiselere, orta cagin ikinci devresinde, yani
800-1050 yillar1 arasinda rasliyoruz,

ikinci devre, iktidarli hiikiimdarlar devresidir. Bat1i Avrupa'da, Bi-
zans'ta, Bagdat'da, Hindistan'da ve Cin'de kuvvetli imparatorlar (ba-
zan da halifeler) hiikiim siirmektedir. Bunlarin hepsinde, maddi kiiltiir
seviyesi aynidir. Yalniz Alman imparatorlugu bunlarin igcinde en zaif
olanidir. Bu devrede Hindistan'in siyasi tarihi, Racput'larin hakimiyet
mevkiine c¢ikmalari, devrenin sonunda ise kuzey bati Hindistan'nin
Gazne'li Mahmut tarafindan zaptedilmesiyle baglar (bu siralarda Bizans
ve Alman imparatorluklari, Ortaasya'dan gelen Tiirk, Macar v. s.
kavimlerin akinlarina karst durmak mecburiyetindedirler). Zamanin en
bliylik alimi sayilan Elbiruni Gazne'li Mahmud'un sarayinda yasiyordu.
Mahmut'la birlikte Elbiruni de Hindistan'a gitmis ve orada Sanskrit
dilini ogrenerek, bu dilde bir c¢ok eserler okumustu. O, bu eserler
hakkinda bize ¢ok faydali seyler nakletmektedir. Elbiruni'nin kitabi,
Hint kiltir tarihinin en esasli kaynaklarindan biri sayilmaktadir. Yal-
niz Elbiruni'nin gorebilmis oldugu Hindistan, Mahmud'un istilas1 yii-
ziinden bir harabe haline gelmis olan Hindistan'di. Hatta o eserinde
bundan sikdyetle: oraya gittiginde biitlin biiylik bilginlerin, Kagmir'e,
ve Bengal'e kagmis olduklarindan, hicbirisine rasliyamadigini agiktan
aciga soyler. Onun icin Elbiruni, zamaninin Buddhist ve Sivait felsefesi
hakkinda hicbir fikir edinememis ve bu hususta hi¢ bir sey de yaza-
mamustir.  Eline gecirebildigi ve uzerlerinde etiit edebildigi Vishnuit
yazilar, felsefi olmaktan daha ziyade suf dini yazilardir. (Elbiruni bu
caligmalariyla, aynt zamanda gostermis oldu ki, Hindistan ilimleriyle
Yunan ve Islam ilimlerini biribiriyle mukayese etmek miimkiindiir).'
Elbiruni zamaninda, eserleri zamanimiza kadar, gelmis olan meshur
mantik¢ilar yasamistir. (Burada yalniz lg¢ tanesinin ismini zikretmek
istedigim Vacaspatimisra, Udayana ve Sridhdra gibi) mantik¢ilar, tan-
rinin varligini isbata devam ettiler. Udayana bu hususta bir de Kkitap
yazdi. Bu kitap bize, ozamanlarda bu problem ezerinde ne kadar
biiyuk bir onemle duruldugunu gosterir. Bu devrenin en Dbilylk
mutasavvifi veyahut da bugiinkii Hindu c¢ogunlugunun diisiincesine
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gore, bitin devrelerin en blylik mutasavvifi Sankara idi.
Sankara, daha evvelki devrenin taninmis simalarmdan Bhar-
trihari'nin talebesidir. Sankara, bir taraftan tanrinin var oldugunu is-
bat etmege calisirken, bir taraftan da, bu fikrinin disina cikiyor ve
tanridan daha mutlak, daha miicerret ve daha yiiksek bir hakikatin
mevcut oldugunu iddia ediyordu. Sankara, Siyait bir monoteistten
daha fazla mistik bir panteistti. Onun, tanriy1 isbat etmesi de, o sira-
larda yasama Kkabiliyetini kaybetmek tizere bulunan Buddhist'lere kar-
st muhalefet maksadiylaydi. Ona gore boyle bir tanr1 isbatt her
hangi bir yiiksek bilgi demek degildir. Cinkii ona gore gercek
hakikat, biitlin insani diisince ve mefthumlarin, isbat sekillerinin
fevkinde olan bir seydir. Mutlak olan bu hakikat, kelimelerin ifa-
de edebilecegi birsey degildir; ancak o, meditation ve trahce halinde
yasanabilir. Realistlerle mantikcilar, tanriya ve mantiga inanirlar, Sankara
yalniz kendi icinde yasattifi trance haline inaniyor. Bu benzer du-
since tarzlarina, Elbiruni, eline gecirdigi bazi Vishnuit kitaplarda
tesadiif ediyor. Elbiruni hakli olarak, yeni Eflituneu tasavvufla, yeni
Eflatunculugun Islamiyet'e soktugu tasavvufu bu mistik panteizmle mu-
kayese ediyor. Elbiruni Hintlileri daima miidafaa eder. O, biitiin Hint-
lilerin iptidal putperestler oldugu kanaatini kat'iyyen reddeder. (Gergek-
ten de, Gazne'li Mahmut'la benzerleri, Hindistan'1 tahrip ederken, ken-
dilerini hakli gostermek icin ileri stirdiikleri esasli sebeplerden birisi
de Hint cemaatinin putperest iptidailer olduguydu). Elbiruni, Hindistan'
da yetisen alimlerin Miisliman Eflatunculardan, Iran ve Tiirkistan Ma-
nihaist'lerinden hi¢ bir zaman geri kalmadiklarmi her firsatta iddia
eder. O, eserinde Hintlilerle Hiristiyan'larin ve eski Yunan'hilarin tan-
rilar hakkindaki tasavvurlarini birbiriyle mukayese ettikten sonra, Hint
kozmogonisini, ruh gocli tasavvurunu ve kurtulus hakkindaki distince
tarzlarim ve Eflatun ile mutasavviflarin ve Mani'nin ayni yolda diisiin-
diiklerini yanyana koyarak bunlar arasinda bir miinasebet ariyor ki, bu
giin dahi bu muhtelif din ve felsefelerin yanyana nasil yasamis olduk-
lart ve yekdigeriyle ne gibi bir miinasebette bulunduklari bizce mec-
huldiir. Eskicagm sonlaria dogru, Iskenderiye iizerinden yapilan tica-
ret vasitasiyle Yeni Eflatuncularin, Hint diisiince tarzi hakkinda bir
cok seyler Ogrenmis olduklart bizce buglin maliimdur.. Gerek Basra-
Bagdat iizerinden, gerek Tirkistan'daki Uygurlar vasitasiyle, Dogu ile
Bat1 arasinda, orta cagda da, boyle bir fikir baginin mevcut bulundugu
ihtimali hatira gelmiyor degil; sonra, Hiristiyanligin kurtarici diye va-
siflandirdigr  dinin gerek Doguda ve gerekse Batidaki sekilinin eski
cagda Onasya'dan gelmis oldugunu yukarida da gostermistik. Demek
oluyor ki, Ortacagda, bu mistik ve asetik (Ascetique) diisiincelerin
dogmasi, bu siralarda bu memleketlerde yasayan kiiltiirlerin tarikatlar
kurarak manastirlar meydana getirmesi icin hem Batida ve hem de
Hindistan'da miisait bir zemin hazirlanmig oluyordu. Bu hususta daha
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etrafli bir sey soyliyebilmek icin cesitli bilim kollarinin hep bir arada
ve kol kola c¢aligmalart icabeder ki, maalesef bugiine kadar bu is daha
yapilamamustir. Buglin biz Sankara'yi, Frank'larin Duns Scotus Eriuge-
na'si, Bizans imparatorlugunun Eflatun'cu Psellos'u gibi fikir adamla-
riyle mukayese edebiliyoruz. Yeni Eflatun'cular sonradan iki ziimre
tarafindan takip edildiler. Bunlardan birincisi Dionysos Areopagita,
Duns Scotus Eriugena, Meister Ekkehard sirasi, digeri orta c¢agda
Ispanya hudutlarina kadar yayilmis olan miisliiman mutasavviflardi.
Islam mutasavviflarinin merkezlerinden biri de, Hindistan'la ticari mii-
nasebeti temin eden Basra idi. Onun igindir ki, Hindistan'la olan fikir
temast da bu liman vasitasiyle olmustu. Mutasavviflara paralel olarak
Hiristiyanlikta nominalist'lefi goriiyoruz. Nominalist'ler Aristo'nun fikir-
lerini takip ederler. Onlar ide'lerin mistik bir tarzda tezahiirlerinden
ve umumi mefhumlardan daha ziyade, cevremizdeki esyayr ilmi olarak
tetkik etmek ve her seyi ona gore degerlendirmek taraftari olan, ampi-
rik zihniyetli mantik¢ilar, gramerciler ve matematikgilerdi. Nominalist'le-
rin diisiincesi Mutasavviflarinkinden daha realist ve daha pratikti. Mis-
tik diislince mensuplart Eflitun, nominalist'ler Aristo'yu takip edi-
yorlardi. Bu devrede ayni sekilde Islim 4leminde de Eflatun'u takip
eden mutasavviflarin” yaninda Farabi ve Ibni Sina gibi Aristo fikirle-
rine dayanan alimler bulunuyordu. Misliimanlik ve hiristiyanlik camiasi
icerisinde birbirine zid olan mistik ve realist fikir cereyanlariyle, Hin-:
distan'daki ayni iki fikir cereyanim yekdigeriyle mukayese etmek miim-
kiindir. Hindistan'da Eflatun'cularin mistik dustince tarzini Sankara,
Aristo'cularin realist fikirlerini ise Sivait, mantikct Udayana temsil edi-
yordu. Bu iki fikir cereyani td Eskicagdan beri mevcuttur. Cin'de de
bu iki zit fikir cereyanlarma paralel olaniki fikir cereyam1 gormekteyiz.
Burada da realist Konfeciyus muakiplariyle, mistik diisiinen Buddhist
filozoflar karsi karsiyadir. Skolastik diisiince, Miisliimanlikta ve Hiris-
tiyanlikta oynadigr rolii Cin'de oynamamusti. Bu iki fikir miicadelesi,
sonraki devrede de devam etti.

Milattan sonra 1050-1250 arasinda gecen devre, Selcuk'lar devre-
sidir. Bu hiikiimdarlarin devrinde Hagh seferleri meydana gelmisti.
Selcuk'larm Iran'dan kalkarak gelip Bati'ya yerlesmeleriyle Dogu yolu
acilmig ve Gorlu'lar bu yollardan istifade ile Hindistan't zaptetmislerdi.
Bu devreyi genel olarak bir sovalye devresi diye vasiflandirmak dogru
olur. Ciinkii, gerek Bati'da, gerekse Dogu'da soOvalyelige uygun, kah-
ramanca yapilan muharebe sekillerini goriiyoruz. Bu devrenin karakte-
ristik filozoflanndan birisi Raméanuca'ya gore, tanrmin varhigmi isbat
etmek luzumsuzdur. Cunku tanrinin bir benzeri olamaz. Tanriyr anla-
mak icin onun var oldugunu isbat etmek veyahut onu fazla diisiinmek
hic bir fayda vermez. Eger onun sevgisini igimizde yasatabilirsek o
zaman tanr1 anlasilir.. Az sonra, filozof Madhva yasamaga basglar.
Madhva, Rapanuga gibi Sankara'y1 takip ettigi halde kendisini onun
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hasmi sayar. O, tam manasiyle realist olarak dusiiniir. Ona gore, yal-
mz mutlak olan ve insanlarin diisiine bildigi biitlin  mefhumlarn di-
sinda kalan bir seye degil, ayn1 zamanda maddi ve amprik aleme de
deger vermek lazimdir. Madhva mistik ve realist diisiinceyi boylece
biribirine bagliyor. Ekletik diisiinceli bir filozoftur. Aym zamanda On-
asya'da, (Prof. Koprili' niin de gostermis oldugu gibi) Ortaasya
Samanizmi ile ilgili heycanli danslart ile yesevi'lerin meydana ¢ikmis
oldugunu goriiyoruz. Feridettin Attar'la Mevlana Celalettin Rumi'nin,
mistik nazim san'atinin en ylksek saheserlerinden olan 6lmez eserleri
de bu siralarda yazilmisti. Buddhist Uygur'lara ait ve Tirkistan'da eli-
mize gecen bir el yazmasinda, bu diinyada gordugiimiiz seylerin hepsi
birer golgeye benzetilmektedir. Eflatun da g¢evremizi kapliyan seyleri.
hakiki idelerin birer golgesi oldugunu izahediyordu, Bu Uygur el yaz-
mast bize, Bati ile Doguda o siralarda mevcut olan musterek kultiir
seviyesini ve Dogu ile Batinin biribiriyle olan siki bagini gosterir. Re-
alist'lerin nominalist'lere karst agmig olduklar1 miicadeleler neticesinde
bat1 Avrupa'da felsefe hususi bir sekil almis bulunuyordu. Adeta, no-
minalist'lerle realist'lerin degil, Efldtun'cularla Aristo'cularin genel bir
miicadelesi seklini almusti. Ispanya ve italya'da, Aristo Arapca ve Yu-
nanca'dan terciime edilerek hiristiyahlik alemine girmisti. , Frangois
d'Assise'in mistik fikirlerini benimsemis olan Beneventura gibi, Domi-
niken Thomas Aguin gibi fikir adamlari, bize Bati skolastik diisiince
tarzinin erismis oldugu yliksek noktayr gostermege kafidir. Goriiyoruz
ki, daha evvelki devrede de oldugu gibi, hem batida ve hem doguda,
mistik ve realist dusiince arasinda yine bir zithk mevcuttur.

Ortacagin dordiincii devresi Bizans imparatorlugunun Osmanlilar
tarafindan zaptedildigi, Timur'la birlikte basliyan Ortaasya Mogolla-
rmin iktidar mevkiine gectikleri, Balbanlar gibi Tirk siilalelerinin Hin-
distan1 fethetmeleri, Hilci ve Tugluk siilalelerinin hakim olduklar1 bir
devredir. Gliney Hindistan'a kadar baskilarini yaymig olan bu fatih
Turk'lere kargt Hint mistigi, ulusal ve sosyal bir ¢ehre ile miicadelede
bulundu. Digardan gelen yabancilara karsi yerlilerin miusterek bir cep-
he kurmak mecburiyeti yavas yavas kendisini gosteriyordu. 2000 yil-
dan daha fazla bir zamandan beri, halktan tamamiyle ayr1 olarak ya-
samay1 tercih eden ve kitaplarini kendi imtiyazli dilleri Sanskrit diliyle
yazan Brahmanlar, simdi artik halka donmiisler ve ilahilerini, vaizlerini
halkin dili veyahut halk dilleriyle yazmiya bashyorlardi. Bu devreden
sonra Hindistan'da, memleketin muhtelif koselerine ait dillerle yazilmis
sayisiz edebiyat niimunelerine tesadiif ediyoruz. Eskiden yalmiz Budd-
hist'lerleCainist'ler, Brahman'lara kars1 diisman olduklarindan, vaizla-
rm1 halk sivesiyle yapiyorlardi; bu devrede, halkin anliyacagi bir dille
felsefeler ogreten, Sankara'nin fikirlerini az cok basitlestirerek halka
anlatan ve mistik diistinen bir cok fikir adamlarina rashiyoruz. Bunla-
rm hepsinin isimlerini birer birer burada saymak ve haklarinda ma-
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lumat vermek, zamanin miisaadesizli§i dolayisile imkadn haricindedir.
Bu ziimreyi teskil edenler kismen Brahman, kismen diger kastlara men-
sup kimselerden, bazan da asagi isci smiflardan ibarettirler. Bunlar
kendilerine talebe olarak hizmetcileri, fakir iscileri vesaire secerler.
Boylece bunlarda mistik diisiinceyle nominalizm ve bir nevi sosyalizm
bir araya gelmis oluyor. Bu zihniyetle Avrupa'da bunun tekamiil ettigi
sekli biribiriyle mukayese etmek her halde ¢ok miithimdir. Hindistan'da
Kebir nasil bir dokumaci ise, Feridettin Attar da, mahlesinden, de an-
lagildigina gore, bir baharat tiiccar1 ve Jakob Bohme bir dabak'ti. Sa-
vanarola, fa'al bir ihtilalci, Ingiltere'de Wicklif, Ingilizlerin Papaliga ve
Hiristiyanligin "dilenciler tarikati ,, na karsi agtiklari miicadelenin en
siddetli bir zamaninda Incilin terciimesini yapmusti. (Nitekim bu sira-
larda Hindistan'da da eski mukaddes yazilar halkin anliyabilecegi dil-
lere cevrilmege baslanmisti). Wigklifin bu dini ve felsefi davasi, sor-
radan, Alman'lara karst Cekler i¢inde bir hareket uyandirmis olan, ta-
lebesi Bohemya'li Johannes Hus tarafindan da devam ettirildi. Ayni
zamanda nasyonalist olan Hus, Katolik Kkilisesinin resimlere tapmay1
emreden batil itikadina karst miicadele eden miteassip bir mutasav-
vifti. Kendi halki, onu sevdigi halde kirali onu sevmedi ve yaktirdi.
Frahcois d'Assise de, mistik ve heyecanli ilahilerini yazarken, Latince'yi
degil, halkimin anliyabilecegi Italyanca'yi tercih etmisti. O zamanm
Meister Ekkehart ve Tauler gibi mistik diistinceli Alman fikir adamla-
riyla Felemenkli Ruysbroek de Almanca ve Felemenk diliyle vaizler
verdiler. Bu biiyik mutasavvif simalarin yani basinda, bir de Hiristi-
yanlikta Lollard'lar, Kardesler, ve Hemsireler cemiyeti adi altinda, bir
takim serbest fikir sahibi tarikatlerin meydana ¢iktigin1 goriiyoruz.
Hindistan'la Hiristiyan Avrupa arasinda boylece genel bir benzerlik
kendisini gosteriyor.

Bu devrenin Islim Yahudi felsefesi icerisinde, bu nevi orjinal dii-
siince tarzlarini goremiyoruz. Burada ilim, yavas yavas ehemmiyet
kesbetmekte ve sonradan bu Onemini yeni cagda da devam ettirmek-
tedir. Halbuki Hindistan'da eski din ve felsefe hicbir degisiklige Ug-
ramadan devam ediyordu.

Yenicag devrini, Avrupa'nin ilmi zihniyete girmesi devri olarak
kabul etmek mimkiindiir. Hindistan'da bu siralarda mistik diistince
tarz1 galip gelmis ve Sankara bir ¢cok muakiplar bulmustu. Vakia di-
ger felsefe sistemleri biisbiitiin  atilmis degildi; yalmiz bunlarda her
hangi bir tekdmul sekli goze carpmiyor. Meseld mantikta, daha acik
ve daha pratik bir kac¢ tarif (Definition) sekli bulunmussa da, hakiki
bilgiyi izah icin tatmin edici hi¢c bir formil bulunamamisti. Av-
rupa'da hakiki bilgiyi izah icin atilan adimlar Hindistan'da da atil-
mustl. Yenicagin baslangi¢larinda yaptigr cetin miucadeleler pahasina,
Avrupa ilmi, nihayet kendisini Ortacag felsefe baglarindan kurtara-
bilmisti. Bu miicadelelerin en basinda Kopernikler, Kepler'le Galile
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gibi alimler bulunuyordu. Bunlar, hiristiyan Kkilise zihniyetiyle oldugu
gibi Humanizma'ya karsi da miicadele etmek zorunda idiler. Hiimanist'-
ler de Hiristiyanlar gibi Aristo'yu oOrnek aliyorlardi; ve Aristo'nun
dogmalarina karsi stiphe etmek cesareti, Galile gibi bir alimin hayati-
na mal olmustu.

Biitiin bunlara ragmen, Avrupa'da bircok inkilapcilar gene tii-
rediler. Ilmin, kilise zihniyetine ve antik diisiinceye karsi kazanacagi
zafer her an bir az daha emin oluyordu. Tabiat, Skolaastiklerin yap-
tiklar1 gibi Aristo fikirlerine ve Kkilise papaslarinin otoritelerine daya-
narak degil, bizzat tabiatin kendisini misahede etmekle oOgretiliyordu.
Hatta bizzat Aristo'nun kendisinin dahi fizik sahasinda daima hatalara
dismiis oldugu ve kakikatla tabiati biisbiitiin yanhs anladigr tebariiz
ettiriliyordu. Aristo'nun fizik hakkindaki fikirleri bu sekilde c¢iiriige ci-
karilldiktan sonra, sira onun mantigma geliyordu.. Onun kurmus oldu-
gu mantiga karsi da bir miicadele basladi. Biz bu giin bu miicadelenin
icinde bulunuyoruz. Eflatun'cu zihniyetin de gliniimiize kadar yasa-
makta devam ettigini kaydetmemiz ldzzim geliyor. Meseld Berkeley, ve
bazi fikirlerinde Kant Eflatun'cudurlar. Yeni Kant'cilar, hele giinlimiiziin
bir ¢ok nazariyeci fizik alimleri, bu diinyanin anlasiimaz oldugu kana-
atmdadirlar ve Eflatun'un (tabii daha az fiziki sekillerle) ide'lerle feno-
menlerine inanirlar. Demek ki, Aristo'cularla Eflatun'cular arasindaki
fikir miicadelesi boylece giiniimiize kadar devam ediyor.

Turkgeye ceviren:

Abidin ITIL
Hindoloji Ilmi Yardimcist
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MEDIAEVAL PHILOSOPHY IN EAST AND WEST
a Summary by

WALTER RUBEN

I propose to fix the Middle Ages in India as it has beenfixedfor
Eiiropean history, namely the 1000 years from 550 to 1500 A. D., the
Early period as the 2000 years between 1500 B. C. - 550 A. D. and
Protohistory 4s 3500-1500 B.C. Cattle-breeding herdsmen from Central
Asia conquered the peaceful villages of the near east in the beginning
of Protohistory: horse-breeding herdsmen from Central Asia overran
with their war chariots the peaceful towns of Protohistorical India-
Babylpnia-Mykene in the beginning of the Early Period. Cavalry of
Turks and Huns attacked China, India and the Near east and pressed
Goths, Vandals ete. into Germany ete. in the beginning of the Middle
Ages. On the other hand Semitic tribes immigrated from the south
into the near east, carrying with them monotheism just af the time of
the Indoeuropean migrations, and carried Arabs their monotheism upto
Spain and Sindh at the beginning of the Middle Ages. The progress
of the Arabs came to its end in Spain, stopped by the newly arrived
Germans nearly in the same year as Gurjara Rijputs stopped Arabs
in Sindh, the Gurjaras being newly arrived Turkish tribes who had
reached India together with the white Huns and had replaced the old
Aryan kshattriyas of Western India. The Middle Ages of Elirope saw
the struggle of the Germans against agressors from Central Asia and
islam, and the continuation of old elassic culture just as in India the
Rajputs fought against invaders from Central Asia and islam and
continued the old Sanskrit culture and as China had always to be on
the alert against Central Asia. In Europe victorious Christianity and,
in the near east, islam, incorporated slowly a great deai of old heathen
thinking into its own philosophy. In India Buddhism cprresponds tp
Christianity and to islam, in as far as they are religions of prophets,
coming as they do, from the same source as Zarathustrism in the pld
Near East. But in India Buddhism was defedted by Saivism and Yish-
nuism, the successors of old paganism.

Philosophy in the first period of the Middle Ages ( 550-800 A. D.)
was in Indian twofold:l) Against dominating old Buddhist logic the
Saiva Uddyotakara fought with very subtle but not quite substant|al
arguments for a new syllogism, with the help of which he established.
the Brahmanical doctrine of the existence of an eterhal soul (denied
by the Buddhists), andthen he proved (again against Buddhism) the
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existence of God as some special kind of soul. The philosophy
of Uddyotakara is an 'aneillary to theology', consists of fine dialectics
and derives its authority from the writings of old Brahmins; it is very
similar to European scholastics. 2) In the second sense, some Saivas
transformed old Buddhist idealism and mysticism into the Vedanta.
Thus realistic and mystic philasophy, Nyaya and Vedanta, stood side
by side in India, just as in Christianity mystic Platonism and realistic
Aristotelianism complete each other and just as both lines are found
in islam too.

The second period ( 800-1050 A. D.) can be characterised as that
of the great emperors according to the Arab merchant Siileyman who
truly judged the emperors of China, India (Amoghavarsha), Baghdad
(IChalify and Byzantium to be of equal brilliancy. With some restric-
tions we may add the German emperdr. Turks ans Slavs were repulsed
by Germans, other Turks became Sultans at the side of the weakening
Khalifs, while others stili, like Mabmud Ghaznevi, conquered north-
western India. Alberuni followed the stepS of Mahmud and compared
Indian customs, sciences and religious - philosophical doctrihes with
those of Plato, Mani and Mohammed. A¢cording to him, the educated
Hindus believed in a monotheism quite similar to that of the Sufis
and Neoplatonists. He is undoubtedly right, but we can today go into
greater detail; Alberuni did not even notice the most important texts
of his age: the Bhagavatapurana, Sankara, VAcaspatimisra and Uda-
yana. Plotin's Neoplatonism shows Indian elements which had reached
him via Alexandria; the Barmakides introduced Indian scholars into
Baghdad; the Abbasides had some connection with India via Basra;
Turkistan may have -been an other centre where Indian, Greek and
Mohatnmedan influences met. In shprt: Sankara's idealism can be com
pared to that of Psellus, the Sufis 6r Eriugena (rather than to that
of Eckehard who is much later),. but realistic Nyaya-philosophers can
be with Christian nominalism and Mohammedan Aristotelianism. Bud-
dhism is tHe only Chinese sehool that can be compared with these.
Udayana's monumental bobk about the existence of God shows that
the motto of this age of the great monarehs was as Elisebius said: One,’
god one emperor, one empire.

The 3 rd period(1050-1250 A. D.) may be called that of Chivalry,
khnightly gallantry in loye and war (Pnthiviraj), literatiire (Walter v. d.
Vbgelweide, Chand Bardai) and tournaments which in part spread
form the west far into the east, in part develpped independentty in east
and west Thousand One Nights and Katbasaritsagara' show great
similarity in «tyle and social conditions. The arrival or the Seljuks
in the near east was the caiise of the cruzades in the west and of the
occupation of horthern India by Muhammed Ghori in the east, Indian
phjlosophers in Nuddea started the New Sehool of logic, the zenith of
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eastern scholastics, and Ramanuja and Madhva represented the heig-ht
of Indian mysticism in this period to which belonged also Attar and
Djellaleddin Rumi .in the empire of the Seljuks. In Aridbia Platonism
was forbidden, and Averroes represented Mohammedan Ariststelianism
in Spain as Maimonides represented that of -the Jews, whilst Kabbala
and its mystic is similar to Indian tantrism. In Christianity muystical
Realists were fighting against empirical Nominalists, a peculiarly wes-
tern form of the struggle between Plato and Aristotle (Nominalists
had been, in old India, the Buddhists, Realists, the Naiyayikas), and
of the two raonastic orders Buonaventura, as follower of St. Francis,
is equal to Rdmanuja and Dijellaleddin, whilst St. Dominic and his
followers Albertiis Magnus and Thomas Aquinus are as splendid
Peripatetics as Averroes and Maimonides, as outstanding scholastics.
in Europe as the logicians of Nuddea were in India..

The 4 th period (1250-1500 A. D.) was that of English and French
absolutism, of the beginning of Habsburg dynasty and of the end of
the Paleologs in Byzantium. The Osmans, the Timurides and the Tu-
ghluks of Delhi showed the flourishing power of the Turks. The beau-
ty of towns like. Vijayanagara and Konya may be compared with
that of Flemish and Italian renaissance towns. Indian love stories
(sometimes frivolous) are found An the Decamerone. Mostof the Indian
mystics of this period (Nimbarka, Jnidnadeva, Namadeva, Pillai Loka-
carya, Ramazanda,” Malukdas, Kabir, Nanak, Candidas, Vidyapati Tha-
kur, Mira Baly Narsimha Meheta, Surdas, Vallabha, Caitanya, Sri Hen-
kar, Bhaniidas, Lalla, Vemana) were, no conservative Brahmins but
talked to the people of the lowest castes in the people's dialects,
accepted labourers and outcastes as pupils, and preiached the love of
God. As Wiclif translated the Bible, so Ridméayana and Mahabhéarata
were translated into Tamil ete. Savanarola's songs were in Italian
instead -of Latin, as Eckehard and Tauler predched in German; and
Hus,a Czech, opposed the Germans as fiercely as some Indian mystics,
Hindu patriots, opposed the Mohammedan invaders. So mysticism was
one of the essential sources of nationalism in east and west. Side by
side with mystical philosophy, empirical science was brilliant in Europe
(Bacon, Duns Scotus, Occam), in the university of Byzantium and in
the voluminous c'6mmentaries of Indian lawyers, gramarians ete.

In OIld History the mysticism of the Upanishads, Buddhists, Jainas,
Zoroastrians, jewish prophets and Christians, Orpheans, Taoists and
Me Ti means some kind of spiritual protest against the ritualism and
orthodoxy of rulingjnvaders, of Aryan- Brahmins, Le vites, Confucians,
priests of Delphi ete. Mystics in the Middle Ages have also some
nationalistic and socialistic features, I do not want to pretend that in
this parallelism of Old'and Middle Ages and of east and west there
is involved some Spenglerian 'morphology’ or mystical teleology of
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deyelopraent of mankind, but | believe that the paralel culturad evolu-
tions are caused by pardld historicad movements such as the migra
tions of Indoeuropeans and Turks, Jevs and Arabs, and the reactions
of the older strata who had become suppressed castes. As long .as

philosophy exists there will be the struggle of mystic and empiristic
thinkers.



