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TASAVVUFTA GUL

Esma SAYIN”
OZET

Islam Tasavvufunda giil, géniilde meydana gelen bilginin neticesi ve
meyvesidir. Mutasavvifin gonli ise, giil-zar’dir. Yani onun gonli, giil
bahgesi gibidir. Tasavvufa goniil veren salik i¢in giiliin anlami, goénliiniin
marifete ve irfana agilmasidir. Bu nedenle Islam Tasavvufunda giil ile biilbiil
birlikte kullanilir. Biilbiil asig1, giil sevgiliyi temsil eder. Hakiki sevgili ise,
Allah Teala’dir. Alem, O’nun sevgisiyle yaratilmistir. Kul, O’nunla gergek
sevgiyi ve kullugu tadabilir. Bu nedenle Allah sevgisini hakiki manasiyla
yasayan mutasavvifin gonlii, Allah sevgisinin, ilahi fetihlerin ve marifetin
sembolii olan giil bahgesi gibidir. Marifet, hakiki sevgili olan Allah’1 isim ve
sifatlarinin tecellisiyle tanimak; muhabbet ise, Allah Teala’y1r masivaya
tercih etmektir. Ger¢cek muhabbet, biitiin tercihlerin sevgili Iehinde
yapilmasidir. Kalplerin Allah agkiyla fethi ise, kalbin ilahi ihsan ve ikramlara
acilmasidir. Tasavvufta giil, insan-1 kamilin goénlidiir. Zaten insan-1 kamil,
Allah’in sifat ve fiillerinin en milkemmel tecelli ettigi varliktir. O, Allah ile
alem arasinda bir bagdir. O, biitiin ilahi isim ve manalar1 kendinde
gerceklestiren insandir. Insan-1 kAmilin gonlii, giiliin renginin ve kokusunun
essizliginde, ilahi tecellilerin temsilcisi oldugu i¢in onu tanimak, Allah’1
tanimaktir.

_ Anahtar Kelimeler: Islam Tasavvufu, Mutasavvif, Giil, Muhabbet,
Insan-1 Kamil.

ROSE IN ISLAMIC MYSTICISM

ABSTRACT

In Islamic mysticism or Sufism a rose is the outgrowth of and fruit
which come into existence in the heart. The heart of the Sufi is a garden of rose,
that is, his or her heart is just like a garden of rose. The meaning of the rose for
those who are enamoured with Sufism is to open his heart to understanding of
Allah or wisdom. For this reason, the rose and nightingale are used together in
Islamic Sufism. The nightingale symbolizes light, and the rose symbolizes the
lover. In fact, the real loved one is Allah, the greatest. The universe was created
with his love. The servant might feel the real love and servitude with him. Thus,
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the Sufi’s heart who really feels the love of Allah is compared to a garden of
rose, which is the symbol of divine conquests and understanding of Allah.

Understanding of Allah is knowing Allah who is the real loved one with
his names and manifestation of his attributes; on the other hand, affection is
preferring Allah to other worthless things. The real affection is making
preference in Allah’s favour. Furthermore, the conquest of hearts with love of
Allah is opening of the heart to divine beneficence and treats from Allah. The
rose in Sufism is the heart of the perfect person. As a matter of fact, the perfect
man is the creature on which Allah’s all names and attributes have appeared. He
or she is a link between the universe and Allah. Again, he is the one who realised
all the divine names and meanings bestowed on him. Because the heart of the
perfect human being is unique like the colour and fragrance of rose and the
representative of all divine manifestations, knowing him is knowing Allah.

Key Words: Islamic Mysticism, Sufi, Rose, Affection, Perfect Human Bei

GIRIS

Tasavvufta giil, Allah’in ve Rasiilullah’in sevgisini temsil ettigi i¢in
ilahi agkin semboliidiir. Aym1 zamanda insan-1 kdmilin gonlii muhabbet,
tbudiyyet ve hiirriyetin biitiin manalarmi hissettigi i¢in tasavvufta giil,
muhabbetin, ubldiyyetin ve hiirriyetin de semboliidiir. Allah’1 isim ve
stfatlartyla taniyan ve onlarla biitiinliik kuran bir kul oldugu i¢in insan-1
kamilin gonlii, giil bahgesi gibidir. Bu nedenle giil, Allah’1 tanimanin ve ilahi
sifatlarla biitlinlesmenin sirrin1 mutasavvifa sunan marifetin de semboliidiir.

A) ilahi Ask Sembolii Olarak Giil

Muhabbetin en yogun oldugu noktada ask kendini gosterir. Ilahi ask,
Tasavvufta Allah ve Rasllullah askiyla ifade edilir. Ozellikle Rastlullah
askinin sembolii, giildiir. Ilahi ask, tarifsiz giizellikte bir asktir. Giil gibi
insanin gonliinde agar; inanilmaz giizelligiyle duyular1 ve duyu otesi hisleri
harekete gecirir. Bu nedenle Mevlana, aski tarif etmedeki acziyetini sdyle
ifade eder: “Aski, her ne sekilde aciklasam da, anlatsam da onu tarifte insan
dilsiz kalir. Kalem, ger¢i her seyi yazar ama agka gelince bas1 doner. Akil,
agki anlatmada ¢amura saplanan merkep gibidir. Mutasavvif, aski ve asikligi
yine agkla izah eder. Giinese delil, yine giinestir. Sana delil lazimsa, giinesten
yiiziinil g:evirme.”1 der. Yine Mevlana: “Her kim ask ile yanip tutusmamissa
0, ugmayan, kanatsiz bir kus gibidir.”® der. Netice itibariyle “Ask, tarif

Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi-i Manevi, (thk. Reynold A. Nicholson), Intisarat-1 Hermes,
Tahran, 2003, s. 117-121.

2 Mevlana Celaleddin Rumi, Fihi Ma Fih, (cev. Ahmed Avni Konuk), iz Yaymcilik, Istanbul,
1994, s. 57.
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edilemez. Bununla beraber idrak i¢in agktan daha acik ve daha yakin bir sey
yoktur.”3 Kalemin bagini dondiiren ask, miiminin gonliinii de bir giile gevirir.

[lahi askin, miiminin gonliinde bir giil gibi agmasinin yolu, kalbi
giilin sembol oldugu Allah ve Rasilullah agki haricindeki duygulardan
temizlemektir. Bu nedenle “Kalbi beseri sifatlardan temizlenen ve agyardan
tamamen bosalan miimin kulun kalbine, Hak Te4la yerlesir.”* Kalbi agyar
dedigimiz Allah digindaki biitiin sevgililerden temizlenen bir kul i¢in gercek
sevgi, bir giil gilizelliginde ortaya c¢ikar. Bu nedenle giil, ilahi askin
semboliidiir.

“Ilahi ask sebebiyle, stifiler her seye sevgi ve hosgoriiyle bakarlar.
Zira onlara gore, kainatta var olan her sey, sevgilileri olan Allah’in eseri ve
tecellisidir. ilahi ask sayesinde siifi, mahbubu olan Allah’1 ¢ok zikreder ve
biitin giic ve istidadini, sadece O’na yogunlastirir. Kalbini, O’ndan
bagkasiyla mesgul etmez. O’nun razi olacag1 eylemleri yerine getirmekten
mutluluk duyar.” “Ask, nefsi sevgiliye feda etme ve kalbi sevgiliden
bagkasina yonelmekten engelleme anlamindadir. Bu durum ise, asigin
biitiiniiyle sevgilisine yonelmesi ve bagkasindan yiiz c¢evirmesiyle
gerceklesir. Asik sevdiginin giizelliklerini hatirlarken kendi niteliklerini
unuttugu anda, baskalarindan yiiz ¢evirmis demektir. Boylece ikilik fikri,
ortadan kalkar.”® Ikilik fikri ortadan kalkinca, insan giilin duyu Gtesine
seslenen naif giizelligini ruh diinyasinda tecriibe eder. Ilahi askla, nefsi
sevgiliye feda etme ve kalbi sevgiliden baskasina yonelmekten engelleme
hali ruhta hakim olunca, insan gercek aski giil glizelliginde yasayarak
Rabbi’nin ilahi isim ve sifatlarryla birligi ve biitiinliigli yakalar.

“Allah’m kulunu sevmesi, kulunun onu sevmesinden oncedir. Eger
Allah kulunu sevmeseydi, kulun onu sevmesi miimkiin olmazdi. Alemin
yaratilis sebebi, sevgidir. Allah her seyi sever, her sey de O’nu sever. Insan
Allah’in nimetine, litfuna, korumasina, ezelde kendisini sevmis ve hidayet
nasip etmis olmasmna bakarak onu sever. Bu manada “Ask, sevenin
sevgilisinde kendisini yok etmesidir. Asik icin ask, sadece ma’sukun var
olmas, her seyin ondan ibaret olmasi halidir.”’

Insanmn kalbi, hakiki muhabbetin ve ilahi askin mekanidir. Bu
nedenle “Kalp, kendisinde gaybi hakikatlerin tecelli ettigi ve hikmetlerin
indigi bir aynadir. Bu kuvvet sayesinde sifi, ilahi hakikatleri sliphesiz ve

®  Abdiilkerim Kuseyri, Risaletii’l-Kuseyri, Daru’l-Hayr, Beyrut, 2003, s. 480.

Abdiilkadir Geylani, Sirru’l-Esrar, Sirlarin Sirri, (¢ev. Mehmet Eren), Gelenek Yayincilik,

Istanbul, 2006, . 63.

® Ebu’l-A’1a Afifi, Tasavvuf Islim’da Manevi Devrim, (¢ev. H. ibrahim Kagar, Murat Siiliin),
Risale Yayinlari, Istanbul, 2004, s. 265.

®  Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozligii, (cev. Ekrem Demirli), iz Yayincilik, Istanbul, 2004, s.

488.

Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Marifet Yayinlari, istanbul, 1999, s. 59.
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agik bir bigimde idrak eder.”® “Bununla beraber insan, yeryiiziinde Allah’in
evi olan Kabe’yi ve camileri nasil temiz tutuyorsa i¢ aleminde Allah’in evi
ve nazargahi olan kalbini de Oyle temiz tutmalidir. Suretteki evi temizleyip
mana Ve siretteki evi temizlememek hata olur. Hane mamur olacak ki sultan
gelsin, kalp temiz olacak ki, i¢ine ilah1 hakikatler ve marifetler tecelli etsin.”®
Bu manada kendisinde ilahi hakikatlerin ve agkin tecelli ettigi bir kalp, Allah
ve Rastlullah askinin sirlarini iginde barindiran bir giil gibi olur.

B) Ubiidiyyet Sembolii Olarak Giil

Ubldiyyet makamlarinin tiimiine tam olarak sahip olan bir kul,
ubidiyyetin verdigi yorgunluktan kurtulup hiir olur. Kiilfetsiz ve sikintisiz
bir sekilde Allah’a kul olma ziyneti ile siislenir. Insan kimin esiri ise, onun
kuludur. Yani nefsinin esiri isen, nefsinin kulusun. Diinyanin esiri isen,
diinyanin kulusun.”*® Kul olma hazinesi, Ozgiirlesen bir ruhun neticesinde
kazamlir. insan, kulluk seviyesindeki iistiinliige bagli olarak Allah disindaki
her seyden ozgiirlesir. Kalbin zaaflar1 ve nefsin ‘emmare’ denilen kotiiliigi
emreden sesi, kulluk sayesinde, Allah Teala’nin riza ve sevgisine odaklanir.
O zaman kul, Allah’in sevgisi ve rnzast digindaki biitlin esaretlerden
ozgiirliige erisir. Kullukla 6zgiirliige ulasan bir kul, giiliin 6zgiir ve miitevazi
durusunu yakalar. Ozgiir ve itaatle yiicelesen kulluk durusu, tasavvufta giilii
sembolize eder.

Kulluk itibariyle giiglii olan kullar, kendilerini Allah’a ayirmig ve
O’nun sevgisiyle mesgul olmuslardir. Dolayisiyla seytan, onlara ulasacak yol
bulamamaktadir. Cilinkii onlar, diinya sevgisini kalplerinden ¢ikarmiglardir.
Onlar diinya sevgisini, Allah sevgisine, O’nunla mesgul olmaya ve O’na
yalvarmaya tercih etmislerdir. Seytan, onlardan elini gekmek zorunda kalmus,
alcalmig ve abidlerin kalbinde icki, zina, adam O&ldiirme gibi duygular
konusunda kenara ¢ekildigi gibi, kenara gekilmistir.”ll Demek ki ublidiyyetle
yiicelen kul, seytanin tuzaklar1 ve nefsin kotiiliigi emreden sesi hususunda
bilingli ve uyaniktir. Seytanin tuzaklaria ve nefsin aldatici sesine gonliinii
kapatan bir insanin gonlii, giil olur. Bu insanin gonli, ubldiyyet sirlarina
mazhar oldugu igin giil gibi olur. Bu nedenle giil, ubtidiyyetin sembolii olur.

C) Muhabbet Sembolii Olarak Giil

“Muhabbet, devaml hatirlayarak ve unutmadan yasanan ar1 ve duru
bir sevgidir. Ciinkii kim bir seyi severse, onu ¢okca hatirlar ve anar. Bu
manada “Ziinnin Misri kendisine, ‘saf sevgi nedir’ diye soruldugunda séyle
aciklamistir: “Icinde herhangi bir bulaniklik bulunmayan saf sevgi, sevginin
kalpten ve organlardan siikiit ederek orada muhabbetten eser kalmamasi ve

8 Tahir Ulug, ibn Arabi’de Sembolizm, Insan Yayinlari, istanbul, 2007, s. 168.

®  Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligi, s. 110.

10 Abdiilkerim Kuseyri, Risaletii’l-Kuseyri, s. 325.

™ Haris el-Muhasibi,, er-Ridye li Hukukillah, Daru’l-Kiitiibii’I-Hadiseti, Kahire, 1970, s. 223-224.
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her seyin Allah ile ve Allah i¢in oldugu bir anlayisin ortaya ¢ikmasidir.
Boyle biri Allah i¢in seven, Hak é.slgldlr.”lz “Muhabbet, muvafakattir. Bu
manada muhabbet, Allah’in emrine itaat etmek, menettigi seyi terk etmek,
hiikkmiine ve takdirine razi olmaktir. Muhabbet, tercihi sevgili lehine
yapmaktir. Sevgilinin arzusunu, kendi arzusunun 6niine geg;irmektir.”13 Her
seyin Allah ile ve Allah i¢in oldugu bir anlayisin ortaya ¢ikmasi ve Allah’a
itaat ile Hak sevgisini yakalayan bir kul i¢in muhabbet, bir giil zarafetinde
gelisir. Allah sevgisini Allah i¢in yasayan bir kulun gonlii de, giildiir. Bu
nedenle giil, muhabbetin de remzidir.

Allah sevgisi, kulun kalbine dogan sayg1 hissidir. Su halde i¢inde bu
his bulunan bir kimsenin ondan baskasina hiirmet etmesi caiz olmaz.
Allah’in kulunu sevmesi, bagka bir seyle mesgul olmayacak derecede onu
kendisine miiptela kilmasidir. “Muhabbetten bahsetmek, muhabbet degildir.
Ciinkii agsk ve muhabbet, yasanan ve tadilan bir haldir ve hi¢bir zaman, bos
laf ve s6z degildir. Eger biitiin cihan halki, muhabbeti celbetmek isteseler,
buna kadir olamazlar; onu defetmeye olanca giiciiyle c¢abalasalar,
defedemezler. Ciinkii muhabbet Allah’in ikrammdir, kulun kazanci
degildir.”** Allah’in en biiyiik litfu ve ikramui olan muhabbet, Allah’i
andikea saflasir ve durulasir. Allah diginda baska bir seyle mesgul olmayacak
sekilde Allah’1 seven bir kalp, giilin Allah huzurundaki durulugunu,
temizligini ve litfunu yasar. Boylece miiminin kalbinde, giil giizelliginde
muhabbeti hisseder.

Tasavvuf Kiiltiirlinde, “Kalp i¢in muhabbet, yenilir ve i¢ilir bir gida
gibidir. Bir goniilde sevgi bulunmazsa, o kalp haraptir. Zorla onu celp veya
defetmenin yolu yoktur. Kalp ftizerinden gecen latifelerden ve sevgi
hislerinden nefis haberdar olmaz. Sevgi, fitri ve dogal bir histir. Bazen insan
sever de, sevgisinden nefsinin haberi olmaz.”*> Bu durumda Tasavvuf
Kiiltiirtine gore insan, kendi ruhundaki muhabbet hissini fark etmese de ya da
var olan muhabbet hissini reddetse de, muhabbet duygusu fitridir, dogaldir,
vazgegcilemezdir ve reddedilemezdir. Muhabbet dogal ve vazgecilemeyen her
yoniiyle, kulun gonliinde bir giil gibi acar. Bu nedenle giil, Allah sevgisini
ifade etmesi agisindan, tarif edilemeyecek kadar essiz olan giil giizelligindeki
muhabbetin semboliidiir.

“Halis muhabbet, kulun biitiin varligi ile Allah Teéla’y1 sevmesidir.
Sibli’ye, ‘Muhabbetin ne oldugu’ sorulunca: ‘O, ilk haliyle i¢i hararet dolu

2 Serrac Tisi,, el-Liima fi Tarihi’t-Tasavvufi’l-islamiyyi, Daru’l-Kiitiibi’I-Ilmiyyeti, Beyrut, 2001,

s. 54-55.

3 Ebi Bekir Muhammed Kelabazi, et-Taarruf li Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf, Mektebetii’l-Kiilliyati’l-
Ezheriyye, Kahire, 1980, s. 130.

¥ Ali b. Osman Hucviri, Kesfii’l-Mahciib, (thk. Mahmad Abidi), intisarat-1 Sada ve Sima, Tahran,
1384, hs. 2006, s. 449.

%5 Ali b. Osman Hucviri, Kesfii’l-Mahcib, s. 448.
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bir bardak gibidir. Organlarda ve nefislerde yerlesince soner gider.’
demistir.”*® Bu baglamda halis muhabbet kulun gonliinde hakim olunca,
insan1 diinyaya baglayan her seyden nefsi kurtarmak ve hiirlestirmek
miimkiin olabilir. Allah agkiyla cosan ve biitiin nefsani baglardan 6zgiirlesen
kulun kalbi, Rabbine bagl ve Rabbi disindaki baglardan kurtulmus bir giil
asaletinde muhabbeti yasar.

“Muhabbet, sinir1 olmayan bir deniz, sonu olmayan bir gece, doktoru
olmayan bir hastaliktir.”*’ Aym zamanda “Muhabbet, koti huylar terk
ederek ve yerlerine iyi huylar koyarak sevgiliye yaklasmaktir.”™® “Allah
Teala, bir kulunu sevdigi zaman, onun muhabbeti mele-i a’la’ya iner, sonra
yeryiiziinde onun i¢in hiisnii kabul konulur. Birileri, bu ilahl nizama kars1
cikar ve o sevgili kula diigmanlik ederse, Allah Teala’nin bu sevgili kulu
hakkindaki rahmeti, o diismanlik eden hakkinda lanete, rizas1 onun hakkinda
gazaba doniisiir.® Sinirsiz bir deniz gibi sonsuz bir muhabbetle Allah’
seven ve bu muhabbetle gonliinii Allah’a baglayan bir kulun kalbi, sonsuz
sevginin ve Allah’a muhabbetin sembolii olan bir giil gibidir.

Allah’a muhabbeti bir giil giizelligi ve nezaketiyle yasayan kulun
kalbi, Hz. Yusuf’un kalbi gibi olur. Ciinkii “Seven, sevdiginin yaptiklarindan
hoslanir ve ondan razi olur. Seven, sevdiginden gelen actyr duymaz. Nitekim
Yusuf (a.s.)’a bakan ve onun giizelligi karsisinda saskina dénen Misir
kadinlar, ellerini kestiklerinin farkina bile Varmamlslardlr.”zo Hz. Yusuf’un
yasadig1 muhabbet, hakiki muhabbet halidir. “Hakiki muhabbet ise, illetsiz
olarak, Allah’1 sevmenin kadim oldugunu bilmekten ve anlamaktan dogar.
Iste bu sekilde Allah’1 bir sebebe bagli olmaksizin sevmektir.”21SebepsiZ,
hikmet aramaksizin, hatta nimet beklemeksizin sirf Allah’1, Allah i¢in
sevmek, hakiki muhabbettir. Aksi takdirde bir beklenti, sevmek icin bir
sebep bekleyerek sevmek, hakiki muhabbet degildir. Hakiki muhabbetin
sembolii ise, Allah ve Rasilullah sevgisini bize hatirlatan giil figiiriinde
kendisini bulur.

D) Marifet Sembolii Olarak Giil

Islam Tasavvufunda giil, goniilde meydana gelen bilginin neticesi ve
meyvesidir. Allah’1 isim ve sifatlariyla taniyan ve onlarla biitiinliik kuran bir
kul oldugu icin mutasavvifin gonlii, giil bahgesi gibidir. Tasavvufa goniil
veren salik icin giiliin anlami, gonliiniin marifete ve irfana agilmasidir. insan-

16 Ebd Hafs Sithreverdi, A’varifii’'l-Maarif, Daru’l-Meérif, Kahire, 1966, C. 2, s. 71.

¥ Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yayinlari, istanbul, 1999, s. 113.

8 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 173-175.

¥ Sah Veliyyullah Dihlevi, Huccetullahi’l-Baliga, Darii’t-Tiiras, Kahire, 1985, C. 2, s. 82.

® Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlartyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2002, s.
176.

Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Anka Yayinlari, istanbul, 2004, s.
405.
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1 kdmilin gonlii, giiliin renginin ve kokusunun essizliginde, ilahi tecellilerin
temsilcisi oldugu i¢in onu tanimak, Allah’1 tanimaktir. Bu noktada “Sifilere
gore Allah’1 isim ve sifatlariyla tanimak anlamina gelen marifet su vasiflara
haiz olan kiginin sifatidir: Bu kisi Allah Teald’y1 once sifat ve isimleri ile
tanir, sonra Hak ile olan muamelesinde sidk ve ihlas {izere bulunur. Sonra
kotii huylardan ve bu huylara ait afetlerden temizlenerek ar1 hale gelir. Daha
sonra Hakk’m kapisinda uzun uzadiya bekler ve daimi surette kalbi ile itikaf
halinde bulunur. Marifet arif i¢in bir aynadir, oraya baktiZi zaman
Mevla’simin kendisine tecelli ettigini goriir.”? Kalp aynasinda, Rabbinin
marifet nuruyla tecelli ettigini goren kisinin gonlii, giil gibidir. Bu noktada
giil, marifet nurunun aydinligini ve giizelligini sembolize eder.

Marifet sahibi hakiki bir kul, “Ubldiyyetin safasina, ancak dort
seyle erisebilir: Bunun ilki, ma’rifetullah’tir. Ikincisi, nefsi tanimaktir.
Ucgiinciisii, 6liimii tanimaktir. Déordiinciisii, 6liimden sonraki va’d ve vaidi
tanimaktir. Allah’1 taniyan, O’nun hakkini yerine getirir. Nefsi taniyan, ona
muhalefet ve miicdhedeye hazirlanir.”? Ubidiyyetin lezzetine, Allah’
taniyarak ve 6liimiin manasini kavrayarak ulagan bir kul, nefsine muhalefet
ve onunla miicadele de edebilir; 6limden sonraki cennet nimetlerini ve
cehennem azabini da ruhunda idrak edebilir. Bu nedenle yasam da 6liim de
giizel olur. Yasamin ve 6liimiin giizelliklerini tadan bir kulun gonli, giil olur.
Bu baglamda giil, kullugun ve hakiki itaatin sembolii olmaya hak kazanir.

“Sebepsiz, hikmet aramaksizin, hatta nimet beklemeksizin sirf
Allah’1, Allah i¢in seven ve hakiki manasiyla Hakk’i taniyan kalpler,
ariflerin kalbidir. Arife gore, kdinat bir aynadan ibarettir. O’na baktiginda
Hakk’in tecellisini miisahede eder.”®® “iman, kalpte yerlesir. Insan ruhu,
marifet ve muhabbetle zevk-i ruhaniye acilir. Ruh, gilines gibi parildar.
Marifet ve muhabbetle insan inanan, diisiinen, ibret alan, akil sahibi gercek
bir insan olma 0&zelligini kazanir. Artik bu nitelikteki insan, siirekli
Allah’ladir. Muhabbet sahibi insanin kalbinde, ancak Allah sevgisi ve Allah
korkusu yer alir.”®® Bu nedenle Allah’a muhabbeti biitiin vasiflariyla yasayan
arifin kalbinde, hakiki marifet ve ilahi ask yer alir. Insan-1 kdmil, Allah’in
sifat ve fiillerinin en miikemmel tecelli ettigi varliktir. O, Allah ile alem
arasinda bir bagdir. O, biitiin ilahi isim ve sifatlar1 kendinde gerceklestiren
insandir. T1ahi isim ve sifatlarla Rabbi’ni tamdig1 igin, insan-1 kAmilin génlii
ise, marifetin feyzinde giil bahgesi gibidir.
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E) Hiirriyet Sembolii Olarak Giil

“Hiirriyet, Allah disgindaki biitiin egyanin baglantilarindan kurtulup,
yalniz ve yalmiz Allah’a kul olmaktir. Masivaullah’dan hiir olmaktir.
Allah’tan baskasini, Rab edinmemektir. Bu sayede mala ve makama esir
olmaktan kurtulmaktir. Gergekte hiirriyet, benlikten arinmak ve nefsin esiri
olmaktan kurtulmaktir.”? “Hiirriyet, Allah’tan bagkasinin kulu ve kolesi
olmamaktir.  Bir  baska deyisle, hatirin, Allah’tan  gayrisine
b21g1anma1ma1$1d1r.”2 Hiirriyet vasfina sahip olan bir kisi, Allah’a kul olmay1
basararak O’nun sevgisi ve rizasi digsindaki biitiin haz ve arzularinin, nefsin
kotiiliigli emreden etkilerinin esiri olmaktan 6zgiirlesmistir. Allah disindaki
biitiin sevgilerden hiirlesen bir ruh ise, giiliin Allah huzurundaki asil ve hiir
durusuna kavugur. Bu nedenle giil, hiir ve asil bir ruhla kullukla 6zgiirlesen
bir génliin semboliidiir.

Sifilere gore hiirriyet, “Diinyevi menfaat ve uhrevi karsilik da dahil
olmak {izere kulun biitiin yaratilmiglar karsisinda boyun egmemesi ve higbir
seyin esareti altinda bulunmamasi demektir. Hiirriyet, kisinin ne diinyada
hemen verilecek bir mala ve ulasilacak olan bir arzuya, ne de uzun vadede
ahiretteki bir emele, istege, amaca, ihtiyaca ve hazza kul olmamasi
keyﬂyetidir.”28 Bu anlamiyla hiirriyet, Allah’in rizas1 ve sevgisi disindaki her
durum, diisiince, his ve durustan kulun ozgiirliige kavusmasidir. Allah
disindaki bir hazza veya arzuya kole olan bir kul, o hazzin ve arzunun esiri
olmus; fakat Allah’a kul olma vasfin1 manevi manada kaybetmistir.”29 Yani
hakiki hiirriyette miikellefiyetler icin Allah’a kul olma anlayis1 degil,
Allah’1n riza ve sevgisini kazanmak i¢in Allah’a kul olma anlayis1 vardir. Bu
nedenle hiirriyet, kulluk miikellefiyetlerinden bile kulu 6zgiirlestirecek bir
derinlige sahiptir. Bu yoniiyle “Hiirriyet, Allah disindaki hicbir seye kul ve
mahkiim olmamaktir. Bagkalarmin kulu ve kolesi olmamak, azad olmak,
serbest ve hiir olmaktir. En yiiksek seviyede Allah’a kul olma haline, hiirriyet
denir. Hakk’a tam kul olan, tam hiir olur. Arifin son makami ise,
hi'urriyettir.”30 Hiir bir durusla ilahi isim ve sifatlar1 yasayan bir insan-1
kamilin gonli, giildiir. Gil de, asil ve hiir durusuyla tasavvuf kiiltiirtindeki
hiirriyeti sembolize eder.

Nefsin kotiiliigii emreden sesinden dzgiirleserek kulluguyla hiirriyete
kavusan bir kiside, hakiki manada kulluk dedigimiz ubldiyyet hali etkisini
gosterir. Bu manada “Ciineyd-i Bagdadi, ‘Insanin iizerinde, ubtdiyyetten bir
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kalinti bulunmadik¢a, sarih hiirriyete ulagamaz. Ubldiyyet, kemal
bulmadik¢a hiirriyet kdmil olmaz; ubldiyyet, keméal bulunca buna hiirriyet
adi verilir.” demistir. Bisr Hafi ise, ‘Hiirriyetin lezzetini tatmak ve Allah’tan
baskasina kul olmaktan kurtulup rahat etmek isteyen, Allah Teala ile
arasinda bulunan gizli hélleri temiz tutsun.’ demistir.”** Allah ile arasindaki
gizli halleri koruyup nefsinden hiirriyete kavusarak hiirriyeti giil giizelliginde
ve asaletinde yasayan bir insan-1 kdmilin gonlii, giil bahgesi gibidir. Bu
nedenle giil, 6zgiir ve zarif durusuyla hiirriyetin de semboliidiir.

SONUC

Tasavvufta giil nezaketinde, asaletinde ve zarafetinde olan bir kalp,
Allah tabiat ve insan sevgisini ruh diinyasinda biitiinlestirir. Bu manada
“Islam ahlakinin dayandig1 prensiplerden birisi de, tabiat ve insan sevgisiyle
Allah sevgisini bir arada goren gercek fiili bir sevgiye dayanir. Her seyden
once, boyle bir sevginin tabiatinda Allah sevgisi vardir. Kisinin Allah’1
sevmesi, kuru bir sevgiden ibaret olmaylp ancak insanin Allah’in
emrettiklerini yapmasi, yasaklarindan sakinmasi ve fiilen islerinde O’nu
zikretmesiyle olur.”® “Allah sevgisi ve O’na kavusma arzusu ile dolu olan
bir insan, bagka seyleri sevse bile, gergekte Allah’1 seviyor demektir.
Sevginin en yiiksek mertebesi, her seyi sirf Allah’in eseri oldugu igin
sevmektir. Sevginin bu mertebesindeki insanin kalbinde, ne diinyada ne de
ahirette bedeni bir hazza ulasma endisesi tasimaksizin sirf Allah sevgisi
vardir.”*® Ancak béyle bir sevgi, insan-1 kimilin génliinii, sevginin giizelligi
ve essizliginde giil bahgesi gibi kilar.
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