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Farabi'nin tahsili

Miisliiman diinyasinin yetistirmis oldugu en biylk filozoflardan
biri olan Ebu Nasr Muhammed b. Tarhan el-Farabi, aslen Tiirk olup,
Maveraiinnehr'in bir bolgesi olan Farab'a bagli Vasic'de dogmustu.
Bagdat'a ilk geldigi zaman, on bes yaslarinda idi ve soylendigine
gore Arapca bilmiyordu. Bu dili yeter derecede ogrendikten sonra,
Hiristiyan bilgin Ebu Bisr Matta b. Yunus''un talebesi oldu. Bu bilgin,
Aristo ve diger Yunan yazarlarinin eserlerinin bir kisminin, Siiryanca'-
dan Arapca'ya miitercimi ve Aristo'nun Kategoriyalari ve Porhyrios'un
Isagoji'sinin serhcisi olarak taninmisti. Farabi, ondan o&grendikleri ile
tatmin olmadigindan, Harran'da bulunan baska bir hiristiyan filozofun,
Yuhanna b. Cildd "in yanina gitti ve felsefi bilimlerde’, daha fazla te-
nevvlur etmis oldu.

* Bu vyazi, Islamic Cultare mecmuasinda (Vol XII, No. 3, Hyderabad, Deccan,
July 1938) cikmis olan Osmaniye Universitesi profesdérlerinden Harun Han Sirvani
(Haroon Khan Sherwani1) nio «al-Farabi’s Political Theories» adli makalesinin ter-
cimesidir. Bu vesile ile, bu yazidan bizi haberdar eden Dil ve Tarih-Cografya Fakiil-
tesi Genel Tiirk Tarihi Dogenti Sayin Dr. Mehmet Altay K 6y m e n'e ve kendilerine
okudugum terciimemi, bastan sona kadar dinlemek nezaketinde bulunarak, miskillerimi
halletmek, ve terciime teknigi hususunda beni tenvir etmek suretiyle, kiymetli
yardimlarini esirgememis olan ayni Fakiilte Ingiliz Dili ve Edebiyati Profesdérii Sayin
Dr. Irfan Sahinbas'a ve nihayet yazinin bulundugu mecmua cildinin temini ve tercii-
menin nesri hususunda azami kolayli§1 gostermis bulunan Genel Tiirk Tarihi Kiirstist
Profesorii Hocam Dr. Sinasi Altundag ve Kiitiiphane Miidiiri Kemal Edip Kiirk-
¢ioglu'ya olan minnet ve tesekkiirlerimi ifade etmeyi, yerine getirilmesi icabeden
bir bor¢ sayarim.

' 328 -939 'da oldii.
’ Yahut «Haytan». Bak. K1 ft1, Tarihu I-Hiikema, Leipzig, 1903, s. 277.
Farabi icin mehazlar : Kiftive IbnHAalikan, C.IIl. Carra de Vaux'nun
Avicenne'inde, ve Encyclopaedia  of Islam ve Jemish Encyclopaedia gibi eserlerde,

onun siyasi diisiincesine miiracaatlar vardir, fakat benim bildigime goére, onun siyasi
felsefesini teferruatiyle agiklamaya tesebbiis eden olmamistir.
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Siyasi sartlar

Bu sirada islam tlkesinde biuiylik karisikliklar hiikiim suriiyordu. Fa-
rabi,H. 258/M.870 'de Ahmed Ebu'l-Abbas el-Mu'temid ala'llah* '1n halife-
ligi zamaninda dogmus, ve 339/950'de Ebu'l Kasim el-Muti li'llah™in
halifeligi zamaninda Olmustiir. Boylece iki biiylik sofinin, Ebu Bekr
es-Sibli ve Mansur el-Hallac'in ve aymi zamanda Arap sairlerinin en
biiytiklerinden olup, san'atinin verdigi gururla peygamber oldugunu
iddiaya kadar giden — ki bu iddiadan sonra vazgecmistir — el-Miite-
nebbi’nin cagdas1 idi. Islam Devleti, dini, felsefi ve Kkiiltiirel bir cok
sebeplerin tesiriyle parcalanmistt ve Abbasi llkesi icinde yeni yeni
siilaleler ortaya c¢ikmaktaydi. Bunlar, halifeligi oyle bir duruma diisii-
receklerdir ki, halifeyi ele gecirecek herhangi bir maceraci, onu, bir
kukla gibi oynatabilecektir. Bu siilaleler, ¢ogu zaman Tiirk veya Iranl
olup, 1tk bakimindan, bazan da dini inang¢lar bakimindan Abbasiler'den
ayrn idiler. Zira, halifeligin ehl-i siinnet'in merkezi oldugu bu zamanda,
yeni hanedanciklarin cogu, sii idiler. Farabi'nin yasadigi esnada son
Imam, on ii¢ yasindaki Muhammed el-Mehdi, babasi Hasan el-Askeri’'yi
ararken, ortadan yok olmustu ; bu vak'a, irsi Imamlk miidafileri {ize-
rinde derin bir tesir yaratti ve Sii Biiveyhi Mu'izzud-Devle, firsattan
istifade ederek, 341/952 yilinda muzafferane bir tarzda Bagdad'a girdi
ve her yil, Muharrem aymin onuncu giiniiniin, Kerbelad® faciasinin ha-
tirast icin matem gunu olacagini ilan etti.

Bu emir, Farabi'nin 6limiinden bir iki yi1l sonra nesredilmisti, fakat
bundan bir hayli evvel, Bagdat'in fiili idaresi, baska bir hanedana gec-
misti. Kurucusuna gore, Hamdani adi verilen bu hanedan azalan, hig
olmazsa yari Arap ve Musul menseli olup, halefleri Biiveyhiler'den ayr
idiler. Hamdaniler, hususivle, Hiiseyin b. Hamdan ve kardesi Ebu'l-
Heyca Abdullah Hamdan, Cafer Ebu'l-Fadl el-Muktedir bi'l-lah (295 /
907-320/932), Muhammed Ebu'l-Mansur el-Kéhir bii'-1ah (320/932-
322/934), Muhammed Ebu'l Abbas er-Radi bi'l-lah (322/934 - 329/940),
ve Ibrahim Ebu'l Abbas el-Mutteki bi'l-lah (329/940-333/944) gibi
halifeleri, istedikleri gibi tahta gecirmek, hal'etmek, tekrar tahta c¢ikar-
mak, tekrar hal'etmek suretiyle blyiik bir niifuz sahibi olduklarini
gostermiglerdir. Hamdani'lerden bizi en ziyade ilgilendireni, Ebu'l -
Heyca'nin ii¢ oglundan biri olup, zamani ilminin en biliyiik hamilerin-
den biri oldugunu ispat etmis olan, Ali'dir. Ali, yirmi bir yasinda

*(334/946 — 363/974). Bu tarihler yanlistir (256/870 — 279/892) seklinde diizeltil-
mesi lazimdir (Miitercim).

* (247/861-334/945). Bu tarihlerin (334/946-363/974) seklinde diizeltilmesi lazimdir
(Miitercim).

° (303 /915 — 334/965 ). H. 334 yili, M. 945 tir. 965 yilinin 945 olmasi lazimdir
(Miitercim).

7 (265/878).

* Ameer Ali, A Short History of the Saracens, s. 303.
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olmasina ragmen, Bizanslilar'a karst 936'da basarili bir sefer yapmis
ve halife Mutteki'yi, kendi merkezi olan Musul'a almak suretiyle Beri-
diler” in elinden kurtarmiya calismisti. Ali'nin bu hareketinden son
derece memnun olan Mutteki, ona, Seyfud-Devle invanini tevcih etti.
Ali, Abbasi hilafeti tarihcilerince, Seyfu'd-Devle olarak bilinir.

Seyfu'd - Devle'nin Sarayi

Seyfu'd-Devle, ilk 6nce Musul'da, daha sonra da, Bagdat'in Bi-
veyhi'’ isgalinden bir yil oénce 333/944 de gitmek zorunda kaldig
Halep'te parlak bir saray kurdu. Bu saray, 15. yiizyilda Floransa'da
Muhtesem Lorenzo'nun sarayinda oldugu gibi, filozofler, bilginler, sair-
ler ve edebiyatgilarla dolu idi. Bu devrin Abbasi halifeligine ehl-i
sinnet mezhebinin bast olarak bakildigint yukarda zikretmistik. Bu
sebeple, burada cari olan akidelere uymiyan veya aykirt olan her
hangi bir seyin Bagdat'ta yer alamiyacagi tabii idi. Bu gilinler dini
huzursuzluk devresi idi ve Islamligin baslangic zamanlarindaki safvete
miitemayil olan Hanbeli doktrini'"' nin niifuzu artmaktaydi. Diger
taraftan, Yunanca eserler, Sliryanca ve Arapca'ya terclime ediliyordu
ve bu asir, "Arapca terciimelerin Altin devri,,"”” idi. Bu is, hakikatte
217/832 de Me'mun'  un halifeligi zamaninda, Beytul-Hikme denilen
akademinin kurulmasi ile basglamis, o tarihten bu tarafa, binlerce kitap
Yunanca'dan Siiryanca ve Arapca'ya cevrilmisti. Bu eserlerin miisliiman
diisiincesi tlizerinde dogrudan dogruya tesir etmemesi imkansizdi; surasi
tabii idi ki Islam't ayakta tuttugu farzedilen prensiplere, tamamiyle
degilse bile, hi¢ olmazsa Kismen zid olacagini kabul ettikleri kurallar,
Hilafetin merkezinde hos karsilanamazdi "“. Bununla beraber yeni
meydana gelen kiiciik siildlelerde boyle bir cekinme yoktu ve sayani
dikkattir ki kendi merkezlerinde biiyiik bir miisamaha havasi yaratan
Seyfu'd-Devle gibi insanlar tarafindan, ilim, felsefe, edebiyat ve san'at
biiyiik bir himayeye mazhar olmustu. Sibli'’ ye eza ve cefalar edilir,
ve Mansur el-Hallac'® da oldiiriilirken Seyfu'd-Devle, Miisliiman filozof-

’ Bunlara Beridiler adinin verilmesi, bir posta miidiirii neslinden gelmis olma-
larindandir. Muktedir zamaninda, 6nemli bir siyasi rol oynadilar. Onlardan E bu
Abdu'l-lah, bir Tirk olan Emir'ul-Umera Be c ke m tarafindan vezir tayin edilmisti.

' Biiveyhiler Deylem'li Eb@ Suca Biiveyh'den gelirler. Ilgilendigimiz de-
virde biiyiik bir s6hret elde etmislerdi.

"' Hanbeliler, dérdiincii siinni imam Ahmed b. Hanbel ( 164/780 — 241/855 ) in
muakkiplaridir.

" O'Leary, Arabic Thought, fasil 4.

" (198/813-218/833).

'"* Bir kistm Miisliimanlar tarafindan, bu zahiri tesirin, Anti-lslaim bir diisiiniis
olarak nazari1 itibara alinmasina ragmen, sayan: dikkattirki Miisliimanlhiktan gayri
dinler hakkinda, tam manés1 ile bir miisamaha vardi ve Yahudiler, Hiristiyanlar ve
Zerdiist dini salikleri istedikleri gibi ibadet etmekte serbesttiler.

'®(247/861-334/945).

' (244/858-301/913).
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larinin en itibarlist olan Farabi ve sairler sairi Miitenebbi gibi sahislari,
sarayinda himaye etmekteydi. Miitenebbi'nin, hamisi hakkinda teren-
nim ettigi asagidaki misralar, bos bir dalkavukluktan ziyade samimi
bir ovgldiir.
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Burada, Farabi'nin yetistigi siradaki devlet idaresi hakkinda bir kag
soz sOylemek faydali olacaktir ; boylece, fiili idare durumu ile, onun
ileri siirdiigii ideal arasinda, ne gibi bir fark oldugunu takdir edebile-
cegiz. Divanii' I-Azizin, muhtelif divanlar yahut dairelere ayrilist hakkinda
baska bir yerde mallimat verilmisti . Burada, idarenin bu seklinin,
halifelerle artik tam manéasi ile yanyana gorliinmiye baslamis olan emir
ve sultanlarin iktidarina gectigini zikretmek kéfidir. Tetkik ettigimiz
yillarda Bagdat'ta, Ibnu'l-Furat, Ali b. Isa " ve diger bazilari gibi haki-
katen biiyiik vezirler yetigmisti, fakat onlar, kendilerini hissettiren yeni
kuvvetler karsisinda duramadilar. Radi zamaninda, er-Ra'ik, Emir; daha
sonra Tiirk Beckem, Emiru'l- Umera oldu ; bu son iinvan, bu tarihten
itibaren Bagdat'ta, Ttstiin bir durum elde eden herkese verildi ve bu,
merkezde fiili siyasi kudretin, kimde oldugunu gosteriyordu. Boylece
Abbasi idaresinin baslangicindan beri, hilafetin bas icra memuru ma-
nasint tasiyan vezirligi golgede birakti. Bu zamandan itibaren, vezir,
halifenin fiili muhafizi olacak olan emir'in arzusuna boyun egmek mec-
buriyetindeydi. Hamdan'in torunu Ali'ye, 942'de Mutteki tarafindan
emir Seyfu'd-Devle lnvam verilmekle, iste ona boyle yiliksek bir mevki
saglanmis oldu. Sultan Unvanimi ilk defa alan Ahmed b. Biiveyh idi,
ayn1 zamanda Muizzu'd-Devle naspedilmis, ve adi, halife Muti'*’nin adi
ile beraber olarak, tulkenin sikkeleri lizerine hakkedilmisti, Baska bir
linvanin, yani melik adinin da ortaya ciktigi goriiliiyor. Muizzu'd-Devle,
kendine melik diye hitap edilmesinden cok hoslanmaktaydi. Halbuki, bu
iinvant ilk defa halifenin elinden, halife Muktefi’' tarafindan el-Meliku'l-
Adil yahut " Adil hiikiimdar ,, naspedilmis olan meshur Imadu'd-Din

" Miitenebbi, Divan, kaside 1 :

Ey beni levmeden, kanim hakk: i¢in, rizasini kazanma ugrunda biitiin insanlari
kizdirdigim Hiikiimdar1 giines kiskananlardan, yardim onun karinlerinden, kili¢ da
isimlerindendir. Fakat bu ii¢ sey ile, onun bilyiik vasiflari, yani : gilizelligi, vakari, sevk
ve nes'esi arasinda bir mukayese yapmak miimkiin degildir.

“'Sirvani (Sherwani), el-Maverdi and Kéabusname, s. 9.

9 Su giizel esere bak. Bowen, Ali b. Isa, the good Vizier, Cambridge, 1928.
* Sikkenin fotografi i¢in, Bowen, ayn. es., karsi s. 392.
*'(530/1135-555/1160).
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Zengi'nin oglu Nuru'd-Din Zengi almisti. Fakat bu, incelemekte oldugu-
muz devirden cok daha sonra vaki olmustur : kaldi ki, bu devrede bile,
halifelik, niifuz ve iktidardan yana gittikce Ortacag papalarini andiriyor,
ve elindeki siyasi iktidar, kudretli bir sultan, emir veya kendine melik
iinvanin1 veren Kkisinin keyfine bagli kaliyordu. Gergi halife, islam
dleminin en yilice sahsiyeti olmasi dolayisiyle, biiylik hiirmet goérmek-
teydi ama siyasi sahada bir dama tasi haline gelmisti ve fiili iktidar
kimde ise, onun clinde oyuncak olmaktaydi.

Farabi'nin cesitli kabiliyetleri

Farabi'nin yasadigi sirada, Abbasi Hilafetinin genel durumu bu
idi. Farabi, biiyiik bir cesitlilik arzeden kabiliyetleriyle, felsefe, mantik,
siyaset, matematik ve fizik lizerinde calismak firsati bulmus, ve musiki
hakkinda yalniz kitap yazmakla kalmiyarak, musiki parcalari da beste-
lemistir. Birakmig oldugu sayisiz eserler arasinda, hemen hemen biitiin
Organonun serhi, Eflatunun Kanunlarinin bir Ozeti, Aristo'nun Ah-
lak'tmn, Fizik, Meteoroloji, Gok ve Duma'sinin serhleri gibi tabii
bilimlere dair kitaplar ve gOk cisimlerinin hareketine dair de miistakil
eserleri vardir. Bunlardan baska psikoloji, metafizik ve matematik
hakkinda bircok kitaplar yazdi ve Eflitun ve Aristo hakkindaki
risalelerinden ayri olarak, Ptolemaios'un meshur A/magesti ile, Euclides
problemlerinin bazilarini tefsir etti”’. Bu kadar genis bilgisi olan bir
adamin, IX. asir Bagdat'inda yasamasina imkan yoktu. Onun igin
evvelce de isaret ettigimiz gibi, Farabi'yi, Seyfu'd-Devle'nin sarayina
baglanmig buluyoruz. Seyfu'd-Devle, 334/946 da Sam'it aldi ve Farabi
de bu hos ve giizel sehirde yasadi. Vaktini, bir zamanlar Emevilerin
merkezi olan bu sehrin bahgelerinde geciriyor, arkadaslariyle felsefi
meseleleri miinakasa ediyor, kendi fikirlerini, bazan diizenli bir sekilde,
bazan da gelisi glizel kagit yapraklarina yaziyordu. Diinyevi islere
son derece lakayd kaldigi ve miikellef bir maiset temini yoluna asla
gitmiyerek gilinliik ticret olarak, emirin kendisine verdigi dort dirheme
razi oldugu soylenir. Omrii epeyce uzun siirmiis, 339/950 tarihinde 80
yaglarinda oOlmustur.

Farabi'nin ilim alemindeki mevkii
Farabi, salt Felsefe'de Islam'in her hangi bir filozofu kadar meshur
olmustu; soylendigine gore ibni Sina gibi bir bilgin, Aristo Metafizi-
gi'nin gercek mahiyetini anliyamamis, bir giin, Farabi'nin eserlerinden
birini satin almig ve ancak bu eserin yardimiyle, metafizi§in manasin
kavrayabilmisti. Boylece iddia edilebilirki, "el-Farabi, en hakiki manasi
ile, daha sonraki Arap filozoflarinin babasidir,,”; Oyleki, o, miisliiman-

22

Tara bir liste icin bak. KiftT ve O'Leary, ayn. es.
* O'Leary, s. 171.
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lar tarafindan, Aristo "ilk Miirebbi,, olduguna gore, "lkinci Mii-
rebbi,,, Muallimu's-sani olarak kabul edilir. Biz burada, bu biiyiik
bilginin, ileri siirdiigii genel felsefe ve mantik prensiplerinden ziyade,
onun siyasi felsefesi ile ilgilenecegiz. Hemen isaret edilmelidirki, Arap
diinyasi, Aristo'nun siyaset hakkindaki eserlerinden haberdar degildi;
diger taraftan, Aristo'yva atfedilen oOteki siyasi eser, yani Atinalilarin
Anayasasi da ancak zamanimizda meydana ¢ikarilmistir. Farabi'nin
zamaninda siyaset Tlizerinde Arapca'da mevcut olan yegdne Yunan
eserleri, Eflatun'un Devier ve Kanunlar'indan ibaretti. Farabi'nin,
Devletin Arapca terciimesinden faydalandigi ve bizzat Ozetini yapmis
oldugu Kanunlart da c¢ok iyi bildigi kabul edilebilir; fakat siyasi
risalelerinde bulunan biitiin diger fikirlerin, tamamiyle kendinin oldu-
gunda siiphe olmadig1 gibi, bunlar, Devlette belirtilen ve Kanunlarda
tadil edilen Eflatini ideal'in sadece bir kopyesi olmayip, kendi
dustinligiiniin - bir neticesidir. Farabi hakkinda yazilanlarin cogu salt
felsefe noktai nazarindan oldugundan, bu ciheti hatirda tutmak lazimdir
ve suphesiz Aristo, Porphyry ve Ptolemaios lzerindeki serhlerinde, zama-
nimnin Arap diinyasinda cari olan Yeni-Eflatini (Neo-Platonik) fikirlerden
faydalanacakti; ama, onun, tlkede salt felsefe sahasinda bile orijinal
oldugu Eflatun, Aristo ve Galen’ hakkindaki orijinal eserleriyle ispat
edilmistir. "Farabi, Ideal Devlet'i kurarken Eflatun'dan ilham almustir,,
sozii kabul edilebilir, fakat siyasi yazilarinda mahalli kaynaklardan
alinmig, Eflatun'da bulunmiyan bir ¢ok yeni fikir vardir, bundan
dolay1 bu fikirlerin incelenmesi ve Farabi'nin siyasi felsefedeki hakiki
yerinin taninmasi, ¢ok onemlidir.

Siyasi eserleri

Farabi'nin siyaset hakkinda bize, bes eseri intikal etmistir: Efla-
tun'un Kanunlarimin bir Ozeti, Siyasatu'l-Medeniyye, Ard'u ehlil-Medi-
netul-Fadila, ~ Cevami'u-s-siyase, ve Ictima'dtul- Medeniyye. Maalesef,
son ikisini ele geciremedim; Eflaitun'un Kanunlarinin 6zeti lizerinde ise
burada, durmiyacagiz. Biiyiik bilginin, Siyasat ve Ard adli eserleri,
siyaset ilmine yaptigi en énemli yardimi teskil ederler. Ovyle ki, Kifti,
Tarihul'- Hiikema'sinda, bu eserlerin "essiz,,” olduklarini soyler. Medi-
netul-Fadila "Ornek Devlet,, min, Farabi'nin, 331 - 332/941 - 942 tari-
hinde, olimiinden bir kac yil o6nce, Seyfu'd-Devle'nin himayesinde
Sam'da miinzevi bir hayat yasadigi sirada, yazildigin1 isaret etmek
alaka vericidir; ve denebilir ki eser, etrafindaki diinyanin karigikli-
gindan uzak bulundugu bir sirada, onun olgun disiincesinin bir
ifadesidir.

Siyasat, Farabi'nin ileri siirmek istedigi siyasi nazariyenin, hemen

* Encyclopaedia of Islam, «Faribl» maddesi.
3K ftd, s 278.



FARABI'NIN SIYAST NAZARIYELERI 447

hemen bir biitiin olarak, izahimi ihtiva eder. Eser, insanlar ve hayvan-
lar arasindaki farklarla baslar, miisterek hareket ihtiyacini, insanin
kavgaci tabiatini, ve onun tesirlerini, Ornek Sehir ve Devlet in
mevcudiyeti i¢in duyulan ihtiyaci, ve devletin Ideal Bagii ele alir ve
tiranliklar, aristokrasiler, cumhuriyetler v. b. gibi eski zamanlarda ve
Cahiliye Devri'ndeki diger devlet sekillerine gecer. Oteki eser, yani
Ara, tam adinin da gosterdigi gibi, Ornek Devlet iizerinde daha fazla
durur. Baska ve daha o6zel bir zaviyeden, az c¢ok ayni konuyu ele
aldiktan baska, siyasetin, hiikiimranlik, Ornek Devlet'e zid olan siyasi
sekiller gibi bazi cepheleri, lstirakcilik ve Ferdiyetcilik nazariyeleri
lizerinde durur, ve Patriyarkal nazariye'ye temas ederek, Haklardan
Karsilikli Feragat nazariyesini de, oldukca teferruath olarak, tarif eder.
Bu iki risale, pek uzun olmamakla beraber, derinden derine incelenmesi
gereken bir cok fikirler ihtiva etmekte, ve M. S. X. ylizyilin ortasinda,
Islami siyasi fikirlerin yeni bir ceryanimi gostermektedirler.

insan zihni ve Kkudreti

Her iki risaleyi birlikte ele alarak, siyasi felsefe bakimindan ince-
lemege calisacagiz™. Farabi, esiri veya fiziki biitiin cisimlerin tabi ol-
dugu prensipleri saydiktan sonra, insanla yerytiziindeki diger hayvan-
lar arasindaki farkin, el-aklul-fa'al yani Faal Akil'da oldugunu soyle-
mektedir ki, bu da aslinda, Ilk Sebep'ten menseini alan, ve insani en
yiiksek sahikalara cikaran seydir. Bu Faal Akil, insan zekasini faaliyete
sevkedince, Farabi, buna, el-aklu'l-mustefad yahut Sonradan Kazanilmig
Akil demektedir. Faal Akil, giinese benzetilmektedir, o gilines ki "gozlere
1sik verir ve onsuz gorme kudreti hareketsiz kalir, filhakika, giines
huzmelerinin yardimi ile bu gérme kudreti harekete geger,,”’

insan kuvveleri, Akil kuvvesi el-kuvvetun-natika, Diisiinme kuvvesi,
Hissetme kuvvesi ve nihayet Munazaa kuvvesi el-kuvvetu n-nezuiyye sek-
linde incelenebilir. Akil kuvvesi sayesinde, insan, bilgi elde eder, ahlak ve
fiillerde iyi ve kotiiyli, kazanc ve zarari ayirdeder. Miinazaa kuvvesi,
insanin, bir sey istemesine, ve baska bir seyden uzaklagmasina, amil
olur, sevgi ile nefretin, hakikatle yalan'in, ofke ile zihni huzurun, esa-

* Farabi, Yunan yazarlarini takip ederek Sehirle Devieti 6zdes sayar, halbuki

onun <«millet> i, siyasi bakimdan ayri1 fakat kiltir bakimindan ayni olan devletler
toplulugu manéasina gelir.

«Cahiliye Devri» Islam'in dogusundan onceki Arap tarihine verilen teknik
bir terimdir.

*® Ard'u Ehli'l Medinetil Fadila -ki biz burada, Ard demekle yetindik- nin metni,
Dietrici tarafindan hazirlanmis ve 1895 de Brill tarafindan basilmistir. Tarafimdan
kullanilan, Kahire, Nil matbaast basimidir. Bu makalemizde Sigds demekle yetindigimiz
Styasatul-Medenigye, DairetuTMaarif tarafindan basilmistir, Haydarabad, Deccan,
H. 1346.

» Siydgs, 6. Bu boélim. el-Kindi'de, iyi agiklanmistir. Izahat igin bak.
O'Leary, s. 248.
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sidir. Digstinme kuvvesi, hissedilen sey gectikten sonra, hissin izlerini
muhafaza edecek diger bir kudrete lizum gosterir ki bu, ayni zamanda,
o bilinen bes duyuma miincer olur. Fardbi'ye gore, son li¢ kudretin
insanlarda oldugu gibi, hayvanlarda da bulundugunu, halbuki Akil ve
Miinazaa kuvvelerinin insanliga has oldugunu nazari itibara almak
lazimdir *°.

Beseri gruplasmalar

Hayat rahatliklarn i¢cin oldugu kadar, insan varlik ve ihtiyaclarinin
mahiyeti ve ilerlemenin miimkiin olan en yiiksek derecesine ulasilmasi
noktai nazarindan, insanlar i¢in, biiyliik gruplar halinde toplanmak
zaruridir. Bu keyfiyet, insanligin bir kismina has olan bir sey degil,
biitiin insanlara samildir’’. Beseri gruplasmalarin, bircok cesitleri var-
dir fakat onlar, miikemmel ve miikemmel olmiyan olarak ikiye ayrila-
bilir : Mikemmel olmiyan gruplagsmalar, bir koy, bir sehrin mahalleleri-
nin gruplasmalari, bir yol tlizerinde veya bir durak yerindeki topluluk-
lardir. Bitiin bunlar, bunlarin hepsinden daha biiyiik, ve ayn1 zamanda
miikemmel en kiiciik insan gruplasmasi olan, sehrin hizmetindedirler .
Sehir'den sonra orta gruplasma yani asikdr olarak herhangi bir siyasi
birlesme olmaksizin, yer ylziniin bir kisminda bulunanlarin gruplas-
mast yani Milliyet gelir ; halbuki, en biiylik beseri gruplasma yer yii-
ziini kapliyan insanliktir. Biitiin bu miikemmel ve miikemmel olmiyan
gruplagmalar, hakikatte birbiriyle ilgilidirler, zira, durak yeri yolun ;
yol, mahallenin ; mahalle, sehrin ; sehir, milliyetin ; milliyet, insanligin
bir parcasidir .

Beseri birlige tabii ve sun'il engeller

Farabi, esas itibariyle insan birligini fevkalade bir sekilde ispat
etmekle beraber, bir milleti, tabii olarak digerinden ayiran sebepleri,
ve onlar arasinda mevcut sun'l engellerin neler oldugunu etrafli bir
sekilde ele almaktan da geri kalmamaktadir. Milletler arasindaki tabii
ayriliklar, onlarin gok cisimlerine goére olan durumlarindan ( yani cog-
rafi amillerden ) ileri gelir**. Yer yiiziiniin muayyen bir parcasinin, gok
cisimlerine gore olan durumu, sicaga, soguga ve buharli maddelere
sebep olur ki, bu da, o yerin iklim sartlarinin degismesine yol acar. Bu
hal, halkin orf ve adetlerine tesir eder, ve iki millet arasinda bir

¥ Siyds, 4, 5.

' Swas, 39, Ara, 77. Gazzali bu fikri, Ihya'sinda tam manasiyle gelistirmistir,
I, 6 vd. Bu durum, el-Ghazzdll on the Theory and Practice of Politics (Hydera-
bad, Deccao, 1935) adli makalemizde tavsif edilmistir. Terciimesini yapmis bulundu-
gumuz bu yazinin da, yakin bir zamanda nesrine imkdn hasil olur {Umidindeyiz
(Miitercim).

> Ara, 78.
Ara, 77.
** Siyas, 41.

33



FARABT'NIN SiYAST NAZARIYELERI 449

engelin viicud bulmasina sebep olur. Sun'i engeller ise, umumiyetle
bir milletle digeri arasinda, karsilikli muhabereyi giliclestiren, lisan
farklarindan ibarettir.

Beraberlik icin olan asikdr ihtiyaca ragmen, insanlik, pek cok grup-
lara ayrilmistir. En yiiksek iyi'ye ve en yi ksek ke mal'e ancak
miikemmel gruplagmalarda yani Sehir veya Devlet’’ gruplasma-
larinda erisilir diyen Farabi, bitin dikkatini bu nokta Ttizerine tek-
sif eder.

Haklardan Karsilikli Feragat Nazariyesi

Farabi'nin, Hobbes'a asirlarca takaddiim ederek, insanlarin, haklar-
dan karsilikli feragati derpis eden ve zimnen tabi olduklar1 bir muka-
velenin esaslarini ileri siirmesi sayani dikkattir. Bir kisim insanlar zalim,
miitehakkim vyahut zeki ve diger bir kissm insanlar da, tabii olarak
zihnen veya bedenen zayif olduklari i¢cin, hakli muamele ve adalet
iizerinde Israr etmek zaruridir. insanlar, hallerindeki bu farklar mevcut
oldukca, cemiyetin idame edilemiyecegini anlarlar ve " bir araya topla-
nirlar, iglerin durumunu beraberce mutalda ederler ve her biri bir
digerine kendini ona tstiin kilan seyden bir parcayr devreder ,, . Her
kisi, baskalar1 ile barig i¢inde yasiyacagini, ve belli haller miistesna
olmak iizere bagka birinin elinden bir sey almiyacagini taahhiid eder™.
Boylece, baris icinde olagelen islerin ve devlet idaresinde vukubulan
vakialarin temelini, bu haklardan karsilikli feragat mukavelesi teskil eder
ve eger bl zimni mukaveleye ragmen, bir vatandas, halkin bir kismina
baski yapmaya kalkisirsa, biitiin digerleri el birligi ederler ve karsilikli
yardimlarla hiirriyetlerini korurlar *’

Bu mukavelenin daha sonra Avrupada Hobbes ve onun gibi diger
bazi bilginler tarafindan ileri siiriilen fikirlere tstiin oldugu goriilmekte-
dir; clinkii Farabi, bu mukaveleyi sun'i bir sekilde devletin esast yapmak
yerine, devlet icinde biitiin muamelelerin esast sayar ve beseri grup-
lasmalarin mevcudiyetini 6nceden kabul eder. Boylece devletin sun'iligi
prensibini kabul etmeyebilecek olanlarin yelkenlerini suya indirir. Sonra
Hobbes, halkin biiyiik aczi dolayisiyle ortaya ¢ikan sun'l ve tamamiyle
miistebit bir hiikkiimdarin lizumuna bizi inandirmak istedigi halde, Farabi,
halki, kendi kuvvetleri hakkinda tenvir eder, birlesmelerini ve onlari,
el altindan kole etmege kalkisacak olanlarin gayretlerini bosa cikar-
malarint saglar.

Hiikiimdarhk

Simdi, Reis yahut daha sonralar1 Avrupali siyaset bilginlerinin

verdikleri isimle Hiikiimdarlik konusuna geliyoruz. Siiphesiz, Eflatun,

* Kullanilan kelime Medine yahut Sehir'dir, fakat biz bilmeliyiz ki FAarabi'nin
bunlarla kasdettigi mana, en kiicik siyasi birlik, yani biiylik veya kiiciik Devietlir.

* Ara, 113. Kars. Hobbes, Leviathan, bolim II. fasi 17.

7 Ard. 113

A U D. T. C. F. Dergisi, F. 29
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zaten Devlet ve Kanunlarinda 1ideal Site'nin idaresi meselesi iizerinde
durmus, ve ilk eserinde devlet islerinden bagka seyle ilgilenmemesi
lazim gelen bilgili ve kudretli bir filozofun hiikiimdar olmasi gerektigi
neticesine varmist1 **. Fakat boyle bir filozofun mevcut olamiyacagini
gorerek, onun yerine, Kanunlarda, Phylake'lar yani Mubhafizlar gecir-
meyi uygun bulmus, ve onlara kendilerini devletin bilgin idarecileri
yapacak bir 6gretim ve egitimin verilmesini ileri siirmiistii’’. Farabi
ise, Reislik meselesinin mahiyetinden baslar, reislik icin istenilen
seyin, uygun taliller yapma kudreti oldugunu belirtir. Vakialardan,
digerlerinden daha fazla neticeler ¢ikaracak zekasi olan insanlar vardir,
halbuki bir kistm insanlar, elde ettikleri neticeleri, baskalarina daha
biiyiik bir kolaylikla aktarabilirler. Iste bu neticeler c¢ikarma kudreti
reisligin temelidir. Belirli vakialardan neticeler c¢ikarabilenler, bu isi
yapamiyanlara reislik edebilirler; diger taraftan, kendi o6grendiklerini,
bagkalarina aktaramiyanlar, hakiki reislik vasfim tasiyamazlar. Bir
reis'in, hayatin her sahasinda biitlin halka degil, ancak neticeler cikar-
mak ve bu neticeleri baskalarina aktarmak hususunda daha az kudreti
olan kisilere, onlara ustin oldugu sahada reislik etmesi zaruridir.
Ayni vaziyette, ayni sahada bir Birinci, bir de Ikinci Reis olabilir;
Birinci Reis talil kudreti bakimindan kendinden asagi olan ikinci
Reis'e, ikinci Reis de zekd bakimindan kendisinden asagi olanlara
reislik eder *'.

Simdi Reisul-evvel, Birinci Reis yahut Devlet Baskani'na geliyoruz.
Reis, tabiat1 ve yetismesi bakimindan, baskalar1 tarafindan tenvir
edilmege ihtiyaci olmiyan®, ayni zamanda dogustan miisahede ve
anlayigini  baskalarina aktarma kabiliyeti bulunan, bir kimse olma-
Iidir. Boylece Farabi, M. S. onyedinci yiizyilda, Avrupa'da Bodin tara-
findan ilk defa olarak etrafli bir sekilde anlatilmis olan Hakimiyet
doktrinini cok daha oOnceden izah etmis olur®’. Fakat Farabinin
Hikiimdar't, Bodin'inkinden daha mantiki ve ihtimal biraz daha miiste-
bittir ve John Austin'in Hiikiimdar'ina yaklasir. Farabi'ye gore Birinci
Reis'ten daha istiin bir insan yoktur, ¢linkii oldugu takdirde o, Birinci
Reis olacak ve digeri, ikinci Reis vaziyetine inmis bulunacaktir .

38

Plato, Republic, 414 B Filozof Kiral hakkinda E f1 4 t u n'un noktai nazarinin
izah1 icin bak. Nettleship, Lectures on Plito’s Republic, Lecture 1.

” Chance, Until Philosophers are Kings, fasil 4.

' Siyas, 45-47.

‘' Ara, 86 vdd.
*1530-1596. B o d i n, Hakimiyet nazariyesini hiikiimdar tarafindan degistirilemiyen
temel kanunlara istinat ettirmek suretiyle izah eder. Zamanimiz insant ig¢in hikiim-
daria onlar1 degistirip degistirmiyecegi, iktidardan ziyade bir siyaset meselesidir.

“ Farabi, sayam dikkat bir sekilde, «kendisine benzer bir hiikiimdar'a itaat
etmek itiyadinda olmiyan bir insan, o cemiyetin hiikiimdaridir» diyen Austin (1790-
1859) a yaklasir. Bu noktai nazarla A ustin'den bin yil 6nce yazmis olan Fa ra b i'nin

noktai nazari arasinda ne kii¢iik bir fark vardir.
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Eger Birinci Reis, Ornek Devlet'in 6rnek bir basi olabilirse, dev-
let icinde herkesin hareketini kontrol etmek iktidarinda olacak, ve
Sonradan Kazanilmis Akil (el-aklal-mustefad) a oldugu kadar, Passif
Akil (el-aklul-munfa’il)a da sahib olacaktir, bu ikisi, Faal Akil tarafin-
dan harekete gecirildiginde, Farabi'nin ideal hilikiimdarin1 meydana
getireceklerdir. Farabi'ye gore eskiler yani Yunanlilar oOyle yiiksek
bir ideal ortaya koymuslardir ki herhangi bir insan ona erise-
mi yecektir ve bu ulasma sgerefi, ancak Ulu Tanrinin liituf ve
inayetine mazhar olmus seckin kimselere miiyesser olacaktir*. Farabi
Eflatuncular gibi dogmatik olmak yerine, bildkis, ideal bir hiikiimdar
icin gerekli olan on iki vasif sayiyor. Eger bu ideale ulasilacak olursa
bunu basaran meskiin kiirenin hakiki hiikiimdar1 olacaktir”. Onun
ideal hiikiimdarinin bu on iki vasfi sunlardir: Beden uzuvlarinda mii-
kemmellik ; blyuk bir anlayis; soylenen herseyi gozde canlandirma ;
miilkemmel bir hafiza ; asgari deldille seylerin esasini kavrama kudreti;
baskalarina kendi istedigi gibi derin bir bilgi aski asilama kudreti ;
ciddiyetsizlikten sakinma ; yeme, i¢gme ve cinsi miinasebetlerde ifrata
gitme arzusunun olmamasi ; hakikat sevgisi ve yalandan nefret ; Aalice-
naplik ve iyilik severlik ; adalet sevgisi, siddet ve istibdat'tan nefret ;
adaleti kolaylikla tevzi kudreti; yapilmast gerektigini dustindugiu sey-
leri korkmadan yapmak ve yeter derecede servete malik olma*. Fa-
rabi, biitiin bu giizel vasiflarin tek bir insanda bulunmasinin mimkiin
olmadigin1 pek iyi bilmektedir'’; bu sebeple bu vasiflarin bes veya altist
ile bir insan, oldukca iyi bir reis olabilir, demektedir. Eger bir sahista
bu bes veya alt1 vasfi bulmak miimkiin olmazsa, Farabi, bu vasiflara
malik olan bir reisin yetistirdigi bir kimsenin reis olabilecegini ileri
sirmektedir ki boOylece varisin, degerli selefinin izinden yiiriimesi sar-
tiyle bir nevi 1rsi reisligi tervic eder gorinmektedir. Bu vaziyette dahi
boyle bir sahis bulunmazsa bu vasiflardan az cok payr olan iki veya
hatta bes tyesi bulunan bir kurul tercihe sayandir, soyle ki, bunlardan
hi¢ olmazsa biri, halkin isteklerini anlamak kudretinde ve Devlet'in ih-
tiyaclarini bir biitiin olarak gorebilen bir kimse ( bir hakim ) olsun *.
Farabi'ye gore bu hakim, her cesit idarenin arzuladigi bir kisidir ve
eger boyle birisi bulunamazsa, devlet, parcalanmiya mahk{imdur.

Hic siiphe yok ki, Farabi'de idealizme kacan taraflar vardir. Fakat
on iki vasif seklinde ortaya koydugu ideali, elde etmenin imkansizli-

* Siyds, 49.

** Ara, 89.

‘ Ard, 88. Bak. Plato, Repablic, 485-487. N e ttl e s hi p'te tahlili vardir, ayn.
es., s. 199.

417

Ayn. yer.

* Burada Farabi, Ef1latun'un filozof kiralina cok yaklagsmaktadir. Ancak,
Eflatun 'un «akh sahislandirmasi» (ki Kananlar’da bundan vazgecmistir) ile F 4 r a-
bi'nin hakimi arasinda acik bir fark vardir.
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g1 gormus olmasi, lehine kaydedilmelidir, nitekim o, ameli guclikleri
yenmek carelerini aramigtir. Bu careler, evvelad ehliyetli kisilerden mu-
tesekkil bir kuruldur. Bu ehliyet de, Farabi'ye gore, devletin diizgiin
islemesini, ve reisi, halkin saadeti icin, gereken bilgi ve duygunun
15181 altinda kontrol etmenin asgari sartint teskil edecek bazi belirli
hususiyetlerden ibarettir; sonra, devletin esas kanun ve an'anelerine
hiirmettir, Farabi'nin ileri siirdiigii bu hal tarzi, Eflitun'unkinden daha
pratiktir; mesela, Eflatun, "Filozof Kiral,, im1 bulma hususunda, timitsiz-
lige distigli zaman, onun yerine her biri bazi1 vasiflarn ile, digerine
iistiin olan phylake'lar1 koyuyordu . Halbuki Farabi'nin ikinci derece-
deki reisleri, gecmis giinlerde yasamis olan daha biiyiik reislerin vaz'-
etmis olduklart kanunlara hiirmet etmek ve uymak zorundadirlar.

Zamani halifeliginin durumu ile, Farabi'nin lehine olarak bir takim
tezadlar teskil eden onun Hiikiimranlik ve Ornek Hiikiimdar nazariyesini
epeyce teferruati ile anlattim. Bu sirada, daha 6nce de ifade edildigi
gibi, halife, Oonce kabiliyetli vezirlerin elinde sadece bir kukla haline
gelmis, ve sonra biitiin siyasi otorite, isleri kontrol maksadiyle, Ceyhun
ve Indus'tan halifeligin ta bati hudutlarina kadar gelen Tiirk ve iran'l
asillerin eline gecmisti. Farabi'nin yaptigi, siyasi bilinyedeki zayiflik
sebeplerini tahlil ve kendi ideal hikiimdarinin vasiflarin1 ifade etmek-
ten ibarettir, ve boylece, ideal ile Onilindeki fi'li durum arasindaki
tezadr biitiin  acikligr ile belirtmistir. Farabi'nin, Seyfu'd-Devle'nin
sarayina muhaceret etmesinin sebeplerinden biri de, o zaman Bagdat'taki
fiki miisamahasizliktan baska, Seyfu'd-Devle'nin, kendi idealine, Islam
Halifesi gibi yiice bir isim tasimalarina ragmen idealini gerceklestir-
mek icin miitevazi bir sey dahi yapmak kudretinde olmiyan kuklalardan,
daha yakin olmasidir.

Devletin I¢ Teskilati

Farabi, devleti idare edebilecek en iyi insanin veya en iyi insanlar-
dan mitesekkil bir kurulun tayini ile iktifa etmiyerek, devletin ic tes-
kilat1 ile de ilgilenir. Devlet islerinde, yurttaslarin itibarlarinin, yetisg-
melerine oldugu kadar, tabiatlerine dayandigini, ve Reis'in insanlar
hizmet meselelerinde, degerlerine gore, birer daha biiylik hizmet grubu
halinde organize etmesi icap ettigini sOyler. Ancak Reis'in herkese
layik oldugu mevkii vermesi halinde, devlet esasli bir sekilde teskilat-
landirilmustir denebilir. Reis kendisini az ¢ok ik Sebep yani Kadir-i
Mutlak olan Tanri gibi hissetmiye *, herkesi ve herseyi en miinasip bir
sekilde yerli yerine koymus olan O'nun eserinden ders almiya mecbur-
dur. Cunki Tanri, her seyi yerli yerine koymamis olsaydi, eseri boyle
bir diizen gdsteremezdi’'.

*“ Bu «muhafizlar» , kanunun iistiindedirler, halbuki Farabi'nin »miigavirleri»  va-
zifelerini vaz'edilmis kanunlara gére yapmiya mecburdurlar. Chance, gynes, s. 135.

0 Siyds, 54.

51

Efl atun'a gore «iyi hayat, mimkiin mertebe Tanri'y1 tedricen temsil etmede»-
dir. Bak. Chance, s. 136.
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Soylendigi gibi, Reis, tabiati icabi, hi¢ bir begeri Tlstiin'den emir
almaz, fakat, TUstiinlik basamagindan asagi indigimiz zaman, durum
degisir ve Reis miistesna, her insan aymi zamanda hem efendi, hem de
hizmetci olabilir, riitbe ve otorite bakimindan bir Ustiinden emir alir ve
en asagl kademeye kadar herkes madununa emir verir *.

Burada Farabi, bitin idare yapisin1 insan viicuduna benzetir ve
nasil insan viicudunda baglica uzuv olan kalb'in ¢ok miikemmel olmasi
arzu edilirse, ayni vaziyette Reis yani devletin basi da beseri bakimdan
muimkiin oldugu kadar miikkemmel olmalidir. Nasil kalp, viicudun muh-
telif uzuvlarimin muntazam islemesi ig¢in hareket membai ise ve bu
muhtelif uzuvlar, bagska hangi uzuvlarin kendilerine hizmet edecegini
biliyorlarsa, ayni vaziyette Devlet'in kalbi yani Reis de cemiyetin muh-
telif kademelerinin statiisiinli, bir kelimeyle toplulugu meydana getiren
ayrt siniflarin haklarimi tayin edebilmelidir. Viicuttaki uzuvlarin Onemi,
kalpten uzaklastiklar1 nisbette azalir. Boylece kalin barsaklar ve mesane-
ye gelince, bunlar baska uzuvlardan yardim gormedikleri gibi, tekmil
viicudun mihveri olan kalp ile ise, hic mukayese edilemezler. Tamamiyle
aynmi vaziyette, der, Farabi, iyi teskilatlandirilmis bir devlet'te Reis,
muhtelif memurlar1 toplar, tertip eder ve teskilatlandirir ve memurlarin
vaziyetleri de Reis'le aralarinda olan mesafeye gére kuvvetli veya
zayif olur™.

Biyolojik benzetmelerin hem kuvvetli, hem zayif taraflar1 oldugu
maliimdur; bu usll, siyasi meseleleri kolay bir tarzda izaha yardim
ederse de, siyasi miiesseseleri, insan vicudunun uzuvlarn kadar meka-
nik olarak gostermekle gayeden wuzaklasimis olur. Herbert Spencer,
insan viicudu ile, siyasi biinyeyi mukayese etmesinden ziyade, bu
benzetmeyi, istismar etmesinden dolayr tenkit edilmistir”. Farabi ve
ondan sonra Gazzali-Gazzali, Devlet'e ahlaki bir esas bulmak icin™, Farabi
ise, devleti teskil eden parcalarin asikar cesitlilifine ragmen, onun
esas temelini belirtmek icin- biyolojik benzetmeler yapmislardir™.

Istirakgilik ve Ferdiyetgilik
Farabi, eli altinda Eflaitun'un Devlet terclimesinin olmasina ve
Ornek Sehir hemserilerinin miisterek seyleri bulundugunu soéylemesine
ragmen, her seyi, hatta kadinlar1 bile, erkek hemserilerin miisterek
mali yapmak gibi bir hataya diismemektedir. Bir hakikat olarak gayet

* Aristo 'da bulunan benzetme, Politics, 1, 5, bolim 8 ve 9 ; fakat orada

Aristoteles, onu, kolelik miiessesesini tesis icin kullanilir; Farabilise, onu teskil eden
parcalarin g¢esitliligine ragmen, devletin uygun surette idaresini temin etmek istemek-
tedir. Bak. Chance, s. 179.

* Daha fazla benzetmeler igin, bak. Ard, s. 79.
Spencer, Principles of  Sociology, bolim 2.
Bak. Sirvani (Sherwani), el-Ghazzdli.... s. 14,
S Ara, s. 18 vd.
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aciktir ki, herkesin esit haklara sahip oldugu, misterek maldan ayr
olarak, herkes ve her smif, sahsi bilgi ve sahsi hareket icin, imkan
elde etmek firsatindan baska, ayni zamanda sahsi mal ve miilk edinme
hakkina da sahip olmalidir’. Bundan baska Farabi, Ferdiyetcilik naza-
riyesinin 6ziini anlamak hususunda da yeter derecede niifuza maliktir
ve insanin kendi soyundan olanlardan tabii bir surette nefret ettigini
distinen kimseler bulundugunu ve insanlar arasinda olabilecek birligin
de zaruri bir ihtiyac halinde tecelli ettigini kabul etmektedir. Boyle
bir nazariye Istirakciligi, bizzat insanin tabiatina zid oldugu igin
reddeder ve ancak acik bir sekilde izah edilmis bir maksat icin
varolacak bir birlik anlayisin1 kabul eder™.

Gorilmektedirki Farabi, ferdiyetciligi sadece kiymetli addedilir bir
mesele olarak nazari itibara almakla kalmamakta, fakat hatta istirakgi-
liginde bile, insanlar1 Site'nin azalar1 olarak ferdiyetlerinden ayri,
kendilerinin her hangi bir sekilde ferdiyeti olmaksizin sadece birer
damatast kabul eden Yunan yahut Eflitun nazariyesine de zid miitala-
ada bulunmaktadir.

Miisterek Hareket Amilleri

Farabi, Ferdiyetci Devlet yahut onun dedigi gibi "Cehalet Devleti,,
ni olus haline getiren yahut diger bir ifade ile siyasi bir cemiyet
teskil edecek insanlar1 harekete getiren Amilleri sayar”. Ona gore, bir
insant diger bir insanla isbirligine sevkeden ilk sebep, kuvvettir. Bu
halde bir kisi elindeki maddi ve manevi kuvvetlerle biitiin bir halki
kendine rdmeder. Farabi tarafindan ileri siriilen ikinci muhtemel sebep,
Patriyarkal Nazariye'ye yaklasir. Fardbi'ye gore bir kisim halkin da
kabul edebilecegi gibi, bizzat dogum vak'asi, baba ile cocuklar ara-
sinda digerlerine karst bir birligi intac eder. Oyleki ayn1 babadan
gelenlerin baskalariyle olmaktan ziyade birbirleriyle is birligi yapmak
istiyecekleri daha muhtemeldir®. Is birligi etmenin baska bir ¢esidi de
iki grup arasindaki evlenme miinasebetlerinden ileri gelir. Dordiinci
bir sebep de Re'isul-evvel tarafindan yapilan esasli teskilatlanmadir.
Farabi'nin Haklardan Karsilikli Feragat Mukavelesi hakkindaki 6zel
nazariyesini yukarda zikretmistik. Farabi'ye gore bu mukavele, bazi
kimselerce siyasi igbirliginin temeli olacak ve is birligi, kimsenin
baskalarinit 1zrar etmiyecegi ve ihtiya¢ hasil olunca siyasi cemiyeti

7 Ara, 93. Bu istirakcilik, vatandaglarin ev, arazi ve kendilerine ait paralarinin

bulunmadig1 Efldtuni idealden ne kadar farklidir. Republie, 421 ¢ - 422 a. Bak. Nett-
inship, s. 135.

> Ara, 78.

> Yukarda zikredildigi gibi, Islam ideolijisinde Cehalet'in manasi, Islam'dan
onceki durum demektir. Fakat burada bu sifat, «o6rnek» e uygun olmiyan siyasi
cemivetlerin vaziyetini gostermek icin kullanilmistir. Bu terimin her hangi bir pesin
hiikiim tasidig1 zannedilmemelidir.

" Ara. 110.
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migterek diismana karsi korumak igin, ayni viicudun azalar1 gibi
hareket edecekleri yolunda mukaveledeki yemin ve vaadlerin neticesi
olacaktir. Lisan ve adetler de, insanlarin is birligi icin kuvvetli bir bag
teskil ederler. Son olarak da, en az Onemlisi olmamakla beraber,
ayni sehirde oturma gibi, insanlar1 birbirine bagliyan cografi unsur
gelir *

Bu, Devlet'in tesisi ve muhafazasi sebeblerinin glizel bir tahlilidir.
Her ne kadar Farabi, onlart Ornek Devlet'ten baska devletlerdeki
mubhtelif sahis veya gruplarin noktai nazari olarak ileri siirliyorsa da,
asil yaptigi sey, kendi zamanindaki devletlerin meydana gelmesine
amil olan sebeplerin tahlilidir. O devletler ki klasik ideale gore Ornek
Devlet olmayip, diizenli bir sekilde isliyen pratik ve beseri miiessese-
lerdi. Beseri miiesseseler de Ozleri bakimindan pek az degistiklerine
gore, Farabi'nin sOyledikleri, bin sene evvel oldugu gibi, bugiin de
hakikattir., Onun disincesinin zamanimiza ne kadar
uygun oldugunu gorerek duydugumuz hayret, Kken-
disinin, Ortacag Avrupasi'nda Papa taraftarlariyle
Imparator taraftarlar1i arasindaki c¢ocukca anlag-
mazliklardan c¢ok once yetistigini hatirladigimiz
zaman, bilisbilitiin artmaktadir.

Devlet Cesitleri

Farabi, Ornek Devlet'ten gayri sehir yahut devlet cesitlerini sayar-
ken, bu giin bile, canliliklarin1 muhafaza eden bir takim sualler sorar.
Soylendigi gibi, Ornek Sehir digindaki devletler iizerinde dururken,
kendi sahsi tecriibesine dayanmaktadir ve her ne kadar Ontmizde
bulunan bu iki kitapta, bu siyasi cemiyetlere verilen adlar hafif degi-
siklikler gostermekte ise de diisiincesinin tabi oldugu prensipler, az
¢ok aynidir. O, devletleri, yurttaglarin en belirli ihtiyaclarina gore,
"zaruret,, , "rahatlik,, ve "arzu,, devletleri gibi bir takim siniflara ayirir.
Boylece Zaruret devletlerinde Reisin ilk gayesi, yurttaslarin ihtiyac-
larin1 tatmine calismaktir. Arzu devletlerinde, onlarin yemeleri, icmeleri,
ve nes'elenmeleri icin, bol kaynaklarla hayatlarint miikellef kilmaktir;
Rahatlik devletlerinde ise, yurttaglara, rahat bir hayat temin edilir, arzu-
lar1 da itidal hududunu asmiyacak olursa, kendilerini tatmin etmis
sayacaklardir .

Bir dereceye kadar idealist goriinen bu simiflamadan ayri olarak,
Farabi, bir milletin diger bir millet tizerinde hakimiyet tesisini icap
ettiren siyasi karakter bahsine de belirli bir yer vermistir. Bu "efen-
dilik,, (gallab) icin kat'i sebepler ileri siirerek, bunun, emniyet, rahat
ve iyi yasama arzusundan ve onlari bu mafruz ihtiyaclara sevkeden tiirlii

" Aym yer.
“ gra, 90.
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husustan ileri geldigini soyler. Kurulusunu tamamlamis kudretli devlet-
ler, her istediklerini temin edebilmek icin, diger devletlerin biitiin kay-
naklarin1 kontrol etmek isterler. FAardbi kuvvetlilerin zayiflar1 kendi
iktidarlar1 altina almalarinda insan tabiatina aykiri1 bir sey olmadigini
soylemektedir. Boylece baska milletleri kontrol altina almaya calisan
milletler, bunu tamamiyle dogru bulmakta ve =zayifi kontrol ve zayif
icin de kontrol edilmis olmanin hakli oldugunu, ve boyun egdirilmisg
milletin, efendilerinin iyiligi icin ellerinden geleni yapmasi icap edece-
gini ileri siirmektedir®”. Hi¢ siiphe yok ki bu sozler, kulaklarimiza
hos gelmemektedir fakat unutmamaliyiz ki Farabl'nin ideali bu degildir
ve sonra bu kadar yiizyill ge¢mis olmakla beraber siyaset sahasinda
gecer akce olan beynelmilel ideolojiyi nazari itibara alirsak, milletler
psikolojisinin, bugiin, Farabl'nin ylzyillarca evvel tasvir ettigi gibi
oldugu goriliir.

Farabi'ye gore Imparatorluk (Medinetu 't-tagallub) devleti halki,
baska halklara bedenen ve ruhen istiindiirler ve boylece bu halklar,
Imparatorluk devleti halkina bedenen ve ruhen hizmet etmek zorunda-
dirlar. Fakat bu Imparatorluk devletleri halklarinin daha fazla mert
olanlari, insan kani1 akitmak zorunda kaldiklar1 zaman, bunu, rakipleri
uyurken veya arkast doniikken degil, cepheden yaparlar ve onu,
niyetleri yolunda ikaz etmedikce malini miilkiinii elinden almazlar.
Boyle bir topluluk ebediyyen iistiin olmadik¢a durma bilmez ve baska
milletlere kendisini iktidarlarina almak firsati vermez ve onlari, rakip
ve diisman sayarak daima tetikde bulunur®.

Kolonizasyon

Farabi, Kolonizasyon prensipleri hususunda gayet sarihtir . Ona
gore, bir devletin yurttaglarinin, bir diisman yahut salgin hastalig:
zoruyla veya ekonomik zaruret icinde bulunmalar yiiziinden, yeryi-
ziiniin mubhtelif bolgelerine yayilmalari mumkiindiir. Kolonistler i¢in iki
yol vardir, ya tek bir devlet teskil etmek tiizere muhaceret edecekler
veya muhtelif siyasi cemiyetler halinde boliineceklerdir. Hangi halde
olursa olsun kolonistler, karakter, metod ve maksatlar: ile bir insicam
gosterdiklerinden, aslinda belirli topluluklar teskil edeceklerdir, ve
(ihtimal mahalli pesin hiikiimler ve an'aneler olmadigindan) ihtiyacla-
rina uygun her hangi bir kanunu yapmakta serbest olacaklardir;
yeter ki boyle bir degisiklige aralarinda anlagma ile vasil olsunlar.
Bununla beraber bu halklarin blyik bir kismi su fikirde olabilir:
Yurtlarindan getirdikleri kanunlart degistirme lizumu olmadigint dust-
nebilirler, o zaman mevcut kanunlari tekvin suretiyle yasamiya baslar-

“ Arg, T vd.
% Siyds, 64 vd.
% Siyas, 50
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lar Boylece anlasilmis olacaktir ki Farabi, yalniz kolonizasyon'u

degil, zamanimiz anlayigina uygun olan miistakil bir Cumhuriyet nev'ini
dusiinmektedir.

ideal Devlet Reisi

Farabi'nin Ornek Olmiyan Devlet'in baskanligi hakkindaki idealini
ifade eden cok sayani dikkat bir parca vardir. Bu devletlerin bag-
kanhigi icin ferdi olarak istenen wvasiflari saydiktan sonra, reislerin
en iyisi, "kendisi ne bolluk elde etmek, ne de kendi kendini biiylitme
istemiyen, fakat s6z ve hareketlerinin takdiri ile iktifa eden, yasadigi
miiddetce ve sonra hakkinda sOylenecek oOvgiilerden baska bir seyden
zevk duymiyan, buna mukabil vatandaslarina istiklal, bolluk ve mem-
nunluk temin edendir,, demektedir. Bu yiiksek bir idealdir; fakat
boyle bir insan, fertlere hakim olan en iyi insanlar arasindan bile
nadiren ¢ikmuistir.

Goruliyor ki, Farabi'nin soylediklerinin cogu, bu
giin rastladigimiz seylerdir. ittifaklar ve antlasmalar,
silahlanma yarislart, ham madde bulmak ve mamul
maddelere pazar elde etmek icin koloniler, karsilikl:
meyiller ve siipheler, bir cok bakimlardan FAardbi'nin
Cahiliye devletleri konusunda ele aldigi hususlardir;
yalniz, onunla bizim aramizdaki fark, bizim soyledik-
lerimizin tam aksine hareket etmemize mukabil, onun
Ornek Olmiyan Devletler yurttaslarinin, samimi hare-
ket etmeleridir. Fardbi'nin Emperyalist'i, tabi irklari, acikca kendi
ekonomik refahi icin idare etmektedir, zamanimizin Emperyalist'i, "tabl mil-
letlerin iyiligi,, veyahut "insani idealler,, maksadiyle biiyiik bir yiik altina
girdigini ileri siirmektedir. Farabi'ye gore Imparatorluk kurma sebepleri
daima zayifa hakim olmak icin calisan insan tabiatina uygundur. Zama-
nimiz diisiniisi ise, boyle bir delili iyi karsilamaz. Fakat unutulmama-
hdir ki kolelik, hukuken ancak son zamanlarda yasak edilmistir ve
simdi bile, insan soyunun idealinin, hak ve hizmet bakimindan esitlik
oldugu soylenemez. Tercih edilmesi gereken cemiyetin, ferdi koleligin,
ayni ailenin bir liyesi gibi iyi muamele goren ve himaye edilen koélelerin
bulundugu sekli mi, yoksa mal ve toprak hirsi yiliziinden, bombalanan,
gazlanan, sakat birakilan, iskence edilen ve oOldiirilen giiya hiir erkek,
kadin ve cocuklarin bulundugu sekli midir, pek iyi bilinmiyor.

 Siyds, 62.

” Bu konuda Dogu ve Bati telakkileri arasinda tezad vardir. Bati'da ihtiyaglar
icin talepler ve haksizliklarin teldfisi yolunda kiratlar ve halk arasinda sayisiz miina-
zaalar gordiigiimiiz halde, Dogu monarsilerinin, tab'anin refahi i¢in daima derin bir
ilgi duyduklarint miisahede ediyoruz. Bunun neticesi olarak Doguda hiikiimdar igin,
miistebit bir idare altinda bile, Avrupa monarsilerinin ¢ogunda oldugundan daha fazla
bir sevgi vardir ve Bati monarsileri ancak, halkin refah: igin Ilizumlu olan seylere
karigmaktan vazgectikleri zaman yasiyabilmislerdir.
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Netice

Farabi tarafindan ileri siiriilen bir kac siyasi nazariyeden bahsettik.
Goriilmiis olacagi gibi, ihata ettikleri saha cok genistir ve "siyasi naza-
riye,, tabiri ile ilgili hemen hemen biitiin konulan - Devlet'in kurulusun-
dan itibaren istirak¢ilik, Ferdiyetcilik, Patriyarkal Nazariye'nin prensip-
leri, Cumbhuriyetgilik ve Kolonizasyon'la beraber Hiikiimranlik kudretinin
esaslari, insanlarin aileler, ailelerin Kkabileler, kabilelerin devletler,
devletlerin imparatorluklar halinde toplanmalart meselelerini - icine
almaktadir. Siiphesiz 6nlimiizdeki risalelerin mahiyeti bu konulara hafifce
temas1 icap ettirmistir, fakat bu bile, Farabi'nin ne kadar modern bir
dustintist oldugunu gostermektedir. Hic¢ suphe yok ki nazariyelerinin bir
kismi bir dereceye kadar, zamaninin ceryanlarindan olan Yunan disiin-
cesini .hususiyle Eflatuni ve Yeni - Eflatuni diislinceyi esas almustir ; fakat
yazdiklarinin c¢ogu, ayni zamanda kendi acik gorusi
ve siyasi tecriibesine dayanmaktadir. Kat'i olarak
soyleyebiliriz ki, Farabi, Islam diinyasinin ilk nazari
siyaset bilginidir ve yazilarinda, daha sonraki ylzyil-
larda Avrupa'da cari olan Toplum Antlagsmasi (ictimai
Mukavele) ve Hiikimranlik gibi konular hakkindaki
fikirleri, cok evvelden ele almistir.



