«TANRI FIKRININ ANA KAYNAGI» NA DAIR
ESERLER SERISINDEN 8. CILT UZERINDE
TAHLILI DUSUNCELER *

Prof. NECATiI AKDER

P. Wilhelm Schmidt'in onii¢, hattd oniicten fazla, cilt tutcak olan
"Tanr1 Fikrinin Ana Kaynagi * ,, na dair arastirmalart bizi iki suretle
ilgilendirmis bulunuyor. Ilkin Gokalp'ten beri Sosyolojiyi Sosyolojizme
terrddi ettirmekle kalmiyarak, sosyolojik kavrayisi sosyalist anlayisina,
en fenasi, kendi metodolojik ve metafizik sofizmlerinin suuruna ermekten
aciz kaba bir meydan ve kalabalik sosyalizmine gore tevil etmeye
yonelmis sektarizmleri - belki - ikaza yariyacak etnografik, etnolojik,
primitivolojik bir eser Ontindeyiz. Eser yarim asira yakin bir arastirma
ve malzeme abidesi, kendini vasiflandirisi ile, "tarihi, tenkidi ve miisbet
bir irdeleme (Eine Historisch - Kritische Und Positive Studie) ,, dir.
Ustelik bu irdeleme yeni bir Teoloji Fakiiltesinin heniiz kurulmus oldugu
devir ve cevrede dini meselelere tahsis edilmis sosyoloji disiplininin
cap ve degerine, o cap ve degerle taayylin eyleyebilecek ihtisasi mahiyet
ve istikametine dikkatimizi cekmeye layik olduktan baska, bu Fakiiltenin
hikmeti viicuduna intibak ettirilmek gerekecek felsefi disiplinlerin
olciisiinii de telkin edecek seviyededir.

Ancak biz kitabin, felsefi manésiyle, antropolojik mevkiini tesbit
etmeye girismezden o©nce miuellifinin ilmi sahsiyetini kaydeyliyecegiz.
Sonra bizi boyle bir tahlile sevkeden gorusi belirtmeye gecgecegiz.
Kitabin tahlilini takip edecek olan safhada ise, o tahlile takaddiim
ettirdigimiz miitaldalar1 biitiinliyecek bazi tenkidi miildhazalar serd
eyliyecegiz.

*
*  *

P. Wilhelm Schmidt'in hiiviyetini kocaman kapak sayfasinin, hem de
minimini harflerle, yarisim1 dolduran otuz satirlik unvan sayisindan bile
istidlal edebiliriz. Bunlarin arasinda Viyana Ilimler Akademisi Muhabir
Uyeligi, Britanya ve Irlanda Krallilk Antropoloji Enstitiisti, Italya
Antropoloji - Etnoloji Dernegi fahri T{yelikleri ile Paris Amerikanist
Dernegi Uyeligi ve Fransiz Akademisince miikafatlandirilmis olmak
mazhariyeti gelisi glizel zikredilebilir. Elimizdeki 777 bilyiik sayfalik
telif "Tanr Fikrinin Ana Kaynagi,, na tahsis edilmis arastirmalar serisinin

* Der Ursbrung der Gottesidee, IIl. Teil, VIII, Band, P. Wilhelm Schmidt, S. V.
D. Aschendorfische Verlaasbuchhandlung Munster in Westfalen, 1949.

Tahlilimizi sekizinci cilde inhisar ettirisimizin sebebi, O6teki elitlerin heniiz elimize
ge¢cmemis olmasidir.
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sekizinci cildidir. 882 sayfalik birinci cild, kritik-tarihi bir boliim teskil
edecek vechile, ilk basimint 1912, ikinci basimini 1926 da idrak etmistir.
1927 tarihli ve 1055 sayfa olan ikinci cilt en eski Amerika kavimlerinin din-
lerini ihtiva etmektedir. Onu iki yillik bir ara ile takibetmis bulunan tc¢ilincii
cilt, 1155 sayfalik bir geniglik icinde, en eski Asya ve Avrupa kavimlerinin
dinlerini ele almigtir. Dordiincii cit 1933 tarihlidir; afrika iptidailerinin din
ve Tann kavrayiglarini incelemektedir. 1934 tarihli olan besinci cilt ayni
incelemenin Amerika, Asya, Avusturalya iptidailerine tatbikidir; altinci
cild 1935 de yayinlanmis olup, adi gecen cevre ve kavimlerin dinleri
miinasebetiyle, bir nevi sentezdir. 1940 tarihli olan yedinci cild miuhase-
besini yapacagimiz sekizinci cildin birinci bolimiudir. Habesistan bol-
gesinde yasiyan afrikali gbécebe kavimlerin, Harmt ve Hamitoitlerin
dinlerini aciklamakta, buna karsilik sekizinci cild her iki kavimin yani-
sira Nilotlarin dini zihniyetlerine ait sentetik bir tablo sunmaktadir.
Hazirlandigi haber verilen dokuzuncu cild Asyanin gogebe kavimlerine,
en eski Tirk boylarina, Altay Turkleriyle Abakan Tatarlarina; onuncu
cild Mogol, Uygur, Burjat ve Tonguzlara mahsus Tanr1 teldkkisini
tesrih eyliyecektir. Sekizinci cildin mukaddemesinden Ogreniyoruz ki
Orta Asya kavimlerinin dini yasayislarina ait bir tahlil viicuda getire-
cek olan dokuzuncu cild genis bir konunun ilk merhalesi hiikmiinde
bulunacaktir. Ve o cilddeki tahlilleri devam ettirecek olan onbirinci,
onikinci, onuiclincii cildlerin manitskritleri de basima hazirdir.

Su kisa not iptidai cemiyetlerde "Tanr1 Fikrinin Ana Kaynagi,, n1
arastirmaga vakfedilmis yarim asirlik faaliyetin dini sosyoloji ile ilgisine
ayrica sehadet eyliyecek belagattedir; ve bizi o miinasebetle kendi
durumumuza temas ettirmiye elveriglidir. Yukarida da isaret eyledigimiz
vechile, memleketimizde ictimai ilim anlayis1 bakimindan tek cepheli
ve tek katli nosyonlarin halad terkedilmemis bulunmasi, nazari oldugu
kadar ameli ve siyasi hayatimizda miessif yankilarini devam ettirmek-
tedir. Dini, ahlaki tasdik yahut inkarlarinizda vakia teferruatina itina
edilecek yerde, ancak etrafli arastiris ve irdeleyislerin muhasebesi
olmak sartiyle mesruluguna giivenilebilecek sozde felsefi terkipcilige
atilmak meraki gergeklik sezgisini korleten menfi politika edebiyatina
firsat kazandirmustir. Oyle ki iktisatci, teknikci, 1rker, insaniyetci kiligina
burinmis iddialarin misbet ilim adina bon realizme muadil bir mater-
yalizmi revaclandirdiklari, eski mezhep kavgalarina adetd rahmet oku-
tabilecek bir taassupla, kiyasiya bogustuklari goze carpiyor. Sosyolojiyi
mumkiin mertebe politik ihtiraslar disinda tutmayi tavsiye etmis olan
Gokalptan sonra bu disipline heveslenenlerin siyaseti felsefe ve felsefeyi
siyaset ile mayalandirmak temayiilleri ¢ok belirli olmustur. Gokalp'in
Tirk ahlak, aile, devlet, hars ve medeniyetine dair monografileri yeni
bir ¢igirin ¢iplak temelleri olarak ylizisti durmaktadir. 25 yildanberi
orijinalliklerini uluorta Gokalp tenkitciligi ile ispat etmiye kalkismis
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olanlar sistem sipekiilasyonculugundan miisbet arastirma isine geceme-
mislerdir. Her degisikligin tekdmiil ve her tekdmiiliin tekemmil farze-
dilemiyecegini bundan da istidlal eyliyebiliriz. Dogrusu aranirsa bizde
miisbet i, ameli deger teraneleri, ¢ok defa pragmatizmi konformizme,
utilitarizmi oportiinizme tereddi ettirmedigi zaman bile, aksiyonun ajitas-
yondan farkini temyiz ettirmiyen bir triviyalizme dondiirilebiliyor.
Boylece kelime ve terimlerin ciddi tahlillere tabi tutulmaksizin israf
edilmesi, ilmin kelime ve terim oyunundan bambaska bir faaliyet
gerektirdiginin ne idrak, ne de itiraf edilememesi, meydam verbalizme
teslim eyliyen, bir demagoji salgini dogurmustur. O bakimdan fikir ve
vicdan hiirriyetini deger korliiglinde tevehhiim ettiren sozde siyantizmle,
onu mefhum tekerlemeciligi sayesinde tasfiye etmege yeltenen sahteve-
kar antisiyantizm zihniyetce semplisist, davranisca verbalist, mahiyetce
materyalist, aksiyonca oportiinist, karakterce arivist olmak tizere,
birbirleriyle esdegerdirler. Diin laikligi dinsizlige maleden bu semplisizm
ve oportlinizm simdi dini irticala tefsir etmek yolundadir. Zira ifrat
ile tefrit tenaviibll psikolojik istiraklerinin zaruri neticesidir. Bir taassubu
baska bir taassupla degistirebiliriz; fakat taassubu taassupla gidere-
meyiz. Halbuki hakikat ve hiirriyet suurunu korumakta esas, taassubu,
herhangi bir sekil Ozelligine itibar edilmeksizin, tasfiye eylemege
medar olacak insani kemale ulagsmaktir. Miusbet insan cemiyetlerinin
boyle bir kemale yonelebildikleri nisbette tarihi, biinyevi dominantlari
otesinde beseri slireklilik kanununa itaat edecekleri tekeffiil olunabilir.
Bununla beraber bu kanunu, mekidn ve zaman faktorlerine tibi olan
fonksiyonel karakteristiklerin gercekligini inkar edercesine, sipekiile
etmiye hakkimiz yoktur. Bu karakteristikleri ne nazari ve ne ameli,
ne lojik ve ne politik taayyunlerinde hizalandirmaga kalkisilamiyacagi
gibi asilmaz mertebelerle ayirmaga da varilmamalidir.

Hasili ifrat  ve tefrit c¢atismasim1i  yendirebilecek tahlili dikkatin
amagliyacagi terkibi bakis, teferruat zenginligiyle teeyyiid edecek bir
gerceklik suuruna dayanmak mevkiindedir. Iste elimizdeki etno-sosyo-
lojik irdelemenin (Studie) "tenkidi ve miisbet - kritische und positive,,
degeri de bu noktadadir ; "Tanri Fikrinin Ana Kaynagi,, na dair top-
lanmis zengin teferruat ise felsefi antropoloji zemininde yeni bir tenkidi
ve miusbet suur uyandirmak kabiliyetindedir.

***

Eser bap (Abschnitt) ve fasil (Kapitel) larinin yapisi itibariyle bir

beton metanet ve biitiinliigiine maliktir'. Baplarin boliiniisiinde hakim

' Abschnitt: ve Kapitel kelimelerini eski tabirlerle terciime ederek, her ikisine
boliim demekten cekinisimizin sebebi Osmanlica gayretkesligi degil, sadece bolimii,
simul ve tazammub o6zellikleri bakimindan, ne bap ve ne de fasil yerine kullanmak
imkanina malik olmadigimiz diisiincesidir. Simdilik isaret edip gecelim ki, gilizel dili-
mizin tarihi tasarruflarina dahil olan tabirler gelisi giizel birbiri yerine kullanilamaz.
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olan fikir gruplandirma ve kiyaslandirmadin Kitap dort biiyliik bap ile
o baplan bitiinleyici mahiyette bir lahikadan ibarettir. Her bap umumi-
yat ve kaynaklan serimliyen bir giris ile basliyarak konularin ihtiyacina
uygun miiteaddit fasillara ayrilmistir. Nuer-Dinka guruplarini inceliyen
birinci bap 11, Nilotlarla mesgul olan ikinci bap 17 fasildir. Alt1 fasillik
uciinci bap Nilot kabilelerinin sentezini yapmaktadir. Dordiincii bap
6 fasildir, ve Nuer-Dinka, Nilot gruplar1 ile Hamit ve Hamitoidleri
karsilastirmaktadir. Buna ragmen fasillarin sayist baplarin tertibine
gOre ayarlanmamustir. Her fasil iki dereceli tali boliimlere pargalan-
mistir. Yalniz lahika baplardan mistakil tutuldugu ve bir bap yerinede
konulmadig1 i¢in boliimlerinin numaralanmasiyle iktifa edilmis ve tali
bollimlerinin birincisi 1atin, ikincisi yunan harfleriyle belirtilmistir.
Birinci babin birinci fasli, her babin ilk faslinda oldugu vechile,
umimiyata taalluk etmekte, Nuer-Dinka gruplarinin cografi, iktisadi,
ictimai biinyesini incelemektedir. Bunu kaynaklarin siralanist takip
ediyor. Sonra tali bolimlerde Nuer dininin umumi karakterine gegiliyor.
ikinci fasilda yiiksek bir varliga inanisin unsurlari  temyiz edilmekte,
ve Tanrmmin adlar1 tafsil olunmaktadir. Meseld bu isimlerden birinin
riizgar, otekinin kiinat manasina gelmesi bakimindan kelime ve mefhum
miinasebeti islenmektedir ki teolojik bir konunun sosyolojik temellerine
dikkatimizi cekecek degerdedir. O vesile ile muhtelif mielliflerin oylar
tzerine egilmis bulunuyoruz. Ezciimle Grazzolara'nin kanaatine gore
Nuerlerde Tanr tek ve rakipsiz yaratici farzolunmaktadir. Ayni zamanda
Tanr1 mefhumuna kar1 ve cocuk tasavvurlart da katilmistir. Burada bir-
cok eski cag dinlerini kaplamis ve nihayet hiristiyanligin Teslis akide-
sine bulagmis olan bir zihniyete tesadiif ettigimiz farzolunabilir. Zira
adi gecen Tanrt mefthumunda cinsiyet bulunmadiktan baska kari fikrinin
ildhi hiviyeti yoktur. Su halde Grazzolara'ya gore Tanri ailesi tasavvuru
ozel bir diisiince planina tabi bulunuyor demektir. Nitekim Seligman'a
gOre ayni tasavvur hem kuslarin en fazla yiikselebildigi hava c¢evresine,
hem de yildizli gok manzarast ile temsil edilmis olan gok bdolgesine

Tam 06z Tiirk¢e karsiliklar:t tayin edilmedikce diisiince kelimesiyle karsilanan miilahaza
miitalea, teemmiil, hattd daha az taammim etmis, miildbese, im'an sozleri bile birta-
kim niians incelikleri ihtiva etmektedir. Manevi suur mafsaliyetine ait olan bu derece
ehemmiyetli bir meselede Atatiirk'iin miibeccel hatirasinit One siirerek dil inkildbin1 ve
inkiladbcilik siarini istismar etmek, ister istemez, tahaddiis eyliyecek mefhum buhranlari,
fikir kargasaliklari, mana tedahiilleri ile milll irfan seviyemizi algaltinasi mukadder bir
gafleti Atatiirk'e yiiklercesine tarihi hakikatlara kayitsiz davranmaktir. Halbuki «dil
devriminin amaci1 Tiirk dilinin kisirlagtirilmaar degil, genisletilmesidir.. Baska dillerdeki
anlamlarr tiirkcede bir karsilikla anlatmaga caligsmak yanlistir» vecizesi Atatiirk'lin-
diir; ve bu tarihi ihtar dil tasfiyeciligi bahsinde asla unutmamakla miikellef oldugu-
muz bir prensip olarak kiiltiir soysuzlagmas: tehlikesine meydan acabilecek basiretsiz-
liklere karst panzehir ittihaz edilmelidir.

Dil davamizin, gilines-dil teorisi safhasini da ilgilendirmek {tzere, felsefe terim-
leriyle haiz oldugu miinasebete ileride etraflica temas etmek ilimidindeyiz.
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tatbik olunmustur. Miiellif mitolojiko-teolojik 6zellikleri adim adim takip
ederek oliimiin varliga miidahelesini tefsir etmiye yariyan iki variyasyon
etrafinda tafsilat veriyor, ve Olmezlik mitosunun mahiyetini tesrih edi-
yor. Uciincii fasilda ibadet sekilleri, mubhtelif dualar, kurban Ayinleri
birer birer aciklaniyor. Bunlarin tarim faaliyetiyle miinasebeti izah olu-
nurken tabiat hadiselerine, riizgar ve firtinaya ait torenlerin tahlili ihmal
edilmemistir. Tanri-Ahlakiyet miinasebetine tahsis edilmis olan dordiincii
fasilda ilkin yine umumi goriisler ele alinmaktakdir. Bunun ardindan
vazife cesitlerinin istikamet ve muhtevalari, Tanriya, ana ve babaya,
insanliga karsi miikellefiyet nevileri anlatiliyor. Giinah, nedamet, beraet
suurlar1 birer birer miitalea olunuyor. Besinci fashin 18. sayfasi tabiat
ve ecdat ruhlart inancinin Nuer dinine mahsus safhalarini ihtiva etmek-
tedir. BoOylece altinci fasilda tabu ve bilyiiclliik bahsine girilmistir.
Tabunun tek ve basit bir fikir olmayip bir kanunlar grupunu thtiva
ettigi izah edilmistir. Biyiiciiliik fikrinin, modern cemiyetlerde devam
edip giden, psiko - sosyolojik temelleri dolayisiyle burada faydali tefer-
ruata el koyabiliyoruz. Modern okkiiltizm edebiyatinda yer tutmaktan
hali kalmiyan karabiiyii inanci da boyledir. Yedinci fasilda yer ve gok
dinlerinin fark ve miinasebetleri, yer dininin gok dinine tesiri, yer
dinindeki cok tanriciliga karsilik, gok dinindeki tek tanricilik tasavvu-
runun oOzelligi incelenmektedir. Sekizinci fasil Dinka dininin esaslarini
belirtmek tizere umiimiyat ve kaynaklan sunduktan sonra Dinkalardaki
Tanr1 inanc ve ibadetinin sekillerini, muhtelif ildhileri ele alan dokuzuncu
fasla bir giris teskil etmis oluyor. Bu fasilda mitoslarin mana ve mabhiyet-
lerine dair Kaufmann, Seligman, Johnston, Willis, Titherington, Stubbs,
Olivetti Bocassino nazariyyeleri miinakasa ediliyor. Onuncu fasilda
ibadet ve kurban Aayinleri tasvir edilmistir. Onbirinci fasilda birinci ve
ikinci derecedeki Yiiksek Varlik, ahiret teldkkileri incelenmek suretiyle
Nuer - Dinka dinlerine ait bahis tamamlanmuistir.

185 inci sayfada ikinci babin birinci fashm teskil eden onikinci
fasla giriyoruz. Bu fasilda Nilotlarla Suluklarin dini hayatlarin1 temel-
lendiren ictimal miinasebetler, siyasi sartlar kaydedilmis, kaynaklar
gosterilmistir.  Onliciincii fasilda Yiiksek Varlik ( Dywok ) tasavvurunu
temyiz eden yaraticilik fikri, insanin yaratilmasi keyfiyeti ele alinmis,
ibadet usulleri, kurban ayinleri birer birer serimlenerek En Yiiksek Var-
likla ahldkiyet miinasebeti, Dywok'un ecdat ruhlarina istlinliigii, ruhani
hekimlik sartlan, ruhani hekimlerin Ozellikleri takip olunarak Grazzolara
nazariyesine ge¢ilmistir. Ondordiincii fasilda Nuer - Dinka babinin
planina paralel olarak baska dini unsurlara, ecdat inanct (Ahnenglaube)
ve cedlere ibadet (Ahnenverehrung) meselesine erisilmis, sirasiyle
Nyikango ibadeti ve Nyikangonun anasi Nyikaya ibadeti, olmus kiral-
lar ibadeti tasvir edilerek animizm zihniyetine, tabiatin sahislandi-
rilmast  (Naturpersonifizierung) temayiiliine ait tafsilata girilmistir.
Onbesinci fasil  Silluk  dininin  umumi  vasiflandirilist ~ vesilesiyle
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monotezim teldkkisini islemektedir. Zira monoteizm c¢cok genis bir
mefhumdur, ve " eger Silluk dini monoteizm olmak iizere vasiflandi-
rilmak gerekirse bu monoteizmin kifi derecede canli olan mahiyeti
belirtilmelidir ,,. Silluk dininde bitin varliklar, istisnasiz surette,
En Yiiksek Varlik olan Dywok'un yaratiklar1 sayilmakla beraber, bu
mefhum iki, yahut li¢ tabiat ruhu, yahut tabiat sahislandirilisina da
uygun gelmektedir. Fakat ayni zamanda tabiat sahislandirilisinin zati
itibar1 haiz oldugundan bahsedildigi vakit o sahislara, yahut sahislan-
diriglara pek fazla ehemmiyet atfedilmedigi, hele hi¢ bir dini ibadet
tahsis olunmadigi da unutulmamalidir. Buyiikk bir dikkat ve ibadet
konusu olan cedlerle 0zel bir dikkat ve tazim tahrik eyliyen Nyikan-
go'nun durumuna gelince: Silluk monoteizminin orijinal cephesi iste
burada isaret edilebilir. Zira Nyikango'nun Dywok nezdindeki mevkii
¢cok miitevazidir. Hicbir ced ruhu, ister bliyiik ister kiiciik olsun,
Dywok ile mukayese edilemez; biitlin bu ruhlar En Biiylik Varlik olan
Dywok'a ancak dua sayesinde yaklasabilmek imtiyazina sahip farze-
dilmelidirler.

Boylece Silluk dininin orijinal mahiyeti bakimindan ehemmiyetli bir
probleme catmis oluyoruz. Filhakika cografi ve tarihi miinasebetler
g6z Oniine alinarak bu dinin IslAm ve Hristiyanlik tesirlerinden ne
derece kurtulabilmis olacagi sorulmak tabiidir. Silluk dini islam ile
cevreli bir sahadadir. Hristiyanlik ise, Roma'nin yikilmasini takip etmis
olan Ortacag sturesince, bu dine tesir yapmaktan geri durmamuistir.

Miiellif serdedilebilecek ihtimalleri kaydederek bilhassa spekiilatif
tamim temayiiliiniin yanilticihginda Israr ediyor. 249 uncu sayfada
zikredilen teferruat sathi hiikiimlerin hangi sebeplerle reddedilmesi
uygun olacagini ihtar etmek gayesine dayanmaktadir. Imdi Hofmayr'in
miilahazas1 ihtiyatla ' karsilanmalidir. Hofmayr . kuzeyden gelmis olan
Hristiyan ve Islam tesirlerinin Silluk dininde tesadiif ettigimiz Tanri
elciligi tasavvuruna zemin hazirladigina kanidir, ve bu hususta Islam
tesirine 6zel bir paye ayirmaktadir. Ona gore Sillukun Dywok'i ile
Islamin Tanri's1 birbirine ¢ok benzedigi gibi, Nyikango da Muhammed'i
hatirlatmaktadir. Islam tesiri iledir ki, Dywok terimi En Yiiksek Varlik
mefhumuna istihale eyliyebilmis ve biitiin 6teki maéanalarin1 birer birer
kaybetmistir.

Miiellif Hofmayr'in miitaleasin1 ciirtitmek igin cift deldletini kayde-
derek ne birinin, ne de oOtekinin kabul olunamiyacagini ileri sliruyor.
Nyikango nosyonunun dogrudan dogruya Silluk tarihiyle ilgili bir
mahsul oldugunu beyan ediyor. Ustelik yalniz bu tarihin gelismesiyle
aciklanabilecegi kanaatini miidafaa ediyor. Bu nosyonun Isldim ve
Hiristiyan inanclar1 ile uygunlugu keyfiyetine dayanan delili tatmin
edici saymiyor; ve yene ayni sebepten dolayr reddedilmesini tavsiye
ediyor. Silluk dininin Isldim dinine uygunlugundan fazla onunla sert
catismaya varmis bulunmast hesaba katilmalidir. Bu catismada Nyikan-
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gonun Muhammed'e karst konulmak temayiilii Dywok'un Islami Allah
tasavvurundan ayirdedilmesini gerektirmis olan miulahazayr tamamlar.
Dywok asla Allah mertebesine ylikseltilmemistir; ve Nyikangonun
Dywok ile miinasebeti, gerek Islami tesirden once ve gerek ondan
sonra, Muhammedin Allahla miinasebetine esdeger farzedilebilecek bir
sekle girmemistir. ~ Miusliman hergiin defalarca ve tekrar tekrar
Allahina yonetebilmek hakkiyle pek miiftehirdir. Miisiimanin nazarinda
Muhammed asla Allahi ikinci planda birakabilecek bir elci degildir.
Silluk dininde ise asil karakteristik cihet burada ortaya cikar. Silluk
dinin karakteristigi ihmal edilmeksizin Isldm inanclariyle arzeyledigi
uygunluk noktalar1 miibalagalandirilamaz; ve o sebepten Otiiri bu
dinin suursuz surette IslAm tesirine tabi oldugu diisiincesi kadar,
suurlu surette Islam ile tearuzunu gerektirmis bir nevi mukayeseye
sevkolunmuscasina mitalea edilmesi de vakialara aykiridir.

Onaltinc1 fasil ile Luo Dyurlara dair kaynaklara, Luolarin tarih ve
sosyolojisine giriyoruz. Luolar Siluklarla birlikte glineyden hicret etmis
kabilelerdir. Bu fasilda Luolarin umumi manéasiyle diniyetleri, En Yiik-
sek Varliga inanclar1 ele alinarak Yiiksek Varligin sahsiyeti hususundaki
tasavvurlar1 tahlil ediliyor. Duok ve Malo tabirleri, yaratici ve baba
mefhumlar inceleniyor ; Yiiksek Varligin ozellikleri, ibadet, dua, kur-
ban sekilleri, ahlaki su¢ fikri gdzden geciriliyor ; ve oradan mense' mi-
toslar1 ile ilk isyan ve zelle menkabesine variliyor ki, kismen altin de-
vir, kismen de Adem-Havva hikiyesine tekabiil ettirilebilir. Muellif
282, 283 ve 284. sayfalarda bu mitosun sosyolojik - etnik tahlilini yapa-
rak ecdat inancina ve ecdat ibadetine, A&hiret tasavvuruna variyor.
Umumi plan dairesinde biyticiiliik zihniyet ve teknigini de izah etmek
suretiyle Luo dininin umumi yapisint ve bu yapiya girmis olan animizm,
naturizm, manizm, majizm, unsurlarini, tabiat ve yildiz mitolojilerini
(Astralmythologie) agikliyor'. Luo dinindeki sahis mefhumunun 6zelli-
gini tahkik ediyor. Faslin onuncu boliimiinde Born-Bwor, yahut Be-
landa dininin umumiyetleri kisaca kaydedilmis, kaynaklar isaret
olunmustur.

17. fasil Atyoli'lerin ictimai - siyasi miinasebetleriyle dini karekte-
ristiklerine tahsis edilmistir. 18. fasil En Yiiksek Varlik (Lubanga) fikri-
ne girisilmeyi temin eyliyen dikkate deger bir sillojizmin meydana ko-
nulusu ile baslamaktadir. Mutad siraya gore En Yiksek Varligin adina
ait variyasyonlar, oOzellik ve fonksiyonlar, varlik tarzin1 tayin eden
mevki, zaman sartlari, En Yiiksek Varliga izafe olunan hakikat mefhumu
ve alim sifati, bu varligin ferdi hayat yaraticisi, Oliimiin sebebi olmak
vasfi, ahlakiyet méanasi, ibadet, dua, ilahi, kurban sekilleri tasvir edili-
yor. 19. fasil tabiat ve ecdat ruhlar1 inanclarini, iyi ve kotii Dywok

' Agiklamak kelimesini izah etmek degil, Osmanlica'da izah'dan farkli mana ta-

zammun eden, tasrih eylemek yerine kullaniyoruz.
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tasavvurlarini irdeledigi gibi, 20. fasil tabiat mitolojisini, tarihil mitos-
lar1, Olimin menseini tefsir eden mitolojik fikirleri, ilk giinah mesele-
sini ihtiva etmektedir. Labwor adini tasiyan 21. fasil ¢ehre ve geyinisce
Karamojolara benzemelerine ragmen c¢ok kuvvetli dini ve iktisadi oOzel-
likler arzetmek suretiyle bu kavimden hayli uzaklasarak Atyoli'lere yakla-
san toplulugun incelenmesine bir giristir. 22. fasilda Lango'larin, kom-
sular1 Langu'lardan ayirdedilmelerini miimkiin kilacak tarihi, sosyolojik
izahlar, kaynak tafsilati, En Yiiksek Varlik tasavvurlarini cesitlendiren
teferruat siralanmistir. O vesile ile Lango dininin monoteist mahiyeti,
Dywok fikrinin muhtelif tezahiirleri, bu tezahiirlerde yabanci tesirlerin
payi, ayrica Dywok tezahiirlerinde ana hakki ( Mutterrecht ) keyfiyeti,
ecdat ibadetinin mevkii islenmektedir. Matad plani teskil eden ibadet,
dua, kurban torenleri, Adyoka'nm mahiyeti de gosterilmistir. Bu keli-
menin d'ok (Tanr1) tabirinden ciktigi, Tanrilik (Gottheit) ve Tanrisallik
(Géttlichkeit)' manasina gelmekle beraber Tanr1 adami, Tanr1 kulu olmak
mefhumunu da ifade ettigi belirtilmistir. Adyoka bir nevi kadhindir. Ad-
yokalar kadin ve erkek, her iki cinsten olabilirlerse de cogunlugu ve en
meshurlart kadindir: hususiyle Atida ve Omarari mezheplerinde yalniz
kadinlar Adyoka olurlar. 391. sayfada Adyoka'nin biiyiiciiliik san'atiyle
miuinasebetini oOgreniyoruz. Daha sonra ecdat ruhlari, ahiret inanci,
gOlge ruhlar telakkisi, bu telakkinin hayvan ve insanlara mahsus tat-
bikati, cenaze torenlerinde oynadigi rol ele alinmistir. Miiellif gblge ruh
(Tipo) konusundan ecdat ruhlarina ibadet bahsine gecince Driberg'in bu
ibadete atfettigi mana ile monoteizm davasini karsilastiriyor; ve bu mananin
fazla blyltitlilmiis oldugunu ileri stiriiyor : haddizatinde, diyor, ecdat iktida-
rinin devamliligi, En Yiiksek Varligi temsil eden Dywok'un kuvvet ve kudre-
tine nisbetle ehemmiyetini kaybeylemektedir. Dywok iyidir, inayet sahibidir.
Blytkligiine ragmen insanlara yakindir. Onlarin miinacat ve kurbanlarini
kabul eder. Baska hicbir varligin aracilifina misaade etmez. Ahlakli-
ligr korur, ahlaksizliklar1 cezalandirir. Onun tek eksigi, miiellifin diisiin-
cesince, oteki diinyada iyi ve dogru insanlari bir araya topliyacak bir
cennete malik olmamasidir. Insanlar - miiellif Dywok'un insanlart kendi
cevherinden yaratip yaratmamis olmasi hususunda aciklanmis bir durum
tesbit edememektedir - oliince onun ilahi mahiyetine riicu eyliyecekler
ve artik ayri birer varlik olmak sifatlarini muhafaza etmiyeceklerdir(sayfa-
403). Bu izaha bakilarak panteist bir zihniyet ile karsilasildigina ve pan-
teist zihniyetin iyileri miikafatlandirmak, kotiileri cezalandirmak lizere
ferdi bekayr revaclandiran monopsisizm temayiilii kadar eski bir mense
arzeyledigine hiikmolunabilir.

' Her iki almanca Kkelimenin niians o6zelliklerini, Tanr1 kokiinii muhafaza etmek

iizere, Osmanlica iilihiyyet, yahut ildhiyyet tabiriyle ifade etmiye imkan bulamadik;
ve - o kadar hissi, indi tepkilerle -tezyifine devam olunagelen se/ ekini tercih eyle-
mekten kacinmadik. Bununla beraber ayni fonksiyonu haiz iki tiirlii nisbet eki
muhafaza etmek meselesinin filolojik, tarihi, terminolojik, hattd estetik bakimlardan
incelenmek zaruretine isaret eylemeyi de vecibe sayiyoruz.
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Kavirondo baghigi ile iki farkli kavmin tarih ve sosyolojisine tahsis
edilmis olan 23. fasil ilkin Kavirondo dininin umiimiyatin1 miitalea ede-
rek En Yiksek Varlik ( Were - yahut - Nasayi) tasavvuruna geciyor.
Bu tasavvurun mahiyet ve oOzelliklerini inceliyor, mitad plan geregince
ibadet, dua, kurban sekillerini siraliyarak Evvelzaman ( Urzeit) mitos-
larini, ilk insan ve ilk giinah fikirlerini, En Yiiksek Varlik tasavvuruna
refakat eden, bagka yiiksek varliklar sifatiyle, giines, ay ve yildizlara
atfedilmis ehemmiyeti inceliyor. 24. fasil Jopadhola dininin tarih ve
sosyolojisine bir giristir. Bu dinde dikkate deger cephe ruh ibadetiyle
birlikte seytan ibadetinin de ihtiyar edilmis olmasidir. Willemen'in
isaret ettigi gibi oluim seytan isi olarak kabul edilmistir.

Gokalp'in Tiirk mitolojisinde kullandigi terimlerle soylersek Jopan-
hola dini bakimindan her evin bir perisi vardir. Bu peri kendisine mun-
tazaman horoz, tavuk cinsinden hayvanlarin kurban edilmesini bekler.
Biiyticliler ayni zamanda rahip sinfin1 teskil ederler. 444. sayfada 6liim,
cenaze tOreni, dhiret inanci paragrafinda dort misrar 6rnek olarak ter-
cime edilmis bulunan bir agit kaydolunmustur.

25. fasil Nuerlerin Tanr inanclart ve ibadetleri hususunda bazi
eklemeler, yeni dlizeltmeler ve terciimeler, yeni mitolojik unsurlar
getirmektedir. 26. fasilda Tanr1 ve ahlaklilik fikrine, muhtelif ahlaki
vazifetere, sug¢ sekillerine, cinayet ve ceza cesitlerine, akraba diyet-
lerine, kan gitme davalarina ait yeni eklemelerden baska, cinsi
orf ve kanunlara da temas olunmustur. Cocukluk, geng¢ "kizlik ¢ag-
lari, evlenme ve bosanma durumlari bakimindan kadin ve dul hukuku
aciklanarak cinsi miinasebetlerde mesruiyet ve gayrimesriiiyet halleri,
gayrimesri. miinasebet suclari, cocuklarin hukukuna taalluk eden
hikimler aciklanmistir. Fasli nihayetlendiren bolimde Tanri hikmi
( Gottesurteil ) fikrinin mahiyeti, deruni kuvvet ve manasi belirtil-
mektedir.

29. fasilda tabiat ve ecdat ruhlar1 inanci etrafinda yeni eklemeler,
rizgar ruhlarina hitabeden nesidelerin terciimeleri, ruhlarla temas
ustlleri ve cezbe teknigi etrafinda tamamlayicit bilgiler verilmistir.
28. faslin tabu ve biiyliciiliik miinasebetiyle sundugu izahlardan sonra,
Nilotlara dair nihai sentez olarak, liclincii babin birinci fash mevkiinde
bulunan 29. fasla giriyoruz. Bu faslin konusu etnolojik umimiyat ve
ictimail - sisasi izahattan bagka totemizm ile muhtelif dinler arasindaki
birlestirici unsurlar1 arastiran incelemelerdir. 30. fasilda evvelce ayri
ayr1 zengin teferruat iginde takip ettigimiz, Nilotlarin En Yiisek Varlik
inanglarina riicu ediyoruz, ve Nilot, Silluk, Atyoli, Labwor lehcelerinde
aymi mefhumu ifade eden kelimelerin etimolojik miinasebetlerini kavri-
yoruz. Anliyoruz ki Silluk'larin Ad'wogow'su Atyoli dilinde Ad'woka,
Lango ve Labwor lehgelerinde ise Ad'woka olmaktadir.

31. fasil biydcilik wusullerine dair olan maliimatin bir sente-
zidir.
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Dordiincii babin ilk fashmi teskil eden 34. fasilda Nuer-Dinka ve
Nilotlarla Hamit ve Hamitoitierin En Yiiksek Varlik telakkileri mukayese
olunmustur. 35. fasil Afrikali gocebe kavimlerin Tanr1 tasavvurlarini,
36. fasil ibadet, yemin, kurban toérenlerini, temas ve istirak tarzlarina
gore, irdelemektedir. 607. sayfada kurban konularinin mubhtelif kabile-
lerle miinasebetini topluca ifade eden bir cetvel vardir. 619. sayfaya
son iki babdaki arastirmalarin mukayeseli bir levhasi dercedilmistir.

37. fasil iyi olan En Yiiksek Varligin kotii bir rakibi bulunup bu-
lunmadigr meselesiyle ilgili inang¢lara dair birtakim sosyolojik malzeme
sunmaktadir. Bu malzemenin klasik teoloji spekiildsyonlar1 hususunda
tazammun eyledigi jenetik degere isaret etmeliyiz. Tanri ile rekabet
eden menfi varlik tasavvuru ne dereceye kadar Afrikali gdgebelerin
zihniyetine uygundur? Daha dogrusu boyle bir tasavvurun o kavimler
hesabina haiz oldugu nazari ehemmiyet nasil miitalea edilebilir?
Miiellifin  Hamit ve Hamitoidlerden sonra Nuer-Dinka ve Silluk'lara,
Nilotlara dair verdigi tafsilit bu sualin cevaplandirilmasina yariyacak
bolluktadir. Ondan bagka Naer ve Dinkalardaki Tanri diigmani tasav-
vurunun muhtelif mitolojik unsurlar tekrar ele alinmistir. 38. fasil tabiat
mitolojisi ve tabiat ibadetinin gilinese, aya, yildizlara mahsus safhalarini,
Hamitler, Homitoidler, Nuer-Dinka, Silluk ve Nilotlara birer birer
tatbik ve mukayese eylemektedir. Ruh ve ahiret nosyonlafinin Hamitler,
Hamitoidler, Nuer-Dinka'lar, Silluk'larda arzeyledigi tezahiirleri takip
eden 39. fasla ii¢ mukayeseli cedvel (sayfa: 687, 688,689) konulmustur.
Oyle zannediyoruz ki bu inceleme ve mukayeseler gerek Islim ve gerek
Hiristiyan Ortacaglarina ait teolojik, kelami unsurlart derin bir tarihi
perspektif icinde kavramamiz bakimindan pek faydali olabilir. Filhakika
Hamitlerin Galla ziimresince ruh ile nefes arasinda tahayyill edilmis
minasebet kadar, insanla hayvanda misterek bulundugu zannedilmis
olan Lumbo prensipinin kanda yerlestirilmis (localise) olmasi keyfiyeti,
bir yanda arapca nefis ve nefes kelimelerinin miinasebetini, 0te yanda
ruh tabirinin maddi (tuz ruhu gibi) ve manevi (ruhun Olmezligi gibi)
cift delaletini tedai ettirmek, iistelik bu kelimelerin hem Ibranca,
hem muhtelif bati dillerine mahsus muadilleri bakimindan variyasyonla-
nn1 miildhaza ettirmek kabiiyetindedir. Golge ruh telakkisi ise modern
okiiltizmlerde ehemmiyetini muhafaza etmektedir. Hamitoitlerle Nuer-
lerin bedene bagl tanidiklari ti¢ ruh fikrinde, yine bu mefhuma dair,
modern tasniflerin tarihi ve tekdmiili menselerini kabul etmek belki
biisbiitiin temelsiz bir farziye olmiyacaktir. Nitekim miiellifin de kay-
deyledigi gibi merkezi Galla ve bir kissm Masayi halklarinin tahayytl
etmis bulunduklar1 lic dhiret makami, iyi miildhaza edilince, lic muhtelif
dhiret makami degil, bildkis insan varliginin (i¢ muhtelif tarzi olarak
teldkki olunmak caizdir (sayfa: 684).

Nihayet 40. fasildayiz. Afrikali gocebe kavimlerin din istirak ve
ozelliklerini iktisadi-ictimai istirakler, monoteist temas ve miinasebetler
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zemininde takip ediyoruz. Daha sonra puta tapicilik meselesinin miina-
kasasina, ibtidai kavimler monoteizminin diinya tarihi Olclstindeki
mevkiine geliyoruz. Miellif 251 ve 252. sayfalarda incelemis oldugu bu
meseleye, yani adi gecen monoteizmin Isldim tesirine tabi sayilip sayi-
lamiyacagi miinakasasina, tekrar donerek kanaatini teyid ediyor. Ibtidai
kavimler monoteizminin Isldim monoteizmine, hattd bir nevi ustiinliik
suuruyla, fiillen mukavemet etmis oldugunu hatirlattiktan baska, bu
suurun pek vyersiz farzedilemiyecegini, zira Islimi monoteizmin sun'i
ve fakir bulundugunu iddia ediyor. Ayni zamanda bir dilegini aciga
vurmaktan cekinmiyor. Gilivenleri kazanildigi takdirde Afrikali gogebe-
lerin hiristiyanlastirilabileceklerini timid ediyor (sayfa: 702).

Sayfa 717 den 743 e kader 28 sayfalik ek fasilda Orta Ojibwalin
biiylik Algonkin kabilesinin dinine mahsus En Yiksek Varlik tasavvuru,
ibadet, dua, kurban, mitos cesitleri, iyi ve kot ruh inanglari, ruhani
hekimlik sekli ve cemiyetleri, kahin ve biuylcu tipleri seyir ve silik
usulleri, kilavuz Samanlari, ahiret telakkisi, cenaze tOrenleri tasvir
olunmustur.

Kitabin sonudaki cetvellerden birincisi bahis maddelerine, ikincisi
miellif isimlerine tahsis edilmistir. Kitabin disina orf ve Aadetleri
incelenen Kkabilelerin cografi mevkilerini gosterir mikyassiz bir harta

eklenmistir.

*
* *x

Tahlilimiz bizi, sosyolojik, lojik ve felsefi olmak lizere, lic mertebeli
bir kisa incelemeye yoneltmektedir.

Sosyolojik bakimdan eser, yukarida isaret eyledigimiz sathi ve
basitci - sozde - ilim telakkisinin bosluk ve kisirligina dikkatimizi ce-
kecek miikemmel bir arastirma 6rnegidir. Ictimai meseleleri topyekiincu
bir kavrayisa gore halletmek sevdasinda olanlara, yanliz "Tanr1 Fikri-
nin Ana Kaynagi ,n1 tayin etmek cehdinin bile ne sabirli, zengin
teferruath bir is oldugunu teslim eylemek vecibesini hatirlatan abidevi
bir belagatle hitap etmektedir.

Rahmetli Profesor Mehmed Izzet'in yirmi ii¢ yil 6nceki degerli tav-
siyesine avdet etmek mecburiyetindeyiz. "ictimaiyatta az cok felsefi
farziyeler sahasinin miisbet tetkikat sahasindan ayrilmasini, bundan
maada bu ilmin — daha dogrusu bu ulimun — faydali olmasini,
tatbikatiyle hayatimizi 1slah etmesini istiyorsak Tiirk I¢timaiyatcilart
vakit gecirmeden is bolimu kaidesini tatbika baslamalidirlar,,.

Bu tavsiye bir kere benimsenebildi mi, meseld yeni bir I[lahiyat
Fakultesinin ihtiyac1 karsilanmak gerekince, ancak lise sosyoloji prog-
rami cercevesi igin tecviz ve o program seviyesini asamamis sig bir
idrdke miisamaha edilebilecek bir iddia giitmege ve mubhtelif konularin
tek disipline katilmasini dilemege mahal kalmaz. Ustelik dini hadiselerin
ruhi cephesini i¢timai safhasi, yahut felsefi méanasi ile birlikte, tek disipline



670 NECATI AKDER

maledercesine  tasavvur etmenin yavanligi da ¢abuk iz'an edilir.
Vakia ayni hadiselerin sosyolojik, psikolojik Olgiilerle, yahut felsefi
kadroda irdelenmesi o kadro ve Olglilerden mistakil olan tabiatina
tesir etmez. Zira ilmi usuller ve mefhum kadrolar1 gercekligin taninma-
sin1 kolaylastirmak maksadiyle ortaya c¢ikarilmiglardir. Ancak bu hakikat,
insani idrdk sartlarinin bol malzeme teferruati sayesinde tahkik
olunabilmesini mukadder kildig1 gercekligi, usulstizliige muadil bir
sathilik hesabina tevil ettiren bir mugalata metaina cevrilmemelidir.
Prof. Mehmed izzet yerden goge kadar hakli idi: "Bizim imam ve hatip
mekteplerimizde ve ilahiyat fakiiltelerimizde ic¢timaiyat mallimatini dini
gayeler hizmetine koyan tedrisat mevcut bulunsaydi, miistakbel imamla-
rimiz, hatiplerimiz, din adamlarimiz simdiki cemiyetin mekanizmasina
vakif olsalardi ne miikemmel olurdu',,)!

IImi mefhum ve terimleri basitci ve topyek{incu bir zihniyet ugrunda
istismar etmek, demokrasiyi demagojiye tereddi ettiren kiltiir ve ahlak
buhranini Pedantokrasi manzarast altinda tanzir etmektir. Rah-
metli Izzetin sozleri isabetinden hicbir sey kaybtmemistir : " Bir sistem
yapmak herkesin kari degildir. Fakat kabul eyledigi muhtelif fikirleri
bir sistem halinde zincirlemiye c¢alismak, her felsefe dostunun samimi
vazifesidir. Halbuki ekseriya muhtelif magazalardan alinmis esya gibi
muhtelif mesleklerden toplanmis fikirlerden miitevellit tenakuzlar iginde
dolagsmaktayiz * ..

Kisacasi din sosyolojisinin din psikolojisiyle miinasebeti inkar edil-
miyerek ve herbirinin 6zel plinda islenmesine elverisli bir din felsefe-
siyle baghligi gevsetilmeksizin izafi istiklall ve haysiyetleri korun-
malidir. Yeni kurulmus ilimler arasindaki konu ve metod, dolayisiyle,
seldhiyet miinakasasi, bu zaruretin zaman ve mevziini tayin edememek-
ten ileri gelmektedir. Lojik ile sosyolojinin mefhum tasniflerine dair
durumlart boyledir; ve bizi "Tanri Fikrinin Ana kaynagi,, vesilesiyle,
lojik bakimdan, ayrica ilgilendirmektedir.

Filhakika sekizinci cildde inceden inceye En Yiiksek Varlik telakki-
leri irdelenen gocebe kavimlerin, mefhum formlari, bu formlarin ihtiva
ettigi farkli mitolojik ve mistik unsurlar, dua, ibadet, cenaze toreni
ozellikleri ne olursa olsun, monoteist davranis ve istikametleri derin-
lestirilmeye layiktir. Merkezi Galla ve Masaillerin ¢ ahiret makami
tasavvurlar vesilesiyle miellifin kaydettigi hiikiim hatirlanmalidir. Graz-
zolaranin miildhazasini ele alarak politeist unsurlarin 6zel bir diistince
planina irca olunmak ihtiyacint o arada isaret eylemeliyiz.

Burada ibtidai ve daha medeni zihniyetleri aykinlastirmaga varan
sosyolojik nazariyelerin lojik tasniflere dair miitalealari muhasebe
edilmeye deger. Bir yanda Gokalp'in Durkheim ve Mausse ardindan

Hayat Mecmuasi, Cilt II, Say1 44.
’ Hayat Mecmuasi, Cilt I, Say1 67.
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"I¢timai Teskilat ile Mantiki Tasnifler Arasinda Tenazur,, makalesine ve
mantiki tasniflerin igtimai tegkilattan dogdugu tezine, oOte yanda Levy-
Bruhl'iin mistik ve lojik zihniyet taksimine temas etmek istiyoruz.
Gokalp'in kanaatince ilk tasniflerde esas "cinsi alinin, cinslerin,
nevilerin mitezammin olduklar1 fertlerin miisabeheti maddi bir miisa-
behet olmayip, mensup addolunduklari asiret, kabile ve semiyyelerin
haiz olduklar1 kudsiyetlere miistereken malik bulunmaktan miitahassil
bir miusabehet,, olmustur. Bununla beraber bu mistik benzerligin yani-
sira sadece "maddi miisabehet aldkasina tabi,, baska bir tasnif, "maddi
hasisalar1 ( $J«awa>) ve bu hasisalardaki miisabehetleri de nazan

dikkate almak,, mecburiyetinden dogan "iktisadi ve fenni,, bir tasnif
daha meydana ¢ikmistir. "Fakat beseri zekd tevhide meyyal oldugu
icin bu fenni tasnifleri, tesekkiil ettikge, dini tasnifin manzumesine
sokmaga calismistir,,. Hasili "din de daimi bir istihale ve tekdmiil
halinde oldugu ve igtimal teskilat daima degistigi icin dini tasnifte
gittikgce daha miitezayit bir elastikiyet husule gelmistir,,. "Bunun neticesi
olarak dini tasnifin cergeveleri baki kalmakla beraber bu cercevelerin
icindeki esya maddi miisabehet aldkasina tdbi olarak zarflarimi degis-
meye baglamiglar,,, "bu minval Tlzere =zarf itibariyle dini ve ictimai,
mazruflar itibariyle fenni ve seniyete (gergeklige) muvafik bir tasnif,,
kurulmustur'. Imdi "Ariston'un meydana koydugu ilmi mantik,, uzun
bir tekdmiilin mahsuliidiir. Aristo mantig1r icat degil, sadece kesif ve
tedvin eylemis olmak durumundadir.

Levy-BruhPiin mistik ve lojik zihniyetler taksimi sosyolojik mantik
tezinin gelisme devresini temsil etmekte ve ibtidal zihniyetin birtakim
itiyatlar zemininde, istirak kanununa (loi de participation) tabi olarak
majik miunasebetler tahayyiil etmesine karsilik, lojik zihniyetin 6zdeslik
kanunu sayesinde gercek miinasebetlere yoneldigini beyan etmek sure-
tiyle, iki zihniyet arasina adetd asilmaz bir ucurum sokmaktadir.

Sosyolojik postulat ve usulleri lojik temel ve hakikatlara miidahale
ettirmis olan bu tezlerden birincisi etnografik ve felsefi tenkidlere
mukavemet edememistir. Gokalp'in, ilkin yan yana varligim tasdik
ettigi dini-ictimal ve iktisadi-teknik tasniflerden ikincisini birincisine
dercetmisken, sonra birincisini ikincisine intibak ettirmesinin sebebi ne
tekevviini delillere ve ne tekdmiuli musahedelere dayandirilmamis, hele
dini istihalenin izahinda kullanilalan faktor, "beseri zeka,, nin "tevhide
meyyal,, olmast keyfiyeti, sosyolojik usulli teyid edecek tarzda, aciklan-
mamistir. Bu faktoriin hayati miinasebetleri idare eden maddi zaruret-
lerle ilgisi kabul edilirse ikinci tasnifin birincisine dercedilmesi anlasil-
maz hale girer. Boyle yapilmayip da psikolojik tabiata, yahut episte-
molojik zarurete irca edilirse tezin mesruiyet iddiast terkedilmis olur.
Bundan baska Aristo'nun ilmi mantigi da artik ilmin mantig1 degildir.

! Milli Tetebbular Mecmuasi, Cild I, Say1 3,
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Ilmi hakikatin vak'alar toplulugunda evrensel zarureti temsil eden
vakia Ozelligine ait bulunmasi zarurilik sartin1 tiimellige izafe ettirse
bile, bu tiimellik Aristo'nunkinden c¢ok farklidir. Aristo ilk cagin biricik
miisbet ilmi olan matematigi paranteze alarak esya marifetinde obje
yakiniligini tekeffiil ettigine gilivendigi duyusal (sensible) idrake ve bu
idrakin ifadesinde zaruri sart saydigi muayyen bir dile, kendi konus-
tugu dile, dayanmasi sebebiyle ilmi suuru cikmaza siirtiklemis, felsefeyi
cekisme (dispute) hiinerine doéndiiren Iskolastik verbalizmi destekle-
mistir. Insanlign bu verbalizmin mes'um dogmatizminden kurtarmis olan
zihniyet ve usul inkilabim1 bilhassa Descartes'a bor¢luyuz. Brunsch-
vicgt'in hakki var : Descartes'in analojik muhayyile ile dediiktif onto-
lojinin tazammun eyledigi c¢ocukga savi kanitsamaya (petitio principii)
indirdigi darbedir ki keyfi surette objelendirilmis beseri gaiyetin
hakkindan gelerek objektivist yeni bir anlayisa yol ac¢mustir.

Bu tekdmilin, birtakim tarihi merhalelere ugramak suretiyle,
ictimai cevrede cereyan etmis olmasi, tarihi planin epistemolojik plan
yerine konulmasini hakli saydiramaz. Beseri zekadnin tevhide meyyal
olmas1 keyfiyeti ictimail siireci (processus) izah igin miidahale ettirildigi
nisbette, kendisini istismar etmiye tevessiill eyliyen sosyolojik nazari-
yenin curukligini teshir eder.

ikiligi ictimai morfoloji ile ilgili zihniyet planlarina tatbik ederek
devam ettirmis olan Levy - Bruhl'lin nazariyesi ise mistik'ten lojik'e
gecilis imkadnin1 izah edemedikten baska, nasil olup da bu planlara
daha medeni cemiyetlerde, yan yana olmak tizere, tesadiif edilebildigini
de acgikliyamamaktadir. KarsilastiZimiz sosyolojik ve lojik kalagoriler
antagonizmini asmanin c¢aresi, bunlarin tedahtl ettirilmemesi vecibesini
tamamliyacak surette, 16jik Olciiye daha kavrayishh Dbir felsefi plan
hazirlanmaktir. Zira asil felesfi bolge ontik mahiyeti haiz olan biitiin
antagonizimleri ihtiva ve kat'der. Lojik ve metodoloji felsefenin biitiin-
ligine timsal olmak soyle dursun, sadece onun umumilik cephesine
girmek, epistemoloji ve ontolojiye refakat etmek lizere Ozel bir saha ve
disiplin temin eder.

Felsefi bakimdan antagonizm lojik-sosyolojik Ol¢ililer arasinda ol-
dugu kadar, simik - fizikomatematik usul ve kavrayiglar arasinda da
tekerriir eylemektedir. Ruhi hayat sahasindaki tezahiirii icguidu - zeka
aykirilagmasi, ictimal hayat sahasindaki tezahiirii fert cemiyet carpigsmasi
ile sabit olan antagonizm ¢ok defa farkli basamak ve acilara gore
tasvir ettigimiz ayni gercekliktir.

Nasil fiziko- simik bir hadise molekiil bakimindan simik, atom ba-
kimindan fizik bir manzara altinda beliriyorsa, nasil hiicrevi bir termim
hadisesi hiicreye ait oldugu kadar biitlin organizmaya yansimasi dola-
yisiyle, iki muhtelif manzaraya malik bulunuyorsa herhangi beseri
bir hadise de farkhi planlara iz diisiirmektedir. Oyle ki suur, canl
organizma, hiicre namint verdigimiz gercekler birbiri Ustiine gelmis
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psiko - sosyoloiik, biyolojik, fiziko - simik mertebelenisler olarak izah
edilebilir.

Ancak Gokalp'in ictimal vakiayr o6zel mahiyetiyle tasdik ettirmek
iizere hayli Israr eylemis oldugu bir hakikat, ictimainin en yiiksek
insani form yerinde kullanilmasina vesile ittihaz edilmemelidir. Gokalp'in
fikri sistemini, fert-cemiyet, suur-vicdan, hars - medeniyet antagonizm-
leriyle ikiye bolen yarik boyle bir katagoriler karistirmisinin mahsuli-
diir. Nitekim Durkheimt da Tanri ve cemiyet mefhumlarmi adeta
ozlestirmeye ve Tanri tasavvurunda cemiyet senbolizminden baska bir
sey temyiz etmemeye gotiiren kaba bir sosyal metafizike saplamistir ki,
hamlesini Tanr1 ve Insanlik gerceklerini ayni nizama tibi tutmak mera-
kina kapilis asrinin agikca itiraf olunmamis hissi saikindan almaktadir.
Modern ideolojilerin hepsi de, kendi paylarina, bu saika rdm olmus-
lardir. Hattd Przyluski halk egemenligi dogmasinin altinda ayni saiki
izlemistir ', Onun ifadesiyle igtimalyi her seyin {istiine, binnetice ferdin
disina koymak, kendi kendisini gerceklerin yalniz bir pargasini takdir
edebilmeye mahkdm etmektir. Insani, miinavebe ile, hem cemiyette,
hem cemiyeti viicuda getiren fertlerde yansimaktadir. Bu birbirni bii-
tinleyici cepheler simsiki kapali kompartimanlara cevrilircesine miitalea
edilmemelidir.

Maalesef antagonizm Bergson tarafindan da hakkiyle asilabilmis
degildir. Bergson'un (Yaratict Tekdmiil)iinde homo-faber ve homo -
sapiens farki insan tekdmiiliiniin  bliylik donemeclerini  temsil
eylemektedir. Halbuki Przyluski'ye gore sun'l alet kullanmak ehliyeti
insanla maymunda misterektir; ve boylece homo-faber primatlarin
komsusu mevkiindedir. Homo-sapiens'i vasiflandiran 6zellik, senbolik
fonksiyonlarin gelismesiyle miitenasip olarak, mafsaliyeti haiz konusma
kabiliyetidir. Homo-faber zihni gelismenin ilk merhalesini arzeylemek
uzere, iptidai cemiyetlere tekaddiim etmis olan birinci devrenin miimes-
silidir. Ikinci devrede ibtidai cemiyetler, iiciincii devrede tarimci cemi-
yetler ortaya cikmustir. Aktiiel imdrct medeniyetlerin  belirdigi daha
sonraki devredir ki teolojik ve felsefi iki esasli safhaya boliinebilir’.

Su halde teolojik zihniyetin alelitlak majik, yahut o zihniyete refa-
kat etmis bulunan mistik zihniyetin alelitlak prelojik zihniyetle karisti-
rilmast yerinde olamiyacagi gibi, majik zihniyeti topyek(in asilmaz bir
kadroya hapseylemek de caiz sayilamaz. Zira majik zihniyet ile Iskolas-
tik zihniyet arasinda tedahiil vukua gelmis olduktan baska, bu zihniyet
modern ilim miildhazalarina intibak ettirilmis okkiiltist nazariyelerde de
devam eyliyebilmektedir. Pozitivizm mistik ve metafizik mefhumlariyle
iltibas ettirdigi majik zihniyeti tasfiye eylemek ugurunda adetd bosu-
bosuna yorulmustur. Levy-Bruhl'de ibtidai ve miitekamil zihniyet, pre-

" Jean Przyluski : La Participation ( Conclusion ) .

’ L'Evolution humaine, (Introduction).

A. U D. T. C. F Dergisi, F. 45
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lojik-lojik tasnifleriyle ortaya c¢ikmis olan cezri ikilik, Przyluski'nin isa-
ret ettigi gibi, dusiinceyi zid kutuplar arasinda gidip gelmiye mahkim
etmis dualistik teolojinin bir kalintisidir ; ve, kanaatimizce, Gokalp'ta
da, kismen, tanzimatcilik hareketinin fransiz edebiyati kanalindan Kkiil-
tiir cevremize sindirdigi dini diializme, kismen Kant'in Durkheim sosyo-
lojisine intibak ettirilmis ahlaki dualizmine, nihayet kismen Bergson'un
revaclandirdigr icglidii-zeka tasnifine ayak uydurarak, suur-vicdan,
medeniyet-hars, hattd, ilim-felsefe antagonizmi ile iltizam ve muhafaza
edilmistir. Bergson'un hayati tekdmiil sahasinda tesbit ettigi icgidi -
zekd antagonizmine, dini tekdmul stiresi ile paralellestirilmis dualist
tefsiri buna muadil bir miildhaza davet etmektedir.

Bergson bilhassa buiyiik mistiklerin vicdaninda, temyiz ettigi
ahlak -din aykirilasmasini kapali -acik, cemiyet farklarina irca eyli-
yerek izah etmiye ugragsmistir.  Bergson'a gore kapali cemiyetin
dini vasfi statik, agik cemiyetinki bilakis dinamiktir. Ancak modern
cemiyetlerde, mutlak manasiyle, ne kapali gruplar ve ne de acik bir
insanlik cevresi bulunmadigi, tstelik muhtelif medeniyetlerin farkli sart-
larina tabi fertler arasinda yakinlasma hareketlerinin gittikce arttigi
hesaba katilacak olursa, kapali ve agik terimleri gelisi giizel tasarruf
ve tasvip edilemez.

Hasili Gokalp'in  epistemolojik planda suur-vicdan, metodolojik
planda ilim-felsefe, sosyal-filozofik planda hars-medeniyet carpigsmasi
ve Levy-Bruhl'iin prelbjik-lojik, majik-siyantifik catigmasi ile teyid
etmis olduklarnn ikilikcilik, acele bir metafizige kapilarak, bir nevi
ontik cevherlilige gotiirilecek yerde ilkin kavrayis tarz ve Ozelliklerine
tatbik olunmalidir.

*
* X

"Tanrn1 Fikrinin Ana Kaynagi,, vesilesiyle serdettigimiz tahlili
distinceleri neticelendirmek tizere yarim asirlik bir emegin agirbaslili-
gina yarastiramadigimiz  bir noktayr belirtmek mecburiyetindeyiz.
Bu nokta miiellifin ibtidai monoteizmlerle islAm monoteizmini mukayese
ederken Islam aleyhine, hicbir tatmin edici delil irat edemeksizin, ih-
das ettigi antagonizm davasinda goze carpiyor. Fakat herhangi bir
ibtidai monoteizmin orijinalligini iddia etmek igin tarihi, ictimai, cografi
tesir miibadelelerinin ehemmiyetini hice saymakta, hele kullanilan etnik
ve etnografik usullerle isbat edilemiyecek davalara sapmakta ilmi bir
kazang yoktur. Boyle bir kazang, ameli olarak, miiellifin mensup bulun-
dugu din lehine hissi, hattd ideolojik bir mana arzeyliyebilirse de, Oyle
bir mana ilmi ciddiyet kaygis1i ve hakikat saygisiyle samimi baglilik
tazammun edemez. Sadece miisbet ve tenkidi haysiyeti yliksek eser-
lerde bile miellife ait siibjektif formasyon cephesinin vakia tesbit ve
tefsirine, ister istemez, refakat eden suuralti unsurlar kompleksi sifa-
tiyle, miidahale etmekten geri kalmiyabilecegini ihtar eder ki, tefekkiir
hayatimizi, neden dolayi, milli kiltir tarihimizin hakikat ve haklari
acisindan miilldhaza etmiye kabiliyetsiz bir dilettantizm ve pedantizme
emanet edemiyecegimizi takdir ettirse yeridir.



