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D.T.C. Fakültesi Dergisi'nin Mart-Nisan 1956 sayısında yayınlamış oldu
ğumuz ve Yahya ibn-i Adî'nin malûm olan teolog cephesi yanında man
tıkçı cephesini, kendi ölçüsünde, aksettiren al-Buhüş-al-Arba'at al-'llmiyya 'an 
Şınâ'a al-Mantık isimli makalesinden sonra burada, arapça metnini verdiği
miz ve türkçeye çevirdiğimiz diğer eserinden, Makâla fi'l-Mavcüdât'tan ve 
onun İstanbul nüshasından kısaca bahsetmek istiyoruz. 

Makâla fi' l-Mavcüddtın neşrinde dayanmış olduğumuz nüsha istanbul 
Üniversite Kütüphanesi arapça yazmalarından 1458 No.lu 21X35.8 ve 
11.5X25. 6 cm. boyunda 29 satirli talikle yazılmış mecmuada 106b-108a 
varakları içinde bulunmaktadır. Müstensihi Ser Etibbâ-i Sultanî Mustafa 
Behçed, istinsah tarihi 1246 dır. Bu eserin bir başka nüshasının Bankipore 
Oriental Public Library'de bulunduğu malûmdur 2 . Ancak bu nüshayı 
temin etmek üzere gerek Millî Kütüphane vasıtasıyle gerekse şahsen yap
mış olduğumuz müracaata şimdiye kadar maalesef bir cevap alabilmiş 
ve bu nüshanın Hindistan ilim çevrelerince neşredilip edilmediğini öğre
nebilmiş değiliz 3. Fakat islâm felsefesiyle meşgul olacak olanlara, Tanrının 
vasıfları, akıl, nefis, suret, tabiat, hareket, dehr, zaman, mekân ve boşluk 
gibi, temel mefhumların tariflerini vermesi bakımından ilk adımda bir 
nevi müracaat yeri olabileceği düşüncesiyle onun yayınlanmasında fayda 
görüyoruz. 

Eseri eski ve yeni bâzı kaynaklar zikretmekte 4 bâzıları ise zikretme-
mektedir 5 . Zikredenler arasında her zaman güvenilen bir kaynak bulun
duğu göz önünde tutulursa eserin Yahya ibn-i Adî'ye ait olduğunda şüphe 
edecek bir cihet kalmaz. Fakat burada asıl önemli olan nokta bulmuş 
olduğumuz yazmanın hakikaten kaynaklarda adı geçen Makâla fil-Mav-

1 Bk. Mubahat Türker, Yahya ibn-i Adî ve Neşredilmemiş Bir Risalesi, D. T. C. Fakültesi 
Dergisi, XIV, 1-2, Mart-Nisan, 1956, S. 87-102. Ayrıca bu makalede Bk. not 30. 

2 Bk. Brockelmann, G. A. L., I, S. 228, No. 9. 
3 UNESCO Yeni Delhi bürosundan aldığımız 24. XII. 1957 tarihli mektupta iste

ğimizin Calcultta'ya bildirildiğini öğrenmiş bulunuyoruz. 
4 Bk. al-Kıftl, İhbar al-Ulama' bi Ahbâr al-Hukamâ', Mışr 1326h.,Mt. Sa'âdat, S. 238; 

O. Farruh, al-Falsafat al-Tünaniyya fi Tarikiha ild'l 'Arab, Bayrut, 1947. S. 109. A. Perier 
onu "Traite d'Ontologie" adiyle müellifin metafizik eserleri arasında zikretmiştir. Bk. 
Jehyâ ben Adî, Paris, 1920, Gabalda Geuthner, S. 74, No. 22. 

5 Bk. Ibn Nadim, al-Fihrist, Mışr, 1348, S. 369; Ibn Abi 'Uşaybı'a, 'Uyun al-Anbâ' 
1, Mışr, 1299, S. 235; Suter, Matematiker, 59. 
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k ndinden gayrı olan şeylerden zât itibariyle en önce bulunandır. Çünkü, 
O'nun kendinden başka olan her varlığın varlığının sebebi olduğu ve 
olmuş olan her şeyi meydana getirdiği vaz edilince, O'nun kaldırıldığı 
tasavvur edildiği zaman, her türlü varlığın ve olmuş olan şeyin de zarurî 
olarak kalkması icabeder. Varlıklardan ve olmuş olan şeylerden bir. şeyin 
var olduğu veya olmuş olduğu tasavvur edilince, O'nun da şüphesiz 
olarak var olması icabeder. îşte, zâtı itibariyle önce bulunanın kendi
sinden sonra bulunan karşısındaki durumu budur. Sıra itibariyle önce 
gelmesi, var olmak hususunda sebebin sırasının bütün neticelerin sırasın
dan önce bulunmasından ileri gelir. Şerefçe önce gelmesi, zâtının varlık 
bakımından bütün kendisinden gayrı olanların varlıklarından müstağni 
kalmasından dolayıdır. Halbuki O kendisinden başka her varlığın varlığı
nın ve her var olmuş olan şeyin olmuş olmasının sebebidir; bu, kutsal 
ve yüksek olan Tanrının lâzımlariyle yapılan tarifine dayanarak, aziz ve 
celil olan Tanrıya işaret edilmesidir. 

Sonra söz "Akıl" hakkındadır. Akıl basit bir cevherdir; İlk Maddeye 
müteallik olmayan her sureti ve İlk M a d d i n d e n tecrit ederek ve onunla 
birlikte bulunan arazlardan temizleyerek, İlk Maddeye müteallik olan her 
sureti tasavvur etmek gibi bir gerçekliği haizdir; mevcut olmadığı halde, 
birbirinden terkip edilmiş olan bir suret yaratır. Aklın cevher olması bütün 
suretlerden bellidir. Suretler arasında cevherler olan suretler vardır. Arazla
rın, cevherleri kabul eden bir konu olmasının imkânsız bulunduğu, bilâkis, 
durumun tam tersi olduğu meydandadır. Cevher arazları kabul eden 
konudur. Akıl basittir; zira eğer bir konuda ve ona has suretlerden mürek
kep olsaydı, o zaman onun zıddı olan sureti tasavvur etmesi mümkün 
olmazdı. İlk Maddeye müteallik olmayan her sureti ve İlk M a k s i n d e n 
tecrit ederek ve onunla bulunan arazlardan kurtararak İlk Maddeye 
müteallik olan her sureti tasavvur etmek gibi bir gerçekliği haiz olmasına 
gelince, bunu İlmin Mahiyeti makalemizde o suretle beyan etmiştik ki bizi 
burada sözü tekrar ona getirmek suretiyle uzatmaktan alıkoymaktadır. 
Birbiriyle terkip edilmiş olarak bulunması mümkün olmayan suretler 
meydana getirmek gibi bir gerçekliği haiz olmasına gelince, malûmdur ki 
biz bir kuş-adam veya başka bir şey tasavvur edebiliriz. Halbuki bu öyle 
bir surettir ki birbiriyle terkip edilmesi mümkün değildir. 

Sonra söz "Nefis" hakkındadır. Nefis, filozof Aristoteles'in lâzımlarıyle 
tarif ettiği gibi1, tabiî olan, vasıta hizmetini gören ve bilkuvve hayat sahibi 
olan cismin birinci kemalidir "Bir şeyin kemali" sözü ile tabiî olan, vasıta 
hizmetini gören ve bilkuvve hayat sahibi olan cismi mükemmelleştiren 
şeyi kastetmektedir. Nefis, tabiî olarak ve vasıta hizmetini görerek mükemmel-
leştirir. Bilkuvve hayattır, spermde tebeyyün eder. Spermin cisim olduğu ve 
tabiî bulunduğu meydandadır. Nefsin sebebi tabiattır. Sperm vasıta hiz-

1 Bk. Aristoteles, qtepl ixyrc„ Ed. Bekker, 412 a, 30; De l'Ame, Trad. de Tricot, 
Paris 1934 Vrin, S. 68. 
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metini görür, yani beden ondan hasıl olur. Beden ise, bilkuvve hayat sahibi 
olmakta, mükemmelleşip bilkuvve canlı cisim olmanın ve mükemmelleşip 
bilfiil canlı cisim haline gelmenin mümkün olması bakımından, nefsin 
kullandığı bir âlettir. îmdi, nefsin lâzımlarıyle yapılan bu tarifinin doğru
luğu meydana çıkmış oldu. 

Sonra söz "Tabiat" hakkındadır. Tabiat, Aristoteles'in lâzımlarıyle 
tarifini yapmış olduğu g ib i 2 içinde bulunduğu şeyde hareket ve sükûnetin 
arızî olarak değil, fakat ilk olarak ve zâtı itibariyle, mebdeidir. Buradaki 
" m e b d e " sözüyle iki manâ kastetmektedir. Birisi kabul eden mebdedir, 
bu İlk Maddedir; meselâ canlının bedeni gibi. Diğeri fail olan mebdedir, 
bu da surettir, canlının nefsi gibi. Şöyleki canlının bedeni bazen hareketi 
bazen sükûneti kabul eder. Canlının nefsi bazen hareketin bazen sükûnetin 
failidir, " iç inde bulunduğu şey" sözüyle tabiatı sanatlardan ayırmaktadır. 
Doğramacı gibi. Doğramacı, canlının sperminde bulunan tabiatın, içinde 
canimin suretinin bilkuvve bulunduğu sperm cismini, ondan o canlının sureti 
hasıl olacak şekilde harekete getirmesinde olduğu gibi, tahtada bilkuvve 
bulunan kapı suretini fiil haline getirmenin mebdeidir. Ancak, doğramacı 
ile tabiat arasındaki fark doğramacının tahtanın içinde olmamasıdır. Hal
buki tabiat, erkeklerin spermi dişilerin yumurtalarıyle birleştiği zaman, 107 a 
onu meydana çıkaran sperm cismi içinde mevcuttur. " î lk olarak" sözüyle 
tabiatın ilk olarak harekete getirdiği şeyi ikinci olarak harekete getirilen 
şeylerden ayırmaktadır. Çünkü nefis ilk olarak bedeni ikinci olarak bütün 
organlarını harekete getirir. "Arızî olarak değil, zâtı itibariyle" sözü tabi
atın içinde bulunduğu şeyin hareketinin ve sükûnetinin arızî olarak değil, 
fakat zatî olarak mebdei olduğuna işaret etmektedir. Çünkü bir şey bir 
şeyde, olduğu gibi, zatî olarak bulunur veya, meselâ hastada veya beyazda 
olduğu gibi, arızî olarak bulunur. Doktorun hasta olmasının mânâsı meselâ 
doktor olan Zeyd için arızî olması kabilindedir. Eğer doktor hasta ise has
talığı zatî değildir. Eğer doktora hastalık arız olmuşsa, kendi kendini 
hastalıktan kurtarır, tşte bunun için doktor kendi kendinin şifasıdır denir. 
Şifa fiili doktor için zatîdir. Şifanın kabul edilmesi doktor için arızîdir 
halbuki hasta için zatîdir. 

Sonra söz "ilk Madde" hakkındadır. İlk Madde, hakîm Aristoteles'in 
lâzımlariyle tarif ettiği gibi,3 kendisinden bir şey hasıl olan bir şeyin ilk konu
sudur. Bu şey İlk Maddede arızî olarak mevcut değildir. " K o n u " sözüyle 
tabiî sureti kabul eden yeri kastetmektedir. " İ l k " sözü ile İlk Maddeyi, 
dört unsurda ve onlardan mürekkep olan ve suretleri kabul etmek vasfını 
haiz olan şeylerde olduğu gibi, ilk olmayan varlıklardan ayırdetmektedir. 
Yahut konu ismi izafet bildiren isimlerden olduğu için burada konuyu bir 

2 Bk. Aristoteles, B, Ed. Bekker, 192 b, 21; Henri Carteron, 
Aristote, Physigue (I-IV), I, Paris 1926, Soc. d'Ed. Les Belles-Lettres, S. 58; Ross, Aristotle' 
Physics, London 1936, Clarendon Press, S. 349. 

3 Bk, Aristoteles, <Du. 'Axp6., a, Ed. Bekker, 192 a, 32; Aristote, Physique, I S. 50. 
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şeyin konusu olarak yani ilk şahıslardan herhangi birisinin konusu olarak 
zikretti. Çünkü, konu, ismi aynı fakat manâsı ayrı olan bir kelimedir. Meselâ 
bu kelime yüklemin konusuna denir. İnsan, kendisine yüklem olan hayvanın 
konusudur, insan hayvandır denir. Bu kelime bir varlığa konu olan şeye 
de denir; meselâ tahta, içindeki kapı suretinin varlığı için bir konudur. 
İşte bu yüzden, yüklemin konusuyle varlığının konusunu birbirinden ayır-
detmek için, "kendisinden bir şey hasıl olan" dedi. "Bu şey İlk Maddede 
arızî olarak mevcut değildir" sözü ile İlk Madde ile İlk Maddeye arız olan 
şeyi birbirinden ayırdetti. Çünkü yokluk İlk Madde'ye arız olur. Yokluk 
İlk Maddede bulunan bir şeyde bulunur. Ancak İlk Maddenin varlığı İlk 
Madde ve suretten mürekkep olan şeyin zâtına aittir. Çünkü, İlk Madde 
onun zâtını ayakta tutar. Mürekkep bir şeyde yokluk arızîdir çünkü o 
mürekkebin zâtını ayakta tutmaz. 

Sonra söz "Suret" hakkındadır. Suret, Aristoteles'in lâzımlarıyle tarif 
ettiği gibi, içinde kendiliğinden hareket mebdei bulunan şeyin yaratılışı 
ve suretidir. Bilinmesi lâzım gelir ki Aristoteles bu lâzımlarla yaptığı tarifte 
tabiatın iki mânâsından biri olan ilk maddesel tabiatla tarif etmiştir 
"Yaratılış" sözüyle, tasavvur edilip de kendisine işaret edilen bir şey haline 
geldiği zaman İlk Maddenin taşıdığı mânâyı kastetmektedir; meselâ, insan 
olmanın veya at suretinde olmanın veyahut bu ikisine benzeyen suretlerde 
olmanın taşıdığı mânâda olduğu gibi. "İçinde kendiliğinden hareket meb
dei bulunan şey" sözüyle tabiî suretlerle bütün geri kalan suretleri ayır-
detmek istemektedir. 

Sonra söz "Dehr" hakkındadır. Dehr sınırsız ve sayısız bir müddettir. 
Müddet imtidattan çıkmıştır, imtidat ise herhangibir boyuttur. "Sınır-
sızdır"ın mânâsı sonu yoktur demektir. Dehr ile zamanı birbirinden ayır-
detmek için bu vasfına "sayısızdır" izafe edilmiştir. Zamana sahip olan 
herbir şeyin zamanı ardarda gelen hareket vasıtasıyle sayılmış bir müd
dettir. 

Sonra söz "Hareket" hakkındadır. Hareket, Aristoteles'in lâzımlariyle 
tarifini yaptığı g ibi 5 bilkuvve olanın böyle olan kemalidir. " K e m a l " 
sözü ile kuvveti tamamlayan fiili kastetmektedir. Çünkü, kuvvet, kendisini 
tamamlayan fiille mukayese edildiği zaman, noksandır. Meselâ, mevcut 
olmayan fakat mevcut olması mümkün olan harekete bilkuvve hareket 
denilmesinde olduğu gibi. Bu hareket var olduğu zaman ona bilfiil denir. 
Var olanın var olmayandan, bunun var olması mümkün olsa bile, daha 
mükemmel olduğu meydandadır. Mükemmellik iki türlüdür. Birisi tamdır, 
inşa edilmiş ve inşası bitmiş ev gibi. Bu mükemmellikte onda bulunan 
bilkuvvelik iptal edilir. Diğer mükemmellik noksan bir mükemmelliktir, 
evi inşa etmek kuvvetinden inşasını tamamlamaya doğru giden yol gibi. 

4 Bk. Aristoteles, Du. 'Axpooc., Ed. Bekker, 193 a, 28-30; Aris. Physique, S. 61. 
5 Bk. Ay. es., 201 a, 9-10; Aris. Physigue S. 90; Aristotle's Physics, S. 359, 
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Bu yol evin inşasına başlamadan önce onu inşa etmek için mevcut olan sırf 
kuvvet gibi, içine kemalin karışmamış olduğu bir sırf kuvvet değildir, 
çünkü kemale ermek maksadıyle onunla başlanmıştır, ve öyle bir hareketle 
inşa edilmiştir ki bu hareket beraberinde bir kuvvenin bulunduğu fakat 
bilkuvveliğin giderilmemiş olduğu şeyin kemalidir. İşte bunun için "bil-
kuvve olanın kemali" sözüne "böyle olan" yani "bilkuvve olan" sözünü 
ilâve'etti. Bunun misâli şudur: Bir kalfa bir ev inşa ettiği zaman inşa için 
mevcut olan sırf kuvvetle evi tam mânâsiyle tamamlar. Eğer içine Kuvvetin 
karışmadığı bir sırf tamlık yok ise, -işte bu, ev inşasında kendisinden fariğ 
olunacak şeydir-, o halde Aristoteles'in "bilkuvve olanın kemalidir" demesi 
ne kadar isabetli olmuştur. 

Sonra söz "Zaman" hakkındadır. Zaman, Aristoteles'in bir çok 
defalar lâzımlariyle tarif ettiği g ibi 6 , ardarda gelmeye göre hareketin 
müddetidir. " M ü d d e f ' l e hareketin sayıldığı ve işaret edildiği imtidat kast-
olunur. Zaman ilkin hareket için tam bir zaman olarak bulunur. Hareket 
araya girer, sukûnet hasıl olur. Aristoteles Fizik (yumy. 'Axpoxo-ur)in 
4. makalesinde eğer hareket olmasaydı zamanın olamıyacağını çünkü hare
keti tasavvur etmeden zamanın tasavvur edilemiyeceğini, burhan yoluyla 
tasavvur eden kimsenin kolaylıkla anlıyabileceği delillerle, ortaya koymuş
t u r 7 . En kolay anlaşılabilen delil zamanın hareketle ölçülmesidir. Şöyleki 
bu bina ne kadar zaman aldı diye sorarız. Buna karşılık bir sene, bir ay 
yahut bir günlük müddet deriz. Bunların herbiri saymayla ve güneşin 
hareketiyle bilinir. Sene, güneşin herhangibir noktadan itibaren o noktaya 
dönünceye kadar kat ettiği müddettir. Ay güneşin feleğinin oniki kısmından 
birini kat ettiği müdddettir. Bir gün, içinde En Yüksek Feleğin tam bir 
devir yaptığı müddettir. Demekki, zamanın ardarda gelmeye dayanarak 
sayılan bir müddet olduğu anlaşılmaktadır. 

Bundan sonra söz "Mekân" hakkındadır. Mekân, Aristoteles'in lâzım
lariyle tarifini yaptığı gibi 8, ihtiva eden cismin ihtiva edilmiş olan cismin 
dış yüzeyine eşit olan iç yüzeyidir. Meselâ bir kaptaki suyun yeri kabın 
yüzeyidir, kap ihtiva eden cisimdir, onun yüzeyi suyun dış yüzeyine eşittir, 
çünkü ne ona ilâve edilmiştir, ne de ondan eksiktir. Bir mekâna sahip olan 
cisimlerin herbirinin dış yüzeyi de bunun gibidir. Lâzımlarla yaptığı bu tarif 
ne kadar isabetlidir, çünkü mekân lâzımlarla yapılan bu tarifteki gibidir. 

Bundan sonra söz "Boşluk" isminin delâlet ettiği şey hakkındadır. 
Boşluk isminin delâlet ettiği şey cisimden boşalmış olan bir boyuttur, 
duyusaldır. Ben ancak "boşluk isminin delâlet ettiği şey" diyorum, yoksa 
"boşluğun tarifi" demiyorum. Çünkü, Aristoteles, Fizik kitabının 4. maka
lesinde boşluğun mevcut olmadığını söylemiştir9. Demekki onun ismi yoktur. 

Ebû Zekeriyya Yahya b. Adî'nin hazırladığı risale tamam oldu. 
Kendisi bir iranlının çocuklarındandır. Bu iranlının ismi Buzurcmihr 

Ebî Mansur b. Ferhanşah el-Müneccim'dir. 

6 Bk. Aristoteles, Ou. 'Axpoa. IV, Ed. Bekker, 220 a, 22; Aris. Physique, S. 153. 
7 Bk. Ay. Es. 218 b, 21; Aris. Physigue, 149. 
8 Bk. Ay. Es. 212 a, Aris. Physigue, 132. 
9 Bk. Ay. Es. 213, b, 30 ve 214 a, 16; Aris. Physigue, S. 137-138, 
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