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"Time in English Literature" basglikli bir tetkikte "Zaman" telakkileri
hakkindaki felsefi fikirlerin Ingiliz Edebiyatinda nasil islendigini incelerken,
bu fikirlerin eskiligi ve cihansiimulliigii daha baslangi¢ta beni diinya edebi-
yat1 tarihinde nisbeten geg bir gelisme devresinde bulunan ingiliz Edebiyat1
sinirlart  disina ¢ikmaga ve eski edebiyatlara dogru uzanmaga zorladi.
Fikirler, tislp ve milli ozellikler gibi, muayyen bir milletin mali olmayip,
biitiin insanligindir; onlarin menselerini arastirmak ve muhtelif edebiyat-
lardaki tezahiirlerini mukayese etmek cok merakli bir arastirma faaliyetidir.

Tetkikimize edebiyatin heniliz mitoloji ve dinden kesin bir sekilde ayril-
madig1 eski caglarda insanin "Zaman" hakkinda neler diisiindigiinii, ve bu
distlincelerin edebiyatta nasil aksettirildigini incelemekle basladik; sonra,
sistematik diigsiincenin baslandigi en erken devir olan Hellenistik ¢agda, ka-
inatin en esrarli konularindan biri olan "Zaman" hakkinda insanin neler dii-
sindiigliinii, ve neler hissettigini teferruata kacmadan tesbit ettikten sonra,
asrimiza kadar bu konu etrafinda ortaya atilan felsefi nazariyeleri kisaca
gozden gecirdik. Burada konumuz disina cikmak ve felsefenin sahasina
tecaviiz etmek gibi bir ciir'et gostermissek te boyle yapmakta kendimizi hakli
¢ikaracak sebepler mevcuttur. Evveld konumuz felsefe ile siki miinasebet
halindedir, sonra da okuyucuyu biiyiik bir zahmetten kurtarmak istedik;
¢iinkii "Zaman" hakkindaki felsefi teoriler son derece muglaktir, ve anlasila-
bilmeleri icin ekseriya yiiksek matematik bilgisine ihtiya¢c gostermektedirler.
Zannimizca pek az okuyucu ve edebi miinekkit bu teorileri hakkiyle kav-
riyacak kadar derin bir matematik bilgisine veya fikri techizata sahiptir.
Boyle soylemekle edebi yazarlari ve miinekkitleri bir fikir zafiyetiyle itham
etmek istemedik; maksadimiz eski caglarda bilginin arzettigi biitiinliiglin ve
boliinmezligin artik zamanimizda ¢6zildigiinii, son derece hizla ilerliyen
bir ihtisaslagma neticesi olarak biriken teferruatin hazmedilemiyecek kadar
arttigini ima etmektir. Ilmi ve felsefi teorilere eserde yer vermemizin diger
bir sebebi de bu teorilerin edebi eserlerdeki akislerini kronolojik ve mukaye-
seli olarak incelerken bize bir dereceye kadar faydali birer kilavuz olacak-
larina inanmamizdir. Edebi yazarlar c¢okcast miicerret felsefi sistemler
cercevesi icinde diisinmemekte, fakat bu sistemlerden aldiklari muayyen
bazi fikirleri kendi hayat goriisleriyle birlestirerek hayat, tabiat ve kainat

" Ingilizce yazilmis olan bu eser yazarin docentlik calismasi olup heniiz basiimamistir.
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hakkinda genel sentezlere erismege calismaktadirlar. Bunun icin "Zaman''
hakkinda muhtelif c¢aglarda ortaya atilan felsefi teorilerden' burada
kisaca bahsetmeyi maksadimiz icin yeter bulduk. Bu teorilerde izahina
calisilan "Zaman" ile edebi yazarlarin zaman hakkinda soyledikleri ara-
sinda bazan bariz miinasebetler goze carptigr halde, bazan da bunlar
arasinda hic bir miinasebet bulunamiyor. Muhakkak olan bir sey varsa
o da hem edebiyatin ve hem de ilim ve felsefenin "Zaman" konusu ile
cok eski caglardan® beri mesgul olusudur. Gayeleri hakikati arayip
bulmak olan Edebiyat, Ilim ve Felsefe arasindaki miinasebetler konu-
muzun ruhunu ilgilendirmektedir, onun igin kisaca bunlara temas etme-
miz yerinde olacaktir.

ilim esas itibariyle fiziki realite &lemini objektif bir tetkike tabi tut-
makta ve olaylar arasindaki miinasebetleri izah edecek umumi prensipler ve
kanunlar aramaktadir. Diger bir tédbirle, ilim olaylardan genis prensiplere
dogru ilerlemektedir.Yapmaga calistig1 izah sekli sistemlidir ve akla dayanir..
Fakat ilim boyle bir izahtan sonra geri kalan meselelerle ilgilenmemektedir.
ilim bize kadinatin ne kadar rasyonel ve tam bir izahint verirse versin, biz
yine de onun giizelligi ve esrar1 karsisinda hayran kalmaktan kendimizi ala-
mayiz. Iste Edebiyat bu hayranliktan dogmakta, ve bu bakimdan ilmin

' Bu teoriler hakkinda daha etrafli bilgiler edinmek isteyen merakli okuyuculara su
eserlere bagvurmalarini tavsiye ederiz : Platon, Timaios, 37C-38C, 38C-39E. -Aristotles,
Fizik, 1V, 20, 4.- St. Thomas Aquinas, de Instantibus.- Leibniz, Letters to Dr. Samuel Clark,
London, 1917.- Berkeley, A Treatise Concerning the Principies of Human Knotvledge.- Ayrica
Essay Towards a New Theory of Vision- Kant, Kritik der reinen Vernunft.- H. Bergson, Time
and Free Will, London, 1910, ve ayrica Matter and Memory, London, 191i. -H. Poincare,
Science et Methode, Paris, 1908.- La valeur de la Science, Paris, ,1908.- H. A. Lorentz, The
Theory of Electrons, London, 1909.- H. Minkowski, Raum und Zeit Leiprig; 1909.- C. D.
Broad, Perception, Physics and Reality, Cambridge', 1914.- Aryrica ayni miellifin Encyclo-
pedia of FEthicsdeki 'Time' adli makalesi.- A. A. Robb, A Theory of Time and Space, London
1911.- Edington, Report on Relativity Theory of Gravitation, London, 1911- Space. Time and
Gravitation, London, 1920.- The Nature of the Physical [Vorld, London, 1928.- Mathematical
Theory of Relativity, Cambridge, 1922. S. Alexander, Space, Time and Deity, 1920. -Albert
Einstein, Relativity, The Special and General Theory, 1920.- Whitehead, Science and the Modern
IVorld, 1925. -Adventures of Ideas, 1933.- J. Ellis McTaggart, 'The unreality of Time' Mind,
new series, XVII (1908) No. 68, s. 437 et seq.- Herman Weyl, Space, Time, Matter, Alm.
dan tere, H. L. Brose, 1922.-J. W. Dunne, An Experiment with Time, London, 1927.- The
Serial Universe, London, 1934.- E. A. Milne, papers in Proceedings of Royal Society, 1936-38,
ve Philosophical Magazine, 1943.- Cleugh ve Gunn, Problem of Time, 1929.- F. L. Arnot,
Time and the Universe, 1941.

’ Miicerret bir kavram olarak Zamanin ilk defa MO 4 iincii asirda Platon (472-347)
tarafindan ele alindigini goriiyoruz. Sistematik diigslincenin basladigi bu asirdan 6nceki
devirlerde eski Hint edebi metinlerinde Zaman oldukc¢a belirli bir kavram olarak goze ¢ar-
piyorsa da serbest ve sistematik bir diisiince konusu olmaktan uzaktir. Prof. Dr. Sedat Alp,
ve Prof. Dr. Emin Bilgi¢c eski Misir, Siimer, Akat ve Eti metinlerinde giliniin muhtelif
zamanlari icin kelimeler mevcut oldugu halde, bu devirlerde heniiz insanin miicerret bir
Zaman kavramina sahip olmadigi kanaatini beyan etmektedirler. Bu hususta ileride daha
etrafli bilgiler verecegiz.
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tamamlayicisi olmaktadir. Gercekten Edebiyat Ve onun en yiiksek kademesi
olan siir, Leigh Hunt'in' dedigi gibi, ilmin bittigi yerden baslar, ve bizi onun
temas etmedigi hakikatlere gdtiiriir. ilim kalite ile mesgul olmaz; onun aras-
tirdig1 hakikat tamamen Olciillip tartilabilen bir hakikattir, ve kalitatif bir
hakikate erismege calisan siirle mukayese edildigi zaman dar ve mahdut
bir mahiyet arzeder. Bu Aristoteles'den bu yana sik sik tebariiz ettirilmis bir
keyfiyettir.'! Aristoteles'e gdre siir insani1 fiziki muhitin sert baskisindan
kurtarir ve hayatini zenginlestirir’. Tarih ilmi ile siiri mukayese ederken
bunlarin ikisi arasindaki en miihim farkin, birinin nesir ve digerinin
nazim olmasinda degil fakat giirin mevzuu bakimindan Tarihten daha
ustiin olmasindan meydana geldigini ileri siirer. Ona gore siir, Tarih gibi
hayatin clz'i taraflarin1 degil, fakat cihangiimul ozelliklerini ifade eder,
ve bunun ig¢indir ki siir tarihten daha (Philosophoteron), daha yiiksek ve
ciddi (spoudaioteron) dir. Ayni seyler, siirle diger ilim kollarini mukayese
ederken de soOylenebilir.

Su halde edebi hakikatle ilm1 hakikat arasindaki farklar soyle hulasa
edilebilir: ilm1 hakikat olaylara tam bir sadakat ve objektif bir goriisle bak-
may1 icap ettiriyor; halbuki edebi hakikat, olaylarin nasil oldugundan ziya-
de, onlarin bizde uyandirdig: zevk, 1ztirap, korku, ve Umit gibi siibjektif
ruh hallerini ve onlarin bize olan kiymetini 6n plana aliyor. ilim objektif
miisahede ve tecriibe yoluyla dis alemi tarifediyor; edebiyat ise ayni seyi his
ve hayal yolu ile yapiyor. Ilm1i tarifler ekseriya tatmin edici degildir ve sik

' "Poetry begins where matter of fact or of science ceases to be merely such, and to

exhibit a further truth, the connection it has with world of emotion, and its power to
produce imaginative pleasure. Inquiring of a gardner, for instance, what f lower it is we see
yonder, he answers 'a lily'. This is matter offact. The botanist pronounces it to be of the
order of Hexandria monogyna. This is matter of science. It is the 'lady' of the garden, says
Spenser: and here we begin to have a poetical sense of its fairness and grace. it is 'the
plant and flower of light' says Ben Jonson; and poetry then shows us the beauty of the f lowcr
in ali its mystery and splendour. "(Siir ilmin veya ilmi hakikatin bittigi yerden baslar ve
daha derin bir hakikatin mevcudiyetini ve onun his alemiyle olan ilgisini ve manevi zevk
verme kudretini gosterir. Meseld bir bahcevana su karsidaki ci¢egin ne oldugunu sorarsa-
niz, 'zambak' diye cevap verir. Bu yalin bir hakikattir. Botanikte bu ¢igege Hexandria monogy-
na ismi verilir. Bu ilmidir. Spenser ise 'Bah¢enin Hatunu' der. Bu cicegin zarafet ve giizelli-
ginin sairane bir ifadesidir. Ben Jonson ona 'isigin bitkisi ye cicegi' der. O halde siir bize
¢igegin giizelligini biitiin esrar ve hagmetiyle gosteriyor. Leigh Hunt, Imagination andFancy, i.

’ Aristotles, Poetics, 1x. 1-2.

* Aristotles Yunan edebiyatinda asirlardan beri devam edegelmis olan sairler-filo-
zoflar kavgasina bir son vermisti. Filozoflarin siire hiicum etmelerinin baglica sebebi onu
tamamen hayall ve bazan da gayri ahldki bulmalari idi. Bak: Plato Cumhuriyet, 11. 377,
378, 380. ITI. 386, 392. X. 605, 606, 607. Aristotles siirle felsefe arasinda cihansiimulliik
bakimindan bir bagdagsma unsuru buluyor; hayali ve hissi olmakla beraber siirin de felsefe
gibi hayatin, ve kainatin bir tenkidi oldugunu kabul ediyor. Diger taraftan Shelley sairlerle
filozoflar arasindaki yakinlig1 soyle tebariiz ettiriyor: "Plato esasinda bir sairdi. Mecaz-
larindaki hakikat ve ihtisam, ve iislibundaki ahenk, kavranmas:t miimkiin en yiiksek mer-
tebededir." Shellery, A. Defence of Poetry. Yine ayni eserinde Shelley, Shakespeare Dante ve
Milton gibi sairlerin en kudretli filozoflardan oldugunu yazar.



176 AHMET E. UYSAL

stk degistirilmek mecburiyetindedir. Meseld kimyagerin su i¢in verdigi H,0
formill bize suyun ne tadi ne de berrakligi hakkinda hic bir fikir vermiyor.
Astronomun ay1 diinyadan 300.000 km uzakta o6lii bir kiire olarak tarif et-
mesindeki hakikatle, sairin ay hakkinda ifade ettigi hakikat arasinda biyiik
bir fark vardir. Ilmin baslica gayesi sahsi ve antropomorfik unsurlar1 ber-
tarafederek objektif bir goriis saglamaktir. Bacon'un  dedigi gibi o diinyay1
ex analogia hominis olarak degil fakat ex amalogia universi olarak kavramaya
calisir. Bu bakimdan ilimle ekseriya cetin bir rekabet’ halinde bulunan
siir, ilmin zaman zaman ortaya attig1 fikirlere lakayt kalmayip onlarda yeni
yeni heyecan kaynaklari bulur. Esasen sairin en bluylk ozelliklerinden biri
kendisine mevzu se¢mekteki genis hirriyetidir. Wordswoth bu ozelligi
soyle anlatiyor :

"Sair diisiincesinin mevzuunu her yerde bulabilir. Ger¢i insan rehber
olarak en ¢ok gozlerine ve hasselerine baglidir, fakat kanatlarini ¢irpacak
bir heyecan atmosferi bulabilecegi her yere gider."

O halde siir bir heyecan unsuru olabilecek her seyi kabul ediyor, ve hatta
tamamen yanlis ilm1 fikir ve goriislere dayandigi halde o yine de biiylik bir
stibjektif hakikat ithtiva edebilir. Ciinkii siir dis olaylar karsisinda bizde hasil
olan ruhi davranislarin bir organizasyonunu vermege calisir, ve onun dogru-
luk ve estetik kiymetini tdyin eden sey, ifade ettigifikirlerin dogrulugu veya
yanlisligi degil, fakat bu organizasyonun miikemmeliyetidir, iImi hakikatle
edebi hakikati birlestirmek en ideal bir yol olacaktir, ciinkii insanin bu iki
ayr1 faaliyeti hakikatta birbirini gayet gilizel bir sekilde tamamlamaktadir.
I. A. Richards sairin hakikatle olan miinasebetini sOyle anlatiyor :

"Sairin vazifesi dogru beyanlarda bulunmak degil yanlis beyan-
larda bulunmaktir.*”

"Yalan bir beyan eger bir davranig ifade ediyor ve baska sebep-
lerden arzu edilen davraniglarla ilgili ise 'dogru'dur. Bu cesit bir
hakikat ‘%ilmi hakikattan tamamen farklidir. Keske bunlar icin
ayni kelime kullanilmasa; fakat halen bu hatadan kaginmak
miimkiin degildir.”"

' Bacon, Novum Orgarium, Liber 1, Aphor. XLI..
’ Bu rekabet bilhassa 17 inci asirdan itibaren, tabii ilimlerin ortaya attigifikirlerin bir
neticesi olarak, insanlarin Allah ve kainat hakkindaki inang¢larinin sarsilmasiyle siddet-
lenmistir.

’ "The objects of the poet's thoughts are everyvvhere, though the eyes and senses of
man are, it is true, his favorite guides, yet he will follow wherever he can find and atmos-
phere of sensation in which to move his wings. "W. Wordsworth, Preface to the Second
ed. of Lyrical Ballads.

* "The poet's function is making pseudo-statements. It is not the poet's business to
make true statemetents.”" I. A. Richards, Science and Poetry, Kegan Paul, 1916. s. 56.

° "A pseudo-statement is 'true' if it suits and serves some attitude or links together
attitudes which on other grounds are desirable. This kihd oftruth is so opposed to scientific
'truthc that it is a poty to use so similer a word, but at present it is difficult to avoid the

malpractice. Bu bize Tiirk¢ede sunu hatirlatiyor: "Aldanma ki sair sozii elbette yalandir."”
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Bir neslin saglam ilmi hakikatler diye baglandigi bir cok gorislerin ayni
nesil tarafindan c¢ok gecmeden, reddedilip yerlerine basgkalarinin ikame
edildigi sik sik goriilen bir sey oldugu halde, bir siirin ifade ettigi hakikat hig
degismemektedir. Iste Edebiyatin ilme galebe caldigi cihet budur.

Bilginin ihtisas boliimlerine ayrilmadigi, ve bir biitiin olarak miitalaa
edildigi caglarda siirle ilim rahatca bagdasabiliyordu, fakat insanda siste-
matik arastirma zihniyetinin dogmasi, ve bu zihniyetin tabii ilimler saha-
sina yonelmesiyle, bilgi eski biitiinliigiinti kaybetmege basladi. Bunun netice-
si olarak ilimle siir arasinda gittik¢e biiyliyen bir ayrilik basgosterdi. Fakat
ilim siiri tamamen terkettigi halde, siir ilmi birakmamistir, c¢linkl siir
insani ilgilendiren her seyle ilgilidir, ve ilimden cok daha genis bir ihata
kabiliyetine sahiptir. Sonra ilimden ayr1 olarak siirin bir de moral fonksiyo-
nu vardir. O, kuvvetini insan hayatina verdigi yiiksek kiymetten alan derin
bir hassasiyetle, ilmin insan1 trkiiten ve bedbinlige siiriikleyen buluslari
karsisinda, teselli yoluna gider, ve daima insana kdinattaki yliksek yerini
hatirlatir. Bu bakimdan Siir, Din ve Felsefeye ¢cok yaklagsmaktadir. Onun da,
insanlara iyi yasamanin yollarin1 goéstermek gibi, didaktik gayeleri vardir.
Esasen Coleridge'in dedigi gibi, evveld derin bir filozof olmayan hic¢bir kim-
se bilyiik bir sair olamamistir'. Emerson® biiyiik sairlerin degerlerinin fikir-
leri ile dlgiildiigiinii, Lowell’ bir saire, siirlerinin ihtiva ettigi felsefi hakikat-
ler nisbetinde hiirmet ettigini, ve Browning ise Felsefenin, en yliksek mah-
sulli olan siirden once geldigini ifade etmekle bu hususta sOylenecek en sala-
hiyetli sozleri sOylemis oluyorlar.

Burada Edebiyatla Felsefe arasindaki fark ve benzerliklere kisaca temas
etmek istiyoruz. Siir daha ziyade fikirlerin manevi cephesiyle ilgilenir,
Felsefe ise fikirleri analitik bakimdan ele alir, ve mevzu bakimindan kesin
olarak sinirlanmamistir. O bazan bir giiliin goncasina, bazan da kéinata
doner. Edebiyat, Felsefe gibi yalniz hiikiim vermekle kalmaz fakat ayni
zamanda yaratir. Higbir filozof bir edebi yazar kadar tam bir kéinat yara-
tamamistir. Edebi yazarin ufuklari ebediyete kadar uzanir ve muhayyilesi
zaman icinde muazzam mesafeler kat'eder. Edebi yazarin gayesi- hayatin
maddi ve manevi tezahiirlerinin insan ruhunda yarattig: titresim ve akisleri
tesbit etmektir. Filozofise esas itibariyle hakikatin anatomisiyle ve miicerret
fikirler arasindaki lojik miinasebetlerle ilgilidir. Edebiyat gilizelligin yiizi ile
Felsefe ise onun anatomisiyle ugrasir; ikisinin birlestigi-yegadne nokta bir
ifade vasitasi olarak dili kullanmalaridir- fakat bir farkla; Edebiyat dili renk,
miizik, koku, hareket ve heyecan yaratma vasitasi olarak kullandig: halde,
digeri onu kuru, miicerret fikirlerin kisa, a¢ik ve kesin ifadesi i¢in kullanir.

Edebiyatin da kendine gore bir mantig1 vardir, fakat bu felsefeninki
gibi miicerret ve diyalektik degildir, ve kendisini daha ziyade materiyellerin

Biographia Literaria, chap. XV.

Ralph Waldo Emerson, The Pentameron, 1V.
Letters, i. 73.

William Knight'a gonderdigi bir mektuptan.

2 woon =
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organizasyonunda ve his unsurlarinin uygunlugunda gosterir. Edebil yazar
sirfakla hitap eden formiillere genel olarak siipheli bir nazarla bakar; onun
icin fikirler organik bir mana tasir, ve her biri birer heyecan kaynagidir'.
Bu ayriliklara ragmen Edebiyatla Felsefe birbirine benzer ve birbiriyle bag-
dasir. Edebiyat hayatin ve varligin bir tefsircisi olarak ortaya ciktigi zaman
felsefeye yaklagir; felsefe de heyecansiz bir kafanin mahsulii olmasi icap
ettigi halde bazan derin bir heyecan kaynagidir. Bergson, Whithead ve Alex-
ander gibi filozoflarin eserlerinde derin bir edebi heyecan unsuru bul-
mamak imkansizdir.” Edebiyat ve felsefe yaratici ve kurucu faaliyetleridir.
Her ikisinin de kendine gore bir soyleyis tarzi, bir formu, ve heyecan
verici tarafi vardir; ikisi de tabiata cevrilen bir cesit bakistir, ve bu bakis her
ikisinde de gayet engindir.

Edebiyatin 'Zaman' konusu ile ilgisi insan hayat1 ile olan ilgisinin tabii
bir neticesidir; ¢iinkii hayat zaman icinde bir akis ve siirekliliktir. insanin ha-
yat hakkinda diisiiniirken en ¢ok O0grenmek istedigi sey bu akisin ne zaman
basladigl ve ne zaman bitecegidir. Bu hususta insanin kafasini kurcalayan
diger sorular sunlardir: Zaman denilen bu akig hakikaten varmi dir, yoksa
sadece bir aldanis midir? Akan Zaman midir, yoksa insan midir? Dogum,
o0lim ve mukadderatin bu akisla miinasebeti nedir? Edebiyat en eski cag-
lardan beri bu konularla ilgilenmektedir. Zaten edebiyat, biitiin giizel

T. S. Eliot bu fikri desteklemektedir; ona gére "The poet who thinks is merely the
poet who can express the emotional equivalent of thought. But he is not necessarily interes-
ted in the thought itself." (Diisiinen sair sadece diisiincesinin hissi muadilini ifade edebilen
sairdir; fakat onun muhakkak fikir ile ilgilenmesi icap etmez.) T. S. Eliot.

Buna karsililk Kaufman sdyle diisiiniiyor: "I cannot agree that the philosopher is
interested 'in the thought itself while the poet is not. Many philosophers are altogether too
exclusively concerned with the relation ofa thought to other thoughts, and too little with
the thought itself. They are interested in its consistency with other ideas, and in the ade-
quacy of arguments in which it appears either as a link or as a conclusion; they are not
necessarily interested in the thought itself —often much less so than the poet. Most men
including many philosophers, dicuss the truth of beliefs without any clear notion of their
meaning— of their many possible meanings. What the poet, however, is supremely inter-
rested in and can teach the philosopher is the meaning ofthought." (Filozofun yalniz fikir
ile ilgilendigini ve sairin ise ilgilenmedigini kabul edemem. Bir¢cok filozoflar miinhasiran
bir fikrin diger fikirlerle olan miinasebetleri ile ilgilenip fikrin kendisi ile pek az mesgul
olurlar. Onlar bir fikrin diger fikirlere uygun olup olmadigi, bir bag veya netice olarak
gorindigii zaman delillerin kifayet edip etmedigini O68renmek isterler; fakat fikrin
kendisi ile ilgilenmezler- -hattd bu ilgileri sairlerinkinden daha azdir. Birgok filozoflar da
dahil olmak iizere ekseri kimseler ne olduklarini iyice anlamadan inan¢larin dogru olup,
olmadigin1 miinakasa ederler. Fakat sairin en ¢ok ilgilendigi ve filozofa 6gretebilecegi sey
fikrin manésidir.) "Art, Traidition and Truth" Walter Kaufman, Partisan Revieta, (Winter
1955) s. 25.

* "Serious art implies a view of life which can be stated in philosophical terms, even
in terms of systems. Between artistic coherence . . and philosophic coherence there.is
some kind of correlation.” (Ciddi sanat, felsefi olarak hatta sistemler i¢inde ifade edile-
bilen bir hayat goriisii demektir. Sanat eserindeki insicam ile felsefi insicam arasinda bir
nevi karsilikli miinasebet vardir). Rene Wellek & Austin Warren, Theory of Literatiire, s. 27.
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sanatlar gibi, Zamanin esiri olan fani insanin kendinden daha devamli
bir sey yaratmak, diger bir tabirle, edebilesmek arzusundan dogmustur.
Edebiyat, insanin hayatta kiymet verdigi her seyi alip gotiiren tahripkar
'Zaman' karsisinda insana bir teselli kaynagi olmustur. Edebiyat ilim gibi
sert yiirekli degildir. ilim korkung hakikatleri insanin éniine serip birakiyor,
fakat insani teselli etmiyor. Bu is daha insancil olan Edebiyata kaliyor.

17 nci asirdan bu yana tabii ilimler sahasinda kaydedilen ilerlemeler
eski din-edebiyat-felsefe-ilim birligini ve dolayisiyle de insanin kainat hak-
kindaki inanclarini telafisi kabil olmayan bir karisikliga siiriiklemistir’.
Modern ilmin inkisafi ile blitliinliigiinii kaybeden ve ihtisas boliimlerine ayri-
lan bilgi insan1 korkung¢ bazi mechullerle karsi karsiya birakmistir. Iste bu-
rada edebiyata ve bilhassa siire diisen vazife ilmin parcaladigi inanglari
restore etmek, insana kainati tekrar kozmik bir diizen ig¢inde goOstermek ve
onu bedbinlikten kurtarmaktir.

Kaydettigi ilerlemeler sayesinde insan hayatinda muazzam degisiklik-
ler meydana getiren modern ilim, insanin 'Zaman' anlayiginda da gayet
buyiik degisiklikler yapmistir. Bu degisikliklerin en miihim tesiri, insanin
kadinat muvacehesinde kendisine atfetti§i ehemmiyette bir azalma olarak
goriilmektedir. Bu, insanin Zaman sinirlarinin her iki istikamette, hem fezaya
dogru (makrokosmos), ve hem de atomik bilinyeye dogru (mikrokosmos),
biliyiik mikyasta geniglemesiyle basladi. Bir taraftan Arkeoloji, Antropoloji,
ve Jeoloji gibi ilimler diinyanin ve lizerindeki hayatin evvelce zannedildi-
ginden cok eskilere uzandigini gosterirken, diger taraftan Astronomi, diin-
yadan milyonlarca 1sik senesi uzakta bulunan alemlerden bahsediyordu'.

Edebiyat bu hususta dinle isbirligi yapmaktadir. Eski c¢aglarda edebiyat ve din
birbirinden ayrilmiyacak kadar siki miinasebet halinde bulunuyordu.

’ Orta Cag diisiincesinin basit fakat derli toplu ve miikemmel bir ahenk iginde
gordiigi kainat: parcalayan modern ilim, orada bir ahengin degil, fakat tam bir ahenksiz-
ligin hiikiim siirdiigiini agikladi. Orada basibos ucgusan, carpisan, ve muazzam infildklar
icinde yok olan yildiz kiimelerinin mevcudiyetinden bahsediliyoru. Demek ki orada da
hudutlar, Orta Caglarin kiliseye bagli siyasi biitiinliigliniin sona ermesiyle Avrupa'da hasil
olan karisik durum icinde oldugu gibi, sabit degildi. Biitiin kdinat tam bir diizensizlik ve
emniyetsizlik manzaras1 arzediyordu. Insan simdiye kadar fikir sahasinda biiyiikliigii bu
dereceye varan bir krizle karsilagmamistir.

’ Daha 1837 senesinde Bessel trigonometrik usule Kugu burcundaki Cygni 61 yildizi-
nin diinyaya olan uzakliginin giines-diinya mesafesinin 700,000 misli oldugunu bulmustu.
Daha sonra yapilan 6l¢gmelerde diinyamiza en yakin yildiz olan Proxima Centauri ile ara-
mizdaki mesafenin 4.5 151k senesi oldugu anlasildi. Yildizlarin parlaklik dereceleriyle, bazi
istatiski prensiplere dayanan Cepheid metodu ile yapilan 6l¢meler zaman-mekan sinir-
larin1 daha da 6telere gotiiriiyordu. Bu metodu kullanan Shapley 1915 de diinyanmizdan
20,000 - 200,000 1s1ik senesi uzakta bulunan yildiz kiimelerinin mevcudiyetini haber veri-
yordu. Bugiin Mount Wilson rasathanesindeki 100-inch'lik teleskop bizden 200,000,000 151k
yili mesafede bulunan alemleri miisahede edebilmektedir. Diinyada insan hayatinin siiresi
ile mukayese edilirse bunun ne kadar uzun bir zamana tekabiil ettigi daha iyi anlasilabilir.
Uranyum i¢inde bulunan kursun madeninin tahlili ile elde edilen neticelere dayanan
hesaplamalar diinyamizin yasini 2,000,000,000 sene olarak tesbit etmektedir. Giinesin
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Obiir yandan atom fizikgileri atomik ¢éziilmelerin saniyenin 2,000,000 da
biri kadar kisa bir zaman icinde vuku buldugunu, ve zamanin,, mikro-
kosmik alem igcine dogru da, sonsuz bir sekilde uzandigini bildiriyordu.
Biyoloji daha da sasirtict bazi hakikatlerden bahsetdiyordu. Yiiksek canli-
larin belirli bir dmrii oldugu halde, boliinme suretiyle lireyen bazi miksros-
kopik canlilar icin boyle bir seyin varid olmadigi ileri sliriiliyordu. Biitiin
bu yeni bilgiler karsisinda insan kendisini iki sonsuzluk arasina sikigmis,
kisa omiirlii, zayif bir mahltk olarak gérmekten alamiyordu.

Modern fenni buluslara ve nazariyelere karsi edebi yazarlarin gosterdigi
ilk tepki derin bir bedbinlik olarak goriilmektedir. Mekanistik olarak izah
edilen kainat insanin aldka ve ideallerine yabanci bir yer addediliyordu.
Thomson'un City of Dreadful Nightt belki bu tepkinin ilk O6rneklerinden
bidirdir :

Firsat verilmedi bana evvelce;

Bos ve dilsizdir benim ig¢in sonsuz Mazi:

Gecmez bu firsat bir daha ele hi¢, hi¢c bir zaman;

Bostur, bostur benim igin sonsuz gelecek.

Ve bu yegane firsattan ben mahrum edildim dogusta

Bir manéasiz, bos hayal: bu diinyadaki Asil insan hayati

Beni o kadar sikiyor ki

Hissiz 6liimii istiyorum.'
Thomas Hardy'de de buna benzer bir bedbinlik bariz bir sekilde gbéze carp-
maktadir :

Ebediyyen suursuz!
Nicin, neden oldugunu bilmeyen
Kendi kendine hareket eden bir kuvvet

Hangi havayla dansediyor bu umman?’
Kainatin arzettigi karisiklik ve bu karisiklik i¢cinde insan hayatinin kisaligi
bazi1 edebi yazarlarin Epikiiryen bir tavir takinmalarina sebep olmustur,
insandaki yasama ve miicadele azmine inanan diger bazilart ise bu me-
kanistik alemi hice saymisglar ve

yast ise 5 - 8 milyon sene tahmin edilmektedir. (Bak: Bulletin of the National Research
Council, No. 80, "The Age of the Earth," Washington, 1931, velJ. Jeans, The Universe
Around Us (1934), s. 171. Bu konular etrafinda daha mufassal bilgiler i¢in bak: A. S. Edding-
ton, The Expanding Universe, 1933. -A. Haas, Kosmologische Probleme der Physik 1934.- feitsc-
hrift fuer Astrophysik, 1933.

' The chance was never offered me before /For me the infinite Past is blank and

dumb/This chance recurreth never, nevermore;/ Blank, blank for me the infinite to-
come./ And this sole chance was frustrate from my birth, / A mockery, a delusion: and my
breath/ Ofnoble human life upon earth /So racks me that I sign for senseless death./James
Thomson The City of Dreadful Night, (1874).

* "Ever uncoscious: /An automatic sense /Unweeting why or whence?/ . . . . . /
To what tune danceth this Immense?" Thomas Hardy, The Dynasts, (1919), i, 524.
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Miicadele edip de kaybetmek

Hic miicadele etmemekten daha iyidir.'
diyerek kendilerini avutma yoluna gitmisleredir. Tekdmiil nazariyesinin
en kuvvetli taraflarindan biri olan Thomas Huxley, kdinatin insafsiz muame-
leleri karsisinda insanin kendisine layik bir hayat elde etmek icin yaptigi
gayreti 6gmektedir. Evolution and Ethics adl1 eserinde Thomas Huxley soyle
yaziyor :

"Medeniyet tarihi bize insanin kainat icinde yaratmaga muvaffak
oldugu sun'i dlemi meydana getirirken gegirdigi safhalarin teferruatini
verir. Pascal'in dedigi gibi, insan kolayca kirilan bir kamis ise de,
ayni zamanda dusiinen bir kamistir. Onda suurlu bir sekilde hare-
ket eden, ve kdinati dolduran enerjiye cok benzeyen oOyle bir enerji
kaynagi vardir ki, kainatin seyrine tesir etmek kudretini hazizdir.
Bertrand Russell tabiatin korkunc¢ kuvvetleri karsisinda insanin
azimkar durusunu siire yaklasan bir uslliple soyle anlatiyor :

"2

"Eger disaridan bakilirsa, insan hayati tabiat kuvvetlerine nisbetle
kiigiiciik bir seydir, insan denilen kéle, Oliime, Kadere ve Zamana
tapmaga mahkiimdur, ¢liinki bunlar onun kendinde buldugu herseyden
daha buytktiir, ve dusindigli hersey onlara yem olmaktadir. Fakat
heyecandan ari mikemmeliyet daha da ustiindir. Bu gibi diinsiinceler
bizi hiirriyete kavusturur. Artik oOntine gecilmez kuvvetlere, sarkliliga
has bir itaatkdrlikla boyun egmiyoruz, fakat onlar1 hazmediyor ve
kendimizin bir parcasi haline getiriyoruz. Sahsi saadet ugruna yapilan
miicadeleleri, muvakkat arzular: bir tarafa birakmak, ebedi seylere karsi
duyulan heyecanla yanmak, iste buna kurtulus denir; iste bu, hiirriyete
kavusmus insanin ibadetidir. Bu hiirriyete kavusmak icin muayyen
bir Kader telakkisi lazimdir, Insan akli Kaderi yener, ve Zamanin
temizleyici atesine bir sey birakmaz.’"

Son yliz sene iginde bir cok yazarlar kdinat hakkindaki eski kanaatlerini
degistirmek mecburiyetinde kaldigi halde bazilar1 felsefi idealizm yoluna
gitmigler, fen 4leminin tamamen zahiri oldugunu, ve hakiki alemin ondan
tamamen farkli olarak onun altinda gizli bulundugunu iddia etmislerdir.
Hegelve Kant'in felsefel goriislerine dayanan bu davranis gecen asirda
Garlyle ve Emerson'un eserlerinde edebi ifadesini bulmustur.

iste burada, modern ilmi goriisleri hice sayan, bedbinligi kabul et-
miyen, mutlak bir nikbinlik goriiyoruz. Kainat yalniz ildhi degil, fakat
icinde bulundugumuz su anda tam ve mikemmeldir. Aci, 1ztirap, kotulik
ve 6liim bile bu milkemmeliyetin esasli unsurlarindandir, Ilmin kainatin

' "Tis better to have fought and lost. /Than never to have fought at all." Arthur
Hugh Clough, Peschiera.

> Thomas Huxley, Evolution and. Ethics, 84.

* Bertrand Russell, Mysticism and Logic, Penguin 1954, 58.
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sirlart hakkinda ortaya attigi yeni fikirler karsisinda kendi goriislerini
ayarlamak ihtiyacini hisseden bazi edebi yazarlar, biitiin dlemi daima
miikemmeliyete dogru ilerliyen bir gelisme ve terakki icinde goriiyorlard:
Darwin'in kesifleri bu goriisleri  destekliyordu. Tennyson bile bu goriisi
kabul etmis gibi goriintiyordu, I/n Memoriam sairin bu kanaatleri hakkinda
bize iyi bir fikir vermektedir :

Bir Tanri, bir nizam, bir unsur,
Biitiin kdinatin yaklagsmakta oldugu
Bir uzak ve ilahi hadise.’

insanin hayat, 6liim ve ahret hakkindaki inanclari ile "Zaman" hak-
kindaki fikirleri arasinda siki miinasebetler mevcuttur. Edebiyattaki akisleri
bir kiil olarak ele alindigi zaman bu miinasebetler insanin kozmogonisi
hakkinda bize zengin bir materiyal kaynagi teskil etmektedir. Yeni "Zaman"
kavramlarinin insanin kozmik nizam hakkinda tevariis ettigi inanc¢ ve
ananelerde yaptig1 degisikliklerin edebiyattaki akislerini incelemek fikir
tarihine yeni bir sayfa ekleyecektir.

Genel olarak edebiyatta 'Zaman' konusunu ve cesitli meselelerini
tetkike baslarken hareket noktalarimizi teskil eden umumi bazi farazi-
yeleri kisaca zikretmemiz yerinde olacaktir:

1) Muayyen sebepler tahtinda 'Zaman' insani hakli olarak bazi endi-
selere disturmektedir.

2) 'Zaman' temasinin insan hayat: bakimindan, edebiyatta hakiki
ve muhim bir yeri vardir.

3) Edebiyat 'Zamanin' ilim ve fenden’ daha tatminkar bir izahimi
yapmakta, ve insan icin daha muhim hakikatler ortaya cikarmaktadir.

' 19 uncu asirdan bu yana Sosyoloji ve Antropoloji iptidai insan topluluklarinin
inanc¢ ve davranislar: ile muasir topluluklarin davranis ve inanglar1 arasinda siki miina-
sebetler tesis etmege basladi. Analitik Pisikoloji ve Pisikoanaliz insanin mazisini simdiki
durumu tayin eden ¢ok mithim bir unsur olarak gordii, ve yalniz ferdin degil fakat toplu-
lIugun geg¢irmis oldugu gelisme safhalarinin, hem ferdin ve hem de toplulugun suuraltinda
gizli oldugunu ortaya atti. Bergson, Freud, ve Einstein gibi miitefekkirlerin felsefi, ilmi ve
pisikolojik fikirleri modern fikir hayatina yeni bir veche verdi.

> 200 sene kadar tutulan bu terakki fikri Birinci ve ikinci Diinya savaslarinin ¢ikmasiy-
la biiyilik bir sarsint1 gegirmistir.

* A. Tennyson, In Memoriam

'One God, one law, one element,

And one far-off divine event,

To which the whiole creation moves'
Tamamen '6l¢ii’ esasina gdre hareket eden ilim, hakikatte bir 'boliinmezlik' karak-
teri tasityan zamani kiicik mekan pargalar1 olarak gostermekte ve kullanmaktadir.
En hassas sekilleri ile dahi olsa bugiin kullandigimiz saat ve benzeri gibi zaman 6l¢me
vasitalart bize 'Zaman' hakkinda yanlis bir fikir vermektedir. 'Zamanin' kalitatif manasi
insan i¢in daha mihimdir, ve Edebiyat 'Zamani' bu yonden incelemektedir. Crabbe'in
dedigi gibi: 'Life is not measured by the time we live {Village, Bk. 11) Leland'in dedigi gibi
'thought is the measure oflife" (The Return of the Gods, 85.) ve 'thought' hi¢ bir 6l¢iiye vuru-
lamamaktadir,

4
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4) 'Zaman' hakkindaki yeni goriisler edebi nevilerde bazi teknik yeni-
liklere yol ag¢muistir.

'Zaman' meselesine ve bununla ilgili olan hayat, 6liim ve ahret mesele-
lerine karsi edebi yazarlarin takindigr tavirlar, muayyen bir tasnif cergceve-
sine sigmiyacak kadar ¢esitli ve karisiktir. Felseft ve ilm1 goriisler bu hususta
bazan bize kilavuzluk ettigi halde, bazan da bizi cikmaza gotiirmektedir.
Clnkl edebi yazarlar bazan ilminazariyeleri kabul edip onlarin tayin ettigi
yollar lizerinde ilerlerken, bazan onlarin siimulleri disina c¢ikarlar; ve bazan
da onlar1 dogrudan dogruya ilgileri olmayan meselelere tesmil etmek gibi
hatalara diiserler.' Fakat yukarida da isaret ettigimiz vechile edebiyat
ilmin ve mantigin fevkinde bazi endiselerle hareket etmektedir. Sinirlari
kesin olarak tdyin edilemiyen bu faaliyet sahasina giren mevzular sonsuz
denecek kadar miitenevvidir. Bu tenevvi karsisinda tatminkar bir tasnif
sekli beklemek imkéansiz ve yersizdir. Ilham meleginin cilvelerine tabi
olan edebi yazar yalniz hayatinin muhtelif safhalarinda fikirlerini yenile-
mek ve tavirlarini degistirmekle kalmaz, fakat muayyen bir eserinde bile
bir cok tezatlara diisebilir. Bununla beraber 'Zaman' hakkindaki fikirleri ve
tavirlart bakimindan edebi yazarlarr gayet umumi bir tasnife tabi tutarsak
soyle bir guruplama elde ederiz :

1. Zamanin tahripkar ve asindirici tesirlerini aksettiren ve onu insanin
en blyiik diismani olarak kabul eden yazarlar.

2. Zamani bir tekdmiil ve terakki vetiresi olarak kabul eden yazarlar.
3. Zamani bir kurtulus vasitasi olarak kabul eden yazarlar.

4. Yalniz ge¢mis zamanin reel olduguna inanan ve bu realiteyi tesbite
calisan yazarlar.

5. Realite olarak yalniz 'hali' taniyan ve 'Zaman' kelebegini ignele-
meye calisan yazarlar.

6. 'Gelecek Zamani' ve insanligin mukadderatini konu olarak ele alan
yazarlar.

Bu, yukarida da isaret ettigimiz gibi, tatminkar bir tasnif olmaktan cok
uzaktir; muayyen bir yazar bazan bu guruplardan bir veya bir kacina
dahil olabilecegi gibi, bazan da hi¢ birine girmeyen 0Ozellikler gosterebilir.
Muhakkak olan bir sey varsa o da insanin 'Zamana' karsi gittikge artan bir
ilgi gostermekte olmasidir. Bir siir'at ve degisme asr1 olan 20 inci asir mahi-
yeti itibariyle 'Zaman' meselesi ile siki bir sekilde ilgilidir, ve insanlarin
'Zaman' anlayislart simdiye kadar bu derece biiylik bir degisiklik gecir-
memistir. Modern insanit meseld 16 veya 17 inci asir insanindan ayiran
en mithim Ozelliklerden bir tanesi de onda Zamana karst yliksek bir
hassasiyetin (temporal sensibility) bulunmasidir. Spengler bu hassasiyeti
soyle anlatiyor:

" Bu hususta bak: 'Science and the Irresponsible Imagination' Norman E. Nelson,
The Yale Review, cilt. XLIII, 1953, No. 1, s. 71-88,
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"Kiltlirimiiz tabiat adlemini bir tarih alemi gibi gérmekte ve bodylece
mekan mantigindan farkli olarak bir de zaman mantigina sahip olmakta-
dir."”

Whitehead ise 'Zaman' bakimindan insanin icinde bulundugu yeni
durumu su sekilde izah ediyor :

"Eskiden miithim degisikliklerin vukubuldugu zaman siiresi fer-
din 6mriinden epeyce fazla idi. Onun i¢in insan kendini sabit
durumlara uydurmaya aliskindi. Halbuki simdi bu zaman stresi
insan Omrinden pek daha kisadir, ve onun icin gordigimiiz
terbiye bizi yeni durumlarla karsilasmaya hazirlamalidir.’”

20 nci asir Zamani ¢ok ciddiye alan bir asirdir.’ Biitiin milletlerin
edebiyatlarinda insanin bu meseleye karsi gittikgce artan ciddiyetinin akis-
lerini bulabiliriz. Bu ciddiyetin sebeplerinden en mihimmi insanin hayatini
daha iyi ve daha dolu yasamak arzusudur. Bu bakimdan edebiyatta
'Zaman' konusu didaktik ve moral bir mana tasimaktadir.

I1. ZAMAN KAVRAMLARININ TARIHT GELISMESI

1. Eski Misir ve Mezopotamya'da Zaman' kavramlar: :

Medeniyet tarihinde 'Zaman' hakkinda pratik ve teorik bazi kavram ve
inanclara sahip olan en eski milletler eski Misirlilar ve Mezopotamyalilardi.
Son yiiz sene icinde yapilan arastirmalar bize bu milletlerin M O. 2000 lerde
zaman Ol¢cme hususunda sistematik usullere, ve tam manésiyle felsefi degilse
de, bazi mitolojik inanclara sahip olduklarini gostermektedir. Bu devirlerde
zaman Ol¢me ihtiyaci zirai bir hayat tarzinin tabii icaplarindan doguyor,
ve pratik maksatlar gayesiyle yapilan miisahedeler bu ihtiyaci karsilayacak
bir takvimin hazirlanmasi icin kafi geliyordu. Bu devirlere ait yazi ve tablet-
ler 'takvim zamaninin' insan miinasebetlerinde ¢ok 6nemli bir yer isgal etti-
gini acikca anlatmaya kafidir. 11k miisahedeler, insanin mukadderati iizerin-
de buylk tesirleri oldugu zannedilen, yildizlara cevrilmisti, ve esas gayesi,
istikbali tayinde kullanilan bir astroloji sistemi kurmakti. Meissner'e gore’
MO. 800 den itibaren bazi alimler kendilerini astrolojiden siyirmaga ve ast-
ronominin temellerini kurmaga baslamislaridi. Beressos'a’ gore Kaideliler
Nabonassar'm saltanati zamaninda yildizlarin hareket zamanlarini tetkik
etmislerdir. Kiral Merodachbaladan'in 1 inci ve 2 inci saltanat yillar1 (MO.
721 - 722) iginde li¢ ay tutulmasi miisahede edilmisti.

Babil ve Asur'da takvim giinlere gore hesap edilmekteydi, ve giin gii-
nesin batis1 ile basliyordu. Ucii geceye, iicii de giindiize tekabiil etmek

' Spengler, Decline ofthe mest. Onsdz, 1918. Ing. tere. C. F. Atkinson, 1926.

* Whitehead, Adventures of Ideas, 1933, Pelican edn. s. 94.

> "The demand that time shall be taken seriously is one of the fundamental notes of
modernisin. "W. Urban, The Intelligible World, 1929, s. 238.

* B. Meissner, Babylonien und Assyrien 11, Meilderberg 1925, s. 416 et seqq.

° Muhtemel olarak Yunanca bilen Babilli bir alim. (Meissner, op. cit. s. 416,
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lizere biitiin bir giin altiya taksim ediliyordu, ve gerek gece ve gerek gilindiiz
icin bu li¢ ayri zaman ayni isimleri tasiyordu:

1) Yildiz dogusu

2) Gece yarisi zamani

3) Fecir zamani
Bu altili taksim yaninda, tam giiniin 12 ye taksim edildigini de goriiyoruz.
Bu suretle, bizim iki saatimize tekabiil eden her bir zaman 30 pargaya
bollinmek suretiyle bizim 4 dakikamiza karsilik olan kiiciik zamanlar da
tdyin edilmistir.'

Bu olduk¢a kisa zaman fasilalar1 giines ve su saatleri® vasitasiyle Ol¢lil-
mekteydi. Giines saati’ dik duran ve golgesi 6lciilen bir milden ibarettir.
Heredotus'a gore Yunanlilar giines saatini Babilliler ve Asurlulardan al-
mislardi.® Su saati ise, bir gece bir yildizin dogusundan ertesi gece ayni do-
gus anina kadar muayyen bir miktar suyu akitip bitiren bir kapti. Boylece
siklet ile' zaman arasinda bir miinasebet bulunmus oldugu goriliiyor.

Zaman 6l¢me tekniginde oldukca biiylik bir terakki elde ettikleri halde
eski Misir ve Mezopotamya dillerinde miicerret bir zaman kavrami ifade
edenbir kelimeye rastlanmiyor.” Bu devir insanlari miicerret felsefi kavram-

" Tam giiniin her 12 de birine Sumerce dama, ve Sami dilde(Akatga, Babilce, Asurca)
beru bunun 1/30 u olan 4 dakikalik zamana ise muhtemelen emdu denmektedir. Boylece bir
giin, yil gibi 12 biiyiik ve 360 kiigiik pargalara boliinmiis oluyor (Meissner, op. cit. s. 390
et seqq.).

> Bak: RA. X. AJSL. XL., 198-221 Bu en eski giines saatlerine 'Gnomon' ismi
verilmektedir.

’ Heredotus, IT, 109.
* Miicerret manada 'zaman' karsiligi bir kelime olmadigi halde bu dillerin hemen
hemen hepsinde giiniin muhtelif 'vakitlerini' géstermek i¢in kullanilan bir hayli kelimenin
mevcut oldugunu metinler gostermektedir. Prof. Dr. Emin Bilgic Akatca ve Siimerce'de
giinin muhtelif 'zaman' ve 'vakit' lerini gostermek tlizere asagidaki kelime ve tabirlerin
bulundugunu bildiriyor :
Akatga: lUmu-giin, bugiin; urru-yarin; sat urri-sabah vakti; ina si-arisabahleyin (adv.;)
ina timali-diin (adv.); ina salsi imi-evvelki giin (adv.); ina lidig-Obiir giin (adv.); hamustu-
bes gilinliik hafta (?); arhu / verhu-ay; sattu-sene; ina pani /ina mahri-vaktiyle; ina arki
umi- gelecekte. Akat¢a ve Siimetrce mevsim isimleri soyledir:

Akatga Siimerce
kussu Kis EN. TE. NA
ummatum Yaz E. Mes
eburu (m) Yaz (hasat zamani) EBUR
umsu Yaz (hararet) —

Prof. Dr. Emin Bilgi¢, Asurca vesikalardan, Anadolu'da Hititlerden 6nceki devirde, tama-
miyle ziral mahiyette olmak tizere, belki de dort mevsime takabiil eden asagidaki dort
tabiri tesbit etmistir. Bak: Journal of Near Eastern Studies, vol. VIII, 3. 293.

sa nipas sa ana

sa parka sa harikari
Ayrica Anadolu'ya ait eski Astir metinlerinde yine zirai esaslara dayanarak mevsimleri
ifade eden dort tabir gosterilmektedir: sibit nigallem-orak zamani: harpili-hasat zamani;
qitip karanim-bag bozumu zamanzi; idi eragim-ekim zamani, op.cit., 294.
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lar tesis edecek kadar ileri bir tefekkiir hayatina ulasmamislardi.’ Simdiye
kadar coziillen metinlere istinaden bu devirlerde insan diisiincesinin tamamen
mitopoeik (efsane kurucu) mahiyette oldugunu soyliyebiliriz. Mitopoeik dii-
stince ile modern ilmi diislince arasin daki en bariz fark birinin siibjektifve di-
gerinin ise objektif olusundadir. Bu diisiin ce tarzi siibjektif ve objektif realite
arasinda tam bir tefrik yapamadigi gibi, miinferit vaki'alari da siniflandirip
umumi kanunlara bagliyamaz. Modern insan, miisahede ettigi dlemle, bu
dlem icin yaptigr izah seklinin ayri ayri seyler oldugunu miidriktir, fakat ip-
tidai insan kendisini objektif Alemden ayiramaz; ona gbre cansiz ve objektif
bir dlem mevcut degildir. Kisacasi iptidai insan bir miistakil arastirma ru-
huna sahip degildir. Mitopoeik zaman kavrami miicerret degil fakat kalitatif-
tir. Bu diisiince tarzina gére zaman muayyen bir siireklilik veya kalitatif ba-
kimdan birbirinden farksiz anlardan ibaret bir realite degildir. Bizim tarihi
manada zaman anlayisimiz bu devir insanlart i¢cin tamamen yabancidir; ¢lin-
kii onlar 'yagsanan zaman' sliresine istinaden miicerret bir zaman kavrami
cikarmaktan acizdirler. Bununla beraber eski Misir ve Babilliler dlemde
kalite bakimindan farkli safhalar arzeden ritmik bir degismenin mevcut
oldugunu seziyorlardi. Buna basit madnada bir 'biyolojik zaman' anlayisi diye-
biliriz. Zamanin tabii tezahiirleri olan iklim, mevsimler, gece, giindiiz v. s.
gibi hadiseler 'tabii hadiseler' olarak degil, fakat insan hayat: ile siki miina-
sebeti olan 'miicadeleler’ olarak goriiliyordu. Giines her sabah dogarken,
kainatin baslangicindan oldugu gibi, karanligt maglup ediyordu;'her giin
dogumu kainatin dogusunun bir tekrar1 idi.

izahina calistigimiz bu mitopoeik diisiince cercevesi i¢inde, eski Misir
ve Babilliler, giinliik hadiselerin fevkinde muayyen bazi meselelerin mevcu-
diyetini tanimislardir. Bunlar, k&inatin mensei, yaratiligs, hayat, olim,
olimden sonraki hayat ve felos, yani hayatin gayesi gibi kozmik meselelerdi
ki, 'yasanan zamanin' kalitesi ve sosyal hayattaki 6nemi hakkinda bize bazi
fikirler vermeleri bakimindan kisaca gézden gecirilmeleri yerinde olacaktir.

Evvelda Muisirlilarin mitopoeik diistincesinde biliyiilk bir ehemmiyeti
olan, ve 'ilk zaman' denilen yaratilis hikdyelerini gézden gecirelim. Misir
metinlerinde sik sik rastlanmakta olan bu hikdyeler yaratilis hadisesini
turlt tirlt anlatirlar, ve bazan aralarinda bir miinasebet bulmak giictiir.
Mesela Memphis'te yaratict kuvvet Ptah olarak biliniyordu, ve Ptah top-
raktaki kuvveti temsil etmekteydi. Halbuki Heliopolis, ve Hermopolis'te,
glines yaratict kuvvet olarak taniniyordu. Diger taraftan Elephantin'deki
inanca gore, bir ko¢ olarak goriinen Khum bitiin canlilar1 bir ¢omlekgi
carkinda yaratmisti. Thebe'liler ise giines tanrisi Amon-Re'nin yaratici
kuvvet olduguna inaniyorlardi.

Alemi statik olarak géren Misirli icin yaratilis yegdne miihim degisme,
ve halin manasin1 izah eden mithim bir hadise idi. Mamafih, dlemi statik
olarak kabul etmekle Misirlilar ‘'degismeyi' tamamen reddetmiyorlardi.
Onlara gore kdinatta 'miikerrer bir degisme' vardi ye bu degisme yaratilig
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nizami1 muvahecesinde miitalda edilmekteydi. Miinferit, tesadiifi ve tarihi
olaylar, bu nizam i¢inde ehemmiyetsiz ve sun'i kaliyordu. Boyle bir diisiince
tarzinda tarihil teferruatin elbette ehemmiyeti yoktu. Miihim olan husus
mensei yaratilis ginine giden Firavunun diinya kadar eski oldugu idi.

Misirlilar  kdinat:r bir 'muhalif kuvvetler muvazenesi' olarak goriiyor-
lardi.' Oliim onlarca hayatta muvakkat bir kesinti, ve insan sahsiyetinde
bir degisme idi. Muayyen hallerde Misirlilarin 6lmiis akrabalara mektup’
yazmalari, Oliilerin yasamaga devam ettigine dair bir inancin mevcudiyetini
teyid etmektedir. Misirlilar hakikaten olimden sonraki hayat: o6limden
evvelki hayatin bir kopyasi gibi gormekteydiler, insanin istikbali hakkinda
ilk Ara Devirden evvel (M6. 2080-2000) herhangi bir fikre rastlamiyoruz.’
Eski Kirallik (M6. 2600-2180) devrine ait piramit metinlerinde ve tabut
kapaklarindaki yazilarda kirallarin 6liimiinden sonra yasamaga devam ettik-
lerini ifade eden inanclarin mevcut oldugunu gosterecek deliller buluyoruz,
fakat bunlar alelade Misirlinin 6liimiiden sonraki hayati hakkinda bize ¢ok
az bir fikir vermektedir. Mamafih, Frankfort® kirallar hakkindaki inanc-
larin alelade Misirliya da tatbik edilebilecegi fikrindedir. Umumiyetle Mi-
sirli 6liince kainatin muzazzam ritmine karisti§ina inanmaktaydi. 'Tekrar-
lanan hayat'- uhm ankh- tdbirine metinlerde sik sik rastlamaktayiz. Mesela
bir ilah bir kirala soyle diyor :

"Sana glines gibi dogmayi, ay gibi kendini yenilemeyi ve Nil'in sulari

gibi hayat1 tekrarlamay: bahsettim.’

Yeni Kirallik Devrine (1580-1085) ait bazi mezarlardaki manzaralar:
tefsir eden Mrs. Frankfort, sOyle yaziyor:

"The central concept which gives these scenes their unity. .. the
metaphysical problem that lay at the root of ali Egyptiam funerary
art, was the problem of the relation between life and death. Seen in
the light of this problem, the different types ofscenes are merely vari-
ous approaches, varying answers, but all imply the same assertion that
death is a mere phase of life, that the significance of life is as timeless
as death."®

Hulasa olarak diyebiliriz ki Misirlt i¢in 'zaman' mutlak ve miicerret
bir mana tasimiyor, fakat hususi bir kiymet ve méanasiz olan miikerrer saf-
halardan ibaret kaliyordu. 'Yasanan zamanin' disinda kalan fakat insanlari

' 'We might be nearer the truth if we supposed that philosophical speculations vvere
considered by people (Baybylonians) in general as useless. . . Chiera,

* H. Frankfort, Ancient Fgyptian Religion, Columbia University Press, New York 1948,
s. 88

* Allan H. Gardiner and K. Sethe, Egyptian Letters to the Dead, London '28.

* Frankfort, op. cit., s. 90.

* Ibid. s. 102.

% de Buck, De godsdienstige Beeteekenis vati de Slaap, '39.

7 H. A. Groenewegen Frankfort, Arrest and Movement, An Essay on Space and Time in the
Representional Art of the Ancient Near East The University of Chicago Press, 1951, ss. 81-82
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derin diisiincelere sevkeden muayyen 'zaman bdélgeleri' vardi. Bunlar uzak
mazi ve uzak istikbal diye isimlendirilebilir. Misirlilar icin mazi normatif
bir karakter tasiyordu. Ulasilabilecek en ideal durum baslangicta, yaratilis
zamaninda Re'nin kurdugu nizama donfisti.

Cok ilahli (politeistik) bir dine sahip olan Misirlilarin aylar,' ve saat-
lar’ icin koruyucu ilahlari vardi. Bu ildhlarin bazilar1 baska vazifeler de
gormekteydi, ve bir kismi yildizlarin ismini tasiyordu. Her giiniin bir ildh
veya ilahisi oldugu bildirilmektedir. Bu 365 ildh ve ilahesi arasinda bir 'ay’
'glin' veya 'saat’ ildhi bulunmamaktadir. Mamafih Unuet'in ve Thot'un
'saat ilahilar’’ oldugu iddia edilmistir.’

Eski Misir't birakip eski Mezopotamya'ya donecek olursak, oldukca
farkli bir hayat gorisi ile karsilasiriz. Misirlilar hayata giivenle bakiyor-
lardi, halbuki Babillilerde hayata karsi bir giivensizlik vardi. Babillilerin
ilahlar1t umumiyetle insana dismandi, fakat Misirlilarin ildhlar1 insana
dosttu. Bu iki milletin hayat goriisleri arasindaki fark bazan cografi sart-
larin arzettigi baskalikla izah edilmektedir. Misirlilardan bize muazzam
mimari eserler kaldigi halde, Babillilerin eserlerinin hemen tamamen yok
olmasi hususu da manidardir. Misirlinin 'magrur tas piramitleri insanin
maddi kuvvetler iizerinde kazandig: hakimiyetin zaferini ilan'* ettigi halde,
Babillilerin mazisi hakkinda bize kalan bir kag¢ tas yiginindan ibarettir.
Buna hayret edilmemelidir; ciinkii Babilli'ye gére 'o yalniz bir insandi ve
giinleri sayili idi; ne yaparsa yapsin o sadece bir riizgadrdi1'>. Onun igin
mevcudiyetin hakiki manasi daima insanin maddi basarilar1 fevkinde, ve
kainati idare eden kuvvetlerin icinde bulunuyordu. O maddi eserinin zaten
devamsiz olduguna inaniyordu. Yukarida da isaret edttigimiz gibi bu iki
milletin hayat gorlsleri arasindaki fark muhiti faktorlerden ileri gelmekteydi.
Nil boyunda hayat olduk¢a muntazam ve emin bir mahiyet tasiyordu, fakat
Dicle ve Firat boylarinda tabiat daha zalim ve giivenilmezdi. Dolayisiyle
insan tabiat kuvvetleri karsisinda kendi ehemmiyetsizligini daha siddetle
hissediyordu. Bu tabii faktorler Mezopotamyalilarin kozmik nizam hak-
kindaki fikirlerinde kendini gostermektedir. Onlar da, Maisirlilar gibi, ka-
inatta kozmik bir nizam ve ritim goriiyorlardi, fakat bu nizam Maisirlilarinki
kadar emin degildi. Kendisini mechul kuvvetlerin ve bilhassa yildizlarin
tesiri altinda bilen Mezopotamyali bliyii ve astroloji ile yakindan aldkadardi;
esas gayesi istikbal hakkinda mimkiin oldugu kadar ¢ok seyler O0grenebil-
mek ve mechul kuvvetlere karsi miicadelesinde daha kuvvetli olmakti.

' Budge, Gods of the Egyptians, ii, 292 ff

® Ibid., 300-302.

* Sir William Cecil Dampier, A History of Science, and its relations with Philosophy and
Religion, Cambridge 1941, s. 6.

* Breasted, 'Dedication Address' Aralik 5, 1931. (H. Frankfort, Mrs. H. Frankfort,
J. A. Wilson ve T. Jacobsen, Before Philosophy, Penguin Books 1949, s. 105 the iktibas edil-
mistir.

* Gilgamesh Epic, Old Babylonian version, Yale Tablet 1V, 7-8.
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MO. 2000 civarinda yazilmis olan Gilgamis Destan: 6liime karsi bir
feryat ve isyanin ifadesidir. Oliim, bu destanda, masum insanliga verilmis
agir bir ceza addedilmektedir. Gilgamis 6liimii yenmek ve 6lmezlige erismek
istememektedir. Basini alir gider ve Umapishtim denilen Olmezlik alemini
aramaya koyulur. Oniine gelene bu iilkenin nerede oldugunu sorar, fakat
herkes ona aradigini hi¢ bir zaman bulamiyacagmi soyler. Utnapishtim
hakikatte 6lmezlige erisen bir Babillidir. Nihayet onu bulur, fakat ondan bir
yardim goérmez. Biitiin bu maceralarin sonunda Gilgamis davasini halle-
dememistir.

ilahlarin 6lmezligi ve zamandan miistakil oluslari yaninda Babilli
kendisini 'bir anlik' bir yaratik olarak gérmekten alikoyamiyordu. Bu dii-
stinilisii ifade eden bir cok metinler arasindan sunu burada iktibas etmeyi
muvafik bulduk :

Din dogan buglin oliiyor.

Bir anda karanliga gomiiliiyor, ve hemen eziliyor.
Bir an nesesinden sarki soyliiyor,

Fakat bir anda aglayip—mateme biiriiniiyor.'

Muayyen bir medeniyet yaslandikca istinad ettigi kiymet hiikiimleri de
fert iizerindeki kuvvetlerini kaybetmege baslar. Iste Mezopotamya medeni-
yetinde M O. 1000 senelerinde kiymet hiikiimlerinde bdyle bir ¢oziilme bas-
gOstermisti. Biitlin insani kiymetler reddediliyor, ve diisiinceye bir bedbinlik
ruhu hikim oluyordu. Bunun en kuvvetli ifadesini 'Bedbinlik hakkinda
Diyalog'da gdérmekteyiz.’ Bir Mezopotamyal1 asille kolesi arasinda cereyan
eden bu konugsmada diinyada herseyin kotii ve beyhude oldugu ifade edil-
mektedir. Boyle bir diinyada iyiligi aramak faydasizdir ve yegane kurtulusg
olimdiir. Mezopotamya medeniyetinde artik insana ve hayata verilen deger
yavas yavas kalkmaga baslamisti. Bu sekilde seyrini tamamliyan tefekkiir
hayati, daha yeni ve zinde bir diisiince tarzina yerini terketmek mecburi-
yetindeydi.

2. Eski Hintte Zaman' Kavrami: [lahlasmis Samar:

indo-Germenlerin en eski edebi 6rneklerini veren eski Sanskritce metin-
lerde’ 'Zaman' kavramlar1 hakkinda bol ve orijinal malzemeye tesadiif ediyo-
ruz. Rigveda ve Atharva-Veda'larin son kisimlarindaki dini sarkilarda Hint fel-

* Stephen Langdon, Babylonian Wisdom, London 1923, ss. 35-66.

* Ibid., ss, 67-81.

* Bu metinler kronolojik olarak sdyle guruplandirilabilir :

MO. 1200 — Rigveda'lar.

MO. 1000 — MO. 700 Brahman'lar (Veda'larm tefsiri).

MO. 700 — MO. 500 Upanishad'lar.

MO. 500 — Sutra'lar

MO. 300 — MS. 300 Gita'lar (Epik Devir).

Bu konunun tetkikinde, bize gerek kaynaklari bulmakta yardim eden, ve gerekse umu-
mi bazi meseleleri anlamakta faydali izahlarda bulunan, D. T. C. Fakiiltesi Hindoloji
Boliimii Asistan1 Dr. Kemal Cagdas'a bor¢lu oldugumuzu burada kaydetmek isteriz.
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sefesinin baglangici diyebilecegimiz, kdinatin mensei ve yaradilis1 hakkinda
ortaya atilan panteistik ve idealistik baz1 fikir ve inanclar arasinda 'Zaman'
fikrinin miithim bir yer isgal ettigini gdriiyoruz. MO. 1200 lerde sézlii olarak'
baslayan Vedik edebiyatta, medeniyet tarihinde ilk defa olarak 'Zaman'
kavrami icin bir kelime kullanilmaga baslamisti. Bu kelime kéla'di ve
en eski Hint geleneginde Zaman ilahinin ismidir. Eski Misirlilarda Thot'un
zaman Olcen bir tanr1 olarak kabul edildigini daha evvelce gdrmiistiik’,
fakat Hintlilerin kala —Zaman Tanrisi, Misirlilarmkinden daha belirli ve
miisahhas bir mahiyet arzetmekte, ve daha ileri bir sezis ve diisiince saf-
hasinin mahsulii olarak belirmektedir. Kala, canli ve cansiz 4lemi yaratan,
ve herseyi beraberinde cekip gotiiren kuvvetli bir tanridir. Atharva- Veda bize
lald'nm mahiyeti hakkinda su bilgileri veriyor :

Vellit, bin-gozlii, 6lmez, yedi dizginli bir at olan Zaman bizi ileriye
dogru tasiyor.

Mukaddes bilgiden ilham alan hakim kisiler ona biniyor : onun
arabasinin tekerlekleri biitiin diinyanin mahlaklaridir.

Bu Zaman'm dénen yedi tekerlegi’ ve yedi dingil bashigl’’® var; ara-
basinin dingili ebediyettir.

Zaman etrafimizdaki biitiin alemi buraya getirir, ve ona bastanri
olarak yalvarilir.

Zaman'm TUstiinde tasan bir kap vardir: biz bunu bir ¢ok yerlerde
goruriz.

O biitiin bu canli dlemi alir gotiiriir. Gogiin en yiiksek katinda Ona
Kala derler.

Bu canli dlemi yaratan ve canlilar1 bir araya toplayan Odur.

Onlarin oglu olan O, onlarin babasi oldu: Ondan daha ylice bir kuvvet
yoktur.

Su gordiigiin gogli yaratan Kala'dir, ve bu topraklar iilkesini de O
yapmistir.
Hem olan ve hem de olacak seyleri harekete geciren Kala'dir.

Biitiin mevcudat onun icinde bulunur: géz onun igcinde goriir.

' Kemal Cagdas, bugiin dahi, Benares'te Ganj nehrinin en kutsal sayilan kivriminda

oturan ¢ileci ve rahiplerin Vedalar: hi¢ bir kelime kag¢irmadan sdylediklerini anlatiyor.
’ Kelimenin etimolojik mensei kat'i olarak bilinmemekle beraber, Sanskritce Kal=
hesaplamak, saymak manasina gelen bir kdkten ¢ikmig olmast muhtemel goriilmektedir

° Bak: bu eser s.

* 'Dénen yedi tekerlek' muhtemelen senenin yedi taksimatina tekabiil etmektedir:
tahavviilii semsi, mevsim, ay, iki hafta, giin, gece, saat. Cf. Dr. Ehni, Der Mythus des Tama,
116-117

* 'dingil bashig’' Zaman'm tesiriyle Giinesin yillik déniisiinden dogan yedi mevsim.
'Dingil’ ise biitiin Zaman ve Mevsim degisiklikleri icin sabit kalan ebediyet &lemini temsil
etmektedir. Op. cit. ss. 116-7.
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Akil, nefes ve isim Kala icinde tespit edilmistir.

Bu kainati yaratan ve harekete geciren odur, ve kdinat onun lizerine
dayanir.

Bu sarkida ifadesini bulan 'Zaman' anlayigi tabii, miicerret bir

kavram olmaktan uzaktir, fakat o yolda atilmis esasli bir adimdir. Vedik
edebiyat umumiyetle nikbin bir hayat goriisiiniin ifadesidir, ve iktibas etti-
gimiz sarkida bu husus belirtiliyor. Sarkinin yukariya iktibas edemedi-
gimiz bir misrainda soyle deniliyor :

Biitiin bu canlilarin hepsi Kala yaklastigi zaman sevinirler.’

Sarkida, gercekten, istikbal hakkinda bir endise, Zamanin zalimligi hak-
kinda herhangi bir dehset ifadesi, veya hayatin kisaligi ve manasizligi
hakkinda bir sikdyete tesadiif edilmiyor. "Vellt' ve '6lmez' vasiflarini haiz
olan Kala insana iyi bir tanri oldugu intibaini veriyor.

insanin o6limden sonra, yeryliziinde, gokte, nebatlarda veya hayvan-
larda yeni bir takim sekiller altinda mevcudiyetine devam edecegi ve evvelki
hayatinda yapmis oldugu islerin cezasini veya miikafatin1 goérecegi inanci
MO. 600 lerde vyerlesmis bulunuyordu. Upanishad'larda iyice gelismis
olan bu inanclarin iptidai bir seklini Catapatha Brahmana'larda. bulu-
yoruz. Bu samura denilen, transmigrasyon (transmigration = ruhun bir
viicuttan baska bir viicuda gecisi) nazariyesinin esasin1 teskil ed-
er. Bu nazariye kisaca soyledir : Hakiki bilgi insant Brahma'nin kendi
ruhuna gotiirir ve onunla birlestirir. Bu birlesme lstiin bir saadettir.
Hakiki bilgiye ulasan ve muayyen bir fedakarlikta bulunanlar, oliimden
sonra ezeli hayata kavusurlar; boyle bir bilgiye sahip olmayanlar, ve bir

" 'Prolific, thousand-eyed, and undegaying, a horse with seven reins, Time bears us

onvvards.
Sages inspired with holy knowledge mount him: chariot wheels are all the worlds
of creatures.
This Time hath seven rolling wheels and seven naves, immortality is the
chariot's axle.
This Time brings hitherward ali worlds about us: as primal Deity is he entreated.
On Time is laid an overflowing beaker: this we behold in many a place appering.
He carries from wus all these worlds of creatures. They call him Kala in the
loftiest heaven.
He only made the world oflife, he only gathered the worlds of living things toget-
. her.
Their son did he become who was their father: no other higher power existeth.
Kala created yonder heaven, and Kala made realms of earth. By Kala, stirred
motion, both what is and what shall be expand. in Kala rest ali things that be: in
Kala doth the eye discern o
In Kala mind, in Kala breath, in Kala name are f ixed
and Joined.' The Atharva-veda XIX, LIII, Ralpf Griffith terciimesi, 1917.
’ 'These living creatures, one and ali, rejoice when Kala hath approached" The
Atharva-Veda, X1X, Hymn LIII, Ralph Griffith tercimesi, 1917.
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fedakarlikta bulunmayanlar ise Olimiin esiri olarak tekrar bu diinyaya
gelirler:

insanin kalbindeki biitiin arzular serbest kalinca,
Oliimli 6liimsiiz olur, ve bdylece insan Brahma'ya ulasir.'

Hint tefekkiir geleneginde esas realite alti sekilde tefsir edilmektedir.
Bunlara 'alt:1 vukuf méanasina gelen Sad Darsana ismi verilir. Sad Darsana,
akil yolu ile, insana hasseler Otesi hakikati kavrama Xkabiliyetini verir.
Klasik Hint Felsefe sisteminin esasini teskil eden Sad Darsana sunlardir:
Nyaya, Vaisesika, Samkhya, Yoga, Mimadmsa, Vedanta. Kuruculari bilin-
meyen bu alt1 yol insani1 ayni pratik gayeye ulastirmaktadir: ebedi saadet.
Bu alt1 yol bir kac umumi kavrama istinad etmektedir:’ -Hepsi tabiatta devri
bir hareketin mevcut oldugunu, ve bu hareketin bast ve sonu olmadigini
kabul eder;’ -Hepsi ruhun tekrar dogusunu, ve hayat ile 6liimiin, cehaletten
dolayr ruhun simsiki baglandigi bir devrl hareketin iki safhasi oldugunu
iddia eder;'-Hepsi Dharna'y1, insan ruhunun mukadderatini, ve tabiattaki
devri hareketi tdyin eden cihansiimul bir nizam olarak kabul eder;’ -ve niha-
yet hepsi Bilgiyi, kurutulusa gotiiren yol, ve Yogizmi nihail kurtulusa eris-
menin yegane usulii olarak bilir.

Yukarida bahsettigimiz ‘'alt1 vukuftan Vaisesika, dokuz ebedi varlik
arasindaki farklari gostermek ve aralarindaki hususi oOzellikleri belirtmek
suretiyle, realitenin mahiyetini 6gretir. Bu dokuz varlik sunlardir :

Dravyas — Diinya
Apas — Su
Tejas — Ates
Vayu — Hava
Kala — Zaman
Dik — Mekan
Atman — Ruh
Manas — Akil

Vaisesika'ya gore kainat bir uzantidir ve zaman icinde degisir.
Maitri Upanishad'da. ifade edilen 'Zaman' anlayisina gbére biitiin var-
liklar 'Zaman' dan dogar ve yine onun icinde kaybolur :

Varliklar Zamandan c¢ikar;

Zamandan bilyilrler.

Zaman icinde kaybolurlar.

Zaman hem bir sekildir ve hem de sekil degildir.’

' When are liberated all /The desires that lodge in one's heart/ Then a mortal beco-
mes immortal: /Therein he reaches Brahma!/. Brihad-Aranyaka Upanishad, 4. 4. 9.

* 'From Time flow created things. /From Time, too, they advance to growth./ In
Time, too, they do disappear. /Time is a form and formless too./ 'Maitri Upanishad', The
Thirteen Principal Upanishads, Sanskritceden terciime eden Robert Ernest Hume, Oxford
Uni. Press, Madras, 2 nd Ed. 6. 14 -s. 433-434,
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Yiice Ruh icinde (mahatman) biitiin seyleri,
Biitiin yaratilmis seyleri pisiren Zamandir.
Fakat onun icinde de Zaman piser.

Bunu bilen Veda'y1 bilir.'

Biitiin varligin mensei olan Brahma'nin iki sekli vardir: gilinesin yaradilisi
ile baslayan Brahma, ki buna 'Zaman iginde'ismi verilebilir; bir de
glinesin yaradilisindan evvelki Brahmaki buna da 'Zaman disinda’
ismi verilebilir. Brahma'nin bir giinii ile bir gecesi biner asirdir.’
Giindiiziin zuhur eden yaratiklar gece asillarina doénerler. Iste
kainatin yaradilis1 ile yok olusu arasinda gecen zaman icinde olanlar
'Kalpa Nazariyesi' veya 'Devir Nazariyesi' ile izah edilmektedir.
Bu nazariyeye gore Brahma biitiin varhiklarin c¢iktigi ve sonra yine
ona dondiigii ebedi bir kaynaktir. Biitiin varliklar asillarina doniinceye
kadar dogmaya ve O0lmeye devam ederler, fakat Hakiki Bilgiye (Dharma)
sahip olanlar —yogiler— artik bu o6liim ve dogum diinyasina gelmezler.
Insanin kéinatta en yiiksek gayesi bu diinyadan kurtulup 6liimsiiz diinyaya
yani Tanriya ulasmak ve onunla birlesmektir. Asrimiza kadar devam eden
ve Bati dleminde bile ara sira akislerine tesadiif ettigimiz Hint Mistisizmi-
nin esas gayesi, zamana tabi diinyadan kurtulup zaman disinda ebedi
aleme kavusmak, ve bu sekilde saadeti bulmaktir. Mistik yahut Yogi
Zamana tabi degildir; biitlin diinyayr tahrip etmek i¢in ugrasan Zaman
ona dokunamaz, onun ruhu Tanr1 ile birlesir ve ebedi olarak yasamaga
devam eder:

Ben herseyi yok eden,

insanlig1 6ldiirmek icin diinyaya gelen Zaman'im!

Doglismek icin siralanmis bu muhariplerden hig¢ biri
Olimden kurtulamaz; yalniz sen yasamaga devam edeceksin.’

Hintliler, rniicerret bir zaman kavramina dogru biliylik adimlar attig: halde,
Zamani miisahhas bir Tanridan tecrit edememisler, ve Dairevi bir hayat-
O0lim nazariyesi kurmakla iktifa etmistir. Sanskritce metinler bize 'Zaman'in
zaman dist bir aleme' erismek icin kullanilan bir vasita oldugunu anla-
tiyor. Bu fikirlerin bazi akislerini Ingiliz Edebiyatinda Zaman kavram-
larin1 incelerken gorecegiz.

Milattan takriben iki asir evvel, Budist felsefe, ya Yunanistan'in tesiri
altinda, veyahut ta, tamamen ondan miistakil olarak, iptidai bir atom

' Ibid., 6. 15.
* 'The people who know the day of Brahma' a thousand ages in duration, and the
night, a thousand ages in ending, they know day and night,. BhagavadGita, VIII. 17.
> 'Time am 1, laying desolate the world,
Made manifest on earth to slay mankind!
Not one of all these -vvamtiors ranged for strife
Escapeth death; thou shalt alone survive.'
Bhagavad Gita "The Lord's Song', XI. 32, Annie Besant'in terciimesi, Madras, 1949.
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nazariyesi kurmaga muvaffak olmustu. Yine bu zamanlarda maddenin
kiiciik parcaciklardan ibaret oldugu fikri Zamana da tesmil edilmege basla-
misti. Bu nazariyeye gore her sey yalniz bir an devam ediyor, ve hemen sonra
tamamen kendine benzeyen bir sey onun yerini aliyordu. Buna ragmen
herseyi devamli gormemiz kinematoskopik prensiple izah edilmektedir.
Bu fikrin daha sonraki caglarda, mistik sairler tarafindan nasil alinip
islendigini ileride gorecegiz.

3. Eski Cinde Zaman Kavramlari :

MO. 4 iincii asirdan itibaren Cin felsefesinde miicerret bir kavram
olarak 'Zaman' yerlesmis bulunuyordu. Bu asirda yasamis bir Cin filozofu
olan Chuang-tzu Zaman, degisme, hayat ve Oliim gibi meselelere temas et-
misti. Ona gore kainattaki biitiin seyler her an bir digisme halindeydi.
Tabiatta her sey kendisi icin tdyin edilmis seyri takip etmektedir. Chuang-
tzu kainattaki herseyi dortnala kosan bir ata benzetiyor.

insan bir defa tam bir bedeni sekle girince, muhtelif kistmlari
sonuna kadar vazifelerini ihmal etmezler. Onlar, etraftaki sey-
lerle ya miicadele ederek, yahut ta ahenkleserek, dortnala kosan
bir atin siir'atiyle yollarin1 takip ederler.’

Mevcudat doértnala kosan bir at gibidir. Onlarin tadilata ugra-
madig1 bir hareket ve zaman yoktur.’

Chuang-tzu'ya gore kainattaki mevcudat bir sekilden diger bir sekle degis-
mekte ve bu degisme 'dairevi’ bir yol takip etmektedir; binaenaleyh bas-
baslangict ve sonu yoktur :

Mevcudat muhtelif cinsler altinda toplanir. Onlar bir sekilden
baska bir sekle girerler. Baslar1 ve sonlari, bir daire gibidir, her-
hangi bir noktasit baslangi¢c olabilir. Buna Tabiatin Tekdmiilu
denir. Tabiatin Tekamiilii, Tabiatin Sinirlarini tayin eder.’

Bu dairevi degisme anlayisina gore o6lim bir mevcudiyet halinden baska
bir mevcudiyet haline ge¢mektir. Hayat ve oOlim hakikatte birbirine esit
hallerdir; her ikisi de "iyi"dir. Chuang-tzu o6liim hakkinda soyle diyor :

insan sekline girebilmek biiyiik bir zevk kaynagidir, fakat son-
suz tekamiil i¢cinde, her biri ayni sekilde iyi olan, milyarlarca baska
sekiller vardir. Bu sayisiz degisikliklere tabi olmak ne essiz bir
saadettir.

MS. 4 iinci asirda yasamis olan Kuo Hsiang, Chuang-tzu'nun felsefi
gorusleri hakkinda yaptigi bir yorumda tekdmiil hakkinda sOyle diyordu:

" H. A. Giles, Chuang-tzu, Shanghai, Kelly ve Walsh, 2 inci ed, 1926. 11, s. 15.
> Ibid. XVII, s. 209.

* Ibid. XXVII, s. 365.

* Ibid. VI, s. 75.
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Zorlanilmadan meydana cikan kuvvet bahsinde tekdmiil en basta
gelir. O kainati ileriye ve yeniye dogru gotirir;.... Hicbir an
durmaz; yeniye dogru ilerler. Binaenaleyh kainat ve herseyin
degismedigi bir zaman yoktur.'
Madem ki Zaman bitmez tiikenmez bir akistir, o halde soyle diyebiliriz:
'Ogle iizeri giinesi batan giinestir; dogan mahliik 6len mahliiktur.”” Chuang-
tzu'nun paradokslarindan 7 incisi bize Zamanin bu daimi degismesi hak-
kinda relativist bir goriisiin o devirde mevcut oldugunu izaha kafidir :

Yiieh eyaletine bugiin gidiyorum, ve diin oraya vardim.’

Herseyin daima degisme halinde bulundugu bu kiinatta simdi 'yarin'
diye bahsettigimiz zaman parcasi, 'ben Yiieh eyaletine gidinceye kadar
zaten 'mazi' olmustur. Bineanaleyh 'Yiieh eyaletine bugiin gidiyorum,
ve yarin oraya variyorum' yerine 'Yiieh eyalerine bugiin gittim (gidiyorum)
ve diin oraya vardim' demek mimkiin olacaktir.

Cin felsefesindeki degisme nazariyeleri Hint felsefe sistemlerine bazi
benzerlikler arzetmektedir. Fakat MS.1 inci asra kadar Cin Felsefesinin
Hint Felsefesinden tamamen miistakil olarak inkisafettigini, ve iki memleket
arasinda fikir aligveriginin ancak o asirda Chang Chien'in baskanlig: altinda
Hindistan'a gonderilen ilmi heyetle basladigini1 ekseri sinologlar kabul et-
mektedirler.

4. Eski Yunan Felsefe ve Edebiyatinda Zaman kavramlari. :

MO. 7 nici asirlarda Misir ve Mezopotamya medeniyetleri ile temasa
gecmis olan Yunanlilar, bu eski kiiltiirlerin tesiri altinda kalmislar, ve on-
lardan bilhassa bazi dini unsurlar1 biraz degistirmek suretiyle almiglardir.
Misir dini ayinleri ile Yunan dini dyinleri arasinda bazi1 paraleller bulmak
mimkiindiir; fakat bu benzerlikler yaninda miithim bir ayrilik ta géze carp-
maktadir. Yunan dini inanclarinda tanri ile insan arasindaki mesafe daral-
mistir. Meseld Orphik ayinlerin en miuhim 0Ozelligi, bu ayinlerde insanin
yalniz bir 'dogus c¢arki' ndan kurtulmayir degil, fakat ayni zamanda tanri
ile birlesmeyi imit etmesiydi. Bu ayinlerde sOylenen sarkilar insanin mensei
hakkinda tamamen Yunanli bazi unsurlar ihtiva etmektedir. Bunlara gore
Titan'lar Dionysus'u yutmuslar ve bu sebepten de Zeus tarafindan o6ldiiriil-
muglerdir. Bildhare Zeus onlarin kiilinden insani yaratmistir. Titanlarin
unsurunu tasidigr icin insan 'koti' ve 'gecici’ dir; fakat diger taraftan Ti-
tanlar bir tanrinin viicudunu yemis olduklarindan, onlardan insana 'ilahi-
lik' ve 'ebedilik' gibi ozellikler de gec¢mistir. Yunanlilar hakikatte, mense
bakimindan, insanin tanrilar kadar eski ve hatta onlarla bir olduguna inani-
yorlard1.*

" Ibid.

> Ibid., eh. V1. s. 450.

> Ibid., s. 451.

* Pindar'in (518-438) 6 nc1t Nemean Gazelinde bu inancin edebiyattaki aksini bulu-
yoruz : 'Bir irktan, yalniz bir irktandir ilahlar ve insanlar. Her ikimizde nefesimizi bir ananin
rahminden c¢ekeriz.'
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Diinyanin mensei hakkindaki en eski bilimOncesi tasavvurlara Ho-
meros ve Hesiodos'ta rastliyoruz. Homeros'un destanlarinda eski Misir ve
Babil insan anlayigsindan tamamen farkli bir insan anlayisi buluyoruz. Yu-
nan mitolojisinde bir ¢ok zalim hareketlere rastlanmakla beraber, insan
hayat1, serefli, yliksek ve asil olarak tarif ediliyor. Homeros'a gore ideal
insan acilara ve zahmete katlanan insandir:

Kat1 bir yiirek verdiler

Moiralar insanlara'.

Katlanacagim, aci gdérmiis bir yiirek var gdgsiimde ’.
Herzaman o6nde gitmek otekileri gecmek,

Atalarin soyuna leke siirmemek’.

Bu nikbin ve enerjik hayat goriisiine ragmen Homeros hayatin kisaligi
ve degersizligini kuvvetle hissetmekteydi:

Insanlar nasilsa, yapraklar da oyledir.
Yapraklari yel yere sagar, orman
Tomurcuklanip yaratir, gelince yeniden bahar,
insanlar da béyledir, biri yeserir, 6teki solar .
Toprak insandan daha gecici bir sey beslemiyor’.

Babillilerin astronomi sahasinda yaptigi ilerlemeleri bilen Yunanlilar,
onlarin, zaman dl¢cme metotlarini almislardi®, fakat genel olarak sihhatli
bir zaman Ol¢cme teknigi giinliik hayatta cok az ehemmiyeti olan bir seydi.
Ciinkii Yunanlilar bu usulleri’ yalniz fenni maksatlar icin kullaniyorlar ve
alelade hallerde giiniin muhtelif zamanlarin1 géstermek icin 'horoz-otiisi’,
‘carst zamani', 'lamba yakma zamani' ve 'uyku zamani' gibi tabirler kul-
laniyorlardi. Giun Babillilerde oldugu gibi 'saat' diyebilecegimiz kiiglik
parcalara taksim edilmisti, ve giines ve su saatleri kullanilmaktaydi. Fakat
genel olarak Yunanlilar zaman 6l¢gme isinde Babillilerin buldugu metodlara
pek fazla bir sey ilave etmemislerdir, ve sihhatli zaman 6l¢gme aletlerine hig
bir zaman sahip olmamislardir.

Mitopoeik diisiincenin devam ettigi ilk devirlerde, felsefi manada
'zaman' hala ilahlik tasiyan bir mefhumdu, ve Kronos® denilen bir tanrn
ile temsil ediliyordu. MO. 700 lerde yazildig1 zannedilen Hesiodos'un

1

Homeros, flias, XXVI, 49. Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yaynlari-say1
317, Istanbul 1948, s. g.

* Homeros, Odysseia, V, 222.
* Homeros, flias, VI, 208.
* Ibid., V1, 146.
Homeros, Odyseia, XVIII, 130.
Heredotus, 11, 10g, 3.
Bu hususta bak: W. Kubitsckhek, Grundries der antiken Zeitrechung, 1928,s. 188 et seq.
Kronos hakikatte pre-Hellenik devirlerin tanrilarindan biri idi, ve muayyen yerlerde
(Atina) onun adina Kronia denilen ayinler yapilirdi. Bak: Deubner, Affische Feste, 152
etseq. ve Farnell, Cults ofthe Greek State, i, 23 et seq.

5
6
7
8
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Theogonia'sinda, kéinat hakkinda verilen bazi mitolojik tasavvurlar arasinda
bu tanrinin Zeus'iin babasi oldugunu ifade eden misralar vardir :

Rheia ise evlenerek Kronos ile dogurdu giizel ¢ocuklar :
Hestia'yi, Demeter'i ve altun-sandalli Sera'yi,

Giiclii Hades'i, evi yeraltinda olani

Yiiregi acima bilmeyeni ve Ennosigaios'u, pek gilirleyeni,
Ve diisiinceli Zeus'u, tanrilarla insanlarin babasini.'

Kronos Latin sairleri’ tarafindan Saturnus ile birlestirilmis ve bu yiizden
bazi yanligliklar ¢ikmisti. Meseld Saturnus'un zamani bazan bir masumiyet
ve safiyet devri olarak tavsif edildigi halde bazan da o cocuklarini yutan
bir tanr1 olarak gosterilmektedir. Hakikatte Saturnus eski bir Etrurya tanrisi-
dir. Nesillerin ve zamanlarin nasil birbirini takip ettigi ve diinyanin nasil
meydana geldigi gibi meselelere bir izah yolu aramakta olan Yunan mito-
poeik diisiincesi, yavas yavas kozmojenik efsaneyi birakip, fikri bir tahlil
ve tetkike mevzu olabilecek degismez prensipler aramaga basliyordu. Yu-
nan fikir hayatinda bu degisiklik Anaksimandros (MO. 610-545) ile baslar.
Bu filozofa gore, kainatta ebedi unsur bizim madde (substantia) anlayisi-
miza yaklagsan, zaman ve mekadn bakimindan hudutsuz (aperiron) bir seydir;
buitiin canli varliklar yok olmaga ve kdinattaki buiylik varligin parcalanmaz
biitiinltigiine avdet etmege mahkOmdur. Tabiar adl1 eserinde bu hususta
soyle soyler :

Varliklar nelerden meydana gelmislerse zaruri olarak yok olup onlara
donerler, zira onlar birbirlerine yaptiklari haksizliklarin sirasi gelince
cezasini cekerler. -Apeiron kocamaz, 6lmez, yok olmaz.’

Takriben MO. 530 da dogmus olan Pythagoras, Hint ve Misir'dan
aldig1 bazi fikirlerle kendi fikirlerini birlestirerek ruhun tenasiihii hakkinda
bir nazariye kurmustu. Bu nazariyeye gore kozmik hareketin ebedi devri
gibi insan ruhu da muhtelifinsan ve hayvan sekillerinden gecerek yine ayni
sekle doner. Ksenophanes'in Phythagoras hakkinda naklettigi bir hikayeye
gore yoldan gecerken bir kopege iskence edildigini goren Pythagoras
'veter, vurma artik! Bir dostun ruhu var bunda, onun sesini duyunca
tanidim, demistir’. Heredotus ise bize bu hususta su bilgileri veriyor:

"Insan ruhunun 6lmez oldugunu, viicut yok olunca her defasinda
meydana gelen baska bir canli varliga girdigini, toprakdaki, denizdeki
ve havadaki biutiin varliklar1 dolastiktan sonra da yeniden o zaman
dogan bir insan viicuduna girdigini ve onun bu dolagsmasinin 3000
yil strdigini ilk olarak ortaya atan Misirlilardir. Bu nazariyeyi
Yunanlilar muhtelif ¢caglarda benimsemislerdir .

' Hesiodos, Theogonia, 453 et. seq. Tere. S. Y. Baydur, Antik Felsefe, istanbul, 1948,
s. 17.

® Vergilius, Aden. VIII, 319 et seq.

* Diels, Vorsokr. A9. 11 ve 15 B -13.

* Ibid. 21 B 7.

¢ Ibid., 14, 1,
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Herakleitos'a (MO. 502) gore biitiin kdinat atesten yapilmistir, ve yine
atese donecektir. Oliim denilen sey iste bu atese kavusmaktir. Kainat siirekli
bir degisme ve rhyhmus'tan ibarettir: uyuma, uyanma, Olim ve dogum.
Bu bize Misir ve Hintlilerin Dairevi Zaman nazariyesini hatirlatiyor:

Daire cenberi iizerinde baslangic ve son ayni seydir.—Inen ve c¢ikan
yol bir ve aynidir.— lyi ile kétii bir ve ayni sey. imdi hekimler kesip
daglayip tustelik karsiligini1 istiyorlar, halbuki hastaliklarin yaptigi
ayni isi gordiiklerinden hi¢ bir iicret almaga haklar: yoktur'.
Zaman (aion) oynayan, dama tast siren bir cocuktur.— Oldugu
yerde kalan hi¢ bir sey yoktur.— Ayni irmaklara girenlerin lizerlerine
hep baska sular akar gelir.— Ayni irmaklara hem giriyoruz hem gire-
miyoruz, hem biziz hem degiliz’.
Bu gibi fikirler, insanlik tefekkiir tarihinde, artik mythopoeik diigiincenin
yerini miispet diisiinceye biraktigini izaha kafidir. Artik miicerret kavram-
lar tesekkiil etmege baslamistir, ve bundan sonra gelen filozoflar 'zaman’
hakkinda daha miitenevvi ve teferruatli goriisler ileri siireceklerdir.

Elea'li Parmenides (MO. 480)in fikirleri Herekleitos'unkilerden tama-
men ayri idi. Ona gore yaradilis hic mimkiin degildi, cinkii yokluktan
varlik dogamazdi. Bunun aksi de dogru idi; yani varlik yokluk haline done-
mezdi. Binaenaleyh zaman ve mekan icinde gordiigiimiiz veya gordigimiuizi
zannettigimiz degisiklikler ve cesitlilik hakikatte akim kabul edemiyecegi
bazi1 aldaniglardan ibarettir.

Parmenides'in gen¢g muasirlarindan Elea'li Zenon zaman ve hareket
meseleleriyle mesgul olmus ve bazi paradokslar ortaya atmistir. Bunlar-
dan birinci hareket hakkindadir. Zenon'a gére hareket diisiilemez, ¢linki
hareket noktasiyle varis noktasini birbirinden ayiran c¢izgi noktalardan
miurekkeptir ve, nokta yer kaplamadigindan sonsuz sayida noktalarin uzan-
tisindan ibarettir. Binaenaleyh her mesafe, hattd en kiigiigii bile, sonsuzdur
ve hedef noktasina varilmaz. Hareket eden bir gseyin hedeften Once yolun
yarisina varmast icap edeceginden ve sonsuz derecede kiiciik bolimlerden
ibaret olan bu nokta ile hedef arasindaki mesafenin sonu olmadigindan
hareket de yoktur, Ikinci paradox Akhilleus ile kaplumbaganin yarisina
dairdir. Kaplumbaga ile A ve B noktalari arasinda yarisa kalkan Akhilleus,
ona kiicik bir mahliik oldugu icin yolun yarisindan baslamasini soyler.
Bu sekilde baslayan yarista, Zenon'a gore Akhilleus kaplumbagay1 hic¢ bir
surette gecemiyecektir. Ciinkii onu gecebilmesi icin evveld onun basladigi
C noktasina

A C D B

ulagmasi gerekir. Halbuki Akhilleus G ye gelinceye kadar kaplumbaga
D ye hareket etmis olacaktir. CD mesafesi sonsuz kiiciik parcalara ayrilabi-

" Ibid., B 103. 95, 60, 53.
> Jbid., B 52. A6, CS, B 12.
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leceginden, sonu olmayan bir mesafedir, ve onun icin katedilmez ve netice
olarak Akhilleus kaplumbagaya erisemez. Zeno'un uglincii paradoksu
atilan bir okun durduguna dairdir. Cilinkii bir ¢cok zaman noktalarindan
(anlardan) ibaret olan zaman icinde muayyen bir 'an'da hareket yoktur.
Ancak biitiin bu anlar1 (Sinema filminde oldugu gibi) birlikte miisahede
etmekle bir hareket farkedebiliriz. Zenon'un dordiincii paradoksuna gore
hareketi dururken Olcmekle ylriirken O6lcmek arasinda relatif bir fark var-
dir. Bu bize Einstein'in izafet nazariyesinin en iptidai bir sekli gibi geliyor.

Zenon'a gore yalniz varlik vardir ve bu varlik degismez maddedir.
Talebesi Leontium'lu Gorgias bu prensibi daha ileriye go6tiiriiyor, ve hic
bir seyin olmadigini iddia ediyor: 'zira, eger bir varlik olasaydi, Parmeni-
des'in ispat ettigi gibi, bu ancak ezelli ve ebedi olabilecekti. imdi, ezeli ve
ebedi olan bir varlik sonsuzdur. Fakat sonsuz bir varlik, kendisine hudut
koyacak olan mekdnda ve zamanda bulunamaz. Su halde hi¢c bir yerde
degildir, ve hicbir yerde olmayan sey, yoktur.'

Eflatun'a (MO. 427-347) goére 'Zaman' mazi, hal ve istikbal olmak
tzere U¢ sekle ayrilmistir ve birbirini takip eden giin, ay, ve sene gibi zaman
parcalarinin sayisi ile Ol¢iliir. Bu oOl¢ti birimleri olmaksizin zaman distlintile-
mez, ve bu birimlerin de mevcudiyeti gok cisimlerinin muntazam donislerine
baglidir. Binaenaleyh 'Zaman' kdinatla birlikte meydana gelmistir. Timaios
adli eserinde bu fikirler s0yle ifade edilmektedir :

"Bu kéinati1 yaratan ilksiz tanrilarin Ornegine gore kurdugu evrenin
hareket ettigini, yasadigini goriince ¢ok sevindi ve sevincinden, onu
bu ornege daha ¢ok benzetmegi diisiindii. Bu 6rnek 6lmez bir canl
varlik oldugu icin, o da biitiin kdinat1 mimkiin oldugu kadar 6lmez-
lestirmege calisti. Ama Ornek olarak kullandigi 6lmez canli varlig,
yarattig1 kdinata tamamiyle uydurmak miimkiin olmuyordu. Bunun
tzerine Olmezligin degisik bir taklidini yapmayi diisiindi ve gogu
kurarken bir yandan da hareketsiz Olmezlikten, belirli sayilarin
orantisina gore ilerleyen, O0lmezligin, Zaman dedigimiz suretini mey-
dana getirdi."’

"So6ziin kisasi, e§er zamanla gok, yok olacaklarsa, beraber yaratildiklar:
gibi beraber yok olacaklardir. Zaman mimkiin oldugu kadar ona
benzemesi icin, 6lmez Ornegine goére kurulmustur. Cilinki gok biitiin
zaman boyunca vardi, vardir ve var olacaktir, ornegi ise ilksizdir.
iste Tanri bu diisiinceyle, zamani1 yaratmak istegi ile giinesi ay1 ve
zaman sayisini ayirt etmek, icin gezegenler denen oOteki bes gok
cismini yaratt1."’

" Alfred Weber, Felsefe Tarihi, Istanbul, 1949, s. 17.
* Platon, Timaios,
' Ibid., 388-3SE,
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Eflatun 'zaman't daima dairevi bir hareket'le birlikte miitalda edi-
yordu, ve bu bakimdan felsefi gelenegine bagli kaliyordu. Eflatun'un bu
husustaki fikirleri Empedokles'inkilere ¢ok benziyordu; onun sisteminde
mevsimleri meydana getiren dort 'kuvvet' —soguk, sicak, islak ve kuru—
zaman cemberine tabii olarak gelip giderler’. Bu Efldtun'un zamanin sayiya
tabi olarak dondiigii hakkindaki goriisiine benzemektedir’. Proklus ise
zamanin hareket eden seylerin ilki oldugunu ve onun dontsu ile bilitiin
herseyin bir daire etrafina toplandigini iddia ediyordu; ona gbre zaman
her iki istikamette sonsuz olarak uzanan diiz bir ¢izgi degil, fakat sinirli ve
mahduttur’. Aristotles de zamanin dairevi olusuna inaniyordu. Fizik adli
kitabinda bu hususta bilgi vermektedir’. MO. 5 inci asirda yasamis Atinali
bir komedi yazari olan Hermippus Atinamin Dogusu adli eserinde seneyi
(Eniautos) soyle tarif ediyor :

"0, bakinca yuvarlak goriiniir, ve bir daire seklinde hareket eder;
biitiin her sey onun i¢indedir; diinya etrafinda hareket ederken insan-
lar1t meydana getirir. Onun ismi Eniautos'tur; yuvarlak oldugu igin
ne basi vardir ne de sonu, ve biitiin giin ve her giin viicudunu cevir-
mege devam edecektir.’

Bu fikirler Hintlilerin 'Devir Nazariyesi'ne (Kalpa Nazariyesi) ° ve Cinli-
lerin Dairevi Zaman, kavramlarina bazi benzerlikler arzetmektedir. Bu
benzerliklerin bir fikir alis-verisinden mi yoksa tesadiiflere mi bagli oldugu
hakkinda kat'l bir sey sOylemek miimkiin degildir.

Eflatun'a gore hersey daima kendisini bu olug dleminden kurtarip esas
formuna riicu etmek ister. Baska bir deyisle, hersey icinde mevcut olan formu
tanimak suretiyle kendini idrake gayret eder. Bu bakimdan Eflatun'un tele-
olojik bir illiyet prensibine inandigini kabul edebiliriz. Bu Prensibe gore
herhangi bir seyin hal i¢cindeki durumu ilerlemekte oldugu gaye tarafindan
tdyin edilmektedir.

Oliimii ruhun daha yiiksek ve ebedi bir hayata gecisi olarak kabul
eden Eflatun'a karsi Epikuros (MO. 342-270) o6liim diye bir seyin mevcut

' Diels, Vors. 21B, 17, 29.

’ Platon, Timaios, 38 A.

> Proclus, iii, 29.

* Bak: Fizik iv, 223 b, 13 et seq.

"Alfred Weber Felsefe Tarihi adli eserinde Aristotles'in zaman hakkindaki fikirlerini
soyle anlatiyor :

"Mekan gibi Zaman da ancak hareket sayesinde mevcuttur ve onun dl¢iisiidiir. Hareket
gibi o da kuvve halinde sonsuzdur, ve sinirli olan mekdndan kendini ayiran nokta budur
Zaman hareketin 6l¢ilisti ve su halde bir say1 oldugundan ve say1 ancak sayan ig¢in var ol-
dugundan, bundan, zamanin yalniz ruh i¢in var oldugu ve sayacak ruh bulunmasaydi onun
da var olamiyacagi neticesi gikar." Alfred Weber, Felsefe Tarihi, istanbul Universitesi Ede-
biyat Fakiiltesi yayinlarindan No. 411., Istanbul 1949, Terciime eden H, Vehbi Eralp,
s. 68-69.

° Frag. I, Meineke,
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olmadigini, binaenaleyh insanlarin Olimden sonraki hayat hakkindaki
endiselerinin yersiz oldugunu iddia ediyordu. Ruh maddi bir seydi ve be-
denin akibetine o da istirak ediyordu.

Yeni platonculuk mektebinin kurucusu ve Platon ile Aquinas arasinda
miithim bir yer isgal eden Plotinos (MS. 205-270) a gore realite esasinda
zaman ve mekanla mukayyet olmayan bir birliktir. Insan irade kuvvetiyle
—Dbir nevi vecd haliyle— bu birligi idrak edebilir. Plotinos'un bu mistik
goriisii bize Hint mistisizmini hatirlatiyor; ve kendisinin iskenderiye'de bazi
Hint seyyahlar1 ile tanismis olmasi muhtemeldir. Ag¢ik bir sekilde Hiristi-
yanliga temas etmeyen Plotinos Ennead adli eserinde Hellenizmi dini taas-
suba Ustiin addetmektedir. Ona gore en biiylik ideal Tanri (Birlik) ile bir
birlesme (enosis) dir; ciinkii bu sekilde ruh hakiki vatanina muvakkaten
dénmiis olur. Alfred Weber Felsefe Tarihinde’ ondan bahsederken soyle
der: 'Oliim, gercekten bizi asla dogrudan dogruya miikemmele ulastirmaz,
bu alemde felsefe ile temizlenmis olan ruh, diinyadaki esaretinin son izi
olan bizzat ferdiyetten ayrilincaya kadar, 6liimden sonra da temizlenmekte
devam eder.’

Simdi kisaca Yunan ve Latin yazarlarinin insan hayatinin zamanla olan
miinasebetleri hakkinda neler diisiindiiklerini gorelim. Homer'de insan
faaliyetlerini ve arzularini 6nleyen Moira, Aisa ve Daimon gibi kuvvetlerden
bahsedildigini goriiyoruz. Bunlarin tli¢ ilah oldugu zannedilmektedir. Moira
muharipleri mesum akibetlerine sevkeder’. Hesiod'da Moira'ya benzeyen,
fakat ondan dogrudan dogruya bir 6lim unsuru tagimamasiyle ayrilan
Thanatos'u buluyoruz’. Moira'y1 bazan insanin 6liimiinii dogusta tayin
eden bir kuvvet olarak gdériiyoruz’. Bu kuvvetler mecazi olarak 'hayat ip-
ligini kopardiklar: gibi biikiiyorlar da'®.

Latin edebiyatinda ise mukadderat tanrilari ii¢ Parcae'dir. Esas iti-
bariyle bir dogum tanrist olan Parca bir etimoloji hatasi ile Moirai ile bir-
lestirilmis ve tclestirilmistir. Moirai da bazan dogum tanrilar1 olarak gos-

Plotinos, Ennead 2. 9.

> Alfred Weber, Felsefe Tarihi, s. 104.

’ Homer, llias, 5. 83; 12. 116.

Theog. 211.

Ol. 6. 42; Nem. 7. 1.

Evvela bu is ilahlar tarafindan yapiliyordu. Bak: Od. 20. 196; 1. 1758.579; 11. 139.
Daimon'un bu husustaki rolii i¢in bak: Od. 16. 64. Asia i¢in bak: 11. 20. 128. Moira igin
bak. 11..24. 209. Biikiiciiliik kadinlara ait bir is oldugundan bu is daha sonralar1 Klothes'e
gordiiriililyor. Bu hususta bak: Od. 7. 197. Hesiod'da dogum ile 6liim arasindaki hayatin
seyrini tdyin eden ti¢li bir ilah gurubu buluyoruz. Bunlar Lachesiz (Mukadderat), Clotho
(hayat ipligini 6ren) ve Atropos (hayat ipliginin kopmasini 6nlemeyen) di. Bak: Theog.
901 et seq. Euripides bunlarin Zeus'iin tahtinda oldugunu sdyliiyor. Bak: fr. 623 Nauch.
Hesiod'a gére onlar Zeus ve Themis'in kizlaridir. Bak: Theog., loc. cit. Pindar'da ise bunlar
Themis'in hizmetgileridir. 'flahlarin Moira'st (Od. 3. 269), 'ilahi moira' (Platon, Ap. 33c)
ve 'Zeus'iin aisa'st (11. 17. 322) gibi tabirler Zeus'iin mukadderat: tdyin eden bir tanri
oldugunu ima etmektedirler,

5

6
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terilmistir. Eflatun’a gdre 'Zaruret' —Ananke— onlarin anasidir’, ve diinya
onun kucaginda sert tastan yapilmis bir ig iizerinde déner’. Macrobius (MS.
400) ise Ananke ve Tyche (yani Fortuna) nin Daimon ve Eros'la birlikte
dogumda nezaret ettigini sdoyler’. Horace (MO. 65-MO.8) ise Necessitas ile
Fortuna'y: birlestirir.* LAatinlerin Fata’ss yahut Tria Fata'st Yunanlilarin
Moirai'sine benziyordu.

Aiskhylos (MO. 525-456) hayati iyi ile kotii arasinda trajik bir miicade-
le olarak gorliyor, fakat sonunda bir uzlagsmaya varilacagina ve aydinliga
¢ikilacagina inaniyordu. Ona gore insan mukadderatini tayin eden iki
faktorden biri diinyay:r idare eden yiiksek kuvvetler digeri ise insanin kendi
azmidir.

Atina'nin ikinci biiylik trajedi yazari Sophokles (MO. 495-405) insan
hayatinin hazinligini izah etmekle beraber umumiyetle pessimist degildir.
Ona gore 1stirap ya bir nizamin icabidir, veya mazide yapilmis, degistiril-
mesi imkansiz bir hareketin neticesidir; 1stirap ceken insan bir sey kaybet-
mez. Hayatta bir nizam, bir kanun ve maksat goren sair pessimist olamaz.
Tanrilarin 6lmezligi ve yiiceligi yaninda insanin kii¢iikligiinii ve Omriiniin
kisaligini tebariiz ettirmekle, Sophokles insanlari tevazuya davet etmek
istiyordu. Ona gore tanrilar hi¢ sasmazlar :

Zeus'un zarlart daima iyi oturur.’
Tanrilar insanlarin mukadderatint bilmektedir :

Ben bu alin yazisin1 da, biutin oOtekilerini de
Tanrilarin disiindigini soyliyecegim insanlara.
Aklina bu diisiincem uygun gelmeyen varsa

O kendi inancina baglansin.’

Kéainatin ezeli kanunlar1 hakkinda sOyle yaziyordu :

Ne Zeus'du bunu bana buyuran,

Ne de oliiler-tanrilar1 yanindaki Adalet hatun
Boyle kanunlar koydu insanlar igin,

Ne de saniyorum senin yasaklarinin

Tanrilarin yazilmamis hi¢-yikilmaz kanunlarini
Bir olimli olan bana cignetecek giicii oldugunu.
Ne bugiin ne de diindendirler, daima vardirlar,
Daima olacaklar, bilen yok nereden ciktilar.”.

Oidipus Kolonos'ta Sophokles talihsiz adamin hayatini ele aliyor, ve onun

Resp. 10. 617 ¢
Ibid., 616¢.

Sat. 1. 19. 17.
Carm., 1. 35. 17.
Er. 809.

Aias, 1036.

Ant. 450,

©
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basina gelenlerin tanrinin dilegi ile oldugunu gosteriyor. Biitiin bu eserlerde
insan mukadderat:1 6n planda gelen bir mesele olarak ele alinmaktaydi.
Euripides, diger taraftan, hayat ile 6liim arasinda kesin bir tefrik yapmanin
dogru olmadigi kanaatindeydi:

Kim biliyor, belki yasamak (hakikatte) o6lmek
Olmek ise (hakiki) yasamak sayihyor asagida.'

Yunan hayat gorusi eski Misir ve Hint hayat gorilisiinden bariz bir
sekilde ayriliyordu. Misirlilar tabiatin insan hayati Ulzerindeki amansiz
hakimiyeti karsisinda insani nacgiz bir zerre gibi goriuiyorlardi. Hintli ise dig
dlemin bir goriisnlisten ibaret olduguna inanmisti. Ona goére insan ruhu
sonsuzdu; bunu idrak eden bitiin kdinatin hakimi olabilirdi. Yunanli ise
kendisinin tabiata hakim olabilecegine inanmisti ve fani hayati icinde
kendini mikemmellestirmek suretiyle ebedilige ulagsmayi umit ediyordu.

Latin edebiyatina kisaca bir goz atacak olursak hayat, 6liim ve Omriin
kisaligr gibi konularin gayet miitenevvi bir sekilde islendigini goririiz.
Lucretius'un (MO. 94-55) De Rerum Natura’sinda maddeci ve epikiiryen bir
hayat gorusu seziliyor :

Herseyin bir dogumu ve o6liimi var.
Biitlin diinya mahiyeti itibariyle
Fani olarak miitalaa edilebilir.
Cilnki gergekten gordiigiimiiz su seyler,
Zaman i¢cinde dogan kisim ve parcalar,
Fani sekiller, bu seylerin
Biz hep zaman icinde dogdugunu
Olmek icin dogdugunu biliyoruz’.
Lucretius O6limden kagmanin beyhude oldugunu soyle ifade ediyor:
Hayatimiz bir defa sona eriyor; bosuna kaciyoruz
Bizi kovalayan kaderden; biz hattd simdiden 6lmedeyiz’.
Cicero (MO. 106-MS.43) hayatin kisa oldugunu kabul etmekle beraber
iyi yasanmis bir Omriin héatirasinin ebedi oldugunu soyliiyordu:
Brevis natura nobis vita data est; at memoris bene reditae vitae
sempiterna.*
Hayat vadesi belli olmayan fakat 6denmesi gereken bir borgtur :
Natura dedit usuram vitae tanquam pecuniae nulla praestita die.
Seneca (MO.5-MS.65) stoik bir hayat goriisiiniin icap ettirdigi sekilde

" Fr. 638.

Biitiin bunlar Walther Kranz, Antik Felsefe, Metinler ve Aciklamalar, Kisim 11 den alin-
mistir. Tere. S. Y. Baydur.

> De Rerum Natura, V. 238-246.

* Ibid. T11. 1093. Tere. A. E. Uysal.

* Philippicae, XIV. 12.

' Tusculanarum Disputationum, 1. 39.
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insanlara kisa oOmiirlerini nasil iyi bir sekilde gecirebilecekleri hakkinda
tavsiyelerde bulunuyordu :

Vita, si scias uti, longa est.'
Bu kisa hayati1 yasamakta acele etmeli ve her gliniin kiymetini distiinmeliyiz :
Propra vivere et singulos dies singulas vitas puta.’

Cilinki bize hayat veren saat ayni zamanda onu almaya basliyor :
Prima quae vitam dedit hora carpit.’

insan viicudu ruhun kisa bir miiddet kalip sonra gdc ettigi bir handir:

Non domus hoc corpus set hospitium et quidem breve.*
Fakat hayat uzunlugu ile degil fakat kalitesi ile 6lciilmelidir; tipk: bir hika-
yede oldugu gibi. Uzun fakat bos bir hayat degersizdir. Seneca bunu soOyle
ifade etmistir :

Quomodo fabula, sic vita: non quam diu, sed quam
bene acta sit, refert.’

Ayni fikir Spistolae Ad Lucilium'da da sOyle ifade ediliyor :

Non vivere bonum est, sed bene vivere.’
Bu fikirlerin paralellerini Ingiliz edebiyatinda bulmak icin Shakespeare
ve Milton'a bakmak kafidir’. Diger milletlerin edebiyatlarinda da bunlara
cok benzeyen ifade tarzlarina rastlamak miimkiindiir. ilk dérnekler olmalari
hasebiyle Latin sair ve yazarlarinin fikirlerini buraya almay1 faydali bulduk.
Bu bahsi kapatmadan evvel Lucan ve Martial'dan birer 6rnek alalim:

In se magna ruunt laetis hunc numina rebus
Grescendi posuere modum.®
Nullo fata loco possis excludere.’

Latin edebiyatinda zaman hakkinda en veciz sozleri muhakkak ki
Virgilius (MO. 70-MO.19), Horatius (M0.65-M0.8) ve Ovidius (MO.
43-MS. 18) soOylemislerdir. Virgilius zamanin kayict ve ucucu mahiyeti
hakkinda soyle der :

" De Brevitate Vitae 11.

* Epistolae Ad Lucilium, C1.

* Herscules Furens, VI11. 74.

* Epistolae Ad Lucilium, CXX. Cf. Dryden, Palamon and Arcite, 111. 887. 'Like pilgrims
to th' appointed place we tend /The Wold's an Inn, and Death the journey's end!/

* Epistolae. LXXXVII. Cf Shakespeare, As Tou Like it, Act. 11. Sc. 7. 26.

S Epistolae Ad Lucilium, LXX.

7 'Nor love thy life, nor hate; but what thou liv'st/Live wel how long or short permit
to Heav'n/ Milton, Paradise Lost, X1. 553.

'Out, out, brief candle!

Life's but a walking shadow' Shakespeare, Macbeth, Act V. Sc. 5. 23.

® 'Muazzam seyler siir'atle éliime dogru kosuyor; ilahlar insan saadetine bu hududu
cizmisler' Pharsalia, 1. 81. Tere. A. E. Uysal.

’ '"Mukadderati hic bir yerden koyamazsiniz, Epigrams, 1V. 60. 5. Tere. A, E. Uysal,
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, Sed fugit interea, fugit irreparabile tempus.'

Horatius ise Zamanin ayni Ozelligini su misralarla belirtimege calisiyor :

Labitur et labetur in omne volubilis aevum.’
Truditur dies die.’
Eheu! fugaces labuntur anni.*

Horatius'a géore Zamanin tahrip edemiyecegi hic bir sey yoktur:

Damnosa quid non imminuit dies’
Bununla beraber Horatius zamanin diger bir Ozelligine de isaret etmekten

geri kalmiyor. Bu da zamanin her seyi aydinliga ¢cikarmakta oynadigi roldir:

Quidquid sub terra est, in apricum proferet aetas;®’
fakat sair hemen Zamanin, hagsmet icinde parildayan her seyi gomiip kapat-

tigin1 ilave ediyor :

Defodiet condetque nitentia.’

Str'atle akip giden Zaman bizden daima bir sey calip kaciyor :

Singula de nobis anni praedantur euntes.®
Zamanin bu amansiz akiciligi karsisinda Horatius yarina fazla ehemmiyet

vermeyip bugiinlii yasamamizi tavsiye ediyor :

Carpe diem, quam minime credula postero.’

' Georgics, I11. 284. 'Fakat simdilik zaman ucuyor; hic geri gelmemek iizere uguyor’
Tere. A. E. Uysal. Cf. 'Time rolls his ceaseless course' Sir Walter Scott, The Lady ofthe Lake,
Canto 111, 1; 'Theflood of time is rolling on. Revolt of islam (Shelley) Canto XII. 27. 'Fugit
euro citius /Tempus edax rerum.’ (Anon.) 'But at my back I always hear/ Time's winged
chariot hurrying near.'" Marvell, 'To his Coy Mistress'.; Time's fatal wings do ever for-
ward fly; /To every day we live, a day we die . 'Thomas Campion, 'Come Cheerful Day';
'Le temps fuit, et nous traine avec soi' Boileau, Epitres. 111. 47.

’ 'Kayarak akiyor ve ebediyyen akacak'

'Bir giin diger bir giine yol veriyor'

'Ah, kacici seneler kayip gidiyor' Carmina, 11. 14. 1. Tere. A. E. Uysal.
'Yikici zaman neyi yikmaz ki? Ibid., I11. 6. 45. Tere. A. E. Uysal.

'Her gizli seyi zaman aydinliga ¢ikaracak' Epistles, 1. 6. 24. Tere. Uysal.
'Simdi hasmetle parliyan seyleri gomiip kapatacak' Inid. 1. 6. 24.

'Her gecen sene bizden bir sey caliyor' Ibid., I1. 55. Tere. A. E. Uysal.
'Bugtliniin zevkini cikar, yarma az giiven' Carmina. 1. 11. 8. Tere. A. E. Uysal. Cf.
'To-day is ours; what do we fear?

To-day is ours; we have it here

Let's treat it kindly, that it may

Wish, at least, with us to stay.

Let's banish business, banish sorrow;

To the gods belongs to-morrow.'

Abraham Cowley, Anacreontique, 'The Epicure'.7

'To-morrow let my sun his beanis display

Or in cluds hide them: I have lived to-day.!

Abraham Cowley 'A Voice'

'Happy the man, and happy he alone,

3

4
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9
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Ciunkii 'biz gevezelik ederken kiskan¢ zaman kagmis olacak' onun icin 'bu

gini kacgirma':

Dum loquimur, fugerit invida
Aetas : carpe diem.

Yarin yasarim diye kendini avutma, ciinkii, 'yarin yoktur’

Ovidius'un siirlerinde de asagi yukari ayni fikirler ayni motiflerle islen-
mistir; o da Zamanin kacisini, geri donmeyisini, herseyi yutusunu belirtiyor,
'nehir', 'dalga' ve 'kus' motiflerini kullaniyor® :

Labitur occulte, fallitque volubilis aetas,

Ut celer admissis labitur amnis aquis.*
Dum loquor hora fugit.’

Nec, quae praeteriit, iterum revocabitur unda :

Nec, quae praeteriit, hora redire potest.*

Tempora labuntur, tacitisque senescimus annis;

Et fugiunt fraeno non remorante dies.’
Ovidius, diger taraftan, Zamanin yapici karakterine de temas etmekteydi.
Zaman sadece yikici bir kuvvet degil fakat ayni zamanda insanlari hayata

alistiran, ve onlarin yaralarini tedavi eden faydali bir seydi:

Tempore difficiles veniunt ad aratra juvenci;
Tempore lenta pati frena docentur equi.®
Temporis ars medicina fere est.’

He, who can cali to-day his own;

He, who, secure within, can say

To-morrow, do thy worst, for I ha ve lived to-day.’
Dryden, Imitation of Horace, 111. XXIX. 65.

' 'Biz gevezelik ederken kiskan¢ zaman kagmus olacak /Bugiinii yakala' Carmina, 1.11.
7. Tere. Uysal.

* Ibid., 1. XI1. Cf. Martial, Ep. V. LVIII.

* Cf. Seneca, Hippolytus, 1141; Shelley, The Revolt of islam, X11. 27; Virgiliu Georgics,
I11. 284; Cariyle, Heroes and Hero Worhip, Lecture 1.

Y Amorum, 1. 8. 49.

S Ibid., 1. 11. 15.

¢ Ars Amatoria, 111. 63.

' Fasti, V1. 771. 'Zaman kayiyor, ve biz sessiz gecen yillarla yaslaniyoruz.' .

¥ 'Zamanla acemi 6kiiz pulluga alisir; zamanla atlar baslarini kasan geme tahammiil
etmesini O0grenirler' Ars Amatoria, 1. 471.

’ 'Zaman en iyi ilactir' Remedia Amoris, 131. Cf. Plutarch, Vitae, Themistocles, s. 145
"Themistocles Antiphates'e 'Zaman, delikanli, her ikimize de bir ders verdi'" demisti."”
Cicero, De Natura Deorum, 11. 2. 'Opinionum enim commata delet dies; nature judica con-
firmat'. Shakespeare, Two Gentlemen of Versona, 111. 1. 243 'Time is' the nurse and breader
of ali good' Ayrica bak: As Tou Like it, 1V, 1. 203. Keats, Endymion 1. 705. 'Time, that aged
nurse, /Rocked me to patience.' Byron, Childe Harold, Canto IV. 130; Arnold, Memorial
Verses. 3; Longfellow, The Golden Legend, IV, 'The Cloister'.
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Gerek Yunan ve gerekse Latin edebiyatinda Zaman ve onunla ilgili
meseleler didaktik ve moral bir gayeye hizmet icin ele aliniyordu. Insan
Oomriinin kisaligini, Zamanin siir'atle gegisini ve blitiin maddi seyleri ezisini
tebarliz ettirmekle insanlara hayatlarini daha iyi yasamayi, ménevi deger-
lere kiymet vermeyi ve itidali tavsiye etmek bu gayelerden bazilar1 idi.
Diger bir gaye insanlari, amansiz dismanlari Zaman karsisinda duyduklari
korkudan kurtarmak ve onlari teselli etmekti. Marcus Aurelius Antonius'un
(MS.121-180) Meditationes adli eserinde hayatin kisa veya uzun olusunun
mihim olmadigini, ciinkii sonunda uzun omirli ile kisa dmirlinin 6liimle
kaybettigi seyin ayni oldugunu soylemekteydi:

"Cilinkl insan ne mazisini ne de istikabalini kaybedebilir; insa-
na ait olmayan bir sey ondan nasil alinabilir? Onun icin bu
iki noktay1 hatirlayiniz: evveld her sey ezell bir forma sahiptir
ve devri hareketi esnasinda tekrar gelir, ve insanin ayni seye yuz
sene mi ikiyliz sene mi, yoksa sonsuz bir miiddet mi bakacag:
muhim degildir; sonra, en uzun yasayan adamla en kisa yasayan
adam, oliince ayni seyi kaybederler.’
Antonius Zamani soyle tarifediyordu :

Zaman bir cesit gecici hadiseler nehridir, ve kuvvetli bir akintist
vardir; bir sey, daha goze goriiniir goriinmez siliniyor ve yerine
baskas1 geliyor, amma o da silinecektir.’

Fkseri Yunan ve LAatin sairleri 6lmezlige inanmislardi’, ve biraz evvel
gordigiimiiz parcadan anlasilacag:r vechile, bazi1 yazarlar insan hayatinin
dairevi bir seyir takip ettigini iddia etmekteydi. Burada Latince 'sene'
manasina gelen 'annus' kelimesi ile "yiliziik" ve 'halka' manalarina gelen
'annulus' kelimeleri arasindaki benzerligi de kaydetmek isteriz. 'Dairevi
Zaman' kavraminin Yunanlilar ve Romalilara Dogudan gelmis olmasi
kuvvetle muhtemeldir.

Yunan ve Roma diisiincesinde 'terakki' fikirleri 6nemli bir yer isgal
etmekteydi, ve konumuzu bir dereceye kadar ilgilendirdiklerinden burada
onlardan kisaca bahsetmeden gecemeyecegiz. Pre-Sokratik diisiince genel
olarak bu mesele ile az ilgilenmistir. Herakleitos'a gore ekseri insanlar hayat-
ta yuksek bir gaye giitmeden, hayvanlar gibi yasarlar. Dogarlar, tlrerler ve
yiksek seyler basarmadan oliir giderler. Biitiin her sey bir akis halindedir
-panta rhei- fakat bu daimi degigme bir terakki vadetmez. Empedokles'e
gOre baslangicta insan mes'uttu, ve her sey boldu. Fakat sonradan insanlar
arasina kin ve diismanlik girdi. Mamafih, insanlar sonunda yine mes'ut
olacaklar ve ruhlari ildhlarmkine benzeyecek; insanlik istikbalde terakki
edecek. Eflatun'a gore de insan baslangi¢cta mes'uttu, fakat sonradan hayati
sefalet ve giicliiklerle doldu. Insanin eski saadetine tekrar kavusabilmesi

' Meditationes, 11. 14.
> Ibid., IV. 43.
* Homer, llias, XXI11. 122. ve Horatius, Carmina. IV. 8. 28.
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icin miinasip bir sosyal nizam kurmasi gerekmektedir. Eflatun Republik
adl1 eserinde insanin sosyal mukadderatini tdyin edecek olan bu nizamin
ideal bir seklini veriyor. Stokiklere gdére diinya mahdut imkéanlara sahiptir
ve evvelce tdyin edilmis bir dairevi seyir takip etmektedir. Kanunlar her
yerde hadkimdir. Dogum, bliylime ve olim tabii tezahilirlerdir. Hadiseler
tekerriir eder; degisen yalniz aktorlerdir. Tabiat degismiyecegi vechile in-
sanin tabiata uymasi gerekmektedir. Onun i¢in insanin hayati nes'e ile
ve oldugu gibi kabul etmesi icap eder. En biiyiik fazilet tabiata ve onun
kanunlarina uymaktir. Stoisizm genel olarak hudutsiz bir terakki fikrini
kabule yanagsmiyordu. Buna sebep belki de insanlari maceraperest bir yola
sevketmek istememesindedir. Seneca ve Antoniunus esas itibariyle fatalist
olduklar1 halde mahdut bir terakkiye inanmaktaydilar. Meseld Seneca
insanlarin havada ve su altinda seyahat ederek ve soguk kutup bolgelerine
ve tropik ormanlara giderek yenilikler arayacagini, fakat bunlarin insanlara
saadet getirmiyecegini soyliiyordu. En iyi yol ildhlarin arzusuna boyun eg-
mekti.

Bu bahsi kapatmadan, dogudan gelen ve Kiiciik Asya yolu ile batiya
gecen Mithraism'den kisaca bahsetmek istiyoruz. Biiyiik Iskender zamanin-
da dogudan alinan Mithraism indo-Iranyen giines tanrisi Mithra icin ya-
pilan dini ayinlerden ibaretti. MS. 3 {incii asra kadar bilhassa Roma leji-
yonlar:1 tarafindan benimsenen ve Britanya adalarina kadar yayilan bu din.
nihayet 4 iincli asrin sonlarinda Theodosius tarafindan yasak edilmistir.
Mithraism'de tanri 'Sonsuz Zaman'i temsil eden, ve en yiiksek tanri olarak
bilinen Mithra idi, ve mense bakimindan Iran tanrilar1 Ormuz ve Ahri-
manin babalari Zervan' ile ilgili idi. Zaman tanris1 Mithra viicuduna yilan
sarilmig insan basgli bir canavar olarak temsil edilmekteydi; bir elinde bir
asa ve diger elinde de yildirim tutan Mithra semalarin anathtarina da sa-
hipti. Zamanin sir'atle kagisini temsil etmek lizere iki kanadi vardi ve
viicudu Zodiak isaretleri ile suislenmisti. Kdinatin ilk prensibi olan Mithra
gOgu ve topragi yaratmisti, ve onlardan da, kendilerine esit olan, okyanus
dogmustu.

Mithridates isminin Kii¢iik Asya ve Yunanistan'da cok rastlanmasina
ve Heredotus'un bu hususta bize verdigi bilgilere' bakacak olursak Yunanli-
lar daha 4 ilincii asirda Mithraism'le temasa gelmislerdi, fakat mezhep asil
Romalilar arasinda daha genis, bir sekilde yayilmisti’. Mithraism'in bizim
icin burada ehemmiyeti 'Tanrilasmis Zaman' kavraminin’ Hellenistik
ve Roma medeniyetlerinde de devam etmis olmasidir.

1 Herodotus, I. 131. Ayni zamanda Plutarch, Pomp. 24 ve Statius, Theb. 1. 719-20,
2 Bu mevzuu inceleyen baslica eser: Fr. Cumont, Textes et monuments figures relatifs
aux mysteres de Mithra, 2 cilt, 1896, 1. 245 et seq.

° Cf Bu eser Kisim II.1 'Eski Hint'te Zaman Kavrami : Ilahlasmig zaman's, 12.



