BHAGAVADGITA
Dr. KEMAL CAGDAS
GIRIS
Bhagavadgita (Bhg) vyedi yiiz beyitlik' Sanskrit bir manzumenin
adidir. Hindu Ananesinde Tanri Vinshu'nun insan seklinde girerek,’
Krsna adi altinda’ yer yiiziine indigi ve bir savas arifesinde’ bu siiri
soyledigi nakledilir. Eserin adi da bu rivayete uygundur. Bhagavan, Tanri,
aziz, sayani hirmet kimse demektir. Gita, belirli bir edebi nevideki eser-
lere’ verilen bir isimdir; (gi sarki sdylemek fiil kokiinden gelir; gita,

soylenmis, sarki) Bhagavadgita'nin tam tiirk¢e karsiligi "Tanri'nin sar-
kist" demektir. Biz 'Tanri'nin Ogiidii' olarak terciime ettik.

Bhg. Mbh. destani icinde(Bhigsmaparvan, 25. den 42,e kadar olan
yerde) gecer. Bu destanin yazari olarak gosterilin Vyasa tarihi bir sahis
olmaktan ziyade efsanevi bir sahsiyettir.® Kisaca Bhg. nin yazarinin kim
oldugunu bilmiyoruz.

Bu yazinin tarihi hakkindaki bilgilerimiz de fazla degildir. Mbh.
100.000 beyit kadar tutar. Bu mecmuanin lizerinde zaman zaman bir
cok ilave, eksiltme ve tahriflerin yapildigi tesbit edilmistir. Destanin bu
giinkl sekli ile ilk olarak hangi tarihte tesbit edildigini kestirmek gligtiir.
Ustelik Bhg.nin bu destana sonradan ilave edilmis olmasi da miimkiindiir.

Holtzmann,” Mbh. destaninin bugiinkii sekliyle M.O. 200 ve 250
yillarinda mevcut oldugunu kaydediyor. R. Von. Garbe® Bhg. nin bir
esas niivesi bir de simdiki sekli oldugunu, bunlardan ilkinin M.O. 3. veya

" Bhg.nin bazi niishalari yedi yiiz beyitten fazla ise de bu fazlalik cogu zaman siirin
basina yapilan ilaveler yiiziindendir. Bizim elimizdeki niishalarda farklar az olup metin-
lerde esasta bir degisiklik meydana getirmemektedir.

? Yazimizin Avatara kismima bakiniz.

° Bhg.daki yazilar bu eserdeki kahraman Krsna'nin mubhtelif vesilelerle, muhte-

lif mevzulardaki sozleridir. Hind tarihinin bir devresinde Krsna adinda bir kahramanin
yasamig olduguna muhakkak nazariyla bakiliyor. Bu kahramanin destani edebiyata gec-
mesi tabiidir.
Diger taraftan Krgna ismi C. Up. III. 17, 6 da da geciyor. Barnett, R. Von Garbe ve Hill
Up.daki Krgna ile Bhg.daki Krgna'nin ayni oldugunu, senart, de la Vallee-Poussin, Ranade
ve Lamotte C. Up. daki Ghora Agirasa'nin soniik bir talebesinin ayni zamanda meshur
bir milli kahraman olabilecegini varid goérmiiyorlar(Bk. Lamotte s.11-12).

* Ananede savasin adi Mahabharata'dir (Mbh.), béyle bir savagin hakikaten cereyan
edip etmedigi ve tarihi hakkinda kesin bir bilgiye sahip degiliz. Rao'ya(s.g5) gore bu savag
M.O. 3139 yilinda olmustur. Smith(s.28), bazi yazarlarin bu savagin M.O. 3102 de pazi-
larinin ise bu tarihten alti asir sonra oldugunu tahmin ettiklerini kaydediyor.

° Anugitd ve Uttaragita, gibi.

 Radh. s. 14.

’ Bk. Holtzman. s. 126.

® E. R. E. Bhg. Maddesi.
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Aufrecht'in "Catalogues Catalogorum"unda 1. ciltte 64 ve II. ciltte
24 Bhg. niishasi ismi vardir. Holtzmann'in Mbh.nin kisimlarini inceleyen
eserinde (s. 121 den 167 ye kadar olan yerde) Bhg.nm cesitli niisha ve
baskilar1, el yazmalari, tefsir ve terciimeleri kayd edilmistir'. Bu yazilarin
tetkikinden de anladigimiz gibi bircok Hindu miitefekkir Bhg. ile mesgul
olmuslardir.

El-Biruni 11. asirda Hindistan'daki felsefi, dini, an'anevi havay:1 anla-
tirken sik stk Bhg.dan pasajlar vermistir’. Demek ki el-Biruni'nin Hin-
distanda bulundugu tarihlerde de Bhg. bir felsefe ve din kitabi olarak
kabul ediliyordu.

Bugiin dahi Bhg.ya ¢ok 6dnem verilmektedir’. Bunun bir delili olarak
onun son yillar icinde yapilmig olan baskilarinin ¢oklugunu gosterebiliriz:

Bhg. nin ilk litokopisi 1809 da Kalkuta'da yapilmistir. Bu tarihten
sonra hemen hemen her yil bir veya bir ka¢ baskist ¢ikmistir. Hindistan'in
Gorakpur sehrinde bir "Gita Press" vardir. Bu matbaada basilmis ve
bizde mevcut olan bir niishanin, burada 1943 den 1949 a kadar 50.000
den fazla Bhg. niishasi nesredilmis oldugunu o6greniyoruz’. Aymi kitapta
su maltimat veriliyor: matbaada 800 Bhg. edisyonu vardir bunlarin 25
tanesi muhtelif dillerde (sekizi Hind dillerinden baska dillerde) dir. Matbaa
20 wyillik bir miiddet icinde 1.908.750 Bhg. niishast basmistir. Siiphesiz
Gorakpur'daki bu matbaa Bhg. niishalar1i basan tek matbaa degildir.

Bizde mevcut niishalar arasinda bulunan A. Beasant'in Bhg. terciimesi
1949 tarihli ve sekizinci baskidir. Ayni1 yazarin B. Das ile birlikter nesret-
tikleri Bhg. niishasi 1950 tarihli ve dordiinci baskidir. Gine bizde mevcut
nishalardan Swami Swarupinanda'nin Bhg.s1 1948 tarihli ve sekizinci
baskisidir.

Son yilarin belli basli Hindu miitefekkirlerinin hemen hemen hespi
Sri Aurobindo, Sir Radhakrishnan, Bhandarkar ve Telag Bhg. iizerinde
yazmis veya incelemelerde bulunmuslardir. Bunlarin ve daha bazi aydin
larin Bhg. hakkindaki gortisleri eserin nasil bir itibara sahip oldugu
hakkinda fikir verecektir. Bu konuda biz ancak bir iki aydinin goriislerine
ve ancak bir iki satirla temas edebilecegiz :

Anilbaran Roy, Sri Aurobindo'nun Bhg. ile ilgili eserinin giris bolii-
miinde’ Bhg.nin yeni, zengin ayn1 zamanda siimullu bir sentez oldugunu
kaydediyor. Radhakrishnan'a gore Bhg. insana hayatinin yilice amag-
larin1 kavriyabilmesi igin iyi bir yardimcidir®. Swami Swarupananda

" Bk. 'Holtzmann'.

* Schau. Cild, I. s. 29,30,40 ve daha 19 yerde.

’ Hindistan'da iken (1949-51) rastladigitm Hindu aydinlarinin cogu Bhg.dan bazi
beyitleri ezbere soyliiyorlardi.

* The Bhagavadgita, Gorakhpur. 1949. Gita Press.

* Aurb. s. IXX.

¢ Radh. s. 5.
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dindaslarinin Bhg.y1 daima okuyup miinakasasini yaptiklarini, fakat ondaki
dersleri senelerce unuttuklarini yaziyor'.

Burada yeri gelmisken biraz da Bhg.nin bati diibyasinda nasil tanin-
digina temas etmek istiyoruz. Bhg.nin ilk terciimesi 1785 de, ingilizce ola-
rak C. wilkins tarafindan yapilmisti. W. von Schlegel, C. R. S. Pieper
(1834) Fr. Lorinser (1889), R. Roxberger (1870), R. von Garbe (1905) ve
Deussen'in terciime ve tetkikleri Bati'nin tanidigi en eski Bhg. literatii-
riidiir. 2

Bazi Batili miitefekkirler de Bhg. hakkinda Hindu miitefekkirlerine
benzer miitalealar beyan etmislerdir:

Senart’ Bhg.nin diinya edebiyatinda ¢ok yank: uyandirmis nadir
eserlerden oldugunu kaydetmistir. J. W. Hauer® Bhg. da Germen dininin
onemli bir merhelesini miisahede ediyor. Swami Pravhdnanda ve Cris-
topher Isherwood'un Bhg. terciimesindeki Onsoéziinde Aldous Huxley, bu
yazinin, Olimsiizligi gaye edilen felsefenin en acik ve en etrafli hiilasala-
rindan biri oldugunu ve bundan o6tiri Hindu'lar icin oldugu kadar biitiin
beseriyet icin mithim oldugunu zikretmistir. William von Humbold,
Bhg.dan bahsederken onun bilinen dillerde mevcut siirlerin en giizeli,
muhtemelen tek siiri oldugunu soyliiyor.

Hind Edebiyatina ait, elimizde mevcut en eski malzeme Veda'lardir.
Hind edebiyati gibi Hindu Dini diisiincesi de Veda'larla baslar. Veda
kelimesi "Bilgi" manasina gelir. Burada "kutsal bilgi, dini bilgi "kasdedil-
mektedir. Veda'lar "kutsal bilgi, dini bilgi" kitaplaridir. Inanca gére
Veda'larin muhtevasi insanlar tarafindan yazilmamis, sair aziz (Rshi) lere
vahiy yolu ile nazil olmustur.

Rgveda iginde gokte, havada ve yerde insanlarin yasayislari iizerine
tesir eden tabiat goriiniimleri suur sahibi birer varlik olarak kabul edil-
mistir. Bu miisahhas varliklar yapiliglart bakimindan tipki insanlar gibi
sayllmislardir. Insanlardan farklar1 kuvvet ve kudretlerinin insanlardan
iistiin ve 6liimsiiz olmalaridir. Insanoglu onlara hitap edebilir, dualar
sunabilir, kurbanlar hediyeler, adaklar vermek suretiyle onlar1 yapacak-
lar1 isten alikoymak, bazi isleri yapmalarini saglamak mimkiindiir. Bilgin
brehmenler tarafindan yapilan marifetli A4yin ve merasimler sayesinde
kisi Tanrilara dileyini kabul ettirebilir.

Mamafih Rgveda icinde kainatin bir nizami oldugu ve bu nizamin
Tanr:1 Varuna tarafindan muhafaza edildigi, Tanrilarin hepsinde aslinda
bir tek Tanri'inn muhtelif tezahiirleri olduklar1 gibi fikirler de mevcut-
tur.®

" Swarup. s. 111.

> Winternitz. s. 366-367.
’ La Bhgavad-Gita. s.I11.
* Radhs. 11.

* Ind. phil. s. 516.

“ Re. 1V, 23.9; X,121;
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Rgveda ayni zamanda mevcut inanclara kargi duyulan siiphelerden
izler tasimaktadir. En biiylik Tanrilardan Indra kasdedilerek, "O kimdir?
Onu hi¢ goren olmusmu?" diye soruyorlar. Ayrica bir itikat mes'elesi
ortaya c¢ikmistir. Yapilan Aayinlerin, sunulan hediye ve adaklarin itikat
olmadikca fayda saglamiyacagi bildirilmistir.

1000 den fazla olan Rgveda beyit ve ildhileri miiteakip devirlerin
Hindu disiincesi icin temel tasi olmustur.

Miiteakip devirlerde Hindu diisiincesi denilebilir ki belli basl iki
yolda olmustur:

a) Brahmanalarin ritiiel yolu

b) Aranyaka ve Upanisadlarin felsefi yolu.

Birinci cereyan zamanla Brehmen sinifinin en imtiyazli simif haline
gelmesine, onlarin yaptiklar1 ayin ve merasimlerin gittikce muglak, tefer-
ruatli olmasina yol agmistir. Onceleri Tanrilar1 évmek, onlarin latuflarina
nail olmak icin yapilan kurban merasimleri bildhere kurban edenin arzu-
sunu yerine getirmek maksadiyle yapilmaga basglanmistir. Kurban veren,
verdigi kurbanin ilgili Tanriya diledigini yaptirmaga zorliyacagina ina-
niyordu. Tanrilar bile itibarlarin1 muhafaza icin kurban merasimleri
yapmak zorunda idiler. Hersey kurbanla izah ediliyor, her kesin amaci
ve herseyin mensei kurban olarak gosteriliyordu. Bu devrin mahsulii eserler
Brahmana'lar1 teskil ederler.

Aktif, ritiielist Brehmenler sinifinin yaninda bu ritiielizmden kagarak
hayatinin 4. ve sonuncu basamagini gecirmek lizere ormana cekilmis baska
gurup meydana gelmisti. Bunlar ritiielizmden bikmis, kurban, ayin ve
merasimlerinin kili kirk yariciligindan usanmiglardi. Ritiielizm yerine,
teemmiil ve tefelsiifii tercih etmis olan gurubun meydana getirdigi kulliyat
Aranyaka ve Upanisad'lardir.

Upanisad'larda Veda'lardan ve Brahmana'lardan izler mevcuttur,
fakatbu kiilliyatin en biliylik hususiyeti asagida kisaca temas ettigimiz hu-
suslarda tefelsif unsurlart tasimasidir.

Kisisel ruh, tiniversel ruhtan farksizdir (Atman = Brahman). "Sen
Osun, "Ben Brahmayim,’” "Brahman senin ruhundur ve her seyde
mevcuttur’.” Bazan da tabiat ile Atman arasinda kesin bir fark ifade
edilmis ve Atman'in madde aleminin hi¢ bir varligi ile mukayese edile-
miyecegi hattd onun disinda kaldigi inanci belirtmistir’.

Hayata karst duyulan pesimizm’, oliimsiizliigii 6zleme ve 6liimlii
ferdin yeryiiziine tekrar tekrar dogmasi (samsara) ya bir son verme®.

"' C. VI 8. 7.

B L. 4 10

> B. 1114,1.

“a) B. 11,3,6; 111,9,26; 1V,2,4; 1V,4,22.
b) Kena Up. I. 3.

1SA.1; B V,II; K II. 6.
K. II. 6; B. II. 4, 1-2; IV, 5, 1-3.
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Tekrar tekrar dogmalarin sebebi, ef'alin iyi ve kotii sonuglar1 (karma) dir,
zira insan ektigini bicer'.

Oliimsiizliigiin, kurtulusun, halds(nirvana, moksha) caresi bilgidir.
Bir seyi bilmek, ona hakim olmanin, onu kontrol edebilmenin vasita ve
sartidir; "kim ki yiice Brahman'i bilir, o Brahman olur’" Bilginin mahi-
yeti ve onu edinme yollar1 hakkinda farkli goriisler mevcuttur. Bu farkli
gorisler miiteakip devirlerin alti ortadoks felfese sistemlerinin dogusunu
hazirlamistir. Su cihet mithimdir: iyi ef'alin sonuclar1 bile insani kayit-
lar gayeye ulasmak icin kisi iyi ve kotiiniin etkisi disinda kalmalidir’.
Miikemmellige erismis insan igin artik iyi ve kotii ef'al ve onlarin sonuclari
bahis konusu degildir. Moral kaideler heniiz bu miikemmellige erismemis,
karma'nin etkisinin hikim sirdigii alemde yasamakta olanlar ig¢indir.

Bu o6liimlii alemde bulunmak miikemmellige erismemis olmak demek-
tir. Buna erismek icin gercek olan Atman'in kavranmas: ile kazanilan
bilgiyi edinmek lazimdir. Bu bilgiyi edinmek iyi ef'al ile kabil degilse bagka
ne yollar vardir ? Bu yollar baslica iki guruba ayrilabilir:

i- Riyazet yolu.

2- Ibadet yolu.

Upanisad'larda hakim olan tefelsif havasinin belli basli hususiyet-
leri pessimizm, tekrar dogus ve karma inanci, tek yolu Atman bilgisi olan
kurtulus mefhumu, iyi ef'alin bu bilgiyi edinmek isteyeni gerekli miikem-
mellik seviyesine ulagsmasina yardim ettigi, riyazet ve ibadet ve teemmiil'lin
kisiyi bu bilgiye ulastiran iki belli basgli yol oldugu tasavvurlaridir.

Miiteakip devirlerin felsefe sistemleri ve Hindu literatiiriinde yer
alan hemen hemen her diisiince tarzi yukarida ana hatlariyla verdigimiz
upanisad'larin temel inanglarina sadik kalmislardir.

Veda'lar ve Brahmana'lar devirlerinin muglak, teferruatli, ¢ok mas-
rafli ayin ve merasimleri ile Upanisad'larin ince tefelsiifii, miiteakip devir-
lerin felsefi sistemlerinin girift fikirleri {ilkedeki halk tabakalar1 arasina
yayilamamistir. Brehmen ve zengin muharip siniflarina ayak uyduramamis
olan halk tabakalari ashi yine Veda'lar Brahmana'lara ve Upanisad'lara
dayanan, fakat esasi sihir ve biiyli olan her varlikta bir ruhun mevcudu-
yetine inanan animist bir kiilte baglanmistir. Bu kiilt icinde ayin ve mera-
simler yine Veda ve Brahmana tanrilarina fakat daha basitlestirilmig
olarak sunulmustur. Mbh. destani1 diisiince unsurlar1 bakimindan yukarida
saydigimiz biitiin hususlarin izlerini tasiyan 10.0000 beyitlik bir destandir.
Bhg. bu destan icinde adeta destanda yer alan biitlin diisiince unsurlari-
nin hulasa edildigi bir kissm durumundadir. Dolaysiyle Bhg.nin miiteakip
sayfalarda bulacagimiz tahlilini tegkil eden hususlar bilyiik Hindu sos-
yetesinin diisiinceye ve inanclarini aksettirmektedir.

1 B. IV. 4-5, 6.
> Mund. 111, 2, 9.
’ Kau. 1, 4.

A.O. D. T- C. F. Dergiai, 7
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BHG.DA TANRI TASAVVURU

Upanigsadlarin tefelsiif icinde gomili fikirlerinin kiitleleri cezbede-
miyecegi asikardir. Esasen bu fikirler, cok az sayida bir insan ziimresine
miinhasir kalmistir. Kiitleler kendilerine yakin Tanri Tasavvurunu epik
edebiyatta bulmuslardir. Bilhassa Bhg.nin tasvir ettigi Tanriy1 kiitleler ¢ok
benimsemiglerdir. Bu olay cok miithimdir. Zira bu tasavvurun Hind cemi-
yetinin tarihinin hi¢ bir devresinde, biitiin cemiyete samil bir tarzda belirli
ve kesin bir veche almamis oldugunu goriyoruz. Tasavvur muhtelif dini
liderler veya zimreler tarafindan, mevcut kutsal yazilardan istihra¢ edil-
mektedir. Bazi azizler ve miitefekkirler bu yazilardan cikardiklarina kendi
ilham ve fikirlerini de eklemisler zaman zaman tasavvuru su veya bu
hususiyetlerle vazetmislerdir'.

Bu tasavvura kaynak tegkil edegelmekte olan yazilar hakikaten bunun
boyle olmasina yol acacak karekterdedir. Bu yazilar arasinda ¢ok miithim
yeri olan Bhg. icinde de keyfiyet aynidir: tasavvur Bhg. i¢cinde de mistik
dislincenin mahsulii gayri vazih ifadeler ve mitolojik fantazilerle sarmas
dolag durumdadir.

Bu sebeble konuyu miicerret bir mefhum olarak ele alip biitiin cephe-
leriyle birlikte inceleyince® ortaya gine gayr1 vazih bir tablo c¢ikacaktir.
Bu ciheti géz o6niinde tutup biz, konunun muhtelif cephelerini teker teker
ele aldik ve Tanri tasavvuru bu arada kendilinden tebelliir etti.

TANRI VE KAINAT

Bhg.da Tanri, kéinat karsisinda belli basli su hususiyetlerle diisu-
niliiyor :

Tanr1 kdinatin disinda, iizerinde(transendent)dir: U¢ alemde Tan-
riya esit hic bir sey yoktur, yani O'nu kdinatta mevcut bir seyle ifade etmek
imkansizdir(XI, 43). Tanr1 icin kullanilmig olan Yiice(param veya paramam)
tabirinde muhakkak ki Tanri kdinatin tizerinde bir mevzu olarak disi-
nilmistir (param, 111, 19; V, 16; VII, 24; VIII, 10,28; IX, 11; X, 12; XI,
37, 38,43,47; XI11,i2,34; paramam, VIII,3,8,2i; XI,9.,18; XV,6). Tanri
icin kullanilmig olan tezahiir etmemis (avyakta) sifatinda O'nun gobzleri-
mize gorlinen yani tezahiir etmis kdinattan baska bir mevzu olarak diisi-
nilmis oldugunu anhiyoruz (VII,24; VIII,20; 1X,4; XII,1,3,5), kdinatta
hersey degismektedir Tanri ise degismez(avyayah, 1V,6,i3; VII, 13,24,
25; I1X,13,18; XI1,2,4,18), kainatta her sey parcalanip kisimlara boliine-
bilir, Tanr1 ise ne parcalanir ne de boliiniir, boliinen pargalanan her sey
bir giin yok olur, Tanri ise hi¢c bir zaman yok olmayandir (aksara, III, 15;
VIII,3,11,20,21; XII,1,3; XV,16,18), kdinatta yer alan her seyin bir basi,

" Bakiniz, E. R. E. "God. Hindu" maddesi.
2 Once bu tarzda incelemistik.
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bir ortas1 bir de sonu vardir; halbuki Tanri'nin ne basi veya baslangici,
ne ortasit ne de sonu yoktur, (anadimadhyantam XI, 19; anadimat, XIII,
12; anaditvat, XXIII, 31; anddim X,3; ananta, XI,37; andntam, XI,n,
47), kainattaki varliklar dogarlar ve oliirler, Tanr1 ise dogmamistir, 6lim-
stizdiir ve oOlimsiizliigiin kendisidir(ajam, X,3,12; amritarn,IX,19), ezeli
ve ebedi (sanatana, 1V,3i; VIII, 20). Bu hususiyetlerle Tanri kolay kavra-
nabilir bir mevzu degildir, bu fikrin ifadesini de O'nun icin kullanilmig
olan 'diisiinlilemez' sifatinda buluyoruz (acintyam, XII,3; acintyarlipam,
VIII,9), keza Tanrinin madde dlemini teskil eden unsurlardan, nesnelerden,
ayrt oldugunu belirten bir tabirde ayni goriisi miisahede ediyoruz (nirgu-
natvat, XIII,3i).

Tanr1 kainatin icinde, hattd kainatin kendisidir(emanent):

O her seydir (sarvah, XI,40), hareket eden etmiyen hic¢ bir sey O'ndan
ayrt degildir(X,39), diinyayi, gok katlarini, yer alti iilkelerini O doldur-
mustur (XI,20), muhtesem iyi ve gilizel olan her seyde Tanri'nin ihtisa-
mindan bir nebze vardir(X,4i), O her seyin kalbindedir(XIII,i7; XV,
15), her seyi sarmis olarak diinyada ikamet eder(XIII, 13, IX,4; sarva-
gatam, III, 15; XIII, 32; yena sarvam idam tatam, II, 17; VIII,22; XVII
46), Tanr1 ,kdinatta yer alan her seyin menseidir, ve varliklar 6ldiiklerinde
gine O'na giderler (VII, 6; IX, 18), O biitiin varliklarin tohumudur
(VII, 10), varliklarin kaynagi, ortast ve sonu Tanridir (IX,i4; X,6,8;
X, 20), baska tanrisal yaratiklarin da menseidir (X, 2, 12), diinyanin anne-
sidir (cagatah mata IX, 17), gelecekte dogacak olan varliklarin da men-
se'idir (X, 34), varliklar bir sicim tzerinde dizilmis miicevher taneleri
gibi Tanri'da yer almiglardir (VII,7). Tanr1 dinyanin mekanidir (jagan-
nivasd, XI, 25, 37, 45), dinyay1 tastyan O'dur (yayedam dharyatejagat,
VII,5). Tanri1 yaratmis oldugu diinyanin tek hakimi idarecisi ve muhafizi-
dir; (isvara, XV, 8; XVIII, 61; avyayam, Isvara, XV, 17; mahesvara,
XIII, 22; lokamahesvara, X, 3), Tanri zaman zaman yer yiiziinde muhtelif
sekillerde dogar’, Kendine has sir olan bir olaydir (IV, 6) tecessiitteki
gaye dharma'y:r (din, anane veya ahlidk'i) korumak onun bekasini temin
etmek, iyiyi, iyiligi ve iyileri kurtarmak fenaligi ve fenalar1 yok etmektir.
Tanr1 bunun i¢in su veya bu kisve icinde dogar (IV, 7; 1V, 8).

Bazi Bhg. kayitlarinda ise Tanri ne kainatin iginde ne de disinda
bazan da hem iginde hem disinda olarak diistinilmistir:

Tanr1t sad (var olan) hem de asad (mevcut olmayandir (IX, 19),
O'nun ic¢in yani Tanr:1 icin 'sat' ne de 'asat' denilemez(XIII, 12), biitiin
kainat Tanri'nin tezahiir etmemis yani gériinmez sekli ile ¢evrilidir, biitiin
varliklarin koékii Tanri'dadir, fakat O'nun kokii varliklarda degildir(1X,4).
Tanr1 varliklarin hem i¢in de hem disindadir, cok uzakta, aynt zamanda

' 4) "Tecessiit (avatara)" kismina bk.
b) E. H. I. s. 119.
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yakindadir(XIII,15), aslinda kistmlara bélinmiis degildir, fakat varliklarda
kistmlara boliinmis gibi gorinir (XIII, 16), her tirlii unsurlarla parildar,
fakat gine de unsurlardan (sifatlardan) miinezzehtir (XIII, 14).
Tanriy1r tasvir icin kullanilmig olan bazi kayitlarda bazi miicerret
mevhumlar gecmektedir; bu mefhumlarda Tanri tasavvurunun baskaca
bir cephesi beliriyor; bu mefhumlarda Tanri bazan kainatta yer alan
mevzularla ilgili olarak disiinilmustiir. Bilgi (Jnanam, X,4,5) Tanridir.
Tanr: bilinmesi gereken bir seydir (vedyam,IX,17; XI,38; jneyam; XII
17; paramam veditavyam,XI,18), kurban, ayin, merasim, kurban ederken
sunulan sey, kurban atesi (I1V,24,25), kuvvet, kudret, parlaklik veya ihtisam.
(tejas, VII,9,10; XV,i2), zaman (kala, XI,32), zekd (buddhi, VII,10),
nizama aykir1 diismeyen arzu(kadma, VII, 11), 6limsiizlik (amritam, 1X,i9),
sohret, saadet, so6z, hafiza, deha, sebatkarlik, affedicilik (X, 34), gercek
(sattvam, X,36) ve Om hecesi Tanridir (Aum,OM,VIII, 13; XVII,23,24).

Bhg. da Tanri bazi mitolojik tasavvurlarla ve tabiat kuvvetleri ile
ifade edilirken de bazan kéinatin ig¢inde bazan disinda duisiintlmistir:

Tanr1 isiklar icinde Giines'tir (X,21), firtina Tanrilar1 i¢ginde Mari-
cidir (X,21), yildizlardan Ay'dir (X,21), hareket etmeyen seylerden Hima-
laya dagidir (X,25), agaclar i¢inde agvattha agacidir (X,26), su birikinti-
lerinden okyanus (X,24), nehirlerden Ganj (X,31), temizleyicilerden riiz-
gardir(X,3i). Tanr1 bazi esatiri yaratiklar olarak gosteriliyor; Tanri inek-
ler i¢ginde kdmadhuk'dur (mitolojide insanin her istedigini sagabildigi bir
inek) (X,28), vyilanlardan Vasitki'dir, (X,28) atlardan Uccaihsravasa,
fillerden Airavata'dir(X,27). Bazi1 kayitlarda ise bazi efsanevi meshur
sahislar olarak gosteriliyor; ylice sair azizlerden Bhrigu(X,25) hane rahip-
lerinden bas rahip Brhaspati'dir(X,24), mikemmel insanlardan Kapila'dir
(X,26).

ATMAN=BRAHMA (TANRI)

Bhg.da "Tanr: Tasavvuru"nun diger bir cephesi Atman=Brahma
(Tanr1)' disturu ile ifade edebilecegimiz diisiincesidir. Atman = Brahma
ana fikrini Bhg.da takip edebiliyoruz. Simdi "Tanri Tasavvuru"nu bu
cepheden ele alacagiz.

Atman tabirinin ilk akla gelen mandsi ‘'ruh'tur. Liigatte' baskaca
belli basli su manalar verilmistir: ruhi prensip, akil,kendi, nefs, beden,
sekil ve Universal ruh(yani Tanri). Bhg.da tabir bu cok manali haliyle
geciyor, biz burada Atman'in makrokozmik gercek olan Tanri'nm fert-
teki mikrokozmik karsiligi olarak diisiiniildigii kayitlarla ilgileniyoruz.

" Bk. S. N. R. ; Bhg.da Atman tabirinin ferdi ruh anlaminda olarak gectigi yerler
icin "Tanr1 ve Ferdi Ruh" boéliimiine bakiniz. Bhg.da XIII, 24; 11, 64; IV, 21; VI, 10,
29; V, 7. de Atman tabiri ayn1 zamanda akil veya zeka, beden ,ego, kendi manalarinda
geciyor.
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Bhg.da su kayitlarda Atman Tanrt olarak dustinildiging gori-
yoruz :

Krisna'nin Tanri'nin bir tecessiitii olarak kabul edildigini biliyoruz.
Krigsna i¢in Yiice Ruh tabiri veya sifati1 kullamiliyir (paramatma, VI, 7;
XIII, 22; XIII, 31; XV, 17; aym1 zamada, mdhatma, ve mahdtmanah, XI,
20 ve 37; VIII, 15; IX, 12; XVIII, 74). Tanr1 icin kullanilmis olan ezeli
ve ebedi Yice Ruh tabirinde aynmi goriisiin ifadesini buluyoruz (mahatmam
avyayam, Atmanam avyayam, avyayitma, XI, 2; XI, 4; IV, 6).

Bhg.da purusa kelimesi Atman'a tekabiil etmek iizere ve ruh veya
Yiice Ruh manasinda, Tanri'nin sifatlari olan bazi terkiplerde geg¢mekte-
dir bu yerlerde de Atman=Tanr1 gorusi beliriyor: Tanrt icin En Yice
Ruh deniliyor(uttamapurusah, XV,17; purusottama, VIII,1;X,15; XI,
3; XV.,18; purusahparah, XIII,22), Yiice Tanrisal Ruh(param purusam
divyam, VIIIL, 10).

Bhg. Atman ile Tanri'nin ayni olarak disliniildiiglinii gosteren bagka
isaretler de mevcuttur; ikinci kissmda Atman icin kullanilmig olan sifat-
larin hemen hemen hepsi baska kistmlarda Tanri icin kullanilmistir',
VI,35.de "...iste bununla biitiin varliklari, bila istisna Atman'da ve (bin-
netice) Bende (Tanri'da) goreceksin" deniliyor. Tanr1 i¢in kullanilmis olan
ve 'Atman bilgisi' manasina gelen bir tabirde aymi goriisiin bagka bir ifa-
desini buluyoruz (adyatma, VII, 29; VIII, 1, 3).

TANRI VE TABIAT

Bu baslik altinda "Tanri1 Tasavvuru" konusunun bagka bir cephesini
ele aliyoruz. Tabiati teskil eden seyin veya seylerin asil ve esasi nedir?
Fiziki alemin, madde Aaleminin, asil ve esas1 nedir? Bu tabiat, bu ailem
nasil meydana gelmistir? Iste bu mes'eleleri burada inceleyecek ve bu
hususlarda Bhg.daki tasavvurlar1 gorecegiz.

Bhg.da tabiat1 teskil eden sey veya seylerin asil ve esast hakkinda
belli bagh su fikirleri buluyoruz:

Tabiat1 teskileden bir ilk madde vardir, buna prakrti deniliyor, Tanr1
bu ilk maddenin icindedir, prakrti bizzat Tanridir, Tanri'nin tabiatidir
(IV,6; 1X,8), prakrti Tanri'nin kontrolii altindadir(1X,7,10). Prakrti
biitiin yaratiklarin rahimidir(VIL,5,6;XV,7). Tanri'min iki tirli prakr-
tisi vardir; birincisi, toprak, su, ates, hava, eter, akil, idrak ve ene hissin-
den tesekkiil etmistir, ikincisi, vasitast ile bitlin dinyayr ayakta tuttugu
hayatiyet unsurudur-jivabhtitam-(VI1,4-6; XV,7). Bu prakrti unsuru ruh
purusa unsurunun mukabili olarak gosteriliyor; olus, meydana gelis ame-
liyesinin sebeb ve neticeleri prakrtiye aittir, purusa ise zevk ve keder idra-
kinin sebebidir(XIII,20). Purusa, prakrti'de ikamet eder(XIII,21). Bazi

" Mesela:ayam: 11, 21; VII, 25; X, 3, 12.
avyayam: 11, 21; IV, 13; VI, 13; VII, 13, 24, 25.
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kayitlarda ise prakrti, insanin ister istemez tabi oldugu tabiati, cibilliyeti
olarak gecer (111,5,33; XVIII,59). Prakrti guna'larin (unsur, sifat, nesne-
lerin) menge'idir ve tabiatte yer alan her tirlii varlik bu ilic cesit olan
guna'larin su veya bu nisbetteki terkiplerinden ibarettir (XVIII,40). Bhg.da
ksetram tabirinin de prakrti gibi ilk madde, tabiat madde dlemi mandalarinda
gectigini gorliyoruz; beden(veya madde alemi) icin ksetram tabiri kul-
lamhyor(XIII,1). Ksetram't teskil eden unsurlar sunlardir: kaba elemanlar,
ene, idrak, avyakta (tezahiir etmemis), on hasse, tek veya yek olan
(akil?) hasselerinin bes objesi, arzu, nefret, zevk, keder, zeka, sebatkarlik
(XIII, 5, 6).

Tabiatin yaradilisi, meydana gelisi hakkinda Bhg.da belli basli su
inanglari buluyoruz:

Tabiatin meydana gelisi, prakrtinin, Tanrinin kontrolii altinda cere-
yan eden bir evoliisyonu olarak gosteriliyor;

maya'dhyaksena prakrtih siiyate sacardcam

hetund'nena kaunteya jagat viparivartate (IX, 10)

tercimesi:

"Ey Kunti'nin oglu! (Ey Arcuna!) Benim (Yani Tanri'nin, Krisna
bir tecessiit olarak kendinden bahsediyor) kontrolorliigiim altinda prakrti

hareket eden ve etmeyen(yani biitiin varliklar1) meydana getirir, diinya
iste boylesine devreder.”

Tabiatr teskil eden her sey guna'larin terkibinden ibarettir, madde
dlemine hayatiyet veren Tanri'dir:

mamai'vimsojivaloke jivabh(itah sanatah

manahsasthaninrayani prakrtisthani karsati (XV, 7).
Tercumesi:

"Benim (Krigna'nin yani Tanri'nin) kendimden eternel bir nesne
canlilar aleminde yasiyan bir ruh olur ve prakrti'de kalarak altincisi akil
olan hasseleri kendine ceker."

Tezahiir etmek prakrtinin tabiati iktizasidir(V,14), Tanri prakrti
rahmine tohum verir, O (Tanri) tohum verici babadir (VII, 10; XIV.,4).
Yaradilis periyodik olarak cereyan eden bir olaydir; yaratiklar Tanri'nin
bin asir devam eden gilindiiziinde meydana gelir ve yasarlar, bin asir sliren
gecesinde asillarina riict ederler, bu iste kendilerinin hi¢ bir rolii yoktur
(VIII,18,17; VII,6). Yaratiklar naslangigta tezahilir etmemislerdir, ortada
ederler, sonra yine tezahiir etmemis olurlar(I1,28). Her sey Tanri'dan
¢ikar ve yine Tanri'ya doner (VII,6; VIII,18; XI,37).
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TANRI VE FERDI RUH

Bu kisimda Tanri muvacehesinde ferdi run'un durumundaki husu-
siyetleri ele aliyoruz. Ferdi ruhun mahiyeti nedir? Ferdi ruh Tanri'dan
ayr1 bir nesne midir, degil midir? Ferdi ruh ile beden arasindaki ilgi nedir?
Bu sorulara cevap tegkil edecek belli bashh kayitlarda su goriisleri miisahede
ediyoruz:

Ferdi ruh bedendedir, fakat bedenden farklidir; ruh icin, bedende
ikamet eden, manasinda dehin (II, 13 ve 30; V,i3)ve saririn (II, 18) tabir-
leri kullanilmistir. Deha veya sarira yani beden, ruhun mekanidir, (V, 13)
de beden ruhun dokuz kapili sehri olarak tasvir edilmistir'. Ruh(dehi)
ayni bir bedende cocukluk, genclik ve ihtiyarligi idrak ettigi gibi bir baska
bedene gecer (11,13), bir insanin eskiyen elbisesini ¢ikarip bir yana atarak
yenilerini giydigi gibi ruh'da eskimis bedenleri bir yana atarak yenilerine
girer (II, 22). Gita da ikinci kisimda ruh, gelip gecici olan bedene karsi,
Oliimsiiz olan, diinyevi tesirlerden uzak olan bir varlik olarak ifade edil
mistir’. Keza ksetram ve ksetrajna tabirleri, beden ve bedeni bilen mana-
larindadir. Bu tabirlerin gectigi yerlerde de boyle bir ikilik miisahede
ediliyor (XIII, 1, 2, 26,34). Purusa kelimesinin gectigi yerlerde de bu nokta
ile ilgili kayitlar buluyoruz; bu tabir (III, 19 ve 36)da ferd anlaminda, (II,
15 ve 21). de ferd veya ferdi ruh anlaminda kullanilmistir. Ayni kelime
Tanri'nin bir sifati olarak gecen bazi terkiplerde ferdi ruhun mukabili
Yiice Ruh manasindadir’. Bircok manilara gelen Atman kelimesi yer
yer ferd, ferdi ruh ve Universel Ruh olarak ge¢mektedir: nefsine hakim
kimse (Atmavasya II, 64), akli ve nefsi kontrol altinda olan kimse (IV,
21; VI, 10), nefsi temiz kimse (visuddhatma V, 7), nefsi kontrollii kimse
(vijitatma V, 7) tabirlerinde Atma ferd, kendi, nefs manéilarina gelmek-
tedir, buradaki Atma kelimesi Yice Ruh manasindaki Atma'dan fark-
Iidir. Zira Atma ile yapilmis ve Tanri sifatlar1 olarak gecen bazi terkiplerde
kelime adhi, param, paramam (ylce) gibi oneklerle gecmektedir(adhyat-
man, II11,30; VII, 29; VIII, 1,3; X,32; XI,1; XIII,11; XV,5), (paramat-
man VI,7; XIII,22,3i; XV,i7). Bazi kayitlarda ayni bir Atma Kkelimesi
hem ferdi ruh, hem de Yiice Ruh olarak kullanilmistir ki biz buradan
Gita'da gayede bu iki tasavvur arasinda pek kesin bir fark gozetilmedigi
neticesini c¢ikarabiliriz'. Bazi kayitlarda ise ferdi ruh, Yiice Ruh'un
bir nebzesi veya canlilar dlemine bir temadisi olarak gosteriliyor; Tanri
biitiin varliklardaki ruh'dur(X,20). O'ndan bir parga, canlilar aleminde
hayatiyet(jivabhuta) olarak bulunur(XV,7). insanlarin bazilar1 Tanri'nin
biitiin varliklarda oldugunu bilmeyerek baska insanlara dolaysiyle Tanri'ya

1 Bakiniz. §. II1, 18; K. V, 1.

* Bakiniz C. VIII, 10, 3.

* Atman = Brahma (Tanr1) bahsinde, Uttamapurushah, purushottama, purushah
parah tabirlerine bakiniz.

* Bhg. VI,7; X, 20; XIII, 19-23. Bk. Lamotte, s. 53 not 1.
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karst nefret duyarlar(XVI,18). Ksetrajna(Tanr1) biitiin ksetra'larda(biitiin
varliklarda) yer almistir(XIII,2,26). Tanri ic¢in bedende ikamet eden
(sarirastha XIII,31) sifati kullanilmistir. Nihayet XIII, 27,28. de kim
Tanri'y1r biitiin varliklarda ikamet ediyor goriirse onun goriisiiniin gergek
oldugu bildiriliyor ve keza VI, 29. da "herseyi Atmanda (Tanrida) Tanri'y1
her seyde goérmek" ibaresinde ferdin ve ferdi ruhun Tanri'dan ayri bir
mevcuduyeti olmadigi diisiincesi ifade ediliyor.

AVATARA

Tanr1 ve kdinat mes'elesini incelerken bununla ilgili baska bir mes'e-
leye de temas etmek istiyoruz. Bu tecessiit(avatira) konusudur. Esasen bu
nokta yazimizin buraya kadar olan yerinde bir ka¢ kere gec¢misti.

Avatara kelime olarak Bhg.da gecmez. Fakat Bhg. icinde inangla
ilgili saydigimiz asagidaki kayitlarda inanc¢ kendilinden belirmektedir'.

Krsna kendisinin ge¢gmiste bir ¢ok kereler dogdugunu (yani 6nceleri de
yer yuziinde bir ¢ok kereler gidip gelmis oldugunu) bu dogumlarint kendi-
sinin hatirladigin1 fakat Arjuna'nin(yani lalettayin bir insanin) hatirla-
yamiyacagini soyliiyor(IV,5). Bu tarz dogumlar Krsna tarafindan kendine
has ve sir kabilinden bir olay olarak ifade ediliyor(IV,6). Tecesslitteki amag
Dharma(din, dogruluk, ahlak)nin bekasini temindir. Krsna zaman zaman,
veya gerektigi zamanlarda, iyiyi, iyiligi, iyileri kurtarmak fenalig1 ve fenalari
yok etmek icin yer yiliziinde su veya bu kisve icinde dogdugunu bildiriyor
(Iv,7; 1V,8). Bazan insan seklinde tecessiit etmistir(Bhg.daki gibi) ve O'nun
Tanrisal mahiyetinden bihaber olduklar1 icin ona hor bakanlar olmus-
tur(IX,11), bir keresinde Arjuna'da siipheye diismiistii. Krgna ona Tanrisal
seklini gostermistir(X ve XI. kisimlar).

Bu kayitlardan anladigimiza gore kelime olarak gecmemekle beraber
avatdra inanci Bhg.da mevcuttur.

FERDIN YERYUZUNDEKiI HATATI VE MAYA TASAVVURU

Ferdin diinya lizerindeki hayati bu hayatin mahiyet ve gayesi mes'e-
leleri Gita'da lizerinde durulmus olan noktalar arsindadir.

Gita'nin bu nokta ile ilgili saydigimiz belli bashi kayitlarinda ferdin
yer yiiziindeki hayati hakkinda su goriigler izhar edilmistir:

' Avatdra inancinin  Hindu an'anenesinde nasil anlasildigini  asagidaki kayitlarda
buluyoruz: "Incarnations of divinity are considered to be of trhee kinds vvhich are respec-
tively called avatara, avesa, and amsa. What has to be taken as a complate incernation is
designated an avatira ... .. Krsna and Rama, for instance are understood to be complete
incarnations of Vishnu and therefore avataras" E. H. 1. s. 119
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Bahis konusu hayat hakkinda umumi olarak pessimist bir hava sezi-
liyor ve diinyevi vakialarin gelip gecici olmalar1 bu pessimist goriisiin
mense'ini tegkil ediyor; made aleminin mevzular ile temas neticesi duyulan
sicaklik, sogukluk, zevk ve keder hisleri gelip gegicidirler onlara tehammiil
etmek (kapilmamak) gerektir (11,14). Bu =zevkler keder kaynagidirlar,
gelip gecicidirler, akilli insanlar bunlardan hoslanmazlar (V,22). Gelip
gecici oldugu i¢in cennet hayatina, cennete(svargaloka) bile itibar edil-
miyor(IX,2i). Baska bir goriis de diinyanin esasen daldlet i¢inde oldugu
ve dolayisiyla ferdin yeryliziindeki hayatinda, pesinen, daldlet icinde ola-
cagina dairdir; diinya li¢ gunalar'la(yani prakrtinin lic ayr1 goriimiinde
olan unsurlart ile) dalalete ducar edilmistir (VII, 13), biitiin yaratiklar
arzu ve nefret hislerinden nesg'et eden ikilikler yiiziinden, yaradilista, diin-
yaya dalalet icinde olarak gelirler (VII,27). Keza VII,25.de dalalet iginde
olan diinya(mudhah lokah) tabiri kullanilmistir. Bagka bir kayitta bu gorls
¢ok belirli olarak karsimiza c¢ikiyor:

"Tanr1 bir kimsenin ne glinahini ne de sevabini hesaba alir, jndnam
(bilgi) ajnana (cehalet, dalalet) ile kaplidir, onun icin yaratiklar (dolayi-
siyle yeryiiziindeki hayat) dalalet icindedir (V,15)." Ferdin yer ylizlindeki
hayatinin bu tarzda vasiflandirilmas: diinyanin ve onda yer alan vakialarin
gercek mahiyeti olmadigini dair olan baska tasavvura dayanmaktadir
bu tasavvuru bu kismin sonunda ele alacagiz.

Gitda'da yer ylziindeki 1zdiraplarla dolu olan hayattan kurtulmanin
mimkin oldugu, bunun gercegi yani Tanri'y1 kavramakla saglanacagi,
insanin gayesinin bu olmasi gerektigi bildirilmistir; Tanri'nin sahte gori-
nim kuvveti ile (gunamayl) meydana gelmis olan goriiniir dlemin Otesine
gecmek (yani bu goriiniir alemin disindaki gercegi géormek) giictiir. Tanri'ya
ulasanlar bu sahte goriiniimiin Otesindekini gorebilirler (VII, 14) ihtiyar-
ik ve olimden kurtulmak Tanri'ya siginmakla, Tanri'yr kavramakla
olur(VII,29,1X,22).

MAYA TASAVVURU

Gita'daki kayitlarda méaya tasavvuru pek vazih degildir, bu tabirin
kullanilmis oldugu yerlerden istihrac ettigimize gore tdbir etrafinda top-
lanan fikirler sunlardir: Maya Tanri'nin varliklar alemi olarak tezahiiriine
vasita ve vesile olan sihri bir kuvvettir, bu kuvvet gine Tanri'nin kendine
aittir (IV,6). MAaya diinyayr teskil eden gunalardan meydana gelmis
bir seydir (gunamayi), burada maya yirtilmasi giic bir perde (perdei ceha-
let) olarak diisintliiyor, Tanri'ya siginanlar bu cehalet perdesinin otesine
gecerler (VII, 14). Maya aynmi zananda Tanri'nin ¢evrili bulundugu, O'nu
fanilerin gozlerinden calip gotiiren illiisyondur(VII,15). Maya ile ayni
zamanda cehalet, daldlet kasdedilmistir; ferdler diinyanin goriiniimiine
kapilmigslarsa maya'ya dalalete diuserler (VII, 13,15 ve 27) zira aslinda
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yer yiiziindeki hayat gunalarin gunalar icinde hareketinden ibarettir (III,
27, 28). Ve nihayet méaya Tanri'nin, kalplerinde bulundugu yaratiklari,
sanki bir makineye bagli imisler gibi, devrettiren kuvvetidir (XVIII, 61).

INANAM

Jnanam ve bu tabir etrafinda toplanmig olan fikirler Gita'da cok yer
isgal eden mes'elelerden biridir. Tabirin Tirkce karsiligi 'Bilgi'dir. Bu
kisimda jndnam'dan ne Kkasdedildiginij jnanamin rollerini belirtecegiz.

"Ey Bharata! (Arjuna), Beni(Krsna kendinden bahsediyor) biitiin
ksetra'larda ve ksetra bilgisi ve keza ksetrayr bilen'in bilgisi olarak bil,
kanaatimce bu en gercek bilgi (Jnanam)dir, XIII,2".

Bu beyitte 'ksetram' kelimesi 'beden' karsiligindadir, Krsna gercek
bilginin 'bedeni' ve 'bedenibileni' bilmek veya 'beden' ile 'bedeni bilen'i
tefrik etmek oldugunu soOyliyor. Zira miitaakip beyitlerde(XIII,5,n)
once ksetram't teskil eden unsurlar ve sonra (XIII, 11-18) bilinmesi gereken
sey olarak Tanr1 ifade edilmistir. Demek oluyor ki yukaridaki beyitte kasde-
dilen bilgiler, beden ve Tanri hakkindaki bilgilerdir.

Gita'da Tanri'nin bilen, bilinen, bilinmesi gereken sey ve nihayet
bizzat bilginin kendisi oldugu hakkinda baska kayitlar da vardir:

Jnanam Tanri'dan nes'et etmistir. Tanr1' bilinmesi gereken Yiice'dir,
(XI, 18). Bilinmesi gerekendir. (Vedyam, I1X,17; XI,38. Jneyam,XIII, 17.)
Bilenlerin bilgisidir, (jndnam jnavatam, X, 38). Bilen (Vettd, XI, 38).

Buraya kadar olan kayitlarda jnidnam'in Brahma veya Brahma bilgisi
olarak ifade edildigini miisahede ediyoruz. Gitd'da jndnam ile bazi iyi
meziyetler de ifade edilmistir. Bunlar yazidaki ahlak anlayisini gostermesi
bakimindan ayrica 6nemlidir. XIII,7.den 11. e kadar olan yerdejndnam'in
tevazu, hile yapmamak, siddet géstermemek, sebat, dogruluk, hocaya hiz-
met, temizlik, kararlilik, dig dlemin objelerine karsi ilgisizlik, digerkdmlik,
dogmanin O6lmenin ihtiyarligin ve 1zdirabin fenaligini anlamak, 'bir seye'
baglanmamak, evlada, kadina ve eve cok diiskiin olmamak, arzu edilen
ve edilmeyen hallerde karsilasildigi zaman ayni bir tavir takinabilmek,
Tanri'ya karsi tam itaat gostermek, 1ssiz yerlerde dolagsmak, kalabaliktan
hoslanmamak, Atman bilgisinde sebat etmek ve gercek bilginin gayesine
niifuz edebilmek, oldugu kaydedilmis ve bunlardan farkli olanin ajna-
nam (cehalet) oldugu ilave edilmisti. Bu kayitlarda bize Gita icinde jna-
namdan yalniz metafizik ve Tanri'ya ait bilginin kastedilmedigini acikca
isbat ediyor'.

Jnanam'in bagka su hususiyetleri vardir: Daimi konsetrasyon dan iyi-
dir, fakat meditasyon jnanam'dan iyidir, (XII, 12.) Sir olan seylerden de

" Lamotte. s. 87 "Ce serait une grave erreure d'interpreter le Jnana de la Bhaga-
vadgitd comme une science purement theorique ou speculative.”
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sirdir, (XVIII, 63). Bilgi kurbani1 kurban usullerinin biri ve en iistiin olani-
dir, (jndnayajna, IX, 15; IV,28 ve 33). Gitayr okumak bilgi kurbani (yap-
mazdir, XVIII,70. Bilgi yogasi, jninayoga, yoga usullerinden biridir,
111,3. Jndnam ve vijndnam bilinmesi gereken her seyi icine alir'.

Jnanam ¢ turlidir, XVIII, 19: satvikam, bitin varhiklarda ezeli
ve ebedi olan bir varligin mevcuduyetini(Tanri1)y1, birbirinden ayr1 gorii-
nenler iginde (varliklar) miisterek olani (Atman veya Tanri1) y1 gorebilen
bilgi, XVIII,20; racasam, varliklar1 birbirinden ayr1 ve c¢esitli olarak
telakki eden bilgi, XVIII,2i; tamasam, (kisiyi) bir tek seye o sey herseymis
gibi baglayan, muhakemesiz, dar, gercegi kavramiyan sanki bilgi,XVIII
22. Arzu (Kama) jnanam'i sarar ruhu dalalete dustirtr, (111,38-40). Bilgi
yogasinda (Jndnayoga'da) sebat etmek Tanrisal temaytllli olanlarin (dai-
vim sampad) muhassenatindandir, (XVI, 1-3). Jndnam insant karma'ya
sevkeden ti¢ amilden biridir(XVIII,18). Jndnam Atman bilgisinde sebat
etmek ve esas bilginin ne oldugunu kavramaktir(XIII, 11). Bilgi 15181 ile
Tanr: sevdigi miiminlerin cehaletlerinden dogan zulmetlerini yok eder,
(X,11). Atman't veya Tanri'y1 bilgi gbziine sahip olanlar gériirler(XV, 10).
Stiphe jnanam ile giderilir (XIV, 41, 42).

Jndnam ile ilgili olarak Gita'da kime bilgin dendigi hakkinda izahlar
vardir, bu izahlarda bu yazidaki ideal insan anlayisi belirmektedir. Jnani,
bilgin, Tann'ya ibadet edenlerin en makbuliidiir. Tanri onu aziz tutar,
onu kendisinden ayirmaz yani kendisi gibi tutar, (VII, 17,18). Bilginler
jnanam't ogretirler (IV,34). Bilgin karma'y1 kendi menfaati icin degil nizami
alem icin(lokasangraha) yapar(II1,25,26). Her seye ayni bir nazarla bakar-
lar (V,18). Harici alemle temas neticesi elde edilen zevklere ehemmiyet
vermezler, onlardan zevk duymazlar(V,22). Bilgi sahibi olan kimse(Jnavan)
bir cok dogumlardan sonra Tanri ya gider, VII, 19. Bilginin hususiyetlerini
bilginin temin ettigi seyler hakkindaki kayitlarda da buluyoruz: Jndnam
yoluna inanilinca Jndnam kazanilir ve siir'atle Yiice Siikin'a Tann'ya
ulasirlar(IV, 39). Jndnam ile azizler Yiice Miikemmellige(Param Siddhim)
erismisglerdir (XIV,1). Bilgi gozii veya goriisii ile ksetram ile ksetra jndnah't
tefrik edenler Tann'ya giderler(XIII,34). Jndnam, atesin yakacagi kiile
cevirdigi gibi, karma'y1r (islerin, fiillerin, iyi veya kotii neticelerini) kiile
gevirir, yani etkisiz birakir(IV,37). Jndnam kadar(giinahlardan) tenzih edici
bir sey yoktur, bir kimse giinahkarlarin en giinahkari bile olsa bilgi sandal
ile (jnanaplavena) giinahlar1 asar, giinahlardan miinezzeh olur(1V,38,30).

Bhg.y1 okumanin bilgi kurbani oldugu inancindan bahsetmistik, bu
yazinin muhtevasinin baskalarina nakli hususunda bazi tahditler konmusg
oldugunu goriiyoruz: riyazet yapmiyana, taatta bulunmayana ve dinle-
mek arzu etmeyene nakledilmemesi bildirilmistir(XVIII,67).

' Vijndnam, 111, 41; VI, 8; VLI, 2; IX, 1., tabiri ile jnAnam tabiri arasindaki fark:
tesbit etmek giigtiir. Radh. S. 146. da, diger bazi tefsircilere uyarak, jndnam'in Tann'ya
taallik eden entliitive bilgi vijnAnam'm ise diinyevi bilgi oldugunu kaydediyor. Bu izah
umumiyetle dogru ise de metinlerde bu terimler daima ve muhakkak bu manalarda kul-
lanilmig degildir. Bk. I11. 38 ve 39; V, 15; XIII, 7- ir; XIV,6; XVIII, 18.
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VEDA LAR

Jnadnam bahsinde gordiiglimiiz gibi Bhg'da bilgi insani necata ulasti-
racak bir yoldur. Bu kisimda Veda'lann ve genel olarak kutsal sayilan litera-
tird teskil eden Vedik Literatiirii bilgi vasitast olarak inceleyecegiz.

Bhg.da bu hususta baslica su iki goriisle karsilasiyoruz: Bazi kayitlara
bakilirsa Veda'lar necat icin faydali ve llizumludur, bazi kayitlara baki-
lirsa degildir.

Bhg.da birinci goriis su kayitlarda beliriyor:

Kutsal yazilarin, otorite sayilan kitaplarin yazdiklarina kulak asmayip
yalniz kendi arzularina goére hareket edenler saadete ve 'Yiice Mekan'a
yani Tanri'ya veya kurtulusa kavusamazlar, bu yazilar kisinin {izerine
diisen vazifeleri tayin etmede rehber olsunlar (XVI,23,24). Veda'lar1 calig-
mak so6z ile yapilan bir riyazettir (XVII, 15),". Vedik karma'larin basli-
calarindan olan yajna, dana ve tapas, makbul olan tarzda yapilirsa Kkisi-
leri (akillarini) temizler (XVIIL,S5).

Mamafih Bhg.daki su kayitlardan anlasilacagi gibi burada Veda'la-
nn necat yolunda fazla bir rolii olmadig: giiriisii daha agir basiyor:

Yoga yolunda olmayan dagimik fikirli insanlar Veda'lann disinda
baska bir sey(yani bagka bir bilgi) olmadigini sanirlar, gayretlerini arzu-
lannin tatminine hasrederler, gayeleri ise cennettir (11,42,43). Yalniz Veda'-
lara baglanmis ise (kisi) samadhi (yoga'nin son basamagi, dalis, en derin
disiince hali) yapamaz (11,44). Veda'lar gunalarla (yani madde alemini
teskil eden wunsurlarla) ilgili isleri zikrederler (kisi) bunlarla ilgili, kayith
olmamalidir(I1,45). Kidinata benzetilen ashvatha agacini bilenin Veda'lari
bildigi kaydediliyor. Burada Veda'lann bu diinya ile ilgili islerden
bahsettigine isaret vardir (XVI, 1). Her taraf su ile dolu iken su kuyusu ne
kadar liizumlu ise Veda'lar da bilgin bir brehmene (ancak) o kadar liizum-
ludur (II, 46). Veda'lann insana tahmil ettigi vecibeler bir yana atilarak
Tanri'ya siginmak gerektir (XVIII,66). Veda bilgilerini edinmek ve Vedik
karmalar1 yapmak suretiyle elde edilen kazanclar gelip gecidirler ve nihai
gaye olan necat i¢in bir fayda saglamazlar, Veda'lar1 bilen Tanrilara
gider, onlarin ziyafetlerinde bulunarak eglenir; bir miiddet cennet hayati
yasadiktan sonra yer yliziine gelir (IX,20,21). Kisi heniiz yoga'nin ilk
basamaklarinda iken bile kutsal yazilarla miikellef degildir (VI,44). Kisinin
akli melekeleri daladlet aleminin (bu diinya ile ilgili seylerin) tiizerine ¢iktig1
zaman isitmis oldugu (sturi veya Vedalar) ve isitecegi seylere karsi kayitsiz
olur, kutsal yazilardan zihni karismis olan kimse derin diisiince ekser-
sizleri ile aklini1 siikina getirir (11,52,53).

" Burada kutsal yazilar1 okumanin ve iizerinde diisiinmenin onlarda kayitli olan

karma'lart yapmakla bir tutuldugu fikrini miisahede ediyoruz.
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KARMA

Karma, kri(yapmak) fiil kokiinden miistak olup 'is,fiil,ameP demektir.
Mamafih Gita'da bu tabirin daha baska bir cok mandlar1 tazammun
ettigini ve tabir etrafinda bir cok tasavvurlarin toplandigini goriiyoruz:

Karma prakrtinin (ilk maddenin) guna'larina (unsurlarina) aittir ve
karma'nin amilleri bu guna'lardir (111,27,28; XIV,1g). Karma insani
kayitlayan iyi ve fena neticelerdir, veya bu neticelerin sebebidir,mamafih
bu neticelerden (ecrii ceza'dan) tenzih edilmek veya ona tabi olmaktan
kurtulmak miimkiindir: Bilginler karma'y1 bilgi atesi ile yakarlar (IV,
18,19). Karma bir giinah mevzuudur, fakat onun meyvalarina baglanil-
mazsa is yapildigi halde giinah islenmis olmaz (I1V,20,2i), Karma Tanri'ya
ulagma vyollarindan biridir: Karma'da bulunurken Tanri'yr diisiinen
muhakkak Tanriya gidecektir (IV,24) kurtulus (moksa) arzu edenler kurban
hediye ve riyazeti (bunlar karma'lardir) meyvalarina baglanmadan yapma-
Iidirlar (XVII,25). Karma Kkisiyi yoga'ya hazirlayan yardimci bir disiplin-
dir (VI,3). Alem karma neticesinde meydana gelmistir, (VIII,3.) Kutsal
kitaplarda infazi zaruri gosterilen bazi' kurban, adak, hediye ve riyazet
temrinleri karmadir (XVIII,5-8). Karma keder tevlit edicidir: Atesin hic
bir yerde dumandan ayr1 olmayisi gibi her tesebbiis keder tevlit edici-
dir, buna ragmen kisi kendi kastinin miikellefiyetlerini ihmal etmemelidir,
(XVIIIL,48). Karma insanin miiteakip doguslarinda istihsal edecegi sos-
yal seviyeyi tayin eden unsurdur: iyi isler goren iyi kimseleri Tanr1 iyi
rahimlere, kotiileri kotii, yani asagi kasttan olan, rahimlere koyar (XVI,
10 20)

Gita'da karma ile Tanri arasinda su hususiyetlere isaret edilmistir:
Tanr1 icin tic alemde elde edilecek hi¢ bir sey olmadigi halde gine isler
yapar(IIl,22). Kastlar, karma'larina gore Tanri tarafindan yaratilmistir,
fakat yine de Tanri fail degildir, karma Tanri'nin yiiceligine halel getir-
mez. Tanri yaratirken ve kiyameti yaparken karma'mn neticeleri ile kayit-
lanmaz zira O bunlar1 menfaati icin yapmaz (IX,9). Kisi karma'y:r Tanri'ya
ibadet seklinde yaparsa onun neticelerinden (ecrii cezasindan) kurtulur
(IX,27,28). Tanr1 bedendedir, fakat ne faildir ne de karma ile kayitlidir’.
Karma nasil olmali veya karsilik beklemeden is yapmak nasil olur? Kar-
ma'dan gaye islerin meyveleri olmamali, insan atalete de kapilmamali
(11,47). Meyvast icin yapilan isler avaram karma(adi isler)dir (11,49).
Cahiller karma'y1r meyveleri icin yaparlar, bilginler ise karma'ylr ona bag-
lanmadan ve nizami alem ig¢in yaparlar (111,25). Bilgin karma'yr meyva-
lar1 icin degil Tanri adina yapmali ve onu bodylece cazip hale koymali
(111,26,30). Karma'lar1 karsilik beklemeden yerine getirmek makbul
hareket, neticelerinden fayda memul ederek yerine getirmek ise dalalet-

" Bk. M. M. S. 124, Karmani: kurbanlar.....vs.
* Na karaoti na lipyate, XIII, 31.
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tir (XVIII,23-25). Karma'da ene'yi fail saymak hatadir (XVIII, 16,17).
Karma'nin mikemmel olmasi icin sunlarm bilinmesi 1dzimdir: Fiziki beden,
fail, karmaya vesile olan organ, faaliyet, kader veya Tanrisal faktor, Kkisi-
nin sozle, akilla, dogru veya yanlig,yaptigi karma'larm hepsinde bu besg
faktor mevcuttur (XVIII,13-15). Karma ile ilgili mes'elelerden biri de ecrii
cezaya tabi olmadan nasil ig goriilebilecegi mes'elesidir. Bu hususta su
gorlsler ifade edilmistir: Karma Tanri'ya kurban vermek gibi yapilirsa
islerin neticelerinden miinezzeh olunur (111, 9; 23, IV, 41, 47; IX, 27,28).
Karma'nin neticelerinden miinezzeh olmak icin prakrti'nin guna'larmdaki
(ilk maddenin unsurlarindaki) farkliliklar1 bilmek lazimdir (III, 27, 28).
Karma ile akarma'y1 tefrik edebilen giinahlarinan tenzih ediliyor (1V, 16,17).
Karma'nin mevvalarma baglanmadan is goriiliirse giinah islenmemis olur
(IV,20,2i). Karmanin neticelerinden miinezzeh olmak i¢in kiskanc olma-
mali, haris olmamali, basari ve basarisizlikta esit davranmalidir (IV, 22).
Karma'yr mevvalarma baglanmadan, Tanri1 adina yapan kisi yaptiklarinin
ecrii cezasinin tesiri altinda degildir, (V,ro)'.

Diger bazi kayitlarda karma'nin su hususiyetleri anlatilmistir: Karma
akarma'dan, ataletten, lstiindtir ( I11,8). Biitiin karmalar bilgi ile yiicelir(IV,
33). Karmalarin neticeleri tli¢ tiirliidiir: hos,hos olmayan, ikisinin karigimi,
bunlar hayatta iken karma'larin meyvalarini terketmemis olanlar ic¢indir
(XVIII, 12). Kisi isterse de istemese de karma yapar (XVIII,59).

YOGA

Yoga ve bu tabir etrafinda toplanan fikirler yalniz Gitd'da yer alan
en miithim mes'elelerden biri olmakla kalmaz ayni zamanda Hind Tefek-
kiiri'niin belli bashi bir hususiyetini teskil eder.

Yoga kelimesi Sanskrit Dilinde bir cok manélar1 tazammun eden
tabirlerden biridir. Gita icinde de boyle cok mandlara geliyor:

11,39. da gecen yoga kelimesi Gitd ile hemen hemen ayni ¢aglarda
formiile edilmis olan bir felsefi sistemin adidir.

Yoga 'yuj-baglamak, tesbit etmek, rapdetmek' demek olan fiil kokiin-
den 'baglanig' demektir. Miiteakip kelime ve terkiplerde yoga bu manasiyla
geciyor (yoga, V, 21; viyoga (ayrilma, uzaklasma), VI, 23: yukta, 1, 14:
viyukta, 11,64; V, 26: samyoga, V, 14; VI, 23, 43; XIII, 26; XVII, 38;
samyukta, XVII, 5).

Yoga bir kurtulus yolu olarak bir riyazet, bir meditasyon temrin
ve metodu olarak, teknigi olarak,(1V,27,29,30,27,28;VI,10-15;VIII,
8.14; XVIII, 33: buddhiyoga, konsetrasyon temrini, I1I,49; X, 10; XVIII,
57; jnanayoga, bilgi yogasi, hemen hemen ayni manidda sankhyayoga,

" Bk. C. IV. 14, 3,
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111,3 XVI,1;XII1,24; Atmasamyamayoga, ruhi tariki diinyalik yogasi,
1V,27; dhyanayoga, meditasyon metodu veya disiplini, konsentrasyon
usulii,XVIII,52; karmayoga, is disiplini, 111,3,7; V,2; XIII,24; bhakti-
yoga, taat disiplini, XIV,26).

Yoga Tanri'nin harikulade, tabiat iistii, kuvvetidir. Tanri'nin teces-
stiiti olan Krgna hem yoga yapan'dir hem de yoganin tstadidir(IX,5;
X,7,18; XI,8,47) deki izahlarda yoga harika nev'inden bir kuvvet olarak
beliriyor, Krsna i¢in yogin, yoga yapan, (X,i7), keza yogeshvara, yoga
ustad: deniliyor (XI, 4, 9; XVIII, 75, 78).

Asagidaki Gitd kayitlarinda bu yazidaki yoga anlayisi baska cephe-
leriyle tebelliir ediyor: Yoga'yt 06grenerek kisi fiillerinin neticelerinden
(ecrii cezadan) miinezzeh olur(Il,39). Yoga kazancta ve kayipta, basarida
ve basarisizlikta esit davranistir(I1,48). Gecici olanla daimi olani, veya
diinyevi olanla Tanrisal' olani ayirt edebilmek kabiliyetini kazandirir
(11,49). 1s gdérmede hiinerdir (11,50). Akim derin diisiinceye varmasi ile
elde edilen durumudur(Il,53). Yoga biitiin ihsaslarin kontrol altina alin-
masidir (I1,61). Yoga sirdir (IV,3); Yoga ile tariki diinya olunur (1V,4i).
Yoga bir kurban nev'idir (IV,28). Yoga ile ruh Tanri'ya baglanir’. Yoga
stikin icinde is gormektir (VI,3). Girisilen isler hakinda hayale dalmamak
ve egoyu yiiceltmektir (VI,24). En ac1 kederde dahi sasirmamak, kederden
uzak damaktir (VI, 22,23). Yoga mistik bir kudrettir’ yogamaya (VII,25).

Yoga temrinleri nasil yapilir? Gitd'da yer yer bu meseleye dair bilgi
veriliyor: Yoga akli kontemplasyonda tutarak yapilir (11,53). Duygu organ-
larin1 siikiina kavusturacak yapilir (I1,60). Duygu organlarini Kkontrol
altina alarak yapilir (I1,61 ;II1,7). Harici alemle olan temas kesilir, bakis
kaslar arasina c¢evrilir, nefes, burun deliklerinden alinir ve verilir, nefes
alma ve verme zamanlar1 yani miuddetleri esit yapilir ihsaslar kontrol
altina alinir, daima halds (moksa) disiliniiliir, 1ssiz bir yerde, arzu ve isti-
yaklardan uzak olarak aklin1 Yiice Ruh {izerinde toplar (VI, 10,27,28;
XVIIIL,51,52). Yeri temizdir, ne yiliksek ne de alcaktir, beden dik, bas ve
boyun dogru, daima halas distinalir (VI, 11,13,14). Yoga azimle yapil-
malidir, her tirli arzular bir yana atilmali, yavas yavas siikin kazanilman,
akil ruhu disiinmeli ve yalniz aklin kontroliinde olmali (VI,23,24). Yoga
guictiir, fakat nefs kontroliine sahip olan bunu yapabilir (VI,36).

Yoga islerin iyi ve fena neticelerini tesirsiz birakir, bilgiyi mikemmel-
lestirir, insani Tanri'ya ulagsmaga miistait duruma getirir (11,39 ;IV,38;
XVIIIL,52,53). Basarili Yoga yapanlarin hususiyetleri:

Bu kayitlarda, jnani ve jnanin'de oldugu gibi, Gita'daki etik ve ideal
insan anlayis1 beliriyor’. Yoga yapana yogi, yoga'da basar1 gdsterene

" Bk. B. Das, S. 45.

’ Bk. V, 21; Brahmayogayuktitma, Brahmani yogena yuktah atma sah.
’ Bk. Radh. S. 223; yogamiya 'creative povver,

* Inanam bahsine bakiniz.
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yukta tabir ediliyor, keza yogin, sthitaprajna veya prajnasthita, munih,
atmavasyah, asaktah, yuktdtma tabirleri ile ayni sey kasdediliyor: Bitiin
arzulardan uzak olunca yogi atman: (ferdi ruhu) Atman ile (Universal
Ruh ile) memundur (11,55). Izdiraba ducar olunca sasmaz, zevkli seyler
ortasinda iken arzu duymaz, hiddet, ihtiras ve korkudan uzaktir (11,56,57).
Bir kaplumbaganin ayaklarint kabuguna c¢ektigi gibi biitiin organlarini
dig dlemin objelerinden ceker (11,58). Yukta olan Tanri'ya gidecektir (IX,
34). Yukta olan, iste sik(n, siktnda is gorir (IV, 18). Duymak, gérmek
gibi fiiflerin yalniz duygu organlarina ait olduklarin1 bilir (V,8,9). Akl
rizgarsiz yerdeki alev gibidir, saga, sola sapmaz (VI, 19). Bilgi ile mutmain-
dir, ona gore bir kiilce altin ile bir kiilce toprak ayni seydir (VI,8). Dos-
tuna ve dismanina karg1 esit davranir (VI,9). Tann'y1 her seyde, her seyi
Tann'da goriir, herseyin birligini kavramis olan, Tanri'ya ibadet eden
O'na siginan hayati1 nasil olursa olsun o yogi Tanrida yasar (VI,30,31).
Daima yogada olan yoginler Tanri'ya kolayca varirlar (VIII, 14).

B HAKTI (TAAT)

Bhg. icinde buldugumuz mes'elelerden biri de taat konusudur. Mev-
cut kayitlardan anladigimiza goére bhakti her seyden evvel kisinin Tanr1'-
sina karst duydugu baglilik, ibadet, itaat, sevgi ve muhabbet hissidir. Buna
mukabil Tanri'nin kisilerin dua, niyaz ve dileklerini kabul ederek onlara
ihsan ve I0tuflarda bulundugu kabul edilir, iste Bhg.da bhakti bu genel
anlamiyla gecer.

Up.lan takip eden devirlerde bir ¢ok din ve felsefe ekolleri meydana
¢ikmisti. Bunlardan her biri gine Up.larda mevcut fikri veya dinil cere-
yanlardan birini benimsemis ve onu kendine esas umde ittihaz etmisti.
Bu cereyanlardan biri de bhakti tasavvurunu esas ittihaz etmis olan mez-
heptir ki adina Bhavagata mezhebi denir. Bhagavadgitd, isminden de anla-
silacagi gibi bu mezheple ¢ok ilgili olup hattd mezhebin bir el kitabi meya-
nindadir. Bhg.da bhakti konusunun incelenmesi iste bu bakimdan 6nemli
bir mes'ele oluyor.

Bu tasavvur Bhg.da su hususiyetleriyle karsimiza c¢ikiyor:

Kisi Tanri'sim sever, O'na ibadet eder ve O'na siginir, Tanri'da ona
karst miisfik ve liituf kardir; Tanri yolunda olanlardan akilli olanlar daima
Tann'y:r duisiinenler, ibadetlerini siki sikiya yapanlar en makbul kisilerdir
(VII, 16-18). Sarsilmaz bir akilla Tanri'ya ibadet edenler, Tann'y1 bilerek
(kavriyarak) daima Tanri'nin yiiceliklerini terenniim ederler (ildhiler
soyleyerek) tamami kable ibadet edenler, islerinde sebatkdr, ahitlerine
sadik olanlar Tanri yolunda olanlardir. (IX,13,14;X,8,10, burada kullanil-
mis olan nityayuktdh tabiri, braktdh tadbirinin bir es anlamidir). Tanr1
imani giir, ibadeti daimi olanlar1 aziz tutar, onlar1 kendinden ayri saymaz
(VII, 17,18). Kisi glinahkarlarin en gilinahkari bile olsa Tanri'ya tamami
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kalble iman ederse Tanri onu dogru ve diiriist sayar, Tanri'ya ibadet eden
mahvolmaz, kendine ibadet edenleri Tanri1 aziz tutar (IX,30,31; XII, 13
20). Tanr1 kendine siginmis olanlart her tiirli koétilikten korur (XVIII,66).
Kisi (ancak) Tanri'nin [itfii ile necat'a kavusur (XVIII,62), her tirld
engeli asar (XVIII,56,58). Tanr1 O'na siginarak iman etmis olanlara bilgi
ihsan eder ve boOylece onlarin necat'a ulagsmasini saglar (IV,39). Tanri'ya
siginmig olanlar daldletten kurtulurlar (VII, 14; XVIII,62). Kul Tanri'ya
siginarak ihtiyarlik ve 6limden kurtulur (VII,29). Kul aklinda daima Tan-
ri'y1 diistinerek O'na varir (VII,14; XVIII,65). Her isi Tanr1 adina yapan
karma'nin kayitlarindan kurtulur ve Tanri'ya ulasir (I1V,26,27). Ancak
Tanri'ya iman ve ibadet ederek insan O'nu gorebilir (veya kavriyabilir)

(X1,54,55)

Asagidaki Bhg. kaydinda Bhakti inancinin buraya kadar saydidigi-
miz hususiyetleri toplu bir sekilde beliriyor:

"Severek bana (Krsna kendinden bir tecessiit olarak konusuyor) iba-
det edenlere tefrik yogasi ihsan ederim, miiminler bununla bana ulasirlar,
onlara olan merhametimden Otiri, onlarin ruhlarinda ikamet ederek
dalaletlerinin neticesi olan cehaletlerini parildayan akil ldmbasi ile yok
ederim (X,10, 11).

SAMNYASA (TARIKI DUNYALIK)

Bhg.da bahsi gecen megelerden biri de bu tariki diinyalik mes'elesidir.

Tariki dinyaligin ne demek oldugu, necata kavusma hususundaki
roli hakkinda Bhg.da asagidaki fikir ve inanclar1 buluyoruz:

Samnyasa veya tyaga fikren, aklen ve kalben(bedenen degil) karma-
dan veya karmalarin meyvalarina karst duyulan arzudan igtinab etmek-
tir (V, 13; V1,2; XVIIIL,2 ve 11). Samnyasa karma'nm Tanr1 adina, Tanri'ya
siginarak yerine getirilmesidir (XVIII,57) karma'nin disiplinli olarak yapil-
masidir (VI,2). Karma'nm ifas1 gerektigini diisiinerek is gorenin tariki
diinyaligi makbuldir (XVII1,9). Tariki diinyalik yalniz farzlarin yerine
getirilmemesi demek degildir (VI, 1). Karma'nm ifas1 gii¢ oldugu igin,
karma eziyet verici oldugu ic¢in tariki diinyalik yapanlarin tariki diinyaligi
makbul degildir (XVIII,8).’

Samnyasa necat yollarindan biridir. Tariki diinyalik yogas: ile siikina
kavusmus olan kimse karma'nin kayitlarindan, kurtulunca Brahma'ya gi-
der (IX,28). Tariki diinyalik en yiice saadeti (necat't) saglar (V,2;XVII, 49).

Samnyasa ile ilgili baska kayitlarda samnyasi'nin yani tariki diinya-
nin hususiyetleri sayilmistir; samnyasi ne arzu ne de nefret eder; ikilik,
tezat fikirlerinden uzaktir, kayitliliktan kolayca kurtulur (V,3; XVIII, 10).
Tariki diinya karmalarin ecrii cezasindan miinezehtir, iyi ig, kot is (obir
diinyada) onun icin bahis konusu degildir (XVIII,12), temizdir, akillidir,
suphelerden kurtulmustur, ne fena islere karsi ne de iyi islere karst cazibe
duymaz (XVIII, 10).

A. U. D. T. C. F. Dergisi, §
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YAJNA

Bhg da buldugumuz noktalardan biri de yajna(kurban) tasavvurudur.
Bhg.da tasavvur ile ilgili saydigimiz kayitlarda su hususlar belirtilmektedir:

a. Yajna, Tanri'ya veya Yiice, [lahi bir varliga veya O'nun timsali
sayilan bir put'a bir sey (meseld su, cicek, yaprak vermek, veya adina ilahi
okumak, ayin ve merasim icra etmek) sunmaktir.

b. Yajna (Veda'lar gibi) necat icin faydali addeliyor.

Bhg.nin asagidaki kayitlarinda yajna'ya deger veriliyor ve ona necat
yolunda miisbet roller taniniyor:

Kurban bilgisi Tanri'nin tecessiit etmis haline ait olan bilgiyi Verir
(VII1,4), Brahma, yajna'da daima mevcuttur (III, 15), Kurban merasi-
minde sunulan sey, bir sey sunma igi, hepsi Brahma'dir (IV,24). Kurban
Tanrisal orijinlidir ve yaradilistan beri mevcuttur, insanlar nesillerinin
bekasin1 kurban ile temin edeceklerdir; kurban ile memnun edilmis olan
Tanrilar (devah) insanlara arzu ettikleri seyleri verirler, onlarin ihsan
ettikleri seylere nail olup da karsiligint yapmayanlar (yani onlara kurban
vermeyenler, adlarina Adyin ve merasim icra etmeyenler) hayduttan fark-
sizdirlar (111,10-13). Kurbanin hayat verici artiklarint yiyenler Tanri'ya
ulasirlar (I1V,31), kurban etmeyen bu diinyay1 bile kazanamaz nerde kaldi
ki obiir diinyay:r kazansin (I1V,3i). Yanja giinahdan tenzih edici disiplin-
lerden biridir (XVIII,3-6).

Iste bu tarzda yer yer Aaldya cikarilmis olan yajna bazan pek miithim-
senmiyor:

Saadeti kendi derununda duyan kimse igin(veya yogi icin) yapilmasi,
yerine getirilmesi gereken hi¢ bir sey mevcut degildir(tabii onun kurban
yapmasi da gerekmez) (III,17). Gergegi yani Tanri'y1 (yalniz) yajna ile
gormek imkansizdir (XI,48,53). (Yogi) nin Veda'lardaki makbul amel-
lerle (kurban, hediye ve riyazet ile) ilgisi kalmaz (VIIL,28; IV,23).

Bhg.da muhtelif kurban usfil ve yollarindan bahsedilmistir:

(Kutsal yazilar okunurken) dinlemek, hisseleri kontrol altina almak,
nefes alip verme talimleri yapmak, mal miilk ve servetini dagitmak, riya-
zet yapmak, bilgi edinmek(Brahma, Tanr: bilgisi), alinan gidayi sistemli
br sekilde azaltmak yajna usulleri meyaninda geciyor (IV,25-3i). Bilgi
kurbani (jndnayajna) kurban usullerinden biri ve degerli olanidir (IV,33;
IX ) Yajna Kkarsiik beklemeden yapilmalidir (XVIII,3-6). Kisi biitiin
iglerini Tanri'ya bir kurban sunuyormus gibi (karsilik beklemeden) yapmali-
dir (I11,9). Kurban (yapilis hususiyetlerine gore) tg¢ tiirliidiir: Neticesinden
fayda beklenmeden ve kutsal yazilardaki usuliine uygun tarzda icra edilen
kurban ;neticesinden fayda memul edilerek (meseld) iftihar, gosteris, vesi-
lesi olsun diye yapilan kurban; icra edilmis tarzi kitaba hi¢ uymayan ve
hediye dagitilmadan, dua okunmadan yapilan kurban (XVII,11-13).

a .lnignd .'
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TAPAS (RIYAZET)

Bhg. icinde bulunan noktalardan biri riyazet konusudur. Riyazet
yoga ile ilgili disiplinler arasinda ge¢mekte ve dolayisiyile necat igin yar-
dimc1 olarak kabul edilmektedir.

Bhg.da ilgili kayitlarda bu mes'ele su hususiyetlerle beliriyor:

Tapas, yajna gibi, faydali ve (necat icin) lizumlu bir disiplin olarak
beliriyor; tapas, yajna ve dana (hediye vermek) gibi insanin aklini temizler
(dolayis1 ile yoga'ya hazirlar) onun igin yapilmalidir (XVIII,4-6), ayni
gOrls, yani tapas'in faydali oldugu, insani yogaya veya baska bilgilere
hazirladigi, su kayitla da beliriyor;" ... . . ve riyazet yapmamis olanlara
(Bhg.) aciklanmalidir" deniyor (XVIII,67).

Asagidaki kayitta ise Tanri'nin (yalniz) tapas ile bilinemiyencegi
bildirilmistir (XI,48,53).

Tapas'in cesitleri, yapilmasi hususiyetleri, hakkinda ise su fikirler
vardir:

Riyazet brehmen kastindan olanlarin vazifelerindendir (XVIII,42).
Tanrilara brehmenlere ve azizlere hiirmet ve ibadet etmek; dinliyeni
incitecek sozler soylememek, gercek olani uygun diiseni sOylemek, Veda'-
lar1 zikretmek soOz'iin; akli siiklinet, nefs kontrolii, iyi niyetlilik ise aklin
riyazetidir (XVII,14,16). Bedene 1zdirap veren ve kutsal kitaplarin kay-
detmedikleri riyazet (sekilleri) deruni bedende ikdmet edeni (Tanri'y1)
taciz edecegi icin makbul degildir (XVII,5-7). Seref adderek, baskalari-
nin hayranligini kazanmak gayesiyle yapilan riyazet de makbul degildir
(bunun) faydalari ancak bu diinya icindir, kendi kendine eziyet ederek,
aptalca arzulara kapilarak, baskalarina fenalik tevlit etmek igin yapilan
riyazet makbul degildir (XVII, 18,19) Tapas karsilik beklemeden yapil-
malidir (XVIIL,6.)

KAST

Kast sistemi Hind sosyetesinin en belli bagli karekterlerinden birini tes-
kil eder.

Bhg. kayitlarinda kastla ilgili olarak su hususiyetleri buluyoruz:

Dort kast gunalara ve islere gore Tanri tarafindan tertip edilmistir
(XVIIIL,41). AKli kontrol, riyazet, nefs kontrolii, temizlik, azimkarlik
dogruluk gibi hususiyetler brehmenlerin gunalarina goére vazedilmistir
(XVIIIL,42); kahramanlik sebat, yardim, cesaret, savastan ka¢gmamak,
eli aciklik, onderlik ksatriya'larin gunalari iktizasidir (XVIII,43); ziraat
yapmak, hayvan yetistirmek, ticaret vaisya'nin ve baskalarina hizmet
etmek el isleri gormek stdra'nin gunalari iktizasidir, miikellefiyetleridir
(XVIII,44).
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Kast vazifelerine riayet etmek ve herkesin kendi kastinin vecibeleriyle
miikellef olmasi ldzimdir; bir kimsenin kendi kastinin 6devlerini, miilkemme-
len olmasa bile, yapmasi baska bir kastin Odevlerini miikemmel olarak
yapmasindan iyidir (XVIIL,47).

Herkes kendi kastinin miikellefiyetlerini yerine getirerek miikemmel-
lige (veya gayeye yani necat'a) ulasacaktir (XVIII,45). Vaisya, Su'dra bile
bilgi sahibi olur ve ibadetini yaparsa necat'a ulasabilecektir (IX, 32, 33),
eger bilgi sahibi ise bir kast harici bir brehmen ile bir sayilmalidir (V,18).

TENASUH VE NECAT

Bu basglik altinda Bhg.da oOliimden sonrasi ile ilgili saydigimiz tasav-
vur ve inanclari belirten kayitlar1 tetkik edecegiz.

Bhg.da insanin 6limiiniin onunla ilgili her seyin sonu olmadig1 inanci,
kokli olarak, mevcuttur. Calismamizin "Ferdi Ruh" bahsinde isaret
ettigimiz gibi kisinin bedeni fani fakat ruhu, ezeli ve ebedidir. Bu boyle
olunca 6limden sonra ruhu bekleyen akibetin ne oldugu suali kendilinden
akla gelmektedir. Ilgili kayitlarda su iki sik zikredilmistir: Ya ruh bir beden
(baska bir beden) edinerek tekrar yer yliziine dogacaktir (tenasiih) yahut
da tekrar tekrar dogmaktan kutrularak (necat) olimsiizliige kavusacak-
tir. Her iki hal bazi ahval ve seriate baglhidir. Asagida bunlar1 ve ilgili diger
mes'elerleri ele almis bulunuyoruz..

Tenasiih arzu edilmeyen bir durum olarak beliriyor; onun arzu edil-
medigini tekrar tekrar dogarak yer yiiziine tekrar tekrar gelmenin arzu
edilmemesinden ve necat i¢in duyulan arzudan anliyoruz. Bhg.da ferde sik
sik yer yiizii hayatinin zevklerine kendini kaptirmamasi ihtar edilmekte-
dir; her tirld (diinyevi) zevk ve kederin gecici oldugu zevk olarak bilinen
seylerin aslinda birer keder kaynagi olduklari (11,14; V,22), yer yiiziindeki
hayatin bir cehalet ve daldlet hayati oldugu (VII, 13,25,27) kaydedilmek-
tedir. Keza (IX,3ve21) de swrasiyla mrtyusamsara, martyaloka (yalanci
veya Olimli diinya) tabirleri gegiyor.

Tenasth ile ilgili kayitlarda insanin nicin ve hangi vasita ile tekrar
tekrar dogdugu, tekrar dogusun hususiyetlerini tayin eden amillerin neler
oldugu mes'elelerine de temas edilmektedir:

Tenaslihiin veya necat'a kavugsmamis olmanin sebebleri muhteliftir:
insan yoga da olmadigi icin (VI, 41, 42), bilgi edinme yolunda olmadigi icin
(IX, 3), Karma'y: sahsi gayeleri icin yaptigindan (IX, 21), Atman't yani
Tanri'y1 veya gercegi kavnyamadigi icin (XIII, 23) tekrar ve tekrar dogar.

Tekrar dogusu temin eden, kisinin ruhudur (II, 22), ruhu yeni bir bede-
ne yerlestiren veya onun baska bir beden edinmesini saglayan Tanri'dir
(XVI, 19 ve 20; IX, 3 ve 4).

Su hususlar tekrar dogusun sartlarini tayin ederler: (meseld hangi
kastta dogulacagim)



BHAGAVADGITA 117

Yoga yapip yapmadigina (veya karma'yi karsiliksiz olarak yapip yap-
madigina) gore, kisi yeni doguslarinda daha iistiin bir yogi ailesinde veya
ayni ailede dogar ve yoga'ya devam eder (VI, 41-45). Bu kayittan anlasili-
yor ki tekrar dogusta statiiniin, bir evvelkine nazaran, yliksek olmasi ancak
yoga yapanlar igcin bahis konusudur. Oliimleri a4ninda insanlarda hakim
olan inanglar tekrar dogustaki statiiye tesir eder (VIII, 5, 6, 10; XIV,
14, 15). Keza oliimiin saati, giinii ve ayi, yani zamani da bu hususta rol
oynamaktadir (VIII, 23-28), bu kayitta ayrica, ruhun tenasuha kadar
gecen devre icindeki safahatindan bahsediliyor ve ancak muayyen bir zaman
icinde oOlenlerin geri gelmeyecekleri bildiriliyor.

Buraya kadar Bhg.da ferdin tekrar dogdugu halin miinakasasini
yaptik, simdi de ferdin necata kavusmasi ile ilgili hususlar1 gorelim;
Evveld kurtulus nedir? Bu sorunun cevabint su kayitlarda buluyoruz:

Kurtulus Brahma'ya (Tanri'ya) gitmektir (IV, 24, 31; VIII, 24).
Brahma olmaga miisait duruma gelmektir (XIV, 26; XIII, 53), Brahmada
ikamet etmektir (XV, 19, 20), Brahma ile birlikte olma halidir (VI, 28),
Brahma'ya ulagsmaktir (XIII, 30; XVIII, 50) Brahma'da nirvana'ya veya
nirvina olan Brahma'ya varmaktir (11,72; V, 24 ve 25 ve 26; VI, 15).

Necat, bir huzur, siikin ve saadet halidir (11, 64;V, 12, 29; VI, 15; IX,
31, XII, 12; XVIII, 62; V, 2; VI, 28), bir milkemmliyet, bir basar1 halidir
(VIII, 15; X1V, 1) Yice'ye, Yiicelik'e ulagmaktir (VI, 45; VIII, 13; VIII,
21; 1X,32,XI1,28; XVI, 22,23) Yiice, Semavi ve daimi olan tlkedir (VIII,
28; XV,5; XVIII,56,62), daldlet olmayan tlilkedir(II,5i), oliimsiiz olarak
diinyaya tekrar tekrar gelip gitmekten kurtulmaktir (11,15; XIII, 12; XIV
20,27), necat oliimu atlamaktir (V, 17; VII, 29; VIII, 15, 21; XII, 23, 25;
X1V, 2; XV, 4, 6).

Necat'a kavusmak bilgi edinmek, tefrik kabiliyeti kazanmak, Tanr1'-
nin latfuna mazhar olmak ve isleri menfaat gdozetmeden yapmak suretiyle
kabildir.

(Kisi) Brahma'y1 (Tanr1'y1) bilerek kurtulur (V, 29), Tanri'nin karma-
larinin esasini, mahiyetini, bilerek (IV, 9, 10), her tiirlii karmanin kurban
ile mimkin oldugunu bilerek (IV, 32), Ksetra ile ksetrajna'y1r tefik edebi-
lerek (XIII, 24) failin unsurlar veya nesneler (gunalar) oldugunu (ve keza)
gunalardan gayri olani bilmekle (tefrik etmekle) (XIV, 19), ilk madde (prak-
rti) ile ruhu (purusa'y1l) bilerek (bu ikisini birbirinden tefrik ederek) (XIII,
23), Atman't 4tman'la ve Atman'da kavriyarak, XIII,24 varliklarin "tek
ve yek" olanda (Tanri'da) toplanmis olduklarini ve O'ndan dogduklarini
bilerek (XIII, 30), biitiin varliklarda Tanri'y1 gorerek XIII, 28). Necat
taat ile (bhaktya), iman edip Tanri'ya siginarak elde edilir; Taat ile Kkisi
Tanri'y1 bilir ve siir'atle O'na ulasir (XVIIIL,55; XII1,25; V,17), Tanri'nin
Iatfuna nail olmak suretiyle; biitiin karma'lar1 yerine getirerek, Brahma'ya
siginarak, O'un latfu ile necat't kazanir (XIII,56). Kurtulus yoga ile
kabildir (V,6).
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Kurtulus ne zamandir? Bhg.da bu hususta su inanclar vardir:

Kisi 6liim aninda bile kurtulabilir (11,72), kurtulus 6liimden sonradir
(IV,9); bazi kyitlardan kurtulusun zamanini ¢ikarmak miimkiin olmuyor
(XVIIIL,55,56).

Bhg.da(IX,32).deki kayitta kurtulusun kimlere acik oldugu bildiril-
mistir. Bu kayit calismamizin "Kast" bolimiinde de temas edilmis oldugu
gibi cok mithimdir; burada bir kadinin bir vaisya hatta bir Stidra'nin Tan-
ri'ya sigindigi, O'na ibadet ettigi taktirde kurtulusa ulasabilecegi bildiril-
mistir.

SONUC

Gita'da bahsi gecen konular Hindu literatiiriiniin en eski bakiyesi
olan Veda'lara kadar yani M.0.1000 yillarina kadar iner. Muahhar devir-
lerin G1ta fikirlerinin tesiri altinda kaldigi da hesaba katilirsa bu siirin
asirlardir lilkenin dini, fikri ve sosyal hayatinda Onemli bir rol oynadigi
meydana c¢ikacaktir. Siirin bati diinyasinin fikir atmosferine tesir ettigi
bir gergektir.

Calismamiz sonunda vardigimiz neticeler sunlardir:

Bu siir Hind dislince hayatina girmek icin en iyi yoldur, bu yol bizi
asagida bahsini ettigimiz sonuglara goétiirmektedir:

Bhg.nin Tanri tasavvurunda bu siirin meydana getirildigi devrin
ve daha Onceki devirlerin inan¢ ve fikirlerinin akislerini buluyoruz. Vedik
devrin tabiat kuvvetlerini miisahhas tanrilar olarak tahayyiil eden diisiin-
cesi Aranyaka ve Upanisad devirlerinin mistik atmosferine biiriinmiis Tanr1
tasavvuru ve muahhar devirlerin Bhakti inanci Bhg.nin tanri tasavvurunda
bariz sekilde goriilmektedir. Bu hususiyeti ile bu tasavvur pek tabii olarak
mantiki diistinceye aykiri diisen sihetler tasimaktadir. Mamafih siir onu
dinleyenin fikir ve mantigina degil inan¢ ve imanina hitabetmektedir.
Sair temas ettigi diger konularda oldugu gibi Tanr: tasavvuru konusunda
da duyduklarini, bildiklerini bir sira, insicam ve mantiki tutarlik liizumunu
duymadan siirine koymustur. Bu haliyle bile siirin kiitleler arasinda bu
kadar cok itibarda olmasi su hususiyetlerindendir:

1) Siir bir sanskrit manzume olarak akici ve gilizeldir.

2) Siirin kiitleler arasinda pek sevilen ve Visnu'nun tecessiitii olarak
kabul edilen kahraman Krsna tarafindan sOylenmesi ilgi c¢ekmektedir.

3) Siirin soylendigi zaman ve mekdn dramatik ve cazip bir heva yarat-
maktadir:

Kardes cocuklari, taht anlasmazliklar1 yiiziinden birbirine diigmiis-
ler ve savas alaninda yer almiglardir. Krgna Arjuna'nin tarafini tutmus,
onun harb arabasini stirecektir. Arjuna karsi tarafin savag hatlarina bakar,
orada amca cocuklarini goriir, savasmak istemez. Krsna insanin bedeninin
fani, ruhunun ebedi oldugunu ve savagta oldiirmekle Arjuna'mn ancak
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insanlarin bedenlerini yokedecegini ruhlarin yasamakta devam edecegini
soyliyerek Arjuna'y1 savasa tesvik ve ikna eder.

4) Siirde anlatilanlar mantiki tutarliktan mahrum ise de Tanri tasav-
vurunu muhtelif sekilde diistinen kisilerin hemen hemen her biri Bhg.nin
Tanrisinda kendi inanc ve diisiincesini bulabilmektedir.

Siirin yukarida saydigimiz dort hususiyeti, manzumede temas edilmisg
diger konular icin de aynidir.

Siirde temas edilmis hususlardan bazilar1 (Tanri, kdinat ve kisi yahut
kisisel ruh) konularini icine almaktadir. Rgveda da kdinat yer alt1 yer ylizi
ve atmosfer alemi olmak tizere tice ayrilmis ve her iki alem belirli bazi
Tanrilarin faaliyet sahasi olayak gosterilmistir. Bu {li¢ dlem tasavvuru Bhg.
da da geciyor. Upanisad'larda kainatin hava, su, ates, toprak, eter gibi
unsurlardan tesekkiil ettigi, Prakrti ve Purusa denilen madde ve ruh ele-
manlarinin kainati meydana getirdigi gibi tasavvurlar vardir. Bhg.da
muahhar deverlerin felsefe sistemlerinden Sankhya icinde yer alan ve ilk
izlerine Upanisadlar'da tesadiif edilen kainatin 24 unsurundan miitesekkil
olduguna dair tasavvur daha koklidiir. Bu unsurlardan Prakrti ve Purusa'-
nin Tanrinin kontrolii altinda faaliyette bulundugu zikredilerek Bhg.da
bu tasavvura teist bir veche verilmistir.

Kisi ve kisisel ruh ve insanin Tanriile ilgileri konusunda Vedik devrede
hakim olan inanc, kurban fikri lizerine dayanmaktadir. Tanrilara muhtelif
sekilde kurban vererek onlara tesir edip dilek, istek ve niyazlarin saglanma-
sinin imkani inanci Vedalar'da hakimdi. Bu inanci pek belirli olarak Bhg.
da buluyoruz. Arankaya ve Upanisad'larda Atman'in yani ferdi ruhun
Brahma yani tanridan farksiz oldugu inanci hakimdir. Bhg. esas itibariyle
kdinati, onda yer alan her seyi ve dolayisiyla Atman't ayri bir varlik
saymamaktadir.

Kisinin yer yiiziindeki hayati hakkinda Vedalar'da pessimist bir goriise
rastlamiyoruz. Halbuki Aranyaka ve Upanisad'lara goére ferdin yer yiiziin-
deki hayati pek parlak degildir:

Hayat kisadir, mal ve miilke heves etmemek ldzimdir, hayatin amaci
kurtulusu kazandiracak, olimsiizIigl sagliyacak bilgiyi edinmek olma-
Iidir gibi sikayet ve ikazlar vardir. Bhg. ferdin yer yiliziindeki hayatini
parlak bulmuyor.

Zevkler gecici ve her seferinde kederle karigiktir, aslinda diinya yalanci
bir diinyadir ve dalalet icindedir. Bu sonuncu tasavvurun ilk izlerini Veda-
lar'da ve Upanisad'larda buluyoruz. Bu tasavvur Maya tasavvuru ile
ilgilidir. Tasavvura gore yer yiizii ve ferdin yer yiiziindeki hayati tanrinin
Maya'st ile yani asli ve esasi olmiyant mevcut imis gibi gosteren kuvveti
vasitasiyla yaratilmig bir varsanimdir. Bu Maiya tanriy1 gercegi ferdin
goziinden saklayan bir perdedir. Kisinin maddi ve manevi amaci bu ceha-
let perdesini kaldirmak olmalidir. Bu nasil miimkiindiir? Sorusunun cevabi
bizi Bhg.da bilgi ve bilgi edinme yollar1 hakkindaki inang¢lara gotiiriiyor.
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Jndnam veya Vidya esas itibariyle insan goziinden sakli bir sirrin
kavranmasi, goriilmesi demektir. Rgveda icinde bazi1 ildhilerde azizler
Tanrilar'a hitabederek onlardan gozlerindeki perdeleri alarak gergegi
gormelerine yardim etmelerini niyaz ederler. Upanisad'lar'da jnanam
Brahmayi veya Atman't bilmek demektir. Bhg. bu iki esas anlayisla birlikte
jnanam't daha genis ve bilhassa pratik hayat ile ilgili hususlara tesmil
eder. Burada Jndnam ve onu kazandiran seyler hakkinda daha teferruatl
tasavvurlar vardir.

Veda'lar denilen edebiyat daha sumullii olarak kutsal yazilar bilgi kay-
nagir olarak gosterilir. Siirde bu yazilardan temin edilecek bilginin ancak
insani muayyen bir seviyeye ulastirdigi inancini da buluyoruz. Kisiye
kurtulusa ulagsma yolunda yardim edecek bir baska ve dnemli yol ise Karma
yoludur. Kurtulus yolunda en biliyiik engel ef'alin ecrii cezasidir. Kisi
islerini sahsi menfaat gozetmeksizin, bir ibadet inanci ile yaparak Karma'nin
ecrii cezasindan kurtulur ve boylece kurtulusa kavusabilecek, gercegi gore-
bilecek hale gelir. Bu ahldk kaidesi Bhg.da Kast sisteminin temel prensibi
olarak gosterilir. Kisi ef'alinin ecrii cezasinin sonucu yiiksek veya asagi kastta
dogmustur. Makbul isler yaparak eski dogumlardan birikmis fena Karma'-
lar1 tesirsiz birakir ve miiteakip dogumlarinda yiiksek Kkastlarda dogar.
Kurban, ayin ve merasim, riyazet ve ibadet Bhg.nin makbul saydigi ameller
arasindadir. Bu ameller bir bagka disiplinin tahakkukuna yol acar. Bu Yoga
disiplinidir. Basarili bir Yogi Karma'nin sirlarina vukuf kazanir ve Karma
engelini asar. Bunu yapabilen Yogi cok azdir. Mamafih bu ugurda sarfe-
dilen hi¢c bir gayret bosa gitmeyecektir. Muvaffak olan Yogi Kurtulusa
kavusacak, olmayan ise lalettayin fertler gibi tekrar tekrar yer ylziinde
dogacaktir. Her iki durumun hususiyetlerini tenasiih ve necat tasavvur-
larinda buluyoruz.

Hindu disiincesinin en oOnemli tasavvurlarindan biri olan tenasiih
hakkinda Veda'larda bahis yoktur. Bu tasavvur Upanisad'larda baglamis-
tir. Bu dinya ve diinyanin verdikleriyle yetinemiyen diisiintirler Upani-
sad'larin pessimizmi i¢inde tenasiih inancina donmiiglerdir. Yer yiiziinden
go¢mekle insanin hayatinin sona ermedigi, bedeni terk eden ruhun tekrar
beden edinerek yer yiiziine gelecegi inancinda teselli bulmuslardir. Mamafih
bazi diisiiniirler burada da kalamamis tenasiith fikrini dahi kafi gérme-
miglerdir. Bunlar yeni bir tasavvura donmiislerdir. Bu tasavvur necat
inancini dogurmustur. Kurtulus, tekrar tekrar dogup 6lmekten kurtulmak-
tir. Bhg.ya gore bu durum bir huzur ve siikun halidir. Kisinin ruhunun
dig alemin tesirileriyle miiteessir olmadigi keder, korku ve gilinahtan uzak
bulunan bir haldir. Bu hal Brahma'da yasamak, Brahma ile bir olacak
duruma gelmek, hi¢ bir seyi Brahmadan farkli gormemek, Brahma olmaktir.

Bhg.da tahlilimizi bitirirken biiylik iistad el-Biruni'nin eski Hindular
hakkinda verdigi bir hiikmii zikretmek] istiyoruz. Ustad demis ki"...
Onlarin (Hindularin) astronomi ve matematik bilgileri ... degerli miicev-
herlerle cakillarin karisimina benzemektedir. Bu karisimdaki her iki kisim



BHAGAVADGITA 121

onlarca esit degerdedir'". Ustadin Hindular'in o devir astronomi ve
matematik bilgileri hakkindaki miisahedesini biz Bhg. icinde beliren dii-
since, inancglar ve tasavvurlar icin de varit gordik.
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