SOFILIK VE (ISLAM) KULTURUNUN SONA ERISi*

Fritz MEIER

Bu gekilde formiile edildiginde “Safilik ve isldm kiiltiriiniin sona erigi” temas,

anlami belirsiz olmaktan kurtulamamakta, dolayisi ile herbiri kendi bagina ele ahnp
iglenmesi gereken birkag farkh meseleye béliinmeyi gerektirmektedir. Bu sayfalarda
bu meselelerin bazilarina cevaplar verilmeye ¢ahsilacaktir. Ancak tabii burada bu
konuyu tiiketici bir tarzda ele almamiz séz konusu olamaz.

Burada her seyden énce ortaya konacak olan mesele sudur: Sifilik veya Islim
mistisizmi bir-hatta belki bir kag -gelisme, yiikselme ve gerileme devresi gostermig-
midir ? Miisliman mistiklerinin, ahlak ve dindarhk tarihlerini ekseriyetle stirekli bir
gerilemenin, sona ermenin (decadence) 15151 alunda gérdiikleri bilinmeyen bir gey
degildir. Boylece onlar, Muhammed zamaninda ideal bir isldimhgm mevcut oldugunu,
imanin, en son devreye kadar gittikge artan bir 6lgiide bozulmaya (corruption) ugra-
mig olduBunu ileri siiren ehli siinnet (ortodoxe) teorisi ile gériis birligine girmektedir-
ler. Onlar (bu goriislerini ileri siirerken) temsilcileri tarafindan kabul edilmis olan
Peygamberin bununla ilgili sézlerine dayandiklarmi séylemektedirler. Bu sézlerden
birine gore en iyi toplulufun (iimmet) hangisi oldugu sorusuna Muhammed séyle ce-
vap vermistir: ‘‘(Once) ben ve benim neslim (karni), sonra (benim neslimden sonra ge-
lecek olan) ikinci nesil, daha sonra igiincii nesil. Bunlardan sonra dyle kimseler ge-
cektir ki onlar yemin edecekler, fakat yeminlerine inamlmayacaktir, taniklik edecek-
ler, fakat tanik olarak dinlenmek istenmeyeceklerdir, kendilerine baz1 seyler ema-
net olarak birakilacak, fakat artik bu itimada ldyik olmayacaklardir”.! Burada genel
olarak islamlikla ilgili olan bu sézler, Stfiler tarafindan kendi égretilerine (de) uygu-
lanmiglardir. Onlar siirekli olarak, kendi aralarindaki adetlerin bozulmasmdan sika-
yet ederler ve bu,¢aglarindaki iiziintii verici olaylarakars:,ideallestirdikleri bir gegmisi
koyarlar. Ibni Hafif (6liimii H.371, M.982) séyle haykirmaktadir: “Ben, Seytanla alay
eden sifiler de gorditm; Oysa bugiin $eytan onlarla alay ediyor”.? Ge¢ zamanlara
ait olan ve bagka bir taraftan dogrulanmams bir bilgimize (information) gére bir giin

* “Islam tarihinde klasizm ve kiiltiirel gerileme” konusunu tartigmak iizere 1956 yilinda Borde-
aux’da tertiplenen sempozyumda bu makale Fritz Meier tarafindan “Soufisme et déclin culturel” ad
altinda sunulmustur.
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Abt Sa’id Abi’l Hayr’a (61. H. 440, M. 1048) birlikte yemek yediklerinde dervisleri-
nin herbirinin kendisine nigin ayr bir tabak aldigimi sormusglar; Oysa Muhammed’in
dostlarmin (sahaba) (birlikte yemek yediklerinde) bir tek kap kullanmis olduklari
ve Peygamberin “bir kapta ne kadar ¢ok el olursa, tanrisal kutsama o kadar biiyiik-
tiir” demis oldugunu hatirlatmiglar. Bu kaynaZa gore Abu Sa’id bu yeniligi ahlakin
bozulmasina atfetmektedir: Peygamber’in zamaninda Kur’an’daki ¢*kendileri zaruret
iginde bulunsalar dahi onlar: kendilerinden ¢nde tutarlar”’(LIX,9) dyetine uygun ola-
rak insanlar ¢zgecil duygularla doluidiler;Oysa Abu Sa’id’in zamaninda, tersine, hir-
sizlar gibi yemek yenmekte,bu arada yaninda oturan kimseninde hissesi de agirilmak
istenmektedir. Iste Tanri bunu yasaklamis oldugu i¢in ve dervislerin bu konudaki
heveslerini kirmak amaci ile Abu Sa’id herkese kendi tabagm: ayirmak zorunda kal-
mstir’, Ansari Haravi “Kanz us-salikin”’de (bkz.“Rasail-i hoca >Abdullahi Ansarf,
Tahran, 1319, sayfa 67) s6yle demektedir: <Bu, yenilerde ortaya ¢ikmig olan gurupta
ancak dig goriiniig ve san, aile ve géhret, hile ve tuzaklar, mum ve lamba, hayati siir-
diirme ve pisbogazlk, hiicre ve tekke, prenslerin sofalar1 ve kabul salonlar: bilinmek-
tedir. Bu insanlar, gecelerini uyanik ge¢irmeyen, fedakarlik duygusundan yoksun ki-
silerdir; Bazilar yiin elbiseler giyerler, bazilarmin kafalar: trashdir; Bunlar kendi
kendilerini gostermek i¢in dalkavukluklar ederler, bagkalarmin parasina ellerini uza-
tirlar; Giinlerini aksama kadar mucizelerden bahsetmekle gecinirler, oysa sabaha ka-
dar gaflet uykusunda yatarlar; Bunlar atesli dileklerin (sar) ancak ismini bilir-
ler, binlerce engellerle dinin ve kalbin diginda, uzagmda tutulmuslardir; I¢
hayatlar1 iizerinde susmasimi bilmezler, ama tinsel kavgadan fersah fersah ote-
dedirler; Ruhun dilekleri ile dolu bin ev vardir, ama hig biri ne fakirlerin doyu-
rulmasi ile ilgilenir, ne de tanrisal “kesf”in (vision) yatagna bir bakig firlatirlar;
Herbiri kendisine dindar bir sahis gériintiisi, ¢ehresi verdirmeye ¢ahgir, ama bir 6kii-
ziin sehevi ruhundan bagka bir seyleri yoktur. Bunlarn Sifiler olduklar: zannedilebi-
lir, fakat asla 8yle degildirler; Dik kafalh ve palavracidirlar; Davraniglan ile Tann
agiklarinin mesaleleri olduklarini iddia ederler, fakat siirdiikleri hayat onlari, bir bii-
yiik giinahkérlargetesi olmaya gétiiriir; Bunlarin ana kaygilar: karinlarini doyurmak-
tir; Biitiin temennileri ise daha sonraki kugaklara akillica sézler birakabilmektir,
Ey aln1 piril piril parlayarak yoldan gegen sen, sanma ki “Suffa ehli ”” de béyle idi-
ler; Hayir! Benim hineim, erefleri ancak bir értiiden ibaret olan, mavi seyler giyen,
fakat yesil seyler yiyen, yiizleri san, fakat igleri kara olan bu (yenilerde ortaya ¢ikmig
olan) insanlaradir;” v.b.

Kendisinden énce ve sonra gelmis olan bir ¢ok digerleri gibi Ahmad al Gazzali de
(61 H. 517, M.1123) “Baviérik al -ilma”’sinde (bkz: James Robson, Tracts on listening
to music (veya Fund ¢evirisi, yeni seri 34) Londra 1938, 113-118 /177-183) zamanla
stfilerin “sema’ larmda teessiis etmis olan ahlik gevgekliginden-ki bu sema’larda da-
ha onceki zamanlardakinin tersine olarak kadmnlar ve giizel delikanlilar da hazir
bulunabiliyorlardi-yakinmaktadir ve fikih¢ilarda gordiigii ahlak gevsemesiile bunun
arasinda bir paralellik kurmakta ve su sonuca varmaktadir:” O halde olaylar iyice

3. ’Ala’ ad-Davla as-Simnéni, sliimii: 736 /1336, Ikbal b. Sabik-i Sistani’de: “Cihil maclis, Camb-
ridge’de E.G. Brovne kolleksiyonundan el yazmasi, D 21, 93 b.
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gosteriyorlar ki zamanimiz fikihgilarinin davraniglan, disiplinleri, gahgmalari(ictihad)
ve dindarliklar, eski zamanin fikihgilarminkiler ile karsilastirilirsa, gegmisin dindar
sahislarmin  davraniglara ile kiyaslandiginda bugiiniin mistiklerinin davranig-
larima tamamen tekabiil etmektedir. Bundan dolay: bu fikih¢ilar, mistikleri, mii-
zik dinlemenin yasaklanmig oldufunu ve onlarm artik eskilerin kurallarma gére
yagamadiklari ileri siirerek kinadiklar1 vakit, bu kinama bizzat kendi iizerlerine de
donmektedir. Ciinkii kendileri de artik o eski disiplinli fikth¢ilarin olmus olduklar
gibi degildirler’” v.b.(burada metin kétii durumda).Nacm ad-din al-Kubra (61.H.618,
M.1221) “Risala 114’l-ha’im”’ adl eserinde (bkz: Ayasofya el yazmalar: no: 2052, say-
fa 62b) soyle demektedir: “Islamn ilk zamanlarinda seytan ve tutkular bazan in-
sanlardan baz geyleri koparmaya muvaffak oluyorlardi; $imdi ise her gsey geytann
ve tutkularm elindedir; Artik onlarmn elinden bir seyler koparmaya ¢alismak zorunda
olan sizsiniz ve bu “hayatmizin simdiki anidir,onu biitiinii ile Tanr1’ya hasredin”. Sadi
(H.656. M.1258 de yazilmig olan) Giilistan’mda bir Suriye geyhine séyle dedirttirir:
«Eskiden Safiler, dis goriiniigleri bakimindan daginik (dispersés), fakat i¢ diinyalar:
itibari ile yogun (concentrés) bir insanlar gurubu idi; Bugiin ise bir yogunluk havalar:
olan, fakat i¢ diinyalar1 bakimindan daginik insanlardir’ (bkz: Furugi nesri, I1. bé-
liim, Tahran 1316, sayfa: 69).Ibn al-Hacc H. 732,M. 1331-32 lerde yazilmis olan “Al--
Mudhél”inde dzellikle Sema ile ilgili olarak zamaninm yanhshklarmma sik sik saldar-
makta (bkz: Kahire 1929, Cilt III, sayfa 93), hatta sunlar: séylemeye kadar gitmek-
tedir: “Islerinde Iblis’ten sakimn, tutku ve arzularindan kendini koru, dindarhgim
muhafaza etmen i¢in ¢agdaglarmdan sakmn, hi¢ birine giivenme”. (C. III, s. 45)

Bu, daha énceki ideal bir durumun gitgide bozulmas: siireci fikri, stiphesiz tarihi
gergeklerle uyusmamaktadir. Daha H. 398, M. 1007 lerde 6len Badi’az-Zamén al-Ha-
madani buna kars1 ¢ikmisg ve risalelerinden birinde bu gériisii giiliinglestirmigtir. Bu-
nunla ilgili olarak o séyle demektedir: “Seyh (yani burisalenin kendisine génderil-
digi sahis) zamamn bozuldugunu séylemektedir; Acaba ne zaman onun daha
iyi olmus oldugunu bana séyleyebilirmi ? Abbasiler zamaninda m ? Biz gahsen onlarm
devirlerinin sonunu yagadik, baslangiclarindan bahsedildigini de duyduk. O halde
Mervaniler zamaninda m ?”# Ve béylece zamanda gerilere giderek ta Yaratimdan 6n-
cesine, Kur’amin Il.suresinin 3. dyetine gore meleklerin Tanri’ya, diinyaya, onu orta-
dan kaldiracak birini ger¢ekten yerlestirmek amacimnda olup olmadigm sorduklar
gokteki konugmaya kadar ¢ikar ve bu akil yiiriitmesini devam ettirir.

Islaimda bunun karsiti olan anlayis, yani siirekli bir ilerlemeye, diinyanin azar
azar daha iyi sartlara dogru bir gelisme i¢inde olduguna inang fikri daha seyrektir. Bu
ikinci fikrin temellerinden biri, Tanrisal Vahyin gériiniimlerinin (manifestation) sii-
rekli bir kuvvetlenmeye dogru gitmig olduklar: gériisiinde bulunur. Burada Tanr1’nin
diinyaya bahgetmek rizasim gosterdigi Vahiy dozu, Adem’den baglayarak her pey-
gamberde daha 6nemlilenmekte nihayet insanlara bildirilmis olan en miikemmel
vahiy bi¢imi olan Kuran’a kadar gelmektedir. <“Ald ad-Davli as-Simnini’ye gore
(61.H.736, M. 1336) Islamin devrinde dogan herhangi bir insan, daha 6nceki tannsal

4. Ibrahim afandi al-Ahdab at-Tarabulusi nesri, Beyrut, 414; “Cavaib” Konstantinopel, 1298, 180;
Kazvini, “Cosmographie”, Viistenfeld negri, 2, 326
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Vabhiyler tarafindan bildirilmis olan emirler hala gegerli oldugu, agik olarak Kur’an
tarafindan yiiriirlikten kaldirilmadig: veya yerine bir bagkasmin konulmadi: 6lgiide
daha ganshdir’. Zamanla bilgeligin arttig fikri ézellikle haz sapkin mezheplerde (hé-
rétiques) ve baz gif ortamlarinda hikim bir rol oynar. Bu fikir daha sonra Babilik
ve Bahailik’e ge¢mis, bunlar tarafindan agqkea gelecege yoneltilerek orijinal bir
sekilde gelistirilmigtir. Belki stfi *Ali-i Hamadani (61.H.786, M.1385) hakkindaki bir
biyografide ogullarindan biri éviiliirken zikredilmis olan® ve var oldugu iddia edilen
; “Ogul, babanin sirridir” hadisini, bu, “ilerlemeye inan¢” anlaminda yorumlamak ge-
tekir. Ayrica $ah Ni’matullah-i Vali’nin (61.H.834,M.1341) bir ¢émezi olacak olan
dindar bir sahsin gu rityasini da yine béyle yorumlamak miimkiindiir:” (Rityamda)-
dikis diken bir adam gérdiim; Bu Biyazid-1 Bistdmi idi ve bana dedi ki: Bu dikis
dikme vaktiyle Ibrahim-i Adham’in isiidi; Fakat onun elindeki (kumas) heniiz an-
cak yiindendi; Benim siram geldiginde bu iplik oldu. Simdi Seyyid Ni’'matulldh’m
sirasidir, bu kumag onun elinde ipekten olmugtur’’ Siiphesiz bu iyimser gériig, birin-
cinin tersinden bagka bir sey degildir, onun kadar basitlestiricidir ve tarihin ger¢ek
akisinin bilgisi ve yorumu igin kullanilamaz gériinmektedir.

Nihayet bir de kiltiirle ilgili olarak inisli ¢ikish bir ilerleme fikrini g6z éniine al-
mamiz uygun diiser. Bu fikir de Islimda taraftarlarmi bulmustur. Hakiki (authenti-
que) kabul edilen bir hadiste ifade edilmis olan her yiizyil basinda dinin biiyiik bir din
bilgini (theologien) tarafindan yenilenecegi iimidi bu fikre baglanabilir.® Hans Bauer’e
gore’ Muhammad al-Gazzali'nin (61.H.505.M.1111) bu perspektif i¢inde, kendini bir
din reformcusu olarak hissetmis olmasi ve bundan dolay: ana eserini “Ihya ’ulém
ad-din” adiile adlandirmay: kabul etmesi ihtimal dig1 gériinmemektedir. $eyh Cis-
ti Ahmad-i Sirhindi’nin su seref verdirici “ikinci bin yihn reformcusu” (mucaddid-i
alf-i sdni) linvamnin gosterdigi tizere, bu zaman devresi bin yil olarak da diisiiniil-
mekte idi. Bununla birlikte uygarhk olaylarinm ilerleme ve gerilemesini bu gibi ra-
kamlarm kat1 gercevesi i¢ine sokmak imkansizdir.

Daha emin olmamz igin, bizzat kiiltiirel olaylarm varliksal birliklerinden ¢ikan
diger baz1 aksiyomlarma da bagvurmamz lazimdir. Bu aksiyomlardan biri su ola-
bilir: Entellektiiel kiiltiir alaninda bir durgunlugun varhg, o zamandan (déja) geri-
lemenin baslangicin tegkil eder. Eger herhangi bir veri alanda, meseld ahlik ala-
ninda, daha ilerilere gitme, yeni alanlara niiftz etme ¢ahgmalarmi devam ettirmek-
ten, veya, ferdin kisisel durumundan veya sartlardan hareket ederek, bir parcast olu-
nan hareketin hedefleri ile olumlu bir miinasabeti aramaktan, yani bu iki faktoria
uyum haline getirmeye c¢ahgmaktan vaz gecilirse, bunu, bu hareketin gerileme-
sinin gagmaz bir isareti olarak. almak gerekir. Bu durumda entellektiiel ha-
yattan ilgi ve canhlik kaybolur, entellektiiel hayat, §li bir yiik, bos bir kabuk

5. Sistant, “Cihil maclis”, 95 a

6. Nir ud-din Ca’far-i Badahgi, “Hulasat al-manakib’, Berlin el yazmasi, Pertsch katalogu, no:
6.8, 127a [Oxford el yazmasi, Ethé katalogu 1264, 103 a

7. Jean Aubin, “Materiaux pour la biographie de Shah Ni’'matullah Vali Kermani”, “Bibliotheque
Iranienne” de, 7, Tahran-Paris, 1956, 82

8. “Concordance”, 1, 324: “man yucaddidu”.

9. “Der Islam” da, 4, 1913, 159
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gibi kendini siiriikklemeye devam eder ve belki sonunda kesin olarak terkedilir.
Mistisizm g6z énime alindiginda goérityoruz ki bir ¢ok asir boyunca siirekli ola-
rak bazi insanlar ortaya ¢ikmis ve zamanlarmmin zihniyetine gére yeni cevaplar
vermek iizere mistisizmin problemlerini yeni bi¢imler altinda ortaya koymus-
lardir. Iranh sair Hikani (6. muhtemel olarak H. 595,M.1199) gibi layik biri,
zamaninda yasayan Musullu dindar sahislardan birinden bahsederken Sufyan
at- Tavri, Fudayl bin ‘Iyad, Abu Yazid al-Bistimi, Cunayd, Sibli ve Abu Sa’id
bin Abi’l Hayr gibi sahislar1 zikretmekte ve bu gahsin biitiin bu insanlarm erdemlerini
iizerindetoplamis oldugunu séylemektedir'®. Bunlar IT /VIIIve V /XI. asirlar arasinda
yasayan siifilerdir. Birgok digerleri gibi mistisizme Abu Talip al-Makki’nin “Kat al-
Kulib’u ile giren:’Alé ad- Davla as-Simnéni sézlii agiklamalarinda, Hallac, Muham-
mad al- Gazzali, ibn Arabi, Sa’d ad-Din al-Hammuya, Calal al-Din al-Rumi gibi
(sadece bir kagini zikrediyoruz) yiitksek sahsiyetler karsisinda bir tavir almak zorun-
lulugunu hissetmekte ve devrinde,artik biiyiik iistadlarin eksiklifinden yakinmakta-
dir,'! oysa kendisi de mistisizmin dikkate deger bir temsilcisidir. Boylece, farklihklari-
na ragmen, mistisizme bitytik hizmetleri gegmis, ona siirekli bir gelisme saglamig olan
II /VIIL asirdan VIII/XIV. asra kadar giden miisliman mistiklerinin kesintisiz bir
zincirini elde etmig oluyoruz, Ancak X /XVI. asirdan, Cimi ve $a’rani’den bu yanadir
ki hi¢ olmazsa Arap ve Fars dili konugulan memleketlerde Safilik, gitgide biiyiiyen
bir ¢okiintii igine diigmiis gériilnmektedir. Bu zamandan itibaren Sifilik, artik yiiksek
6zden bir olay degildir, gitgide kollektif bir halk olay: karakterini almstir. Bununla
birlikte bu siireci ayrmtih ve her memleket igin ayr1 aym olarak takip etmek uygun-
dur. Ancak burada béyle bir ¢cabaya girmemiz s6z konusu olmayacaktir. Biitiin (bu
soylediklerimizden) her seye ragmen su sonuca varryoruz ki Sifilik bir gelisme ve
sona erme (déclin) devresi yasamigtir ve bu sona erme devresi kesin olarak 900 /1500
lere dogru baglamistir. Safiligin gelisme devresi boyunca ugramig oldugu cesitli degi-
siklikler bizi yamltmamalidir; Ciinkii bizim amacimiz, Sifiligin hususi bir bigi-
minin gerilemesini incelemek degildir.

Bu birinci soruya cevabimz gimdi ikinci bir soruya cevap vermemizi saglamak-
tadir. Bu ikinci soru sudur: Stfiligin kendisi kiiltiirel sona erigin bir igareti, draz1 mi-
dir ? Ekseriya mistisizm ¢ok genel bir tarzda,yaslanmis, 6mrii tilkenmig bir kiiltiiriin
son meyvasi olarak takdim edilmeye ¢ahsilmigtir. Fakat biziilgilendiren bu durumda,
hig bir sey bu sonuca gitmemize miisaade etmemektedir. Hatta burada mistisizmin,
gecici gerileme veya maddi az-gelismislik devrelerinde, karsisinda daha biiyiik bir
dinleyici kitlesi bulmasi, daha parlak bir sekilde ortaya ¢ikmasi anlaminda bir kar-
sikbkh miinasebetin varhiim gésteren hi¢ bir sey yoktur. Bununla beraber hayatin
maddi sartlarinin tehdit edildigi durumlarda, tahammiil edilebilir i¢sel bir hayatta bir
dayanak noktas1 arama ihtiyacinin daha biiyiik olacagin: kabul etmek gerekir, Ancak
bunun tersine olarak, fertlerin varhg: tizerinde sallanan bir tehdit, bundan korun-
mak iizere bu fertler tarafindan biitiin enerjilerinin harekete gecirilmelerini de
dogurabilir; Yani bu tehditten genel bir sersemleme (abrutissement) de, in-

10. “Tuhfat al-’Irakayn”, Tahran, 1333, 196
11. Sistani, “Cihil maclis”
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sammn, varhina korumak i¢in, sahip oldugu vasitalarmm bir farkhlastinlmas: da
cikabilir. Dig sartlarin, insanin hayat tarz iizerinde tartisitlmaz bir etkileri vardrr
ama bu, sadece bir katalizér olaraktir; Insanmn tepkisi belki kismen i¢ yapisina, 6zel-
liklerine-bilinmeleri sart: ile-dayanarak hesaplanabilir, ama asla dig itkiler (impulsi-
on), baskilara dayanarak hesaplanamaz.'? Insanm bir karar vermesinde moral zorla-
manin (contrainte) veya hiirriyetin hangi 6l¢tide etkili oldugunu bilmek meselesi bas-
ka bir meseledir ve burada cevaplandirilamaz. Bizi burada ilgilendiren sadece sudur:
Elimizde bulunan metinlerine gére tasavvur edebildigimiz tarzda Safiligin gelisme ve
ve sona ermesi (déclin), islam kiiltiiriiniin diger tezahiirlerinin en yiiksek noktasma
¢ikmasi ve gerilemesi ile bir diigmektedir. Burada Ibn Haldun ’un(51.H.808,M.1406)
tezinin bir dogrulanmasini bulabiliriz; Bu teze gére Stfilik, miusliimanlarin diinyevi
seylere kars1 gosterdikleri gitgide artan ilgiye bir tepki olarak II /VIII. yiizyilda gelis-
migtir'®: Mistisizm, en parlak 1$1%1n yaninda en karanlk golge veya en karanhk goélge-
nin yanmda en parlak igiktir; Maddi sartlar ve Safilik, sanki bir ayn1 viicudun iki
yiizii gibi yanyana durarlar; Safflik, kiiltiirel bir gerilemenin ilineksel bir tezahiirii
degildir.

Bu goriis tarzi, Safilik isldm killtiiriiniin gercevesi i¢inde dusunuldigi, islim
kiiltiirii de Muhammed’den giiniimiize kadar, geleneksel tarzda, Dogu’nun tarihsel
gelisimi i¢inde bir birim olarak g6z éniinde almdig 6l¢iide gecerlidir. Bununla birlikte
kiltiir sorunlariile ilgilenen bir uzman olan Arnold Toynbee! bagka bir tasarim éner-
mektedir; O, bizim Islam kiiltiirii dedigimiz seyi, ii¢ kisma bslmekte ve Muhammed’-
denMogol istildsina kadar olan Islam tarihini, Suriye kiiltiirii dedigi bir bagka kiiltii-
riin en son safhasi olarak tammmlamaktadir; Bu kiiltiir, Toynbee’ye gore, asag1 yukan
M.0.1200 ve M.S.1200 yillar: arasindaki biiyiik bir yaratic1 devreyi, yani Yahudi Pey-
berleri devresini, bir ilk evrensel imparatorluk, yani Persler safhasm, nihayet ikinci
bir evrensel imparatorluk, yani Emevi ve Abbasi Islam imparatorlugu safhasin: kap-
samaktadir. Toynbee’ye gore evrensel imparatorluklar bir kiiltiiriin ¢6ziilmesinin ha-
ber verici isaretlerinden biri olduklarindan, Islim iktidarmn i¢inde gelismis olan Sé-
filik, nihai bir ¢okiintii igareti olarak goz éniine ahnmalidir. VII /XIII. yiizyilda Mo-
golistildsinin dogurdugu Suriye kiiltiirii denen kiiltiiriin ortadan kalkmasmdan sonra,
Toynbee, ayni saha lizerinde Islam dini ile ilgili iki yeni kiiltiiriin, yani “Arab” ve“I-
ran” diye adlandirdi kiiltiirlerin dogusunu gérmektedir. Ona gore bunlardan birin-
cisi Memliklar, digeri Ilhanhlar tarafindan temsil edilmiglerdir. Mogol istildsma ka-
dar Islam kiiltiiriiniin, merkezi, Arabistan’da bulunan bir iradeye itaat etmis, ne Is-
panya, ne Iran’in kendilerini koparamadiklar1 bu gekim merkezi etrafinda dénmiis
oldugu, Mool istilasindan sonra ise bir yandan Iran’m, éte yandan Misir’'m Dogu
kiiltiiriine kuvvetli bir orijinal damga vurmusg olduklar: siiphesiz inkar edilemez. An-
cak bunu ayrintih olarak ispat etmek gerekir; Bu ispat ise, baz: zorlamalar yapilmak-
s1zin hemen hemen miimkiin degildir. Bununla birlikte sunu itiraf etmeliyim ki bence
Islam kiiltiirinde Dogu’da Mogol istilasiun, Batr’da Haghlarm meydana getirmis

12. Daha 6nce R.A. Nicholson’da: “A literary history of the Arabs”, 384-95

13. “Mukaddima”, “’Ilm al-Tasavvuf” bahsi

14. Bundan sonra gelenlerle ilgili olarak su esere dayamyorum: Othmar Andarla, “Das universal-
historische System A.J. Toynbees” Francfort-Vienne, 1955
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olduklar kesinti, On-Asya’da tinsel gelenegin siirekliligi bakimindan Muhammed ve
islam fetihlerinin ortaya ¢ikistile ayn 6neme haiz degildirler. Arap Paganizmi, Yahu-
dilik ve Hiristiyanlkla miinasebetleri mevcut olmasma ragmen, gene de Muham-
med, daha eski olan bu tinsel hayat tezahiirlerinin hepsinin yerini alacak olan
dinsel bir yaratim birakmugtir. Ozellikle Islam éncesi gegmisle miinasebetleri kopar-
mak, Muhammed’in her vastta ile aradig1 seydir. Islimda Arap Paganizminin ahlak-
sal, hukuki, dinsel degerleri miimkiin oldugu élgiide atilmig veya hi¢ olmazsa daha
sonraki teorilerde, kaynaklarindan koparilarak, ¢gémezlerii¢in yeni bir cagin baglangig
noktasim temsil eden Muhammed’e baglanmaya ¢ahgilmigtir. VII/XIII. yiizyilda ise
béyle bir sey mevcut degildir; Tersine, Mogol istilalar: ile Hagh seferlerinin yarattig:
kesintiden istifade etmekle ilgili olarak Hiristiyanlarin besledikleri iimitler, 1291 de
Filistin’de son dayanak noktalarmi Memliklara kaptirmalar: ve dért yil sonra Gazan
Han’in Islamhg kabul etmesi ile ortadan kalkmis oluyordu. Mogol istildlarindan son-
ra Misliimanlarm her tiirli vasita ile ge¢misle yeniden baglantilarini, kurmaya ¢alis-
iiklarmi ileri siirmek agir1 olacaktir; Ciinkii tinsel gelenek asla kesilmemisti. Ibni
Tiktaka’nin bizi varhfma inandirmak istedigi ilm} incelemeler alaninda meydana ge-
len degisme, yani Abbasi saraymin ancak gramer, ligat, siir ve tarihle ilgilenmis ol-
dugu, oysa Mogollarin biitiin bunlar yerine matematik, tip, astronomi ile meggul ol-
duklar: goriigii'® bilginlerin sanat ve ekonomi alaninda varhini tesbit ettikleri degis-
me, Toynbee’nin bu tezinin bir dogrulanmas: olarak géz éniine ahnmamahdir; Ote
yandan eger Toynbee’nin bu gorisii takip edilirse, onun bu teorisinden bir kiiltiirel
gerileme veya ilerleme faktorii olarak géz 6niine ahnan Stfilik lehinde veya aleyhin-
de ¢ok azsey ¢ikarilabilir. Gergekten, Stifilik bu s6z konusu kesintiden sonra, hatta
onemli degismelere ugramaksizin yasamasina devam etmistir. Bundan dolays, o, bir
devrenin sonuna ait olabilecegi gibi, bir bagka devrenin baglangicinda da ait olabilir.
Boylece yeniden ortaya koydugumuz ve kendisi ile Séfili3i miinasebet haline
getirmemiz gereken Islam kiiltiirii kavrami, bununla birlikte, daha yakindan ele
almmay1 zorunlu kilmaktadir. Onu, énce Gustave E.von Grunebaum’m “Kritik und
Dichtkunst” adh kitabinin ilk incelemesinde yaptig1 gibi (Wiesbaden, 1955) it itiba-
r1ile insan davranislariile ilgili, merkezi bir degerin etrafinda diizenlenmigbir mesele-
ler ve cevaplar sistemi, bir en yiiksek deger tarafindan hakim olunan (dominé) ideo-
lojik bir degerler sistemi olarak géz 6niine alalim: Bu goriis noktasindan Islam kiil-
tiirii, Islam tarafindan erisilmeye ¢alisildigs sekilde “insanm olusturulmas:”, Islam
tarafindan insan igin kabul edilmesi istenen davranis, tavir olacaktir. O zaman Islam
kiiltiiriinii nasil tanimlamamiz gerekecektir ? Hans Jonas, Spengler’ci anlamda “Arap
kiiltiiriinti”’nii, yani Islami da igine alan Isa’dan sonraki zamanimizm ilk bin yillik
kitltiiriinii vasiflandirmak iizere “yabanci’” kavramini 6n plana koymak gibi mutlu bir
goriis ileri siirmektedir'’. Jonas’m, ispatinda genis olarak kullanmig oldugu “Man-
de’” gnosunda, i¢inde kendisini “yabanc1” hissettigi ac1 veren bir diinyaya “atilois”
insan,bu insanmn, “kefiret”e (redemption) dogru yoénelimi (aspiration), postaljisi fik-
ri 6nemli bir rol oynar. Bu ayn1 olayy,ilk temsilcilerinin kendilerini bu diinya iizerinde
“yabancilar, kiracilar” olarak gordiikleri Hiristiyanhgn i¢inde de gozlityoruz. Islamm

15. Al-Fahri, Hartvig Derenbourg nesri, Paris, 1895, 23
16. “Gnosis und spatantiker Geist” adh kitabinda, Géttingen 1934, 1.96
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kendisi de agik olarak zamansal olana dogru yonelmis olan kanununa ragmen, bu,
dilnyanm digimna kagma karakterini muhafaza etmigtir ve “diinyanin gocuklar1”ni,
vaizlerinin 6giitleriile buna ikna etmeye gahsmistir. Bu tasavvuru bilen ve temsil e-
denler sadece Diirziiler'” Muhammad al-Gazzali'® ve “Kissatal-gurba al-garbiyya’sin-
de Saint Thomas’nin “Resullerin Isleri’’nin “muhacir prensi efsanesi’’ni tekrarlayan
Yahya as-Subravardi (61: H.587,M.1191)* degildir; Muhammed’e atfedilen “bu diin-
yada bir yabanci gibi yasa’? s¢zii, yine Muhammed’e ait oldugu kabul ecilen bir bas-
ka ciimle, “Islam bir yabanci gibi baglamistir ve yine bir yabanci olarak geri gelecek-
tir; Yabaneilara ne mutlu!” ciimlesi de?! Islam bir yabanci olarak takdim eder. Su
halde Grunebaum, Islami, “hayata 6teki diinyanm fonksiyonunda bir anlam veren,
diinyevi varlia ancak siirh bir 6nem tamyan” bir diinya tasarimi olarak tasvir
etmekte hakhdir.

Zaten bu smirh énem de Islam teolojisinde hakim olmus olan égreti ile, yani
insanm bu diinyadaki kaderinin biitiin ¢abalarindan bagimsiz olarak bu diinyaya ge-
lisinden énce belirlenmis oldugunu (prédéstination) veya insanin kiyamet giiniinde
Tanri tarafindan kars: konulmaz bir gekilde yargilanacagia ileri siiren g3retiile hemen
hemen tamamen ortadan kaldirilmis olmaktadir. Hatta insanin bu diinyada gegire-
cegi hayat, hadislerde, tanrisal bir lanetin sonucu olarak, bu diinya, inangsizlarin
cenneti olarak takdim edilmektedir,?2 ve Isa’ya atfedilen bir ciimlede, dindar insan-
lara, bu diinyanin gecilmesi, fakat tizerinde hig bir sey kurulmamasi gereken bir kip-
rii olarak diisiiniillmesi tavsiye edilmektedir?’; Dinve diinya karsithg: fikri, kagmmlmaz
bir alternatif olarak bikmaksizin, usanilmaksizin ileri siirilmektedir. 1slam dininde
farkh bir tondan olan bazi emirler de mevcuttur, ama bunlar da eninde sonunda
burada zikrettigimiz tasarima tibi kihnmak durumundadirlar.

O halde iigiincii sorumuz séyle formiile edilebilir: Is14m mistisizmi ile Islam kiil-
tiiriiniin temel kaygtlar: arasinda nasil bir miinasebet vardir ? Safiligin biitiinii ile, yu-
karda cizdigimiz gerceve iginde oldugunu, hatta belki bu egilimi en acik bir sekilde i-
fade ettigini ve en biiyiik bir gayretle onu gergeklestirmeye ¢ahsmis oldugunu kimse
inkar edemez. O halde bu agdan Safilik, Isldm kiltiiriiniin bir taglanmas: (couron-
nement) olarak géz ontine almabilir. Islaim mistisizminin, kaynagmni ancak ken-
disinde bulmus oldugunu ileri siiren tez olaylarla uyusmamaktadir. Ancak, yaban-
c1, 6zellikle Hiristiyanhktan gelen unsurlar bir maya olarak etkide bulunmuglar ve
Sir Hamilton Gibb’in tasvir ettigi kanunlara uygun olarak Islim’a niifuz etmiglerdir
(bkz: The influence of Islamic Culture on Medieval Europe, “Bulletin of the John
Rylands Library” iginde, 38,1955, 5.86); Bu dis etki yikici olmamig, verimlendirici

17. Silvestre de Sacy, “Exposé de la religion des Druzes”, 2, 156; 615

18. Fada’il al-andm min rasd’il Huccat al-Islam” ’Abbas lkbal nesri, Tahran 1333, 21-22 /Mu’ayyad
Sabitt negri, Tahran, 1333, 26-27; H. Ritter “Oriens’ da, 8, 1956, 354

19, Henry Corbin negri, “Opera metaphysica et mystica”, 2, 274

20. Havlani, “Ta’rih Darayya”, Sam, 1950, 98

21. “Concordance”, 4, 70 a; Tarih-i Fahr-al din Mubarak gah”, E, Denibon Ross negri, Londra, 1927,
metin 18

22, “Concordance”, 2, 151 b

23. Bkz: Hellmut Ritter, “Das Meer der Seele’”, Leyde, 1955, 45
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olmustur; Toynbee’nin de, “meydan okuma’ (challenge) unsurunun basan ile
yenilmesi i¢in kagimlmaz bir sart olarak gérdiigii sekilde, bu yabanci unsur, Is-
lamda uygun bir zihin yapis1 bulmus ve onun tarafindan almip eritilmistir.

Mistisizm bir bagka agidan da Isldm’a paha bigilmez hizmetlerde bulunmustur;
Gok uzun zamandan beri ve son derece inhisarci bir tarzda Safilik, bazan Islam’a bir
karsi gitkma, bazan bir rekabet tegebbiisii olarak degerlendirilmigtir. Siiphesiz Safilik
olay1ile Peygamber’in otoritesi bir tehdit edilme durumuna girmis ve sahneye, Mu-
hammed gibi az veya ¢ok dogrudan dogruya Tanr ile miinasebet haline girdiklerint,
tanmsal “kesifler”’e sahip olduklarini, sesler isittiklerini ileri siiren baz kimselerin
¢iktiklan goriilmiistiir. Fakat Siifilerin kendileri bu yagantilariicin Peygamber’inkin-
den agik¢a farkh olan 6zel bir terminoloji yaratmak ve bu yasantilarmmin otoritesine
son derece kesin smurlar ¢izmek sureti ile,bu tehlikeyi ¢ok dncelerden ortadan kaldir-
maya ¢ahsmiglardir. Meseld boylelikle Peygamber’in “mucize”si ile velilerin “kera-
met”’i, Peygamber’in “vaby”iile siifilerin “ilhdm™ birbirinden ayirdedilmistir,
Ikinci olarak béyle bir “Muhammed taklidi” bir bagka yandan Islami tehdit eden bir
tehlikeyi savusturmus olmalidir: Ortagag gibi insanin heniiz bugtinkii kadar tabiatin
sirlarina niifuz etmemis oldugu bir ¢agda, melekler, cinler (démons) gibi kudretlere ve
tabiat kanunlarma aykir: olan bagka seylere inanmak siiphesiz daha kolaydi; Bunun-
la beraber bu inanglara olduklar: gibi inanmilmadigini, savunulduklar dlgiide tartigil-
diklarini ve zamanin talepleri ile bir uyum igine sokulmalar: gerekmis olduklarini gos-
teren delillere de sahibiz. Cagdas zihinlere 6zellikle “yeniden dirilme” (resurrection)
dogmasmi kabul edilebilir kilmak i¢in ne kadar ¢ok tesebbiiste bulunulmustur.
Incilde “Resullerin Isleri”nde (23,8) anlatimig olan “Ferisi”lerle “Saduseen”-
ler arasindaki ¢atigma Ortagag Islimda da meydana gelmistir. Sifilik, Islam’da,
Mazdeist gelenege gore, Mazdeizm’in “6biir diinya” tasavvurunun gercekliZini
yagamak ve boylece gerilemekte olan imani yeniden canlandirmaya katkida
bulunmak i¢in, sarap ve bir uyusturucu madde sayesinde “kesif”’e (vision) elverig-
li ikinci bir hile gegcen Arda Viraf roliinii oynamgtir. Bu aym tarzda, “kesif”’te bulu-
nan stfii¢in, Cennet ve Cehennem yaganmig gerceklikler olmusglardir. Sifi, su veya
bu bi¢im altinda $eytanin ortaya ciktigimi gormiis ve Tanri’mmn s6ziinii igitmigtir,
Boylece o, daha agag: bir seviyeden olmak iizere, Peygamber’in yasams oldugu tec-
riibeyi yenilemektedir. Sifi, tinsel yasantistile Islimin diinya hakkindaki tasavvuru-
nun miimkiin gergeklifine tamikhik etmekte ve onu yorumlayabilmektedir. Gazzali
gibi biiyiik bir sahsiyet, peygamberlik olayin kabul etmeye varabilmek i¢in ondan
hareket etmis ve mistik yagantiy: i¢ine sokarak isldm teolojisini yeniden canlandir-
maya ¢ahgmgtir.

Tabii olarak Gelenek, Sifilik tarafindan getirilmig olan yeni sartlardan 6tiirii baz:
degismelere kendini uydurmak zorunda kalmistir. Mesela her seyden 6nce Kur’an’m
ve Peygamber’in sayisiz sozleri psigik olaylarm tasviri olarak yorumlanmigtir. Kur’-
an’m ve Incilin hikayeleri Sifiler i¢in artik i¢inde bulunulan zamanla bir miinasebeti
olmaksizin gegmisolaylar olarak kaydedilmeleri ve inanilmalar gereken tarihsel olay-
lar degildirler. Philon’unIncil’de mevcut hikayelerle ilgili olarak digiindiigiigibi,bun-
lar, tinin ve ruhun halleri ile ilgili semboller ve allegoriler clmaktaydilar. Hatta Steki
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diinya ile ilgili gelenekler bu egilime uymak zorunda kalmislardir: Onlar, ashnda ta-
mamen bu diinyanin diginda, iistiinde olan bir dlemle ilgili olduklar: halde, ayni za-
manda ferdi ruha da uygulanmglardir. Ibn Arabi’de (61.H.638,M.1240) Islam, biitii-
niinde bir monist ve panteist teosofi goriintimii alir. Kutsal gelenegin bu.yorumlarmm
genel bir kabul edilme ile kargilasmamig olmas, tersine Ibn Taymiyya’nin (51.H. 728,
M. 1328), Bah4 ud-Din-i *Amili (61.H.1030,M.1621), Muhammad Bakir al-Maclisi (6.
H.1111.M.1700) gibi siilerin ve Islim iizerine mistisizmin etkisini bir felaket olarak
goren ve her vasita ile bununla déviigen biitiin digerlerinin sert direncini dogurmus
olmasi olay1 bizi yamiltmamahdir. Digtan gozlemleyiciler olarak bizler, isldmi olduk-
larmi, islimdan geldikleriniiddia eden hergeyiislami olarak géz 6niine almaliyiz. Bu
goriis noktasmdan, islimi, mistiklerin tinsel hayat: ile uyum haline sokmak isteyen
bu devamh ¢abanm Islam dogmalarimi koruma ve yayma da gok elverigli olduklar:
iizerinde en ufak bir siiphe devam edemez.

Bence iste boylece Sufilik, geleneksel dine muayyen bir gerilim ve canlilik (ac-
tualité) sokmugtur. Bundan dokay: Islam kiiltiirii ile iligkilerini bu sekilde anladig-
mizda, Sifilifin bu katkisin1 mutlak olarak olumlu bir sey gibi gérmemiz gerekir.

Bununla beraber kiiltiir, diinyevi varhigin bakimi (entretien) ve imér edilmesi
(amenagement) olarak da tasarlanabilir. Bu anlamda kiiltiir, emniyet ve refah:, top-
lumun érgiitlenmesini ve devam ettirilmesini hedef alan biitiin insani baganlari, ayni
gekilde ilimleri, sanatlar1 ve “lettre’lerle ilgili biitéin katkilan igine ahr. “Islami”
sifat1 ile bu biitiiniin, Isldmm eylem (action) gergevesi ve alaniiginde ifadesini buldu-
gunu ve tanimladigimiz tarzda Islamin temel yonelimleri ile gesitli bakimlardan mii-
nasebet halinde bulundugunu anlamak gerekir. $u halde dérdiincii sorumuz su ola-
caktir: Sifiligin, Islam kiiltiiriiniin bu cephesi ile miinasebeti nedir?

Yukarida tasvir ettigimiz Saffligin durumu, yani diinyadan vazgecigin énciisii
olmaklig1 durumu g6z éniinde tutulursa, bu durumla ilgili olarak yapilacak salt man-
tiki bir akil yiiriitme, ilk bakista, Stfiligin Islim kiiltiirii tizerinde tamamen olumsuz
bir etkisi olmugs oldugu fikrini akla getirir. Sifiliin ihmal edilmeyecek bir sa-
yidaki insanlari, dolayist ile tinsel kuvvetleri difer mesguliyetler ve hedeflerden
saptirmis oldugu dogrudur. Bu insanlarm goju, baslangigtan itibaren Safiligin
yoluna girmiglerdir; Bazilarinda ise bunun tersine olarak ya hayatlarmm akisi
iginde siirekli bir yén degistirme veya daha evvelki hayatlan ile ani bir iliski kes-
me olay: gozlenebilmektedir. Mesela IT /VIII ve VIII/XIV. asirlar arasindaki devre
ile ilgili olarak sadece ii¢ 6rnek vermemiz gerekirse, béylece, Sakik al-Balhi (61.H.194,
M.809) tiiccarhg terketmis, Gazzali hukuk ve gretimi birakmig, as-Simnani devlet
hizmetinden g¢ekilmigtir. Sifilerin sézlerinin ¢ogunda kiiltiire diigman bir propagan-
danm ortaya giktig goriilmektedir. Mesela bir ¢ok defa séylenmis olan “kalbi beyaz-
latmak, kagid: karalamaktan daha iyidir” tavsiyesi bunlardan biridir*®. Yine bunlar-
da, diinyeviilmin, asil ilmin karakterine sahip olmayan bir gsey gibi tanimlandig
ve bu ilme, ger¢ek ilim denilen, inceleme ve temrinle elde edilmeyip,“ruhun aynasmn
cilalanmas1” ile erisilen daha yiiksek bir bilginin tercih edildigi olmustur®. En yiiksek

24. Hellmut Ritter, “Das Meer der Seele”, 103; Meier, “Eranos-Jahrbuch”ta. 14, 1946, 155
25. “Eranos-jb” 14, 164
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konularla ilgili oldugunda dahi, ilmin normal aragtirmasi,ekseriya,hatadan korunmusg
olmas1 mumkiin olmayan yorucu bir miistensih ¢aligmasi olarak goz éniine alinnmgtrr;
Oysa-bu goriigii ileri siirenlere gére-ruhun aynasimin temizlenmesi neticede seylerin
sadik bir tasavvuruna erigmeyi saglar?. Calal ud-din-i Réimi (61.H.672,M.1273) ilimler
ve sanatlaribirbardagm wizerine ¢izilmis basit gekillere benzetir ve onlarm bu bardak-
la birlikte kirlma, ortadan kalkma durumunda olduklarmi séyler; Oysa, ona gore,
her sey bu bardagin igindeki seye baghdir?’. Bu yiiksek seviyeden bilgi, muayyen bir
tarzda baskasi ile paylagilamaz (asocial), mutlak olarak ancak kendisini alan, sahip
olan kisi i¢in olmak ister ve ne akll bir zemin tizerinde agiklanmak, ne ispat edilmek
ihtiyacindadir. Bir seferinde Ibn-i Hafif karsismdakilerden birine gbyle diyordu: “E-
ger boyle bir seyi bir “kesif’te (vaki’a) gordiin veya tabiat-iistii tanrisal bir ilham so-
nucu sbyliiyorsan, bu sey kesindir; Fakat eger Seriata dayanarak séyliiyorsan, bu
séziin, Kur’an’dan veya hadisten veya eski otoritelerin sézlerinden getirilecek
delillere muhta¢tir,”® Kubri, bir ciimlesine yapilan mantiki bir itiraza, soz
konusu olan seyi sahsen tecrilbe etmis oldufunu séyleyerek tepkide bulun-
mugtur.”’ Ekseriya Sifilerle ilgili olarak anlatilan hikiyelerde salt olarak
yaz1 ile ilgili ilmin pratikteki giigsiizliigi, Veli'nin tabiat-iistii gicii ile kars:
kargiya konur. Klasik bir bilgin olan Ibrahim bin Muvallad, sifi Abu’l Hayr
at-Tinati’nin (61.H.349,M.960-1) Fatiha’y1 diizgiin bir sekilde teldffuz edemedigini
goriince, ona yaptif1 bu ziyaretinden pisman olur; Daha sonra abdest ahrken bir
aslan gelir ve Ibrahim’in elbiseleri iizerine ¢oker. Bunu géren Tinati, sadece aslana bu
davramgindaki ayib1 kinayarak cekip gitmesini soyler,boylece korkudan dehsete diis-
miig olan Ibrahim’in yardimina gelir. Bunun sayesinde Tiniti’nin ziyaretcisine verdi-
gi ders sudur: “Ibrahim, sizler disimza 6zen gosterirsiniz, bizler ise igimize. Disma
6zen gosteren kimse hakli olarak aslandan korkar; I¢ine 6zen gosteren ise, kendisi
aslam korkutur’®®. Hatta aradaki fark séyle tanimlanir: Keldm bilgini, her giin o za-
mana kadar cahili oldugu seyleri 6grenir; Oysa mistik, her giin daha evvelce bildigi
seyleri unutury.” Herkes bilir ki ¢irak,seyhinin karsisinda,daha evvelce bildigi her se-
yibir tarafa atmak zorundadir. Bir 6gretimin veya yazilacak bir eserin konusunu teg-
kiletmek iizere i¢ tecriibelere yoneltilmis ilmi bilgi bile kétii, uygunsuz olarak telakki
edilir®2, Simnanf, 6grencileri arasmda “kesif’lerini ve rityalarmi kaydetme ddetinin ya-
yilmasma kargi gtkmadigi i¢in kendi kendini kinar, hatta bu adetin gelismesini, Tan-
1 tarafindan, iistadina Bagdattan bu tip notlan géndermekle gésterdigi gururun ce-
zalandirlmas: olarak goriir®. Ozellikle idare ile, prenslerle, her tiirlii iktidar sahipleri
ile sik1 iligkilerden ka¢mmmak gerekir. Bu tavsiye zaten biitiin Sifiligi etkilemigtir.
Bu konuda Halik Ahmad Nizdmi* tarafindan yazilmg bir monografiye sahibiz; Bun-

26. aym eser, 156

27. “Fihi ma fih”, A’zamkada tasbasmas: nesri, 79

28. “Daylami’nin fars¢a hayat”, 67

29. “Fava’ih”, Girig’im, 153

30. “Firdavs al-Mursidiyya™, 91, daha sonrakiler 92,14
31. “Eranos-jb”, 14, 155

32, “Fava'ib”, Girig, 29-31

33. Ikbal-i Sistanf, “Cihil maclis”, 95 b

34. Early Indo-Muslim mystics and their attitude tovards the State”, Islamic Culture”da, 23,
1949-24, 1950
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da, bu tavsiyenin nasil takip edildigi ve miisliman Hind’indeki sonu¢larini gériiyo-
ruz. Safi, dimyevi iktidarlara bagimh olmaktan kurtuldugu élgiide Tanrisma hizmet
edebilir ve diinyevi iktidara kars: tabiat-iistii kuvvetin temsilcisi olmas: sifat1 ile an-
cak olumsuz bir tavir takiabilir; Herhangi bir kigisel kudretin elleri arasmma girdigini
hisseder hissetmez ger¢ek sifi, ondan kurtulmaya ¢alisir. Kazéruni §iraz’1 ziyaretin-
de, kendisine itaatlerini bildirmek i¢in gelen biitiin o gahislar: goriince soyle diyerek
Tann’ya dénmiistiir: “Tanrim! bana ne géhret bahgetmigsin. Oysa biliyorsun ki benim
tek amacim Seninle mesgul olmaktir. Biitiin bu sahislar: goziimden uzaklagtir!®> Ali-i
Hamadani, perili bir odasinda kendisine bir sey olmaksizin geceyi gecirdigi bir koyde,
gordiigii saygi ve hayranliktan stiirii bu kéyii acele olarak terketmistir’s, Bundan bas-
bagka insanlar tarafindan ziyaret edilme, ekseriya bir feldket gibi takdim edilir ve
kurtulus kagista bulunur. Ali al-Curcini adinda birinin bir giin kendisine dogru biri-
nin geldigini goriince séyle haykirdigi rivayet edilmektedir:“Tanrim, bugiin bir insan
gormek i¢in ne sug igledim ?°>, Ev isleri ile ilgilenme bu ayn1 yasagm kapsamina girer.
Aym Ali al-Curcéni séyle demektedir: “Bu giinden itibaren evini bir mezardan daha
bos kil, 6yle ki seni mezara koyduklarinda Tanr’nm 6niine tertemiz, kaygisiz cikabi-
lesin”?®, Bir stifi kirk yilisiksiz yasamigtir, 6yle ki artik fareler korkusuzca elbiselerini
yiyebilmekte imisler®, Ibni Hafif te, elbiseleri delik desik edilmis bir halde sokaga ¢1-
karmg; Hatta ¢épliiklerden topladigi pagavralarla kendisine bir gémlek yapmaya ca-
hgmistir®?, KizarGni’nin ¢omezlerinin sariklari, bir zaman i¢in, sokaktan topladiklar:
kapkacaklar: tikamaktakullanilan caputlardan ibaret olmustur®, Bir ¢ok siifi, yemek-
le, viicud bakim ile ilgili seylerde daha iyi birdurumda degildiler. Yukarida séziinii
ettifimiz K4zarini’nin ¢émezleri iistadlarmim asetik tavsiyelerini yerine getirmekte,ot
yiyecek kadar, agiriya gitmislerdir*2. Ibni Hafif’le miinasebetleri olan bir sufi, dalgmm-
likla biyiklarm diizelttigi, parlattigi i¢in Tanri’dan bir gok defalar af dilemis ve soyle
demigtir: “Insamin kil sistemine ézen gostermesi, kendisini giizellestirmesi demektir;
Kendisini giizellegtiren ve boylece zerafetinin esiri olan bir kimse ise dine kars1 géfil
olur”®, Sifilere, seyahat etmeleri ile ilgili olarak ekseriya yapilmig olan tavsiyeyi de
bu egilime baglamak gerekir. Bisr al-Hafigoyle demektedir: “Seyahat ediniz: Ciinkii
akan su temiz olur, kalirsa bozulur, kirlenir”**, Bu éyle bir tavsiyedir ki harfi harfine
alimirsa sufiyi bir gégebenin kiiltiir seviyesinde tutmay: gerektirir. Bundan dolay:
hakh olarak béyle ilkelerle kiiltiiriin ne olacagim kendi kendimize sorabiliriz.

35. “Firdavs al-murgidiyya”, 118-1-2

36. Badahgi, “Huldsat al-Manakib”, Berlin elyazmas: 12la /Oxford, 86a-b

37. “Tazkirat al-avliya”, 1, 110,15

38. Ayni eser, 110, 17-91

39. Daylamf, 140, fas:l 13

40. Aym eser, 18, fasil 3

41. “Firdavs”, 103, 8-10

42. Ayni eser, 103, 3-8

43. Daylami, 141, fasil 14. Ni’'matullahin, topluluk iginde, ellerini ne viicudunun uzuvlanna, ne
biyiklanina gotisrmemis olmasindan 8tiirii viildiigii de bilinmektedir (J. Aubin, “Materiaux pour la
biographie de Shah Ni’matullah Vali”, 28, 1-2). Bununla, “edeb” kitaplaninda yasaklanmig olan “ka-
ginma’’y1 anlayabilirie.

44. “Tazkirat”, 1, 111, 24-25
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Safilik, bir iz birakmaksizin Dogu’da yayilms olamaz; Fakat somut olarak
doZulunun su veya bu temel davramslarindan hangisinin Stfiligin etkisi ile belirlen-
mis oldugunu géstermek ¢ok zordur. Ben sadece tahkik edilmesinin uygun olacag:
su fikri ileri sirmek istiyorum: Bence bugiinkii din-dis1 dilde-gerek Arapeca, gerek
Farscada-Arapca “hakikat” kelimesinin “ger¢eklik” “dogruluk’ (Vérité) anlamindaki
hususi kullanimi 6nemli 6lgiide Safilerin ‘‘gerceklik tasavvuru tarafindan be-
lirlenmistir. Bir SGfi i¢in, tinsel, tanmsal, tabiat-iistii, ideal, mistik olan her
sey gergektir; Zamansal, gelip gecici olan her sey ise, onun igin mecazi, ger¢ek-di-
g1 (irréel), yanlis, tamamen goriiniigtedir. Meseld bugunkii dilde “hakiki sevgi” (ma-
habba hakikiya) tinsel, mistik sevgidir, diinyevi sevgiise ancak “mecézi’’dir. Dogunun,
diinyevi hayatinin bakimi, imar igin gosterdigi ilgi azh1 goéz oniinde tutulursa, bu,
¢ok karakteristik ve agik olarak ige déniik olan stifilerin bu gerceklik tasavvuru ile
gayet iyi uyusabilir. Toplumsal hayatta Bati’da o kadar deger verdigimiz akli ve top-
lumsal diizen, Dogu’da eksik goriinmektedir. Dogu, modern ¢agm baslangicindan beri
Bati’da gelismis olan ilimlerin ve tekniklerin gelisimini takip etmemigtir; Tarimin
kendisi bile Dogu’da hala Incil zamanindan kalm tekniklerle yapilmaktadir. Dahas,
CGagdas devir miisliiman Doguda ne sanatta ne felsefede hi¢ bir $zel bagarmin hi¢ ol-
mazsa bu ayni devrede Bat1 kiiltiiriintin 6ncii yaratimlar ile yarisabilecek hig bir ba-
sarmnin, dousuna tamklhik etmemistir. Bunun nedeni agik olarak sudur: Dogu’da
varhk tasavvurunun temelleri din tarafindan belirlenmis simirlarm disinda yeterli
derecede gelistirilmemis, somut gergeklik iizerine oturtulmamgtir. Bence Safilik bu
durgunluktan(stagnation)muayyen bir 6l¢iide sorumludur. Ciinkii yukarida gordiigi-
miiz gibi Safiligin hedefleri, tamamen bu diinyaya ait olmayan bagka bir gergeklikte
bulunurlar.Her halii kirda Modern DoZu’da kiiltiiriin gerilemesi,¢6kmesi ile ilgili ola-
rak bagka digsal nedenler ileri siiriilmiigtiir; Bazan Mogel istilasi, bazan Osmanh im-
paratorlugu, bazan idari otoritenin devaml yolsuzluklari bunun sorumlusu olarak or-
taya atilmiglardir 4 Fakat bana éyle geliyorki bu olaym derin nedenlerinihai olarak
bu feldketlerde degil, bu tepkinin harekete gegirici unsurlarinda aranmalidir. Bunlar
ise, Islam ve Sifilik tarafindan talep edildigi sekilde bir yashhk ice doniikligiintin
biitiin 4razlarmni géstermektedirler. Farzedilen nedenle (Sifilik), eser (diinyaya kars
nesnel birilgi yoklugu) arasindaki bu kadar cazip bir diisme, gene de her zaman bu
geylerin béyle olup bitmis olduklar1 anlamina gelmez. Ciinkii bu konuda bir yargiya
varmadan énce hemen hemen ¢6ziilmesi imkansiz olan bir problemi ¢ézmek gerekir:
Acaba Dogudaki bu ige dénme “epidemik”, yani meseld Islam ve Stfilik tarafindan
yayilmig olmak yerine “endemik’ degilmidir ? (Bu ikinci durumda din ve mezhepler,
bu halklarin .daha derin genel bir egilimlerinin ifadesi olacaklardir). Buradan iti-
baren her adimda ¢ok karmagik bazi sorularin ortaya konmasi, éyleki Sifilikle,
islim kiiltiiriintin sona erigi arasmmdaki mimkiin miinasebetler problemini askida
. tutmam gerekecektir.

Her ne hal ise, kiiltiirel agidan bu olumsuz karakteristikleri yaninda Safiligin,
kar hanesine kaydetmemiz gereken baz1 bagka vasiflar: vardir; Her seyden énce siifi,
kiiltiire ve diinyaya, ortadan kalkmalarin: isteyecek kadar degil, sadece kendisine
kayitsiz olmalarn gerektigi ol¢iide dilsmandir ve onlarin niifuzundan kurtulmaya ga-

45. Bkz: Alfred Riibl, “Vom Wirtschaftsgeist im Orient’, Leipzig, 1925, 40
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hsmasma ragmen, buna, ancak tam olarak élimiinde erisebileceginin bilincindedir.
Siiphesiz Safi, kendisini maddi cisimlerden ayirir ve 6liimiinden sonra ancak bedenin
gdmiilecegini kolayca sbyler *. Siiphesiz “6lmeden énce 6liiniiz”” diye haykirir, ama
intihar: diisiinmez ve sadece, Tanr1’ya kars: olan sadakatinden 6tiirii O’ndan gelecek
herseye sabirla katlanmaya ve biitiin fiziksel ihtiyaglarim O’nun yiiksek irddesine
tabi kilmaya hazir oldugunu séyler. Abu Yakup Yusuf (veya Abu Yusuf Ya’kub)-i
Hamidani (61.H.535,M.1140641) “daima Tanri’ya giivenirdi, tevekkiil ederdi
ve hi¢ bir zaman bu diinyanin iméar ile ilgilenmezdi; Ancak bir bagkasi farkh bir sekil-
de davrandiginda da ona asla karsi citkmazdi” *’ Calal ud-din-i Riimi’ye gére, Tanr1
gerek makrokozmosta, gerek mikrokozmosta iki diinyanm,i¢ ve dis diinyalarin
varhgm dilemistir, ¢inkii eger dis dinyanm varhgm dilememis olsaydi, onu yarat-
mazdi. Bununla birlikte, Rumi’ye gére, dis diinya ile kaygilanmak, dine kargt kayit- ‘
sizhk (gaflet) dogurur. Fakat gene de béylelikle dig diinya tanrisal bir yap1 derecesine
yiikseltilmis olmaktadir. Rumi séyle demektedir: “Diinya “gaflet” sayesinde ayakta
durmaktadir; Eger“gaflet” olmasaydi, devam edemezdi. Bunun tersine olarak Tanrt’~
y1 arzulama, 6biir diinya bilinci, sarhosluk, ¢osu 6biir diinyanin mimarlaridir. Eger
_obiir diinya herkese gosterilmig olsaydi, hepimiz oraya giderdik, burada kalmazdik.
Fakat Tanr1 bu iki diinyanin birlikte meveut olmasi i¢in bizim burada kalmamizi is-
temektedir. Bundan dolayi bu iki yerin de mamur bir sekilde tutulmasi igin iki vekil,
yani bir taraftan “gaflet”i, 6biir yandan “uyamklik™ (vigilance) yaratmigtir”.* $iip-
hesiz ki bu “mamur tutma”ya kendilerini verenler, Sifiler degil, s6z konusu “gaf-
let”ten yararlananlardir. Su halde diinyevi birisle mesgul olan da kendi tarzinda
yiiksek bir amacm gerceklesmesine katkida bulunmaktadir. Mevlidna soyle devam
etmektedir: “Obiir diinya bir deniz, bu diinya onun képigii gibidir; Fakat Tanr1 bu
képugin (kafk) mamur tutulmasimi istemistir. Bundan dolay1 O éyle yapmstir ki
baz1 insanlar képiikle mesgul olmak igin sirtlarimi denize gevirirler; Eger onunla
mesgul olmasalardi, insanlar, karsilhikli olarak birbirlerini 6ldiiriirler ve bu, diin-
yanin harap olmas1 demek olurdu. Diinya, baz insanlarin, kurmakla, yapmakla
gorevli olduklar: bir kral ¢adirma veya sarayma benzer. Bu insanlardan biri
sbyle der: “Eger ben ¢ivi imal etmezsem, bu ¢adirin ipleri nereye baglana-
caktir ?’; Digeri séyle der: “Eger ben ip yapmazsam, bu cadir nasi ayakta
duracaktir ?”’ Ciinkii bu insanlarin hepsi bilirlerki bu ¢adira yerlesecek ve sev-
gilisini seyredecek olan kiraln, hizmetkirlandirlar (Burada kiral, Tanri’y: te-
maga etmek isteyen slifi’yi temsil etmektedir). Eger bir gulha vezirlik istegine
diigerek isini terketse idi, biitiin insanlar ¢plak ve agikta kalirlardi. Bundan
dolay: o da payma, kendisini tatmin eden muayyen bir kisisel zevk almigtrr. O
halde bu insanlar, bu kopiik dinyasinin faydasi, bu diinyaya hizmet icin (baray-1
nizdm), bu diinya ice bu, (¢adirda sevgilisini temaga eden) Tanr: dostunun faydasi,
ona hizmet icin yaranlmgtir, Diinyaya hizmet etmek igin yaratilmig olmayip
diinyanin kendisine hizmet etmek i¢in yaratlms oldugu kisiye ne mutlu! Bununla

46. Rami “Fini mi fih”, 220; “Kabusnidma’ de Sokrat’la kargilagtinn: Sa’id Nafisi negri, 102,3-9

47, ’Abdulhalik-i Gucduvani, “Risala Sahibiyya”, Sa’id Nafisi negri, “Farhang-i iranzamin”de,
1, 1332, 84-85

48. “Fihi ma fih”, 117
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birlikte Tanr1 herkese isinde bir tatmin, memnuniyet bahsetmistir, 6yle ki o daha
yiiz bin yil yasasa, bu isi yapmaya devam eder, bu durumda galisma sevgisi her giin
artar, her giin fazladan bir ustalik kazanir ve bundan en degisik zevklere erigir.
Kur’an’da séyle denmektedir: “O’nun serefini terenniim etmeyen hig bir sey yoktur”
(XVII, 44) Séz konusu ¢adirin iplerini, ¢ivilerini, kaziklarmi, bezini, biitiin bunlar:
yapanlardan herbiri de kendi tarzinda Tanri’min serefini terenniim etmektedir; Mut-
luluk i¢inde yasamak iizere bu ¢adira gelip yerlesen Tanri dostlarmin oldugu gibi her-
birinin kendisine mahsus évgii sarkist vardir”*, Bu fikir daha énce Sari as-Sakati’nin
(61.H.257,M.871) huzurunda séyle ifade edilmisti: “Eger Tanri, insan aklina Kul;fan’-
m sirlarini kapamamis olsayd: koylii ekin ekmez, tiiccar ticaretten vazgecer, insan-
lar sokaklarda Kur’an okumazlardi”*. Fakat herinsan, her seyden énce bu diinyada
biiyiime durumunda, zorunda oldugu i¢in dindar sahislarin hayat: da iki béliime ayr-
hir; Birinci bolum “gaflet” i¢inde geger: “Tanr1 bu diinyay: imar etmeleri i¢in baz
insanlarm gozlerini “gaflet”le kapatmistir; Ciinki... “gaflet”, diinyevi kaygilarin
(préoccupation) ve diinyanmn bakiminin sartidir. Fakat daha sonra ¢ocuk biiytiyerek
bu gafletten kurtulur. Erginlik, akil ¢agma eristiginde, artik biiyiimez ve uzamaz. $u
halde bu diinyanin bakimmin temeli ve nedeni “gaflet”, gerilemeye baglamasinin
nedeni ise “ayanik’ olmaktir”s!. Mevlana bir baska yerde gene séyle haykirmakta-
dar: “Dayanagi, temeli gaflet olan bu diinya hakkinda ne diyeyim ? Akla erigen herke-
sin diinyadan usandigimi, sogudugunu ve onu kaderine terkettigini gérmiiyormusun ?
Cocuklugundan itibaren insan gaflet iginde yasar; Yoksa biiyiimez ve olgunlagmazds.
Fakat daha sonra biiyiidiigii ve gafiet icinde tesekkil ettigi zaman, Tanri ona, istegine
uygun veya karsi olarak, kendisini bu gafletten kurtarmasi ve aritmasi igin her tiirki
ac1 ve sikintilar1 gonderir. O zaman o, 8biir diinyay: taniyabilir’>2 Sifide ice dénme
(introversion) ve bundan dogan “diinyadan vazge¢me”, bununla beraber, zorunlu
olarak bir amag¢ degildirler; Tersine bir éncekinden farkl, bi¢imi degisik, yeni bir diin-
yaya baglanmanin baslangicini teskil edebilitler. Insan, bu diinyadan elini etegini ¢ek-
mesinde kazanmis oldugu, Tanriile i¢li dish olmakliktan zenginlegmis bir halde diin-
yaya tekrar geri donebilir; Mevlana, bunun garpici bir 6rnegi olarak Muhammed’in
durumunu zikretmektedir: “Tanr1, énce sevgili yaratigi (Elu) Muhammed’in sadece
kendisi ile mesgul olmasini istemis, sonra ona su emri vermistir: «Insanlara git,
onlara tavsiyede bulun ve onlari1 dogru yola yoénelt! ”. Bunun izerine Muhammed
aglayarak Tanri’ya sikdyette bulunmustur: “Tanrim! Ben ne sug igledim, nigin beni
kendinden uzaklastiriyorsun ? Ben insanlar sevmiyorum!”. Fakat Tanr1 ona su ceva-
b1 vermistir: “Muhammed! Endiselenme! $imdiye kadar insanlarla mesgul olmak
iizere seni gorevlendirmedim; Gergi simdi onlarla mesgul olacaksin ama gene
de daima benle olacaksin. Onlarla ilgilenmen, bana olan baghhgmdan bir zerre eksilt-
meyecektir; Tersine, ne yaparsan yap, daima benimle birlikte olacaksin™.

49. “Fihi ma fih”, 100
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Béylece bir gok stfi, tabir caizse, sadece bilingsiz olarak, kendi hayatlariyla Islim
dini igin gahgmamglar, aym zamanda bagkalarim Tanr’nin yoluna girmeye tesvik
ederek bilingli bir gekilde Muhammed’in yolunu tutmuslardir. Cirakliklarinm bitimin-
de ¢omezlerin iistadlarindan aldiklar: “icdzet”lerde, “insanlar1 Tanri’nm yoluna ¢a-
girmaya” hazirlanmis olduklar yazih idi. Bununla, Islim toplulugunun sinesinde
bir i¢ gorevi anlamak gerekir. Gergekten Sifi, kendi mistik yénelimini (orientation)
salt olarak digsal bir Islimhktan, ger¢ek, makbul bir Islimhga déniis olarak diiginiir.
Basit layik insandan en bilgin din 4limine (theologien) kadar sifi olmayan biitiin miis-
liimanlar1 gorevinin (mission) konusu olarak goz 6niine alir. $urasiitiraz edilmezdir ki
sifiligin bu canh etkisi sayesinde Islimlik Orta dogu’da énemli bir derinlesme ve sa-
lamlagmay: (consolidation) yasamistir. Ayrica Sifiler boylece, Ieldm dininin tinsel sa-
vaggilar: olarak, diger inanglar, dinler alaninda ilerledikleri 6lgiide Islémhgm yayllma-
sma da katkida bulunmuslardwr. Islim kiltiriniin zenginlik ve canlihigi bu katk ile
ile arttifi olgiide, miisliman olmayan diger kiiltirler bundan zarar gér.
miig ve ortadan kalkmaya dogru gitmiglerdir. Bu siire¢ Kézartni’nin (81.H.
426, M.1035) durumunda rahathkla izlenebilir: Hakkindaki bir biyografiye
inanmak . gerekirse-ancak bu biyografinin tarafgir oldufunu da kaydedelim-
Kézarini dinsel faaliyetiile giiney Iran’da Zerdiistciiligin durumunu kuv-
vetle sarsmig ve saywsiz kisiyi Islima kazandirmigtir. Tiirkler arasinda Sé-
filigin faaliyeti, etkisi bu kadar kolaylikla belirlenebilir bir durumda degil gibi
gorimmektedir, Cinkii Fuat Képriilii'niin incelemelerine gore’® ilk agik olarak belli
(caracterisée) Tiirk stifisi olan Ahmad Yasavi (61.H.562,M.1166) islamlagmis bir zemin
tizerinde ¢ahigmaktaydi. Bununla birlikte bu bélgelerde Isldimlhgm yayilmasmda
Sufiligin etkin bir payr oldugunu kabul etmek gerekir. Ahmed Yasavi’nin iistadi
Yusuf-i Hamadani’nin-bu konularda algilagelen abartmalarla-sayisiz Yahudi ve
Hiristiyanin yan: sira 8000 putatapar: da Islim dinine kazandirmis oldugu nakledil-
mektedir®. Bu Islim dinine kazandirmalar, Sah Ni’matullah gibi ge¢ zamanlara ait
bir mistigin de geref hanesini teskil eden unsurlardan biri olarak kaydedilmektedir.
Buna karsihk Afrika’nin tinsel fethinde Safiligin hissesi apagiktir. Her halii karda
I.B.Levis, sifi Islimhgm baz hususiyetlerinin Somali’de, bu iilkenin pagan halkla-
rmmn Islima katilmasmi saglayan koprii édevi gérmiis olduklarmi ispat etmeye
cahgmgtir (bkz: BSOAS, 18, 1956, s. 149). Lewis’e gore boylece “zir” pratiklerinin
yerini “zikr”, “atalarin kiltii”niin yerini “Veliler kiltii” almigtir. Kuzey Afrika
igin de durum aymidir. Diinyanin sadece bir tek yerinde, Safilik buradaki yabanc:
din tarafindan hiikiim altna almmg ve Islimm kendisinden kopamlmistir: Bu,
Mezopotamya ve Iran Yezidi’lerinde olmustur®.

Sifiler Islimliga eldeé silahla da hizmet etmislerdir; Hasan Al-Basri’nin ¢agdast
olan *Utba al-Gulim Bizanshlara kars: yapilan bir savagta 6lmiigtiir”. Merkezi Asya
Tiirklerine kars: yapilan bir savasa katilanlar arasinda Sakik al-Balhi (51.H.174,M.

54, “llk Mutasavwiflar”, Istanbul, 1918, 23

55. “Riséla-i $ahibiyya™, 84,91
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790-1) ve Hatim al Asam’a da (61.H.237,M.851-2) rastlanmaktadir ve Sakik’in savag
cehenneminde zifaf gecesinde oldugukadar mutlu oldugunu séylenmektedir*®. Simnéni,
cihadin atesli bir propagandacist idi; Kendi kendine asla iktidarlarin hizmetine gir-
memeye séz vermis olmasina radmen, dinsizlere kars yapilacak bir savag durumunda
bundan bir istisna yapmaya hazir oldugunu séylemekte ve bir zamanlar bu amagla
Suriye’ye gitmeyi diisiinmiis oldugunu kabul etmekte idi. Bu fikrini a¢tign Mogol
hitkiimdarmnin cihada istekli olmadigm1 ve peygamber’e atfedilen “baris (savagtan)
dahaiyidir”séziine, rahatmi bozmamak i¢in imada bulundugunu gordiigiinde Simna-
ni §6yle haykirmigtir: “Insanlar Tann elgisinin sozlerini nasil da sakintisizca kullani-
yorlar! Nasil da kendilerine gére yorumluyorlar! Bir defa her seyden énce bu, gergek
ten Tanri’mn m1 yoksa Peygamber’in mi sbziidiir, bunu bilmiyorlar; Ciinkii “Barig
(savagtan) daha iyidir” ciimlesi Peygamber’e ait degildir, Kur’an’dandwr (IV, 128).
Sonra bu s6z miisliimanlarla dinsizler arasindaki iligkilerle degil, kar1 koca arasindaki
davraniglarla ilgilidir. Sonra rahatin: bozmamak amaci ile (burada metin bozuktur)
miiminlere uygulansa bile,bu,insanin kendi topraklarmi dinsizlere birakacag: ve buna
barg denecegi 6l¢iide olamaz”. Simnani, cihad: dinin en 6nemli unsuru(rukn-1 dzam)
clarak kabul etmekte ve s6yle demektedir: “Eger ordu cihada giderse, ben de onunla
birlikte giderim®.

Hatta baz1 durumlarda, Muhammed’in 6liimiinden sonra mevcut oldugu sekilde
zamansal iktidarla tinsel iktidar, hiikiimdarm hizmetinde olmakla Tanri’nin hizme-
tinde olmaklik arasmda bagka yerlerde sufilerin ¢ok énem verdikleri karsithk hafif-
leyebilir; Islam, ozellikle Iran tarih yazarhg, stfilerle hiikiimdarlar arasindaki din-
darca uzlagmalarla doludur. Tugrul bey savaslarda, bir Hamadan stfisinin kendisiyle
abdestlerini almis oldugu ve kendisine hediye etmis oldugu bir testi par¢asim tilsim o-
larak elinde tasgimaktaydi®. Baz stifiler, hatta Bektasi ve Halveti’ler gibi baz tarikat-
lerin biitiinii, sarayda biiyiik bir etki kazanmislardir. Baz1 siinni ve sii égretilerinde
ifade edilmis olan ‘‘esinlenmis bir lideri bekleme duygusu” tarafindan harekete ge-
¢irilmig olan baz digerleri ise hatta halk hareketlerinin, baskaldirmalarmm bagma
gegmisler ve bu sifatla devlet kurucular durumuna girmiglerdir; Bunu séylerken IX /-
XV. yiizyihn birinci yarisinda Simav kadisinin oglu $eyh Bedreddin’in bagkaldirma-
sim® bu ayni asirda Erdebil tekkesinin sinesinde Iran’da Safevi devletinin dogusunu,
memleketini Ingilizlerin boyundurugundan kurtarmak isteyen Sudan’h Mahdici’-
leri (1881-98) ve memleketlerini isgal eden Italyanlara kars: silaha sanlan Libya’h
Sanusi’leri diisiiniiyorum.

Safinin bu, dilnyaya baglanma tarz siipheli gériinse bile, bu baglanmanm mut-
lak olarak yapic1 karakteri giiphe dig1 olan baz1 bagka bigimleri de vardir. Bunu sdy-
lerken sadece siifilere sik sik tavsiye edilmis olan barigq niteliklerini ve onlarin bag-
kalarina zarar vermemek konusundaki endigelerini diisiinmiiyorum; Ayni zamanda
hemcinslerinin acilarina katilmakta gosterdikleriilgiyi, onlar: yardimlarma kogmakta

58. Kugayri, “Risala”, Kahire, 1346, 13
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gosterdikleri ¢abalar1 diistiniiyorum. Meseld Ni’matullah hakkinda su sézler séylen-
mektedir: “Bu velinin ¢ok saf ve o kadar 6zenle bakilmig kalbi Tanr1’ya o kadar yakin
O’nun varhg ile o kadar dolu, O’nun nazarinda o kadar ilgi ¢ekici, O’nunla o kadar
mesgul olmasma ve (bundan dolayi) O’nun huzurunun taht: iizerinde, Birliin kral-
higinda kendisine ayrnlms yeri isgal etmesine ragmen, hayranhk verici davramslar,
muhtesem faaliyeti ahlik veiyiligin bayragini dikmekte daha az bagar: gostermis de-
gildirlers2 > Ta baslangigtan itibaren muhtag olanlara yardim etmek sifilerin ilk plan-
daki kaygilarmdan biri idi; Ve digerleri gibi Kéazartini de hanlar, misafirhaneler ku-
rulmasmda hususi ¢abalarda bulunmustur. ibni Batuta (H.799,M.1377), Vam! ery
gibi seyyahlar bile bu misafirhanelerde korunak ve yiyecek bulmuglardir. Ni’matul-
lab’in oturma yeri olan, Mahan’daki konukseverlik giintimiize kadar hala takdir edilme
durumundadir. Tabii béyle yerlerin bakimi ve muhtaglara yardim-ta Kézarini’lerde
acgik olarak- biiyiik #l¢iide sifi olmayan insanlarin ve iktidar sahiplerinin litfuna,
bagismna birakilmisti. Kazarin un merkezi tekkesi gibi bunlarm subeleri de verilen
bagislar1 toplamakla gérevlendirilmis genis bir memurlar sebekesi olmaksizin ayakta
duramazlardi. Ama bu insanlara ne dinyadan vazge¢meleri, ne kiiltiirii sabote
etmeleri kinanmas1 yapilamaz. Fakirlife mecbur olmalar:i olaymin kendisinden
tiirii sifiler zenginler ve fakirler arasmda araci olabiliyorlardi. Muhtaglara dagitmak
iizere para ve sadakalar alryorlardi-Tabii kendii¢lerinde de bunlardan vardi-. Bir gece
igin olsa dahi iizerlerinde asla hi¢ para tutmamalarm: kendilerine emreden eski bir
emrin boyle davranmalarinda 6zellikle énemli rolii vardi. Ydsuf-i Hamidani’den
nakledildigi tizere stfi idealinin ana ¢izgilerinden biri “Tanr1’nin kendisine bahgettigi
her seyi fakirlere, dullara, yetimlere, gariplere ve ihtiya¢ iginde olan aile babalarma
dagitmaktir” 6

Sufilerin diger insanlara yaptiklar: yardimlar, moral acilar alaninda kalmayarak
fiziksel acilar: dai¢ine aliyordu. Siiphesiz stifiler tarafindan yapilan tedaviler, tip okul-
larinin geleneksel tedavi kurallarina tamamen uygun degildiler ve her seyden énce dua
giiciine, dindar kiginin erigebilecegi kabul edilen tanrisal liituf iizerine temellenmis-
lerdi. Bunlar1 yaparken dini uygulamaktan baska bir sey yapmams olduklarim tesbit
etmek icin hastaliklara ve diger agrilara kars1 bazi dualari tavsiye eden siinni veya
sii el kitaplarina bakmamz yeterlidir. Eger bu pratik davraniglarm gerici ve ilkel ola-
rak niteler ve boylece safiligi, Dogu’nun entellektiiel durgunlagsmasma katkida bu-
lunmakla itham edersek, bu yargimz siinniislamer dindarhgin dogmalarna da uygu-
lanma durumundadir. Ni’matullah’in kendisi bir giin, makul insanlarm gériistine gore
hastanm 6liimiinit doguracak bir ilaci tavsiye ederken gériiliir, fakat hasta fyilegir®.
Eger hekim yerine siifiye bagvurulmakta idi ise, bu, diger insanlarin sahip clamryacak
larma, ancak Tanri’ya kendini adamis insanlarin sahip olduklarma inanmilan hususi
bir kudrete inangtan ileri geliyordu. Bu inang¢, Kaziruni’nin bir inekle konugmasinda
veya karm sancisindan kurtarmak iizere, okudugu ifledigi bir ¢anaktaki suyu bir
hastaya igirmesinde oldugu gibi®® biiyii ile ilgili uygulamalar smirina varmaya kadar
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bilinen normal yollardan uzaklagabilirdi. Bununla beraber bu uygulamalarm muayyen
bir etkisi olmus gibi goriinmektedir ve burada ancak bizim igin s6z konusu olan, di-
ger insanlarm hizmetine, siifilerin, ellerinde olan her vasitay: kosmus olmalar1 ve
goriiniigte onlar1 tatmin etmis olmalaridir. Zaten bir ¢ok stfi antropoloji konusunda
iistad olarak geginmekte idi ve Aziz-i Nasafi (VII/XIII. yiizyil) anatomi hakkinda
muayyen bir bilgi edinmek igin bilingli olarak tedavi etme sanat1 ile ilgilenmigtir®,
Ekseriya sifilere tinsel plan iizerinde biiyiik bir iyilestirme yetisi atfedilmektedir. Bu
ya dogrudan dogruya onlardan ¢ikan bir akmt: (fluide) sayesinde veya bilingli ola-
rak, bir baba gibi, mutsuzlan, feldkete ugrams olanlar teselli etmeleri yoluyla olmak-
tadir. Thn-i Hafif’le ilgili olarak, ona her iizgiin gelenin neseli déndiigii, diisman ola-
rak gelen iki insanin bir birleriyle iki dost olarak yanmdan ayrildiklan, kétiilige iyi-
likle karsihk verdigi séylenmektedir®, Onun miisterek bir yemege katilarak “nafile”

orucunu kiracak derecede diger insanlarla ilgilendiZi nakledilmektedir®®.

Béylece gorulmektedir ki dordiincii sorumuzu, yani sifilifin diinyevi hayatla
ilgili kaygilarmn biitiini olarak géz 6niine ahnan kiiltiirle miinasebeti nedir sorusunu
uygun bir sekilde cevaplandirmak i¢in sade “diinyadan vazgecme” merkezi kavram-
nm mantiki sonuglarmi gikarmakla yetinmemeliyiz, ayni zamanda bu olayi ¢ok ya-
kindan incelemeli ve somut goriintiilerini bir araya toplamahyiz. Bizi burada ilgilen-
diren durumda, “bardaktan dudaklara kadar bir uzakhgm mevcut oldugu” ve sufi-
lerin, gériniisteki agirliklar: ve nonkonformizmlerine ragmen, hayat gergeklerinin
insana kabul ettirdigi bir uzlasmaya gitmek zorunda kalmis olduklar1 gérillmektedir.
Bu uzlagma, Sifilerinin orijinal bir kiiltiir yaratmalarini saglamstir; Gergekten kiil-
tiir, 6zii itiban ile daha 6nce mevcut olan bir seye muayyen bir yon verdirmekten
ibarettir. Sifilikte, hayatin gergekleri dikkate alnir, fakat onlar daha iist seviyeden,
bir ideale tabi kunirlar ve en yiiksek bir ideale, 8biir dimyaya yoneltilirler. Stfiler
daima ilk gérevleri olarak varliklarimi, meleklerin varhgima benzetmeyi diigiiniirler.
(Siiphesiz bunun Kilise Babalar’nin “Isangelos’u ile muayyen bir ilintisi vardir): Ama
bununla ne bedenlerini, ne bitkisel ruhlarini ortadan kaldirmaya ¢ahismazlar. Onlar
sadece bu ikinciyi yenmek, terbiye etmekle veya onun yetkisi digina ¢ikmalarryla
(empietements) savagmakla yetinirler. Gergekten, Stfiler tarafmdan, onun baz hak-
lar1 oldugu ag¢ikca kabul edilmekteydi; sadece biitiiniin muhafaza edilmesinden bagka
bir amac1 olacak olan her arzusu reddediliyordu; Meseld *Ammar al-Bidlisi’de
(VI/XII yiizyil) seyrek olarak “imata” (bedenin ¢ldiirillmesi) séz konusudur; Yine
buna “semi”ya kars1 gosterilen iyi niyetli hosgoriiyii baglamak gerekir. Gergekten
bu tezahiir cinsi, ilk bakista, kat1 bir kigisel disiplinle, stifiler tarafindan her zaman
$villmiis olan o, her ama Tann ile miinasebetlerin iyilestirilmesine tahsis etme kaygi-
s1ile iyi uyusmamaktadir. Fakat burada da hayat ile uzlasmanmm onu yendigini go-
rityoruz. Gazali’nin (sema ile ilgili olarak) dogru dlgiilerinde degerlendirmeye ¢ahsti-
g1 elestirilerden biri, miizik ve dansin bir oyundan bagka bir sey olmadiklar: elesti-
risidir. Gazali buna kargi gitkmaz, sadece getirdigi lehte bazi hadislerle, oyun-
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larin caiz olduklarini, dolayis: ile ne miizik, ne dansin dinin buyruguna bir karg
gelis tegkil etmediklerini ispat eder. Bununla birlikte sifilik-ve Gazali-gok daha
ilerilere gitmigler, bir hosgérii (ruhsa) olarak gérdiikleri bu oyunlarda mistik
amaglarmma erigmekte gergek faydalarm varhfim kegfetmigler ve onlar1 bam
sartlarla egitim sistemleri igine sokmuglardir. Boylece “sema” yiiksek amaglar
i¢in kullamlmas1 durumunda Abé Hafs as-Subravard: (61.H.735,M. 1335) tarafin-
dan da kabul edilmektedir; Sadece basit bir eglence olmas1 durumunda Suhravardi
.“semﬁ”yl reddetmektedir®®. Onun takipg¢isi olan Mahmud-i Kdgdni (61.H. 735,
M.1335) acikca semidya, Peygamber ve eski iistadlarm zamanlarinda heniiz
bilmedikleri, bununla birlikte Peygamber’in irddesini savunmaya hizmet edebilen bir
miiessese olarak isaret etmektedir’®. $u halde SGfiligin uzlagmaya istidadi, burada is-
lamin dinsel kiiltiiriini zenginlestirme ve genisletmeye hizmet etmistir. Gazali mek-
tuplarmda’ insanin kendisini siire vermesini bir zaman kayb: olarak nitelendirir ama
mektuplar: gibi eserlerinde yer yer siir aktarmalar1 vardir. Yine Gazali §eriat bakimin-
dan nitelendirilmesi agisindan “sema’ i¢in oldugu gibi, siirin de “caiz "’oldugunu kabul
etmekle kalmaz, gériiniigte mahkim edilme durumunda olan musralarda igerilmig
bulunan zehirden, mecazi bir yorumlama ile siifilerin nasil ruh i¢in kurtaric1 ildglar

damitabildiklerini gosteren 6rnekler de verir™

. Sifiler, vaizlerinde siirler zikret-
melerinden 6tiirii kinanmiglardir. Bu tip siirlerin s6z konusu vaizlerin dinsel kay-
gilariile bir miinasebeti olmalar: gerekliidi; Bununla birlikte siirsel giizelliklerin salt
zevkini, hazzin1 kabul eden stfilife meyletmis kigi drnekleri de vardir. Meseld Abii
Sa’id bin Abi’l Hayr bir “sema’ esnasmnda “terenniim edecegin zaman dudaklarm:
opebilmem i¢in bu kendi sarkima gizlenmek istiyorum” misrammi duydugunda bun-

dan o kadar bityiillenmigtir ki ¢émezleri ile birlikte sairinin mezarma bir ziyarette
bulunmugtur.”

Istek, gelismeye katkiyr (favorisation) dogurur. “Sema” toplantilarinda siir eser-
lerini gok kullanmalari ile sifilerin en énemli, en tanimms iki kiiltiir nimetinin, yani
giir ve miizigin gelismesine katkida bulunmus olduklarini kabul etmek gerekir. Ayrica
Sifilerin kendileri de baz: uzun émiirlii siirsel eserler yaratmiglardir; $iirle meggul
olamiyacak kadar Tanr ile dolu oldugu i¢in Abi’l Hayr’n biitiin hayat1 boyunca bir
buguk dértliikkten fazla bir sey yazmams oldugu ve kendisine atfedilen biitiin 6teki
misralan seyhlerinin agzindan duymus oldugu ileri siiriillmektedir’. En verimli, en
dikkate deger Iran’h mistik sairlerden biri olan Attar’mn Sdfilige mensup olmas: tar-
tigilma durumundadir; Fakat Hallac’la Cami arasmnda, eserleri agik bir kompozisyon
¢abasmn, mevcut siir gelenegine dolayisiile kiiltiirel formasyona-kusursuz bir sada-
katin varlifini agaa vuran bir ¢ok sifi sair vardir. Jiiphesiz onlar Attar gibi “kal”’den
“hal”e, yani sézden varh3a gecmeyi ogiitlerler ama gene de kalblerinin kendisiyle
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dolu oldugu biitiin bu seyleri agizlanyla séylemekten kendilerini alamazlar. Bundan
bagka Calél al-dini Rumi’de buna toplumsal bir unsur eklenir: Hakiki bir sfi olarak
Mevlana ézellikle bir oyun gibi teldkki eder goriindiigii siirin énemini kiigtimsemekte
kendi giir ve eserini, ziyaretine gelenlere gostermek zorunda oldugunu disiindigi in-
sancilhga (sociabilité) verilmis bir taviz, bir uzlasma olarak takdim etmektedir; O,
§6yle yazmaktadir: “Hig¢ kimsenin kalbini kirmay: istememek tabiatimda olan bir sey-
dir; “Sema” esnasinda baz kigilerin bana dogru atildiklarini, baz: dostlarm ise onlar1
tuttuklarmi gérityorum bunu sevmiyorum; Onlara yiiz defa “benim yiiziimden
kimseye bir sey séylemeyin, ben bu duruma raziyim” diye séyledim; Hatta
yumusak, nazik olmaya o kadar 6nem veriyorum ki beni ziyarete gelen dost-
lar1 stkmamak, oyalamak ig¢in misralar diziyorum. Yoksa ne diye siirle mesgul
olacaktim ? Allah adina derim ki benim siirle bi¢ bir isim yok ve bence siirden
daha kéti bir sey yoktur; Kendisini seven davetlilerini memnun etmek amaci
ile ellerini, yikayip (da pisirmek iizere) iskembeye daldiran bir adam gibi siir
yazmaya mecbur oluyorum. Insan daima su veya bu sehir halkinm hangi mal-
lara ihtiyaci oldugunu bilmelidir ki o mallar1 alsin ve satsin-isterse bu mallar
asag1 kaliteden olsunlar-. Ben ilimleri inceledim; Beni gérmeye gelen kiltiirli
kigilere, aragtiricilara, iyi kafalara, seckin, kiymetli, nadir bir sey verebilmek
i¢in ¢ok zahmetler ¢ektim. Tanri’nin kendisi bunu béyle istedi. Ciinkii biitiin bu ilim-
leri bir araya toplayan, bu geylere kendimi tahsis etmem i¢in biitiin bu zahmetler:
bana veren O’dur. Ben ne yapabilirim ? Benim dogdugum memlekette (Tiirkistan) sa-
ir mesleginden daha fazla yerilen bir sey yoktur; Eger orada kalsaydik, o memleketin
sdkinlerinin ddetlerine uygun olarak yasayacak, o memleketin insanlarmin hoguna
giden seyleri yapacak, yani meseld égretimde bulunacak, kitaplar yazacak,. vaizler
verecek, kendimizi zahitlik, el islerine verecektik ’s

Bununla beraber yukarida gérdugiimiiz gibi Safilikle ilgili konular hakkinda
dahi eserler meydana getirmek, baz1 tereddiitlerin konusu idi ve stifilik tizerine su
veya bu eseri yazanin, bu eserini bir dostunun iste3i iizerine meydana getirdigini séy-
ledigi durumlarda, bunu sadece bir klise olarak almamamiz lazimdir. Ahmad al-Hava-
ri'nin (61.H.230,M.844-5) keldmla ilgili biitiin kitaplarm: denize atmg oldugu soylen-
mektedir: Fakat bu fiili, mistik sarhogluguna atfedilmektedir. Bizzat Havari’nin ken-
di sézlerine gére o, bunu ancak amacina erigtifi zaman yapmstir:” Bu kitaplar
benim igin mitkemmel bir iistad ve kilavuz idiler; Fakat amaca erigildigi zaman artik
kilavuzla mesgul olunamaz. Bir kilavuz, bir yola yeni giren heniiz bu yolda oldugu
miiddetce zorunludur; Taht salonu goriindiigiinde hol ve yolun artik ne onemleri
kalir 7.7 Béylece mistik kugaklarin inceledikleri ve ona gore kendilerini olugtur-
duklar: Safiligin teknik bir literatiirii dogmugtur. Bu literatiir Islamin dinsel litera-
tiiriiniin ihmal edilemeyecek bir kismimi-ayn: zamanda biitiin bu hareket hakkindaki
bilgimizi kendisine bor¢lu oldugumuz arsivleri-teskil etmektedir. Bu, zaman1 geldigin-
de kendisinden mistik bir tinsel hareketin belki tekrar dogabilecegi tohumdur da.”
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Béylece su besinci ve son sorumuza gelmis bulunuyoruz: Stfilikle modern kiiltii-
ritmiiz arasindaki miinasebetler nelerdir ? Insan rubunun mistik egilimi,insan kiiltiirii-
niin ilerlemesi i¢inde yeni veya istisnai bir sey teskil etmemektedir; Her zaman ve
her yerde bu egilim benzer tezahiirler géstermis, su veya bu bigim altinda, daha kiigiik
veya daha bityiik bir 6l¢iide her kiiltiirle birlikte bulunmustur. Islam kiiltiirii gibi bu
kadar miikemmel ve ince bir kiiltiirde onun varhf degil, yoklugu bir seysuzlasma
isareti olarak yorumlanabilirdi. Mistisizmin kendisine az 6nemverilse ve René Basset’-
de gorildigii gibi Busiri’nin (61.H. 694, M.1294) “Burda”s1 gibi bir siirde herhangi
bir stfi esprisinin mevcut olmamasi onun en biiyiik niteliklerinden biri olarak teldkki
edilse dahi, Stfiligin, cesitli cepheleri olan bir tinsel hayatin tamamlayici bir pargas:
oldugunu s6ylemek hakkaniyetini gostermek ve onu Islamin kiiltiirel tezahiirleri bii-
tiinii i¢inde bir kontras unsuru, bir katalizér, bir denklestirme agirhigi, bir kutupsuz-
lagtiricr kudret olarak gérmek gerekir. Ben daha da ileri gidecegim: Islam kiiltiiriiniin
siir gibi diger cepheleri iizerine egildigim zaman sifi dokiimantasyonuna ne kadar ¢ok
sey bor¢lu oldugumuzu anladim; Yalnizca Arap veya Fars siirini ele alalim: S6z bici-
minde ve imajlarmda ne kadar hayranhk veriei, diinya tasavvurunda ne kadar sevim-
li, gelisimi ve tarihi nedenleri bakimindan ne kadar ilging, geleneginin tarihi ne kadar
etkileyici olursa olsun bu siir dinsel ve ahliksal planda her halii kirda asla yapic:
(constructif) degildir; Bu yapici rol ister siinni, ister sapkin mezhepli karakterli olsun
miinhasiran asil dinsel literatiire ve ilk planda Sifilik ve sifi giirine aittir. Stfilik
sadece insani varhgm en derin problemlerini ele almaz, aym zamanda onlar « kadar
gercekei ve dogrudan dogruya bir tarzda ele alir ki okuyucu kigisel olarak kendisin-
den sbz edildigini hisseder. Avrupalt bir okuyucu, tabii olarak, bunlarda az ilgi
cekici seyler bulacak ve sifiligin tasvir ettifi sekildeki psikolojiyi blok halinde
kabul etmeye yonelirse hemen hemen hi¢ dogru yolda ilerlemis olmayacaktir; Fakat
stffilik tarafindan sergilenen problemler onu, insani varhfm i¢ cephesini tanima-
ya ve bu i¢ hayatm ortaya ¢ikardig: pratik problemler iizerinde diigiinmeye gotii-
riirse bundan ¢ok kazanc: olacaktir. Zaten simdiden bu tinsel macera ve c¢aligma
bigimi gitgide Avrupa’ya daha ¢ok niifuz etmektedir. Ancak modern kiiltiir tara-
findan dis hayata verilmis olan itki (impulsion) o kadar kuvvetlidir ki séfilik
incelemesinin yaratabilecegi cinsten bir tepki unsuru kurtaricr bir kuvvet olarak
goz onitne ahnmahidir. Bundan dolay: en yiiksek noktasina erigtifi zamandan bizi
aywran uzakhga ragmen Sifilik,- eger onu dogru olarak, dogru bir él¢iide deZerlen-
dirirsek- hila yapic: ve faydah bir kiiltiirel etki gosterebilir.

Cev: Asist. Dr. Ahmet Aslan





