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ANADOLU’DA BEREKET KULTU VE ANADOLU
TURK KOYLUSU SEYIRLIK OYUNLARINA
YANSIMALARI

Cengiz Cetin’

Ozet

M.O. 8. binden itibaren tarimsal faaliyetlerin yiiriitildiigii Anadolu bu tarihten
giintimiize kadar bir ¢ok uygarliga sahne olmustur. Her biri tarim toplumuna
dayanan bu uygarliklar birbirleriyle karsilikly etkilesim i¢inde bulunmuslardir. Bu
birbirinden farkl topluluklar toprak ve dogamin verimliligi konusunda aym
endiseleri yasamiglardr. Bu endiseyi gidermek ve dogayr olumlu yénde etkilemek
icin de benzer careler tiretmislerdir. Endise ve endisenin ¢oziimiindeki benzerlik
Anadolu’ya yerlesen Tiirk toplumunda da devam etmigstir. S6z konusu benzerligin
kanitlart Modern Tiirk toplumunun gelenek ve gérenekleri incelendiginde kolaylikla
bulunabilir. Iste Anadolu Tiirk Kévyliisii seyirlik oyunlart da eski Anadolu
toplumlarinin bereket kiiltiine ait izler tasiyan 6nemli birer veri kaynagidir.

Anahtar sozclikler: Ana Tanriga, bereket kiiltii, bereket Dionysos, dirilme,
hieros gamos, kutsal evlilik, seyirlik oyunlari.

Abstract

Farming activities are known in Anatolia since 8" millenium B.C and this
fertile land has been the craddle of many civilizations which were in reciprocal
influence with one another. These individual cultures were sharing same concerns
about the earth and its fruirtfulness, and therefore they endeavored to search for
solutions to increase this divine gift. This effort is continued by the earliest Turkish
communities and the clues of this struggle is observed in their traditions and
customs. The theatrical presentations of the Anatolian fellow villagers in this
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context, provides a valuable source of information in the fertility cult of the ancient
Anatolian civilizations.

Key words. Goddess, fertility cult, fruitfulness, Dionysos, be revived, hieros
gamos, sacred marriage, theatrical presentations.

Tarmmin kesfedildigi ilk andan itibaren bitkilerin ve hayvanlarin
bereketi ve bunun siirekliliginin saglanmasi insanoglunun zihnini en fazla
mesgul eden sorunlardan biri olmustur. Her ilkbaharda topragin yesermesi,
hayvanlarin dogurmasi, yazin olgunlagmasi, sonbaharda yeterli {irlinii alarak
kisa hazirlanmak ve ilkbaharda biitlin bunlarin yeniden baslamasi insanin
yasamini ve soyunu siirdiirebilmesi ig¢in en Onemli sart idi. Bu nedenle
insanoglu, mevsimsel dongliniin dolayisiyla yasamin stirekliliginin
saglanmasini kendi kendine olmasi beklenen bir olgu olarak gérmemis, bu
dongiiyii olumlu yonde etkilemek i¢in bir takim faaliyetler ger¢eklestirmistir.
Iste bereketin ana &ge oldugu bu faaliyetlerin toplami, bereket kiiltiinii
olusturur.

Bu makalenin amact kronolojik bir sirayla Anadolu uygarliklarina ait
bereket kiiltii ve ritiiellerine iliskin ¢arpict ornekler vererek bu ornekleri
Anadolu Tiirk Koyliisii seyirlik oyunlariyla karsilastirmak, bu yontemle
benzerlikleri ortaya koymak ve s6z konusu oyunlarin kokenine iliskin
sorularin cevaplanmasina katkida bulunmaktir.

1. Anadolu’da Bereket Kiiltii:

Insanoglu 7 milyon yili asan evrimi boyunca ¢evresinde meydana gelen
doga olaylarini izlemis ve onlar1 anlamaya g¢alismistir. Evriminin erken
donemlerinde insanoglunun doga karsisindaki tutumu hep edilgendir.
Dogay1 etkilemeye, cevresini degistirmeye yoOnelik bilinen herhangi bir
¢abasi yoktur. Giinlimiizden 1.5 milyon yi1l 6nce ortaya ¢ikan Homo Erectus,
atesi kontrollii olarak kullanan ilk insandir. Insan evrimi icinde ilk bilingli
avcilik da Homo Erectus doneminde gergeklesir. Avcilik ve atesi kullanma,
insanoglunun dogayr degistirmeye yonelik ilk somut hareketleridir. Bu
donemden itibaren insan, doga karsisindaki edilgen konumundan yavas
yavas etken konuma dogru yiikselir. Bereket kiiltii bu doniisiim seriiveninin
en 6nemli parcalarindan birisidir.

flkel insanin aklmi doga olaylar1 arasinda en ¢ok dogum ve Oliim
konusu mesgul etmis olmalidir. Kafasindaki bu konu ile ilgili sorulari
cevaplamak igin g¢evresinde inceleyebilecegi yeterince Srnek vardi. Bu
orneklerden en etkileyici olan1 doguran kadin idi. Kadin1 izleyen insanoglu,
onun dogurma yetisinde gizil bir gii¢ oldugunu diisiinmiis ve anay1 (6zellikle
kilan icindeki en yasl kadini) tanrisallastirmis olmalidir. insanoglu icin doga
olaylar1 arasinda agiklanmasi zor olan ikinci 6Ze ise mevsimsel dongii yani,
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biitiin doganin kigin 6lmesi, ilkbaharda yeniden dirilerek yesermesi, yazin
erginleserek iirlin vermesi ve sonbaharda sararip solarak yeniden S&lmesi,
bunun stirekli bir sekilde tekrarlantyor olmasi idi. Bu dongiiyii diizenleyen
bir gizil glic olmaliydi. Mevsimsel dongii insan yasamina Oylesine ¢ok
benziyordu ki, sonunda bu doga olayin1 gerceklestiren gii¢c kadinin dogurma
yetisiyle Ozdeslestirildi. Boylece doganin kendisi olan topragi yaratan ve
diizenleyen bu nedenle de bereket kiiltiinlin bas aktorii olan bir tanri, yani
ana tanriga yaratilmig oldu.

Anadolu’da bereket kiiltiiniin varhigma iligkin en erken arkeolojik
delillerden biri Sanlurfa yakinlarinda Firat havzasinda yer alan ve M.O.
7000 yillarina tarihlenen Nevali Cori neolitik yerlesiminde bulunmustur.
Kire¢ tasi kabartmali bir kap parcasindan olusan bu eserin {izerindeki
sahnenin merkezinde ellerini seving i¢inde yukart dogru kaldirmig, adeta
oynar ya da halay ceker pozda iki insan figiirii, onlarin arasinda ise ¢ocuk
olarak tanimlanabilecek bir figlir bulunmaktadir (Uzunoglu, Seher ve
Kiziltan, 1993: 43, Res. A13). Cocugun ¢evresindeki bu iki yetigkin figir
ellerini seving i¢inde yukari kaldirarak acaba neyi kutlamaktadirlar? Bu
sevingle ilgili akla ilk gelen gecerli neden gocugun varligidir. Belki de
burada kutsal bir birlesmenin bereketli sonucu olan ve baska bir degisle
tanrilarin insanlara bir hediyesi olarak degerlendirebilecegimiz g¢ocugun
dogumu kutlanmaktadir. Ayni sahnenin solunda boga boynuzu
kabartmasinin yer almasi da oldukca ilgingtir. Ozellikle Catalhdyiik
orneklerinden (Mellaart, 2003: 24,28,29,31,89,90, 92-100,
Res.15,16,22,24,27, Sekil 29,30, 32-43) anladigimiz kadariyla boga ve boga
boynuzu bereketle ilgili tapinimlarin ana dgelerinden birisidir. Bu nedenle de
s0z konusu sahnede boga boynuzunun varligi eserin bereket kiiltiiyle olan
iligkisini vurgulamaktadir.

Neolitik Cag’da bereket kiiltiine iliskin en zengin buluntu grubunu
Konya ili Cumra ilgesi yakinlarindaki Catalhdyiik yerlesimi verir. M.O.
6500-5500 yillarinda yerlesime sahne olan Catalhdyiik’te ele gecen bereketle
iligkili en taninmig eser tahtta oturan ana tanriga heykelcigidir (Mellaart,
2003: 121, Res.83). Kol koyma yerleri aslan ya da kaplan kabartmasi
seklindeki tahtta oturan tanriganin bacaklar1 arasinda bir c¢ocuk basi
bulunmaktadir. Bu eserde tanrigca yine bereketin simgesi olan g¢ocugu
dogururken betimlenmistir. Catalhdyiik’te ana tanrica yalnizca ¢ocuk degil
ciftcinin yasam kaynagi olan topragi siiren, sabani ¢eken bogay1 da dogurur.
Tapmak VI.A10, VI.B.8, VI.B.10 ve VIL.1’de dogum aninda gdsterilen
tanriganin bacaklar1 arasinda duran sey boganin basidir (Resim 1) (Mellaart,
2003: 83,94,96, Sek.23, 37,38,40). Yilin belli zamanlarinda karni kabaran
sonra zamani gelince de yeni canlilar iireten kutsal topragi sliren boganin,
yaratici bir gii¢c olarak goriilen kadin tarafindan dogurulmasi, bogaya kutsal
anlam ylikleyerek tarlay1 siirme islemini mesrulagtirmaktadir. Boylece bu
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kabartmalardaki dogurgan kadin figiirii karsimiza yasamin temel sarti olan
tarladaki bol iiriinii yaratan tanrisal gii¢ olarak ¢ikmaktadir. Catalhoyiik’te
bulunmus, M.O.6. binin ilk yarisina tarihlenen heykelcikte bu kez ana
tanriga bir fallus (phallus)' biciminde betimlenmistir (Kulagoglu, 1992: 29,
Res.15). Burada da ana tanricaya fallus sekli verilerek erkegin yaratma
siirecindeki rolii vurgulanmis olmalidir.

Catalhoyiik’te bulunan bir kabartma ve Hacilar’da ele gecen bir
heykelcik neolitik c¢ag bereket kiiltiiniin bagka bir yoniine 151k tutar.
Catalhoyiik’te bulunan kabartma tam ortasindan gecen derin bir ¢izgiyle iki
sahneye ayrilmigtir (Resim 2) (Uzunoglu, v.d., 1993: 47, Res. A24; Mellaart,
2003: 117 ve 141, Res. 82). Soldaki birinci sahnede tanri ve tanriga olarak
yorumlanan birbirine sarilmig iki yetiskin insan figiiri, sagdaki ikinci
sahnede ise, kucaginda ¢ocuk tutan bir kadin betimlenmistir. Bu eserde solda
tanr1 ve tanrica sevigsmekte, sagda ise bu birlesmenin bereketli sonucu olan
¢ocuk annenin kucaginda gosterilmektedir. Burdur yakinlarindaki Hacilar
yerlesiminde ele gecmis Ge¢ Neolitik déneme (M.O. 5600) ait heykelcikte
ise bir kadin ve bir erkek figiir birbirlerine sarilmis halde yatar pozda
betimlenmistir (Kulagoglu, 1992: 60 ve 179, Res.58). Bu tiir kadmn
heykelcikleri bilim ¢evresinde ¢ogunlukla tanriga olarak kabul edildiginden
s0z konusu Ornegimizde tanri ve tanrica ¢iftini cinsel birlesim aninda
gormekteyiz. Bu iki eser, tanri ve tanriga arasinda gerceklestigi hayal edilen
ciftlesmenin taklit edilerek canlandirildigi hieros-gamos (kutsal evlilik)
ritiielinin en erken Anadolu’lu 6rneklerindendir. insanoglu neolitik dénemin
erken evrelerinden itibaren dogayr tanri ve tanriganin kisiliginde taklit
ederek onun yaratma siirecini hizlandirmaya ve mevsimsel dongiliniin
stirekliligini garanti altina almaya g¢alismistir. Bu ugrasin sonunda tanri ve
tanriganin cinsel birlesiminin doga iizerinde olumlu bir etki yapacagi ve bu
eylemin yardimiyla doganin bereketi doguracagi diisiiniilmiis, bdylece
hieros-gamos ritiieli bereket kiiltiiniin vazgecilmez bir 6gesi olarak ortaya
cikmigtir.

Kalkolitik ve Bronz Caglarda ana tanrica heykelcikleri ve giderek artan
sayida erkek heykelcigi goriilmeye devam eder. Afyonkarahisar’da
bulunmus M.O.2. bin yilmin ilk ¢eyregine ait erkek bicimli tdren kabi
(Uzunoglu, vd., 1993: 98, Res. Al21) bu donemde erkegin bereket
kiiltiindeki roliiniin giderek belirginlestigine igaret etmektedir.

Ancak biitiin bu eserler bereket kiiltiiniin detaylarin1 vermekten uzaktir.
Bu kiiltiin detaylarina iliskin bilgiler yazinin giinliik hayatta kullanilmasiyla
birlikte ortaya cikar. Asag1 Mezopotamya’da M.O. 3000 yillarinda Siimerler,
dini tdrenlerini, bu torenler sirasinda sdylenen siir ya da sarkilar tabletlere
yazarak giinlimiize ulastirmislardir (Kramer, 1963; 1968: 28-32; 1969). Bu

! Erkegin cinsel organi
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yazili belgelerin 6nemli bir boliimii bereket kiiltiine iliskindir. Anadolu’da
ancak M.O. 1750’lerden itibaren Hititler’le birlikte dini torenler ve giinliik
yasama iligkin bazi olaylar yazili metinlerde anlatilmaya baglanmistir. Bu
yazili belgelerin sayesinde Hititler’de bereket kiiltiine iliskin bir¢ok efsane
hakkinda bilgi edinmekteyiz. Bu efsanelerden en ¢ok taninani Kumarbi
mitosudur (Hooke, 1991: 114-116; Gurney, 2001: 159-162; Bryce, 2003:
233-237). Bu efsanede gok kralligi icin baba-ogul tanrilar arasinda yapilan
miicadele anlatilir. Gok kralliginin ilk sahibi Alalu’nun oglu Anu’dur.
Anu’nun Kumarbi adinda bir oglu olur. Kumarbi biiyiiylince gogiin kralligini
ele gecirmek igin babasina karsi ayaklanir. Kumarbi, babasi ile miicadelesi
sirasinda onun cinsel organini 1sirip kopararak yere tiikiiriir. Cinsel organin
yere tiikiiriilmesiyle toprak hamile kalir ve firtina tanris1 Tesup ile Aranzah
(Dicle) ve Tasmisu’yu dogurur. Bu efsanede yere tiikiiriilen tanrinin cinsel
organindan dogaya bereket verecek olan iki 6nemli 6ge, topragi sulayan
yagmurlar1 getiren firtina tanrisinin ve Gilineydogu Anadolu’nun hayat
damarlarindan biri olan Dicle nehrinin dogmasi, efsanenin bereket kiiltiiniin
bir pargasi oldugunu agikga ortaya koyar.

Bereket konusunu isleyen bir bagka Hitit efsanesi de bir bahar festivali
olan Purulliyas bayramlarinda okunan Telepinu Efsanesi’dir (Gurney, 2001:
159; Bryce, 2003: 229-233). Tesup’un oglu Telepinu, bitki ve bolluk
tanrisidir. Hitit inancina gore, topragi tirmiklayan, sabanla siiren, tahili
sulayan ve biiyiiten odur (Karauguz, 2001: 55; Bryce, 2003: 161). Bu efsane
aslinda Hatti kokenli olup, Telepinu, Siimerler’in isim degistirmis tanrisi
Dumuzi ya da diger adiyla Temmuz’dan bagkas: degildir. Efsane,
Mezopotamya bereket efsanelerine benzer bir bigcimde bereket tanrisi
Telepinu’nun bir seylere kizarak ortadan kaybolmasi ve bunun sonucunda
meydana gelen kithgin tasviriyle baglar. Telepinu kayboldugunda, ocakta
odunlar soner, tanrilar tapmnaklarda bunalir. Koyun kuzusunu ve inek
buzagisini terk eder. Tarlalardaki tirlinler kurur, bereket azalir. Artik arpa ve
bugday yetismez, biiyiik ve kiiciikbas hayvanlar, insanlar liremez. Agaglar ve
su kaynaklart kurur. Sonunda doganin yok olusu karsisinda kayitsiz
kalamayan firtina tanrist Tesup, bir kartali yanina cagirir ve onu, “Git,
yiiksek daglar1 ara, vadileri, yamaglari, sularin mavi derinliklerini ara!”
diyerek Telepinu’yu bulmakla gorevlendirir. Fakat kartal tiim aramalarina
ragmen Telepinu’yu bulamaz. Bunun iizerine tanri, bereket tanrisini bulmasi
icin artyr gorevlendirir. Ariya; “Onu bulursan, ellerini ayaklarmi sok,
uyandir ve buraya getir! Balmumu ile onu temizle. Onu temiz, pak yap ve
bana getir!” diye emreder. Sonunda ar1 Telepinu’yu bulur, onu sokarak
uyandirir ve ilkesine geri getirir. Bdylece doga da uyanir ve bereket
yeryliziine geri doner (Mutlu, 1968: 132; Akurgal, 1991: 107; Hangelioglu,
1993: 499, Karauguz, 2001: 56, 62, 86-99; Bryce, 2003: 229).
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Inandik’ta bulunmus bir vazo iizerine kabartma olarak yapilmis
sahneler, hieros gamos ritiielini de iceren bir Hitit bereket kiiltiiniin nasil
kutlandigim ayrintilartyla gostermektedir (Resim 3) (Ozgiig, 1988: 16-38,
Lev.36-59 F-L, M,, D4, Res.27, 64-65). Toren, en alt sahnede miizikli bir
eglence esliginde diigiin yemegi ve sivi adaklarin hazirlanmasiyla baglar.
Ikinci sahnede toren icin hazirlanan adaklarin tanr1 ve tanrigaya sunulusu
betimlenmistir. Bu sahnede bas tanri Tesub’un boga seklindeki heykeli
oniinde yine bir boga kurban edilmektedir. Ugiincii sahnede tanr1 ve tanriga
tapinak i¢indeki gerdek yataginda gosterilmistir. Son sahnede ise bir dnceki
sahnede ger¢eklesmis olan kutsal birlesmenin mutlu sonuglart bir festivalle
cosku i¢inde kutlanmaktadir. Bu sahnede bir yanda lir, ¢alpara ve saz benzeri
bir miizik aleti esliginde akrobasi gosterileri yapilirken, diger yanda bir disi
ve bir erkek figiir, kutsal birlesmeyi temsili olarak canlandirmaktadir. Yine
ayn1 doneme ait Bitik Vazosu iizerinde de benzer bir sahne vardir (Akurgal,
1949: 115; Ozgiic, 1957: 65).

Hititler’de bereket kiiltiinliin kutlandig1 bir bayrami gdsteren diger bir
ornek de Alacahdyiik kabartmalaridir (Resim 4) (Bryce, 2003: 208-211).
Kentin giris kapisinin iki yanindaki duvarlar1 siisleyen kabartmalarda
Tesup’a kurban sunanlar, g¢esitli miizik aletleri calanlar ve akrobasi
gosterileri yapanlar goriilmektedir. Anlagilan ¢ok sayida kurban sunusunu da
iceren bu bayramlar, miizik esliginde, ¢esitli akrobasi gosterileri yapilan bir
panay1r havasinda kutlanmaktaydi.

Anadolu’da M.O. 750’lerde biiyiik bir devlet olarak karsimiza ¢ikan
Frigler’de de bereket kiiltii dini yasamin odak noktasini olusturur. Burada
kiilt Frig ana tanrigas1 Kybele ile onun sevgilisi Attis etrafinda sekillenir.
Efsaneye gore Attis ¢ok yakisikli bir tanridir ve Kybele ona asiktir. Ancak
Attis, Pessinus kralinin kiziyla evlenecektir. Bu duruma giicenen tanriga,
diigiin yerinde birden bire Attis’in karsisina ¢ikarak onu ¢ildirtir. Kendinden
gecen Attis, (Hitit bereket tanrisi Kumarbi’nin babasinin cinsel organini
kopartmasi gibi) cinsel organimi keser ve yere atar. Attis’in hayalarindan
akan kanla sulanan topraktan bitkiler fiskirir, doga birden bire canlanir.
Sevgilisinin 6limiine dayanamayan tanriga, giizel viicudunun c¢iriiyiip
gitmesini 6nlemek i¢in onu bir ¢am agacina doniistiriir’(Erhat, 1984: 15-
16). Bagka bir anlatimda ¢ildiran Attis, daglara kacarak agaglarin arasinda
canina kiyar (Hangerlioglu, 1993: 64) ya da bir yaban domuzu tarafindan
kasigindan yaralanarak o6ldiriiliir (Frazer, 1991: 284). Onun kaninin topraga
degdigi yerde kirmizi menekseler biter. Tanrica, bu olaydan dylesine biiyiik
bir ac1 duyar ki, her yi1l onun adina kutlanan bir bayram icat eder ve bu
bayramda Attis’i aramalar1 i¢in daglara adamlar gonderir, onlar da g¢algilar
calip, vahsi ¢igliklar atarak Attis’i ararlar (Erhat, 1984: 15-16; Frazer, 1991:
284; Hangerlioglu, 1993: 64).
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Frigya’da ve daha sonra Roma’da Kybele i¢in her yil diizenlenen
ilkbahar senlikleri 22 Mart’ta Kybele tapinagina Attis’i temsil eden menekse
¢elenkleri ve ylin seritlerle siislenmis biiyiik bir ¢gam agacinin getirilmesiyle
baslar. Senligin ikinci giinii trompetler ¢alinir, {i¢lincli giin ise senligin en
kanli giiniidiir. Bugiin rahipler tef, zil ve davul gibi c¢algilar esliginde
baslarini, saglarin1 sallayarak ve donerek dans ederken kendilerinden
gecerlerdi. Dans sirasinda uzun saglart ve giydikleri kadin elbiselerinin
etekleri acilip savrulurdu (Kabaagag, 1983: 119; Ed. Lane, 1996: 241-245,
374). Torenin erken evrelerinde tapinagin rahipleri kendilerinden gecmis bir
sekilde dans ederken cinsel organlarini kesip, tanrica heykelinin ayaklari
dibine atarlardi. Sonra kesilen bu organ 6zenle bir beze sarilir ve gomiiliirdii.
Kesilen cinsel organin topraga gomiilmesi toprak ananin doéllenmesini ve
hamile kalmasini saglardi. Roma’da ise ylice rahip kolunu kesip kan akitarak
Anadolu’da yapilan cinsel organi kesme torenini taklit ederdi. O giin Attis
i¢in yas tutulur, belki de bir tasviri yapilarak onun {lizerine agitlar yakilirdi.
25 Mart’ta sevingle kutlanan bagka bir senlik diizenlenirdi. Bugiin Attis’in
dirilme giinliydii. Attis’in dirilmesiyle ilkbahar geri doner, doga berekete
bogulurdu. Bu nedenle onun doniisii biiyiik cosku ve nese iginde kutlanirdi.
Senlik 27 Mart giinii tanriganin 6kiiz arabasiyla (kagni) tasinan bir tasvirinin
ve esyalarinin alay esliginde kutsal su kaynagina gotiiriilmesi ve burada
yikanmasiyla kapanirdi. Kutsal su kaynagindan doniiste okiizler ve araba
taze bahar ¢igekleriyle siislenirdi (Frazer, 1991: 286).

Kybele-Attis kiiltiinde 6liip yeniden dirilme 6gesi ile karsilagsmaktayiz.
Oliip yeniden dirilen tanrilar Frigler’den cok daha &nceki bir tarihte
Mezopotamya’da karsimiza ¢ikar. Oliip dirildigi bilenen ilk bereket tanrisi
Siimer’de ana tanrica Inanna’nin kocasi coban/kral tanr1 Dumuzi’dir.
Dumuzi Akadlar’da Tammuz, Misir’da Osiris, Babil’de Baal, Fenikeliler’de
Adonis, Hititler’de de Kumarbi’dir. Biitiin bu tanrilar son baharda oliip,
ilkbaharin gelisiyle birlikte yeniden dogarak hem mevsimsel dongiiyli hem
de bitki ve hayvan aleminin devinimini taklit eder. Boylece Sliip yeniden
dirilme olgusu da bereket kiilt torenlerinin vazgegilmez 6gesi ve ana temasi
olur.

Yunan mitolojisinin 6liip yeniden dirilen tanrisi ise Anadolu’lu bir tanri
olan Dionysos’dur. Efsaneya gore Zeus, Semele adli 6liimliiden olma oglu
Dionysos’u dogar dogmaz karisi1 Hera’nin saldirisindan korumak igin kegiye
doniistirerek Girit adasina yollar. Ancak Dionysos orada Hera’nin
gonderdigi devler tarafindan bulunur ve pargalanir. Devler, Dionysos’un
viicudunu 14 parcaya ayirir ve her bir parcasini otlarla kaynatip yerler. Bu
sirada Zeus yetisir ve oglunun yalnizca kalbini kurtarabilir. Zeus, bu kalbe
bir viicut yapar ve boylece Dionysos yeniden dirilir. Bagka bir efsaneye gore
Dionysos, annesini ¢ikarmak {izere Oliiler iilkesine iner, ancak kendisi de
orada hapis kalir. Tipkt Siimerli tanr1 Dumuzi gibi ancak ilkbaharda o da
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yalnizca altt ayhigina yeryiiziine donebilir. Bu 6zelligiyle sahsinda
mevsimsel dongiiniin kisilestirildigi Dionysos, topraktan figkiran bitkileri; bu
bitkiler arasinda 6zellikle bol tane ve tohumuyla bereketi cagrigtiran liziimii
simgelemistir. Bugday ve tarim tanrist1 olan Dionysos, ayni zamanda
agaclarm da tanris1 sayilir. Okiizii sabana ilk kosan tanr1 olarak bilinir. Bu
ozelligi nedeniyle de Osiris'e benzetilir. Torenlerde ona, “inekten dogmus”,
“boga”, “boga seklinde”, “boga yiizli”, “boga alinli”, “boga boynuzlu”,
“boynuz tastyan” diye hitap edilmistir (Frazer, 1991: 317). Kendisini
Dionysos’a adamis kadinlara bakkhalar, erkeklere de satyros (Lissrrugue,
1990: 53-81). denirdi. Satyroslar, Hellen dininde boynuzlu, keci ayakli,
kuyruklu ve cinsel orgami siirekli ereksiyon halinde duran insan viicutlu
karigik bir yaratik olarak hayal edilirdi (Resim 5). Onlarin kegi kilikli
olmalarinin nedeni, herhalde Hera'nin higmindan korumak ic¢in Dionysos'un
babasi tarafindan kegi kiligina sokularak Girit'e kagirilmis olmasidir.

Tanr1 Dionysos'un simgelerinden biri de hasat zamaninda cift¢ilerin
tohumu samandan savurarak ayirmak igin kullandiklari sepettir (Resim 6).
Adi likna olan bu sepet (Harrison, 1903: 292-324; Nilson, 1985:21-45;
Turcan, 1997:309), ayn1 zamanda hem bebek Dionysos'un dogduktan sonra
icine kondugu besik, hem de Hera’nin canavarlari tarafindan parcalandiginda
kalbinin kondugu sepettir. Dionysos'un bdyle bir tohum sepeti iginde yeni
dogmus bir g¢ocuk olarak gosterilmesi onun doga ve bereket tanrisi
olmasindan ileri gelmektedir.

Atina'da da her yil, Subat aymin 11, 12 ve 13. giinlerinde Dionysos i¢in
diizenlenen ve adina anthesteria veya c¢icek senligi denilen bir bayram
kutlanirdi. Yilin bu zamaninda asmalar budanmig, sarabin ikinci kaynamasi
bitmig, igilmeye hazir hale gelmis ve artik sarap kaplar1 agilmaya
baslamigtir. Bu bayramin ilk giinlinde saraplar igilir, gengler sarap tulumlar
iizerinde tepinir ve kizlar salincaklarda sallanirdi. Ertesi giin saraplar
Dionysos tapmmagina gotiiriilerek halka dagitilirdi. Bu téren igin 6zel olarak
secilen Atina krallarinin rahip ardili olan arkhon basileusun bagkanliginda
icki yarismasi1 yapilirdi. Basileus, baginda kral taci tagirdi. Dionysos'u temsil
eden bir okiiz heykeli veya basina boynuz takmis, post giymis bir oyuncu ile
Basileusun karisinin bindirilmis oldugu gemi bigimli bir arabayla (Resim 7)
Boukolion ya da sigir ahir1 denilen bir binaya gidilir ve orada basileusun
karisi ile Dionysos evlendirilirdi. Béylece kralin karisiyla tanri evlendirilmis
olurdu. Diigiin olurken ruhlarin sokaklarda ugusarak dolastigma inanilirdi.
Onlardan korunmak igin akdiken ¢ignenir, evlerin kapilarina zift stiriiliirdii.
Bayramin ikinci giiniiniin gecesinde ve iiglincii gilinii tahil lapasi yapilir ve
yeraltina gidecek ruhlara yol gosteren rehber tanri Hermes'e sunulurdu.
Bayram sonunda Tanr1 Hermes'e yapilan sunudan gii¢ alan halk sokaklarda
"Anthesteria bitti, artik gidin ruhlar" diye dolasarak ruhlari kovarlardi
(Mireaux, 1959; Frazer, 1991: 137; And, 1962: 21; 1985: 95-96, 229-230;
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Kerényi, 1996:300-303). Boylece, Dionysos hem o6liimii, hem yasami
simgeleyen bir tanr1 olarak anilirdi.

Aralik aymda kutlanan ikinci Dionysos bayraminda bir gegit alayi
esliginde erkeklik organini simgeleyen fallos tasinir ve kirlik bir alana
gidilirdi. Burada fallik tiirkiiler ve siirler sdylenir, sakalar yapilir, diizenlenen
oyunlarla ekilen tohumun bereketi saglanirdi. Bitkisel yasamin uyanmasi i¢in
Ocak aymnin 12,13,14. giinlerinde lenaia adinda bir bayram daha kutlanirdi.
Bu bayramda Dionysos'un oliip yeniden dirilmesi temsili olarak
canlandirilarak bitkiler aleminin uyanmasi saglanirdi (And, 1962: 22; 1985:
96; Kerényi, 1996: 283-284, 296-300).

Asil Dionysos bayramu ise, ilkbaharda kutlanirdi. Bayram Mart aymin
dokuzunda baglar on figiinde sona ererdi. Bayramda cigeklerle baglart
taglanmig, sarmagiklara biiriinmiis dansgilar ve korocular kendinden gegene
kadar dans ederler, icerler (And, 1985: 96) (Resim 8), tdrenin doruk
noktasinda da daglara kagilir, burada yakalanan kegi, boga gibi Dionysos'u
temsil eden hayvanlar tanrinin kendisinin devler tarafindan pargalanarak
yenmesini taklit edercesine pargalanarak c¢ig ¢ig yenirdi (And, 1962: 21;
Frazer, 1991: 319-321). Boylece vahsi hayvan seklinde diisiiniilen Dionysos
tapinanlarmin igine alinmis olurdu (Hangerlioglu, 1993: 116-117).

Yunan mitolojisinde bereket kiiltiiyle ilgili diger bir efsane de Demeter
ve kayip kizi Persophone ile ilgili olanidir. Persophone, Demeter'in bag tanri
Zeus'dan olan kizidir. Hellenler ona geng kiz anlamina gelen Kore de derler.
Efsaneye gore Persophone bir giin ¢ayirda arkadaglariyla birlikte ¢igek
toplarken, yeralti diinyasimin hakimi tanr1 Hades arabasiyla yeryiiziine
¢ikmis ve onu kagirmigtir. Acisindan sagkin bir halde kizini aramak igin
biitiin diinyay1 gezen ana tanriga Demeter, sonunda kizinin yeraltina
kagirilmis oldugunu 6grenir. Ana tanrica biitiin tanrilara kiiserek Olympos
daginin doruklaridaki tanrilar saraymdan ayrilir ve 1ssiz bir yerde yas tutar.
Demeter tarafindan kendi kaderine terk edilen yeryiiziinde kitlik bas gosterir.
Zeus, duruma miidahale eder ve Hades ile Demeter'i baristirmaya calisir.
Demeter kizi kendisine geri verilmeden ne tanrilarla ne de yeryliziiyle
barigmayacaktir. Ancak Hades, Persophone'ye nar yedirmis ve boylece onu
geri donlisii olmayan bir sekilde kendisine baglamistir. Zeus, sonunda orta
bir yol bulur ve Persophone'nin yilin iigte ikisini annesinin yaninda geriye
kalan kisminda da kocas1 Hades'in yaninda kalmak sartiyla sali verilmesini
saglar (Erhat, 1984: 92,93; Frazer, 1991: 323-352). Kizinin kendisine geri
donmesiyle sevingten deliye donen tanriga biitiin yeryiiziinii yesillik, bolluk
ve bereketle doldurur, yani bahar gelir. Kiz1 kocasinin yanina doniince de
biitiin yeryiizli kurur ve 6liir, yani artik ilkbahar ve yaz sona ermis, sikintili
ve zor giinlerin habercisi sonbahar baglamigtir.
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2. Anadolu Tiirk Koyliisii Seyirlik Oyunlarinda Bereket Kiiltii:

Anadolu Tiirk toplumu, kendilerinden 6nce Anadolu’da yasamis olan
toplumlarin gelenek, gérenek ve inanglarindan etkilenmis, bu etkileri kendi
kiiltiirinlin 6geleriyle besleyerek giiniimiize kadar tagimistir. Bugiin Anadolu
koylisiinlin gelenek ve goreneklerinde, eski Anadolu toplumlarinin kiiltiir
izlerini bulmak miimkiindiir. Mezopotamya ve Anadolu’nun eski halklar
gibi, Anadolu Tiirk Koylisii de doganin mevsimsel dongiisiinii ve bu
dongiiniin yasaminda yarattig1 degisiklikleri iyi yonde etkilemek, olusumunu
diizenlemek istemistir. Bu istegi, tarihin derinliklerinden gelen gelenegin de
etkisiyle doganin mevsimsel dongiisiinii yansilayan oyunlar oynayarak
eyleme doniistiirmiistiir. Biitlin bu oyunlarin oynanma zamani genellikle
hasat mevsimi ve ilkbahara denk diiser. Simdi bu oyunlara iliskin bir kag
ornegi inceleyelim.

Tokat’in Camlica ve Cayli koylerinde oynanan Deveci oyununda (And,
2003: 223) Arap, elini ve yiiziinii isle boyamstir. Deveci ise, Dionysos
senliklerine katilan satyroslarin kostiimiinii andirir bir gekilde; kegi
postundan bir kiilah giymis, beyaz yiinden bir sakal takmig ve yiizlini de
unla aklastirmigtir. Devecinin yiiziiniin ve sakalinin beyazligi, bereketi
simgeler. Oyunda Arap, bir erkegin canlandirdig1 geline sarkintilik eder.
Dede, Arap’a ates edip kovalar, Arap’sa bu sirada kiz1 alip kagar. Bir bagkasi
arkasindan ates edip Arap’t 6ldiriir. Arap yere diisiince arkasindaki elegi
kirar. Gelin, Arap’in basinda agit yakarak aglar, sonrada ona para ve yiyecek
vererek diriltir. Oyunun sonunda Arap’in dirilmesi cosku iginde birlikte
yenilen bir yemekle kutlanir. Oyunda Arap’in arkasina bagladigi elek, un ve
tahilla olan iligkisi nedeniyle bereketle ilgili bir 6gedir. Oyun sirasinda
elegin kirtlmasi, Arap’la birlikte bereketin de oldiigiinii haber veren bir
simge olmalidir.

Kayseri'nin Hacilar, Erkilet bucaklari ile Devli il¢esinde oynanan 6li
oyununda (Karadag, 1978: 77-79) beyazlar icinde bir olii vardir. Baba,
Dionysos'un satyrlerini hatirlatircasina keci postu giyinmis ve onlar gibi
korkung goriinebilmek igin sirtin1 kamburlastirmistir. Oliiniin babasi, anasi,
ikiz kiz kardesleri agit yakar. Doktor Slilyii diriltir. Bu arada kizlar kaybolur.
Kizlar aranir. Kizlarin bulunmasi sevingle kutlanir.

Elazig yoresinde oynanan dede oyununda seyirciler dedenin kizini
kacirirlar. Dede iiziintliyle kizlarini ararken halk neseden kirilir. Sonunda kiz
bulunur, bu kez de dede oliir. Dedenin oliimiiyle seyirciler yasa biiriiniir.
Oyuncularin yakarislart arasinda dede, yavas yavas dirilerek ayaga kalkar.
Dedenin dirilisi, davul ve zurna esliginde ¢ekilen halayla kutlanir. Ancak bu
kez 6lme sirasi dedenin kizindadir. Dede kizin basinda agit yakarken, ¢coban
da iser gibi yaparak kizin agzina su doker, boylece kiz dirilir. Burada
dedenin kiz1 kigin dlen bitkileri temsil etmektedir. Coban ise Dumuzi ya da
Tammuz gibi bir coban-bereket tanrisidir. Burada ¢oban, Siimer'de Enlil'nin
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Dicle ile Firat nehirlerini cinsel organini kullanarak suyla doldurmasi gibi
(Kramer, 1990: 241) kiza su vermekte, yani topraga yagmur yagdirarak
bitkileri diriltmektedir. Koyulhisar yoresindeki saya gezme oyununda
(Karadag, 1978: 20-43) ise tilki, Arap ve Arap’in gelinleri vardir. Tilki
Arap’in gelinlerini kokladig: i¢in 6ldiiriiliir. Gelinlerden birisi ona acryarak
agzina kuruyemis verir ve tilki dirilir.

Olii Oyununda (Kazmaz, 1950: 21-22) gelin, ihtiyar ve Arap olmak
tizere li¢ oyuncu vardir. Oyun davul ve zurnadan olusan ¢algilarin esliginde
oynanir. Arap, deveci olur, gelin deveye biner, ihtiyar da yanisira yiriir.
Boylece yaya olarak gog¢ ederler. Fakat Arap yolda geline sarkintilik eder.
Bunun iizerine ihtiyarla Arap arasinda bir kavga baslar. Gelin hem Arap’la
hem de ihtiyarla cilvelesir. Iki hasim arasindaki kavga sertlesir ve sonunda
Arap, ihtiyar1 dldiiriir. Ancak gelin Arap’la degil, ihtiyarla ilgilenir. Oliiniin
izerine kapanarak agitlar yakar. Giiliismeler ve neseyle gegen oyunun havasi
ihtiyarin olimiiyle agirlasir ve seyirciler de gelinle birlikte yas tutar. Uzun
siiren yakaris ve agitlardan sonra gelin, ihtiyarin agzina leblebi, kuru {iziim
gibi kuruyemis ya da para vererek oliiniin dirilmesini saglar. Ihtiyar yavas
yavasg dirilirken, seyirciler biiyiik heyecan duyarlar. Onun dirilmesiyle miizik
ve dans yeniden baglar.

Gaziantep Yavuzeli’nin Kaleobas1 ve Saraymagara kdylerinde oynanan
Kaymakam oyununda (And, 2003: 189), bir kaymakam, bir ihtiyar ogul ve
iki jandarma vardir. Ihtiyar ogul ve iki jandarma gelir, ihtiyar esege ters
binmistir, bir eliyle esegin kuyrugunu diger eli ile oglunun boynundaki ipi
tutar. Kaymakam oglani evlendirecektir, oglan ise durmadan karninin ag
oldugunu soyler, jandarmalar gelini ¢agirirlar, oglan kagarken arkasindan
ates edilir ve ogul dliir. Ardindan 6liiniin yiiziine su dokiilerek diriltilir, gelin
bulunur, ogul ile evlendirilir, halay ¢ekerek oyun biter.

Yukarda anlatilan oyunlarin hepsinde kiz kacirma, o6liip dirilme,
kagirilan kizin ya da 6lenin arkasindan yas tutma ve kizin bulunmasi ya da
6lenin dirilmesi lizerine duyulan biiyiik seving gibi ortak dgeler vardir. Antik
cagm bereket tanricasi Persophone’nin Hades tarafindan kacirilisi ve bu
sirada annesi Demeter’in tuttugu yas, bunun sonucunda yeryiiziinde
meydana gelen kitlik; bu kitligin biitiin bir kis mevsimi boyunca slirmesi ve
insanlarin bu olay i¢in tuttuklari yasla s6z konusu oyunlarda kizin
kagirilmasi ve ardindan tutulan yas 6gesi arasinda biiyiik bir benzerlik vardir.
Kizm bulunusu ve bunun ardindan duyulan seving ise Persophone’nin annesi
tarafindan bulunmas1 ve ilkbaharda alti ayligima da olsa yeryiiziine
dondiigiinde onunla birlikte donen ilkbahar ve bereket karsisinda insanlarin
duydugu sevinci hatirlatmaktadir.

Oyunlardaki oliip dirilme 6gesi de yine mevsimsel dongiliniin
yansilanmasindan baska bir sey degildir. Oyunlarda 6liip dirilenler, Inanna,
Dumuzi, Tammuz, Osiris, Adonis, Attis, Dionysos, Persophone gibi yer
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altina inip geri donen tanr1 veya tanrigalarin Anadolu Tiirk Kd&yliisii’niin
oyunlarina yansimasi olmalidir.

Icel’de Ay1 Oyunu’nda iki kisi ay1 olur, bacaklarmin arasima, erkeklik
organini temsil eden seyler asilir (And, 1985: 155). Iran’da Ahu Tepe
kdyiinde oynanan Kose oyunu (And, 1985: 136-137) oldukea ilgingtir. Daha
cok ilk kar yagdiginda oynanan, tiirkiileri Tiirkge olan bu oyunda kose
yliziine kegeden bir maske gecirir. Pantolonun fermuar kismina yine bir
fallos asilir. Yaninda karis1 oldugu halde ev ev dolasir. Her evin 6niinde 6lii
taklidi yapar. Ev sahibi piring, yag, un, kuru iiziim, findik, para verdiginde
dirilir ve o da ev sahibine boynuzundan ve sakalindan bir parca verir.
Kose'nin verdigi bu hediyeler agilin kapisina asilir. Burada oldugu gibi fallos
0gesini bircok bagka oyunda gérmek miimkiindiir.

Fethiye’de oynanan Arap oyununda (And, 2003: 193) kisiler Arap,
Dede, Gelin ve Seytan’dir. Bedenini isle karaya boyamis olan Arap bacaklar
arasinda bir degnek bulundurur. Bu agikca bir fallusdur. Arap, gelini
kagirilinca bu degnegi bacaklari arasinda sallayarak dedeye seytana ve
seyirciye saldirir. Bu durum, gelin bulununcaya kadar devam eder.

Karaman’da oynanan Deve Oyunu’nda (Ozhan, 1999: 115; And, 2003:
197, Res.104) kiz kagirma ve bulma 6gesi islenmektedir. Ancak bu oyunda
Arap roliindeki oyuncunun kostiimii oldukga ilgingtir (Resim 9). Arap, post
goriiniimiinde baglikli eski bir giysi giymis yiizlinii de isle boyamistir. Beline
lizerine ¢ingiraklar asili kalin bir kemer baglamigtir. Bacaklari arasinda
fallosa benzeyen bir cali siipiirgesi vardir. Oyuncu bu haliyle Dionysos kiilt
torenlerindeki satyroslari andirmaktadir (Resim 6)

Sivas Glimiistepe’de oynanan Madimak Oyunu’nda (Karadag, 1978:
85-90) oyunculardan biri yere uzanir ve bacaklari1 arasina fallosu andirir bir
tokmak kistirir. Bunu tarlaya madimak toplamak icin gitmis olan iki kiz
goriir. Kizlar ona yaklasarak 6nce fallusu oksarlar, sonra da sirayla {izerine
oturarak bir cinsel iligkiyi temsili olarak canlandirirlar.

Tunceli Pertek’in Tozkoparan koyiinde oynanan Cirpt Toplama
oyununda (And, 2003: 207) erkekler tarafindan canlandirilan iki kiz kardes
ve bir erkek karakter vardir. Erkek ¢imenlerin {izerine uzanir ve bacaklari
arasina bir davul tokmagi koyar. Burada ¢irp1 toplayan iki kiz kardesten biri
bunu goriir ve koparmaya calisir, 6teki kardes onu ayiplar, sonra da ikisi
birlikte tokmagi oksarlar. Gene ayni kdyde Futbol adi verilen oyunda iki
erkek arasinda sembolik bir cinsel iligski geceklestirilir. Yenikdy’de oynanan
Oyuni ya da Baban Oldii adli oyunda ise, kar1 koca battaniye altinda
sevigirler ve oyunun sonunda battaniye altindan dort ¢ocuk ¢ikar.

S6z konusu oyunlarda cinselligin agik¢a vurgulanmasi, Anadolu Tiirk
Koylisi’niin  cinsel arzularim1 ifade etmesinin bir yolu olarak
yorumlanmamalidir. Oyunlarda fallos takmis oyuncularin satyrlere veya
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bereket tanrisi Priapos’a oOzellikle benzetilmeye c¢alisilmasi oldukga
anlamlidir. Oyle ki Fethiye’de oynanan Arap oyununda araba seytan
denilmektedir ki, satyrler antik ¢cagin iyi ylirekli seytanlari sayilirlar. Satyr ve
tanr1 Priapos kutsal evlilik ritiiellerinin de bas oyuncularindandir. Yine s6z
konusu oyunlarda fallosla tarlada cinsel iliskide bulunulmasi, agikga tarlada
gergeklestirilen bir kutsal evlilik ritiielidir.

Anadolu'da kutlanan kimi yerel bayramlarmn kokeninde de eski
kiiltlerden izler bulmak miimkiindiir. Nigde’'nin Aksaray kdylerinde 22
Subat’ta kutlanan Cigdem bayraminda (And 1985: 142; 2003, 215) biitlin
kdy halki kdy meydaninda toplanir, agactan kesilen bir dala ¢igdemler
cigekli olarak baglanir, renkli kumaslarla siislenir, ¢igdem basi 6nde olmak
iizere evler dolasilir, tiirkiiler sdylenir, ev sahipleriyle séylesmeler yapilarak
yiyecek toplanir, sonra hep birlikte yenilir. Karaman’in Davganos kdyiinde
kigin karli havada yapilan diiglin sirasinda oynanan Bag oyununda, biiyiik
bir igde ¢alisinin dikenlerine hurma, incir, portakal, nar gibi yemisler asilir
ve bunu tagiyan kisi diigiin alayinin 6niine geger. Diigiin sahibi olan diigiin
alayma katilanlara bahsis verir ve sonra halk ¢ali lizerindeki yemisleri yagma
eder. Karatepe’de bayrak diregine renkli tavuk tiiyleri, ayna, nar, sogan,
demir pargasi, mavi gemberden olusan yedi parga asilir (Kosay, 1944: 233).
Boylece direk bir agag gibi donatilmig olur. Agac tapimi Attis veya Adonis
kiiltiinden kalmadir. Attis ve Adonis bayramlari i¢in yapilan kutlamalar
sirasinda bir agag¢ ya da direk bu sekilde siislenerek kdy meydanina dikildi.
Koyliiller meydana diktikleri bu diregin evlerine, bag ve bahgelerine bereket
getirecegine inanirlardi. Direge asilan yedi parga esyadan bol tohumlu nar ve
dogurgan soganin bereketi, demirin ise giicii simgeliyor olmasi s6z konusu
bayramlarin bereket kiiltleriyle benzerligini tartigmaya yer birakmayacak bir
sekilde ortaya koymaktadir.

Vize'de bugiin de yasamakta olan bir Rum Karnavali'nda oynanan oyun
(And, 1962: 23-25) tamamiyla Dionyziak bir oyun niteligindedir.
Karnavalilar, hem toérenin adina hem de torenin 6nemli kisilerinden kegi
derilerine biirlinmiis olanlarma Kalyori derler. Kalyoriler, ellerinde bir yay
ve bir fallos tagirlar. iki geng erkek, evlenmemis kizlar gibi giyinir ve
bunlara gelin adi verilir. Bir bagka erkek de adi Babo olan kocamis kadin
kiligina girer. Cullara biirlinmiis olan Babo, iginde babas1 belli olmayan yedi
aylik bir bebegin bulundugu sepeti elinde tasir. Bu sepetin ad1 Dionysos'un
besiginkiyle ayni, yani "likni" dir. Cocuga da Dionysos'a verilen adla
Liknites denir. iki oyuncu da cingene kiligma girer, bunlar ellerinde,
bakkhalarin ucunda ¢am kozalagi bulunan degneklerini hatirlatan kalin
fidanlar tasirlar. Oyuncular, grup halinde ev ev dolasarak yiyecek toplarlar.
Kapiy1 kegi postu giyenler calar, kap1 acilinca kizlar dans ederler, ¢ingeneler
ise cinsel iligkiyi canlandiran hareketlerde bulunurlar. Evler dolasildiktan
sonra, kOyilin meydaninda toplanan halk halay c¢ekerek eglenirler. Bu arada
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Babo'nun bebegi birden bire biiylimiistiir. Bebegin yerine artik, keci postu
biiriinmiis genglerden birisi geger ve meydanda dans eden gelinlerden birini
yakalar. Bunun iizerine torensel bir diigiin gergeklestirilir. Ciftin nikahini
keci postuna biiriinmiis ikinci adam kiyar. Téren Dionysos'un acilarini
simgeleyen bir 6liim ve yeniden dirilme 6gesinin temsiliyle devam eder.
Torenin son boliimiinde ¢ingene kiligindakiler saban demiri dovme taklidi
yaparlar. Bu is bitince kiz kiligindaki iki gen¢ bu kez boga olarak bir sabana
kosulur ve tarla striiliir. Keg¢i postlu iki gen¢ de, sabanin arkasindan
ellerindeki tohum sepetinden tohum atarlar. Daha sonra ¢ingene ile karisi
sabana kosulur, ke¢i postlu gencler de bu sabani siirerler. Bundan sonra
iirlinlin bereketi i¢in bir yakarma baslar. Téren geceleyin, sabah toplanan
yiyeceklerle verilen bir senlikle son bulur. Cankir1 kdylerinde kutlanan Bag
Bozumu senligi de (And, 2003: 224) adeta Dionysos senliklerini hatirlatir.
Oyuncular davulcu, zurnaci ve kegi postu giymis, yiiziine un siirmiis, dort
ayak iizerinde yiiriiyen bir keciden ibarettir. Oyuncular kegiyle birlikte bag
bag dolasir; davulcu her bag sahibine “Hay agam, bagin bereketli olsun” der
ve gecen yildan kalmis pekmez baga dokiiliir. Davulcu bag sahibine “Bizim
Celebiyi (keciyi) gor bakalim” der. Bagin {iziimiinden tadilir, bu arada
keciye de bir salkim {iziim verilir.

S6z konusu oyun ve senliklerin Dionyziak nitelikleri gayet agiktir. Kegi
postlu figiirler satyrleri, kizlar bakkhalari, ¢ifte kosulan ve daha once
herkesin 6niinde cinsel iliskiyi gergeklestiren ¢ingeneler, Dionysos'un sabana
kostugu bogalar1 (kendisini), sepetteki bebek ve sonradan damat olan kegi
postlu geng ise Dionysos'u temsil ediyor goriinliyor. Torenin yapilis amaci
ise, torenin sonunda aciklandig1 gibi bereketi ¢agirmak, bunu kutsal evlilikle
kuvvetlendirmektir.

Sivas Giimiistepe’de oynanan Degirmen Dondiirme Oyunu’nunda bir
kisi esek yerine gecer, oyunculardan biri de bu esekle cinsel iliskide bulunur
(Karadag, 1978: 100-107). Bu oyunu Tiirk Koyliisii’niin cinsel arzularini
sapkin yollarla tatmin etleminin karikatiirize edilmis anlatim1 olarak
yorumlayan bilim adamlar1 olsa da biz, Ugarit metinlerinde anlatilan Anat ile
Baal efsanesinde (Hooke, 1991: 99, 105-106) ve Hellen uygarliginda Zeus-
fo (Can, 1970: 82-83; Erhat, 1984: 171-172; Thomson, 1990: 175; Hamilton,
57;), Zeus-Europa (Can, 1970: 32-34; Erhat, 1984: 118-119; Alexiou, 1991:
91) efsanelerinde hayvan kiligina girmis tanrilarin tanrigalarla cinsel iliskide
bulundugunu ve bu olaym kutsal evlilik ritiieli iginde sevingle kutlandigini
biliyoruz. Bu nedenle s6z konusu oyunda bdyle bir ritiielin makyajlanarak
gizlenmis seklini gérmek gerekir.

Yine Sivas Giimiistepe’de oynanan Culluk-Hindi Oyunu’nda ise iki
oyuncu, hindi kiligina girerler ve birer hindi gibi sevisirler. Yine Sivas
Gumiistepe’de Asik Oyunu’nunda, oyuncular seyircilerin 6niinde bu kez
cesitli hayvanlarin cinsel iliskilerini canlandirirlar (Karadag, 1978: 153-159).
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S6z konusu oyunlarda Anadolu Islam gelenekleri geregince cinsel iliski
herkesin ortasinda sergilenemeyeceginden kutsal evlilik ritiieli hayvanlarin
cinsel birlesimi maskesi altinda canlandirilmaktadir.

Anadolu Koyliisii’niin bu oyunlar1 canlandirmaktaki asil amaci bugiin
gizlenmis olsa da, antik donemde bereket kiiltiinii gergeklestiren insanlarin
amaciyla aynidir. Anadolu Tiirk K&yliisii bu oyunlar1 oynarken, daha dnce
ayni topraklar {izerinde yasamis olan topluluklarin yaptigi gibi dogay1
biiyiileyerek tarlasinin ve baginin bereketini artirmaya ¢aligmaktadir.

3. Sonug:

Seyirlik oyunlarma iliskin 6rneklerin sayisimi artirmak miimkiindiir.
Ancak burada bir makalenin fiziki sinirlart i¢inde yalnizca carpict birkag
ornege yer verilebilmistir. Bu az sayidaki 6rnek bile konu {izerinde genel bir
fikir vermeye yeterlidir. Bereket kiiltii, modern ara¢ gereglerin olmadig1 bir
donemde cift¢i toplumlarinin traktorii, bigerdoveri, sulama sistemi, tarim
ilac1 olarak gorev yapmustir. Kisacasi bereket kiiltii insanoglunun yasam
miicadelesinin bir triintidiir.

Anlasilan o ki bereket, tarihin her doneminde Anadolu’lu ¢iftci
toplumlarmmin en Onemli kaygisti olmustur. Bu kaygiyr gidermek igin
diizenlenen torenler farkli donem ve toplumlarda dahi birbirlerine oldukga
benzemekte, adeta bir sablon gibi tekrarlanmaktadir. Bereket kiiltiine iliskin
ritiiel ve sembollerin hangi yolla 10.000 yillik bir siire¢ icinde modern Tiirk
koyliisiinlin mevsimsel oyunlarina yansidigini (Resim 10 a ve b), aradaki bu
organik bagin nasil kurulmus oldugunu agiklamak miimkiin degildir. Ancak
ayni cografya ve aynm iklimde, fakat farkli zaman dilimlerinde yasayan
insanlarin benzer kiiltiirel 6geler iirettikleri verdigimiz 6rneklerle ¢ok agik
bir sekilde ortaya konmustur. Burada Tiirk kdyliisiiniin Catalhdyiik, Hacilar,
Hitit ya da Frig halkiyla direk bir kiiltiirel etkilesimde bulundugunu
sOylemek elbette ki miimkiin degildir. Fakat insan hayatinda yasamsal rol
oynayan kimi kiiltiirel unsurlarin kusaktan kusaga ve toplumdan topluma bin
yillar boyunca aktarilabildigi, ayn1 cografya ve iklimde, hatta ayni kent/6ren
yeri iizerinde yagamanin bu aktarimi kolaylastirici etkisi oldugu soylenebilir.
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