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TANZIMAT ROMANINDA TASAVVUF VE TARIKATLARIN YERI
TASAWWUF AND TARIQA IN TANZIMAT NOVEL

Canan OKTEMGIL TURGUT

Dr., Hacettepe Universitesi TOMER, canan.oktemgilturgut@hacettepe.edu.tr
Oz

Bu calismada Tanzimat romanlannda tasavvuf ve tarikatlann yeri incelenmistir.
Tanzimat romanimun ilk oérnekleri, Osmanli devletinin tarikatlarn denetim altina almak
amaciyla 6nemli diizenlemeler yapmaya basladigt yillardan hemen sonra verilse de, bu
romanlarda tarikatlardan neredeyse hi¢c séz edilmez. Tasavvuf diistincesiyle yogrulmus
bir toplumda yetismis yazarlarnn zihinsel dtinyalarn da tasavvuftan kuskusuz
etkilenmistir. Ustelik bazilarinin yasamlarinin belli evrelerinde tasavvufla yogun iliskileri
olmustur. Buna karsin Tanzimat romancilan tasavvuf diistincesini romanlannda éne
ctkarmazlar; ancak, tasavvufun varligt yine de bazi romanlarda dolayl olarak ortaya
ctkar; romanlar disindaki yazilanindaysa Ahmet Mithat, Semsettin Sami ve Mizanct Murat
disinda, tasavvuf ve tarikatlardan vurgulu bir sekilde séz etmezler. Islam birligi temasinn
islendigi romanlarda ve makalelerdeyse tarikatlann bu birligin saglanmasinda bir rolti
yoktur. Bu calismada, yazarlanin romanlannda tasavvuf ve tarikatlardan uzak
durmalanmn iki temel nedeni oldugu sonucuna vanlmistir: Birincisi, Tanzimat sonrast
dénemde yaratmak istedikleri aktif insan anlayist tasavvufun insan anlayisiyla
celismektedir. Ikincisi, yeni bir ttir olarak denedikleri romanda, realizm kaygisiyla eski
edebiyata 6zgi olarak goérdiikleri olagantistii/fantastik dgelerden kaginmak
istemektedirler.

Abstract

In this work, the representation of tasawwuf and tariga elements in Tanzimat novels is
examined. The early Tanzimat novels appeared a short time after the Ottoman regulations
aimed at controlling the tariqa. Despite this, there is almost no mention of tariga in
Tanzimat novels. Moreover, Tanzimat novelists grew up in a society which was deeply
blended with tasawwuf and their minds were surely influenced by the tasawwufthought.
In addition to this, some of them had close involvement with tasavvuf at some point in their
lives. Yet the novelists did not place tasawwuf at the forefront in their novels; but, the
existence of tasawwuf took place in some novels indirectly. Tasawwuf and tariga are
almost never mentioned in other writings, with the exception of Ahmet Mithat, Semsettin
Sami and Mizanct Murat. In novels and some other writings which dealt with the theme of
Islamic union, no role was given to tariga in achieving this union. There appears to be two
basic reasons for the authors' avoidance of tasawwuf and tariga elements in their
writings: First, the ideal of an active individual that they wanted to promote in society is
contrary to the sufiideal of an individual, which is predominantly passive. Second, they
experimented with novels as a new literary style and generally embraced realism. For this
reason they steered away from marvellous/ fantastic elements associated with the old
literary styles.

Giris

Sana senden gelir bir iste ancak dad lazimsa
Umidin kes zaferden gayriden imdad lazimsa

Tasavvuf ve tarikatlarinin toplumdaki gercek giici Tanzimat romanlarina

yansimamistir. Kimi Tanzimat romancilarinin da icinde bulundugu Yeni

Osmanlilarin, Tanzimat'in ilk donemlerindeki Batililasmis burokrasinin dinsel

pratiklerine yaklasimlari, gindelik yasam aligkanliklarindaki hizli degisimlere, yani

asir1 Batililasmaya tepkileri, elestirilere karsi Islam't savunma ve dolayisiyla Bati

duistincesi ile Islam'in bir sentezini yapma cabalari ve bu romanlarin kimlik kurucu

romanlar oldugu géz o6ninde bulunduruldugunda tasavvuf hakkindaki bu

suskunluk dikkat cekicidir. Oysaki Tanzimat romaninin o6rneklerinin verildigi

donem, Osmanli devletinin toplumda glclii bir rolti olan ve baglilarinin sayisi

azimsanmayacak oranda olan tarikatlar1 mesayih kurumu araciligiyla dtizenlemek

icin 6nemli girisimlerde bulundugu bir dénemden hemen sonradir.
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Ayrica Tanzimat romancilarinin bazilarinin yasam 6ykulerine bakildiginda, bu
yazarlarin kendi yasamlarinda ve icinde bulunduklar: cevrelerin fikir dinyasinda
tasavvufun o6énemli bir yer tuttugu goérulir. Oyleyse bu suskunlugun baska
nedenleri olsa gerektir. Tanzimat romancilarinin Islam diistincesine yaklasimlari,
yaratmak istedikleri birey ve toplum tipi, romanlarinda 6rneklerini sunmaya
calistiklar1 “gercekci” edebiyat anlayislart bu suskunlugun nedenleri hakkinda bize

ipuclar sunar.

Bu calismada, Tanzimat romaninda tasavvufun vurgulanmayisi ve
modernlesme projesinin 6nemli bir aract sayillan bu romanlarda toplumsal
dontstim icin tarikatlara bir rol verilmeyisi sorunsali, Tanzimat romancilarinin
eserlerinden yola ¢ikilarak irdelenecektir. Literatirde Tanzimat romaninda tasavvuf
ve tarikatlarin yeri hakkinda toplu bir degerlendirme bulunmamaktadir. Tanzimat
romancilarinin bircogunun edebiyat¢i kimliklerinin yani sira dénemlerinin 6énemli
siyasi aktérleri olusuna karsin tasavvuf ve tarikatlarin toplumdaki yerine ve
toplumsal déntistimdeki roltine dair cok ayrintili degerlendirmelerinin olmayisi, bazi
yazilarinda satir aralarinda goériilen tasavvuf/tarikat elestirilerinin romanlarda bu
konudan bilerek uzak durma seklinde ortaya cikmasi, yazarlarin romanlariyla diger
yazilar1 arasindaki iliskiyi, bu eserlerin ortaya ciktigi tarihsel dénemin 1siginda
degerlendirmeyi gerektirmektedir. Romanlarda tasavvuf ve tarikatlar1 acikca yeren
ifadeler yoktur. Ancak Osmanli Imparatorlugu’nun yeni bir yapida sturekliliginin
saglanmasinda, Islam’in énemli bir dayanak oldugu bir dénemde ve tstelik
romanlarin yeni bir birey yaratmak yoluyla bu sureklilige hizmet etmesi amaciyla
yazilmis kimlik kurucu eserler oldugu g6z Ontinde bulunduruldugunda, bu
romanlarda Tiurk-Osmanli Islami’min énemli bir bileseni olan tasavvuf ve
tarikatlarin beklendigi kadar yer bulmamasi, yazarlarin kurmaca disi eserleriyle
romanlarinin birbirini tamamlayici nitelikte oldugunu ortaya cikarir. Bu sureklilige
ve bu kacinmaya karsin yine de tasavvuf, bu romanlarin bazilarinin diinyasinda

dolayli da olsa kendisini gosterecektir.

Bu calismada, Tanzimat donemi romancilari ayr1 bashklar altinda
degerlendirilmistir. Romanlarinda tasavvufun vurgulanmadigr yazarlarin diger
eserlerinde ve yasamlarinda tasavvuf ve tarikatlarla iligkilerine dair cesitli
kaynaklardaki daginik bilgiler, dénemin ve yazarlarin toplu bir gérintiistini
vermesi acisindan bir araya getirilmistir. Bdylece hem romanlarda tasavvuf ve
tarikatlarin beklendigi kadar yer bulmayisinin nedenleri tartisilmis hem de az veya

dolayli da olsa ya da engellense de, tasavvufun bazi romanlara nasil sizdigi
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gosterilmeye calisilmistir. Makale bu haliyle, hem Tanzimat romaninda tasavvuf ve
tarikatlarin yeri hakkinda belirli saptamalarda bulunarak Tanzimat edebiyatinin
belirli bir yontne 1sik tutmakta, hem de tasavvuf arastirmalarinda daha cok
yenilesme O6ncesi ve Mesrutiyet doneminde odaklanan dikkatleri Tanzimat romanina

kaydirarak, bu alana mtutevazi bir katkida bulunmay:1 amaclamaktadir.

Yozlastigr disUntlen tarikatlar1 denetim altina almak icin, Seyhulislamlik
bunyesinde 1863 yilinda planlanip, 1868’de kurulan Meclis-i Mesayih, tekke-
medrese uyusmazhigini yatistirmak icin, tekkeleri medreselerin denetimine sokmak
amaciyla calismalarina baslar (GUndtiz 203). Mesrutiyet donemi boyunca bu
meclisin calismalar1 devam eder. Yani, Tanzimat romaninin yetkin o6rneklerinin
verildigi yillar, ayni zamanda tarikatlar konusunda cesitli diizenlemelerin yapildig:
bir déneme denk gelir. Yeni donemde tekkeler diizenlenmesi gereken sorun yaratan
ortamlardir artik. Stleyman Uludag, Mustafa Karanin kitabina yazdigr sunus
yazisinda, Tanzimat, Mesrutiyet ve Cumhuriyet kusaklarinin, tekkelerin c¢cokuts

stirecine tanik oldugunu belirtir ve sOyle der:

Yazik ki inceligin, kibarligin, zerafetin, nezaketin, insan sevgisinin,
marifetin ve maharetin Ogretildigi ve Ogrenildigi, islendigi,
gelistirildigi ve olgunlastirildigi merkez demek olan tekke ve tasavuf
zamanla duraklamaya, gerilemeye ve ¢c6kmeye yliz tuttu. [....] Coken
tekke; cehaletin, taassubun, cirkinligin ve ahlaksizligin merkezi
haline geldi. Yikilan tekke, bid’atin, dalaletin, batil ve hurafenin
kaynag oldu. Eskiden tertemiz ve piril piril olan tekke mimarisi
zamanla nasil harabe, virane, pis ve kokusmus hale geldiyse, tipk:
onun gibi eskiden sevgi ve irfan dolu dervisin kalbi zamanla cehalet
ve kinle doldu. [...] Cumhuriyet -hatta Tanzimat ve Mesrutiyet- nesli
tekkeyi bu hali ile tanidi, tasavvufu boéyle bir kiyafet icinde goérda
Bunun icin tekkeden tiksindi, nefret etti, tasavvufu reddetti (Kara,

Din, Hayat... 42-43).

Cokus suirecinde, tasavvufun toplumdaki etkisi azalmaz. Ustelik II. Abdtilhamit
déneminde daha belirgin olarak uygulanan Islamci siyasetin 6énemli bir bileseni
olarak tarikatlara verilen énem artar. Ancak tarihsel surecte tasavvufun yarattig
insan tipi degisecektir. Ulgener, ylizyillar boyunca Osmanl toplumunun distince
yapisini bicimlendirmis olan tasavvufun zamanla halk katlarinda sig bir sekilde

alimlanmas1 sonucunda ortaya c¢ikan tipik insan portresini s6yle tanimlar:
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Dunya hazlarina ve nimetine hi¢ bir zaman kayitsiz olmamakla
beraber o ugurda acele, telas ve gelecek kaygisi ile oO6mur
tiketmekten hoslanmayan; otorite ve gelenek kayitlari ile cepecevre
kusatilmis (merkezden “kirsal” cevreye acildikca daha da yumusak

ve teslimiyetkar); hesabinda ve yol yordaminda gétirt insan! (92-93).

Ulgener, bu insanin divan edebiyatindaki yansimalarini degerlendirirken bu tipe
karst cikarak onu degistirmek isteyen Namik Kemalin, Mesrutiyet donemi
aydinlarinin yazilarinda da etkisi acikca hissedilen “Sa’y” adli makalesindeki
fikirlerine de yer verecektir. Kemal’in bu makalesinde, tim bu teslimiyetci tavirlarin

karsisina déntstiricd gice sahip aktif insan ¢ikarilir.

Her ne kadar yaratilmak istenen yeni ve aktif insan anlayisi, Namik Kemal’in
eserlerinde belirginlesse de, Oztiirk, bu anlayisi, 1840’ta yayimlanmaya baslayan
Ceride-i Havadis gazetesindeki bir yaziya kadar dayandirir. Yazar: bilinmeyen bu
yazida, Tanzimat sonrasi metinlerde sikca karsilasilan “insaniyet” kelimesinin yani
sira ilk kez Resit Pasa’nin bir yazisinda rastladigi ve tasavvufi Islam kultiirtintin
insan anlayisin1 karsilayan “insan-1 kamil” tamlamasinin yerini alan “kemalat-1
insaniye”ye dikkat ceker. Ona gore “kemalat-1 insaniye” terimi, Aydinlanma
etkisindeki medeniyet ve ilerlemecilik kavramlariyla baglantili ve hatta onlarla es
anlamhdir (181). Ancak dikkat cekici olan bu dénemde de acik bir tasavvuf

karsithginin dillendirilmememesidir.

Yeni donemde, “aktif insan” yaratma cabasinin bir sonucu olarak Tanzimat
romancilarinin tasavvuf ve tarikatlara eserlerinde belirgin bir yer vermemeleri,
Mesrutiyet aydinlarinin acik tavir alislarindan farklidir. Ismail Kara, Mesrutiyet
aydinlarinin yazilarindan yola c¢ikarak bu aydinlarin tasavvuf ve tarikatlarin
toplumsal yapidaki, ahlaktaki ve dunya anlayisindaki etkilerine yonelik
elestirilerinin ana hatlarin1 cizerken ayni zamanda Tanzimat romancilarinda da

kismen karsilasigimiz elestirilere 1s1k tutar:

[slamin éngérdiigti “aktif insan” tipi tasavvufla, tekkelerle birlikte
“pasif insan”a dontsmus, dervislik, miskinlik, fakirlik yasama tarzi
olmus, tevekkul, kanaat, sabir gibi ahlaki kavramlar asillarindan
saptirilarak “bir lokma bir hirka” anlayisini besleyecek sekle
sokulmus, tembellik (atalet), zillet, yeis, meskenet, fakr, pisiriklik gibi
menfi huylar irtifa kaybedip muisbetlik kazanirken vakar, izzetinefis,
azim, sa’y u gayret... zayiflamis, “G¢cbucuk gtinltik hayatin ne degeri
var!”, “eh kader bdéyle imis, 6Umll diinya” diyenler buytk ve etkili

cogunlugu olusturmus, bu da servet temerklizinG engelleyerek
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[slam diinyasinin gerilemesini, c¢ékiistinii hazirlamistir (Kara,

“Cagdas Ttirk Diistincesinde...” 574-375).

Tanzimat romanlarinda bu kadar acik ifade edilmeyen, ancak bazi yazarlarin roman
disindaki eserlerininin satir aralarinda yakalanabilecek benzer yargilar, Tanzimat
aydinlarinin dustncesiyle Mesrutiyet aydinlarininki arasinda bir sureklilik
oldugunu gosterir. Bu sureklilik, Bati’dan yoOneltilen elestirileri benzer sekilde
karsilama cabasindan kaynaklanir: “Islam diinyasinda aktif insan ve aktif toplum
arayislart, oncelikle oryantalistik dilde tizerinde c¢ok durulan dogu/Miisliiman
toplumlarin ve Miisliiman bireylerin pasif/ atil/ vurdumduymaz bir karakter gdsterdigi
tezinin bir sekilde kabulii ve icsellestirilmesi manasina gelifr]” (Kara, “Islam
Diistincesinde Paradigma...” 260). Bu icsellestirmenin sonuclarini Kara soyle

belirtir:

Fakat bu tezi kabul edilebilir kilan husus, elbette sadece bir tespit
olusu degil, ayni zamanda c¢o6klisin sebeplerinden birinin bu
karakter oldugu ve kurtulus icin terkedilmesi gerektigi kanaatine
varilmis olmasidir. Modernlesme istikametinde bir toplumsal
seferberligin (mobilizasyonun) ve katiimin saglanabilmesi ve
sosyokultiirel dontisimin temini i¢cin, gecmis ve simdiki toplumsal
kabulleri ve yasama tarzini degistirmek, en yumusak tabirle tadil
etmek gerekiyor, bu da, dogrudan dogruya bir ahldk ve zihniyet
degisikligi teklif etmek hatta genellikle dayatmak manasina
geliyordu. Islam diinyasinda ahlak ve zihniyet diinyasi, yasama tarzi
hatta glindelik dil buiytk 6lctide tasavvuf ve tarikatlar etrafinda ete
kemige burindigt icin, degisim talepleri ayni zamanda ahlak ve
tasavvuf tenkitleri sekline déntismuis, bu slrec neticeleri itibariyle
ahlak kavramlarinin hiyerarsisinin bozulmasini, kavramlarin kimi
dénemin icbarlar1 dogrultusunda azmanlastirilarak, kiminin ici

bosaltilarak yeniden tanimlanmasini getirmistir (260).

II. Mesrutiyet doneminde artik acik hale gelen, ama izleri Tanzimat déneminin
baslarina kadar giden yeni insan arayisinin sonucu olarak elestirilmeye baslayan
tasavvuf/tarikatlar, Turklerin Mislimanlagsmasinda énemli rol oynadig: gibi, daha
sonraki yuzyillarda tim Musliman dlUnyasinin birliginin saglanmasinda etkili
olmustur. Mogol istilasindan sonra Iran ve Anadolu gibi merkezi politik
kurumlasmalarin kabile hareketleri ya da hanedanlarla parcalandig bélgelerde,
geriye kalan tek organizasyon sekli sufi kardesligidir (Gibb 44). Islam dtinyasi
ruhani, ahlaki, entelekttiel ve hatta politik sahada on Ug¢lnct yUzyildan ileriye

tamamen sufiligin etki ve faaliyetleri yoluyla tasinmistir (45).
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Islam birligini saglamada gecmiste énemli bir islevi olan tarikatlara, asagida
degerlendirilecegi gibi, Islam birligininin islendigi romanlarda herhangi bir rol
atfedilmez. Geleneksel dustinceden bu ayrilisin nedenlerini Tanzimat sonrasi

fikirlerde ve 6zellikle Yeni Osmanli hareketinde aramak gerekir.

Tanzimat aristokrasisine ve Tanzimatin yarattigi ytizeysel Batililasmaya kars:
cikan Yeni Osmanlilar, hem halkin bu konulardaki hosnutsuzlugunu dile getirmis
hem de yonlendirmislerdir. Mardin’in, “En énemli etkileri siyasi muhalefetlerinden
cok roman gibi modern edebiyat tiirleri konusunda ¢igur acarak ‘edebiyat’ etrafinda
odaklanacak bir nesil yaratmis olmalarinda toplanir” (“Tanzimat ve Aydinlar” 53-54)
dedigi Yeni Osmanlilar, ilk muhalefet hareketini olusturmalar1 bakimindan 6énemli
olduklart kadar, aralarinda ilk romancilarimizin da bulundugu yenilik¢ci aydin
kusagini1 etkiledikleri ve yeni bir insan arayisinin somutlastigi ortam olan ilk
romanlarimizi aciklayan anahtar kavramlart sunduklar i¢cin de 6nemlidirler. Yeni
Osmanlilar, Batili kavramlarla Islami kavramlarin bir sentezini yaparak Islam
diinyasinin sorunlarina bir ¢éziim arayist sunarlarken Islam birligi idealine
dustncelerinde o6nemli bir yer verirler (Mardin, Yeni Osmanli 72-73). Ancak,
yukarida da belirtildigi gibi, Mogol istilasina karsi Islam diinyasinin birliginde ve
gelecege tasinmasinda 6nemli bir islevi olan tasavvuf ve tarikatlar, bu istiladan
sonra Islam diinyasina yénelik en biuiytik tehdit olarak gériilen Bati yayilmacilifina
kars1 mtuicadelede, baslica dayanag: Islam olan Yeni Osmanlilarin, diistinsel araclar
arasinda artik bulunmayacaktir. Bunda Yeni Osmanlilarin Islam birligini cihatci bir
anlayisla savunmamalarinin etkisi kuskusuz o6nemlidir (Mardin, Yeni Osmanl
Diistincesinin... 73). Osmanl devleti somurge idaresi altinda olmadig icin, elde
bulunan en etkili aracla yani tarikatlarla, halk: bir araya getirip savasa sokma gibi
bir arayislarinin olmamasi, yénetim seklini ve sonuc¢ olarak insani degistirmek ve
bu degisikligin niteligini kendilerinin belirlemek istemeleri, tarikatlara mesafeli
duruslarin1 acgiklayabilir. Ayrica, dagilmakta olan imparatorlugu bir araya
toplayacak carelerin arandigi bir dénemde, her biri ayr1 bir anlayisi savunan
tarikatlar tabii ki birlige engel olarak gortlecektir. Bu cercevede tarikatlar,
mezhepler 6lcistinde olmasa da birligi bozucu, ayriligi artirici, farkli anlayislar
besleyici ve nihayetinde glic devsirilecek merkezleri zayiflatici bir unsur olarak

sunulur (Kara, “Cagdas Ttirk Diistincesinde...” 580).

Yeni Osmanlilarin Islam birligini saglamada tarikatlara bir rol vermeyis
nedenlerinden biri de mosonlukile iliskilerine baglanabilir. Gercek atilimini

Tanzimat doneminde, 1850-1875 arasinda yapan Osmanli masonlugu (Dumont 13)

1 254 L_




l Canan OKTEMGIL TURGUT DTCF Dergisi 56.1 (2016): 249-286

onde gelen bircok aydini icine alacaktir. Farkli etnik ve dini koékenli kisilere acik
localarda hedeflerden biri de bu toplumsal farkliliklar1 asmaktir. Ornegin,1863’te
acilan Union d’Orient adli loca, Osmanli Imparatorlugu’nun cesitli etnik ve dini
bilesenlerinin kaynasmasi amaciyla calismayi hedefler (21). Ustad-1 Muhterem
Alexandre Schinas, locanin acilis konusmasinda bu hedefi aciklarken tarikatlar1t da

toplumsal birligin 6ntinde engel olarak gérecektir:

Bugtine kadar birbirlerini kiGctimsemekten, birbirlerine baski
yapmaktan, birbirlerinden nefret etmekten baska bir sey yapmamis
cesitli irklarin oturdugu Ttulkede; (...) medeniyet ya da dini
kanunlarin, farkl tarikatlarin, cemiyetlerin birlesmesi gerekenleri
yuzyillardir ayirmaktan baska bir seye yaramadig bir tulkede; bu
llkede, toplum acisindan yikict bir hal almis bu duruma tek gecerli
ilac (...) tek amac1 bu cesitli irklarin gercek birligini, onlarin birbirini
sevmesini, birbirlerine deger vermesini saglamak ve masonlugun
mesalesini yukarilara kaldirarak karanliklara gémulmuis olanlar:

aydinlatmak olan bir locanin kurulmasiydi” (Aktaran: Dumont 21).

Neredeyse hepsi mason olan Yeni Osmanlilarin, gazetelerdeki distinceleriyle
ait olduklar1 mabhfillerde tartisilan dustnceler arasindaki yakinlik bilinmektedir
(Dumont 57). Yeni Osmanlilarin hamisi Mustafa Fazil Pasa’nin da mensubu oldugu
Union d’Orient’dan sonra kurulan I Proodos’un uyeleri arasinda Namik Kemal ve
Sehzade Murat da vardir. Turk tyelerin cogu yuksek mevkide bulunan memurlardir
(34). Union d’Orient locas1 gibi, I Proodos da halklarin kardesligini destekleyerek
Osmanli Imparatorlugu’nda kalici bir siyasi ve toplumsal baris kurulmasina

katkida bulunmay1 hedeflemektedir (33).

Namik Kemal’in I Proodos’a giris tarihi 24. 02. 1872 (Kologlu 76), “Ittihad-t
Islam” adli Ginlti makalesinin ilk yayimlanis tarihi de Haziran 1872’dir. Kuskusuz,
yazarin bu konudaki diistinceleri mason olduktan sonra olusmamistir. Daha 6nceki
yillarda da birlik idealini yazilarinin kimi yerlerinde dile getirmistir. Ancak, kendi
fikirlerinin glclt bir dayanagini da masonluktan almasi, kamuoyu olusturma araci
olan bir gazetede “ittihad-1 Islam” makale baslhigina tasimasinda etkili olsa gerektir.
Bu makalede, birligin saglanmasinda tarikatlara bir rol verilmez. Tum
Miuslimanlarin birlesmesinin hedeflendigi, Osmanli topraklarinda dinler arasindaki
farkliliklarin degil uyumun 6ne cikarilmaya calisildig: bir donemde tarikatlarin bu
birlige engel olacagini duisinmek gtic degildir. Ustelik bu birligin bir cihat
ortaminda dillendirilmemesi, Musliman cemaati hizla bir araya getirecek

tarikatlara ihtiya¢c duyulmamasini da aciklar.
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Yeni dénemde aydinlarin Islam anlayislar ve bu anlayisi yayginlastirmak icin
kullandiklar1 ortam da geleneksel olandan farklidir: Basili eserler ve gazeteler. Bu
yeni ortam, gen¢ kusak tUzerinde, camideki vaazdan veya tekkedeki seyhin
sohbetinden daha etkilidir (Abu Manneh 134). Dikkat cekici olan, Abdulhamit
tarafindan gazetelerin susturuldugu ve artik ittihad-1 Islam tartismalarinin
gazetelerde gboriinmemeye basladigi 1876 sonrasinda (Turkéne 248), islam birliginin
Turk romaninda islenmeye baslamasidir. Gazetelerin yerini romanlar alacaktir

artik.

fletisim araclarinin degismesi, tarikatlarin ikinci plana atilmasinda kuskusuz
etkili olmustur; belirleyici olan ise, yeni insan tipinin teslimiyetci degil, etkin
olmasinin hedeflenmesidir. Etkin insan arayist kuskusuz tasavvuf elestirilerini de
getirecektir. Mesrutiyet aydinlarinda acikca goériilen Tanzimat aydinlarinda ise daha
orttk ifade edilen bu elestiriler ve ¢6zim arayislari sadece Osmanli dlinyasina 6zgu
degildir. Islam diinyasinda modernizm 6éncesi 1slahat hareketlerinin bir
karakteristigi de tasavvufa kars: elestirelliktir. Bu 1slahat hareketlerinin tasavvuf ile
ilgili tavirlari, tam bir reddedisten belirli yerlerde degistirilmis sekliyle kabul edilise
kadar degiskenlik gosterse de, bu hareketler, ortacag tasavvufunun mutlak

“dlinyay1 ret” tutumlari ile mticadele etmislerdir (Rahman 48).

Osmanlt distince dlunyasinda ise tasavvufa karst acik tavir alig, II.
Mesrutiyet’ten sonra gorilmeye baslansa da, asagida ayrintisiyla degerlendirildigi
gibi, Namik Kemal’in makalelerinde, Ahmet Mithatin bazi romanlarinda ve
mektuplarinda, Samipasazade Sezai’nin bazi eserlerinin satir aralarinda ve Mizanci
Murat Bey’in bazi eserlerinde bu tavir alisin izleri gértilebilir. Bu eserlerde, Osmanl
devletinin ve Musliman dunyasmnin karsi karsiya kaldigi sorunlarin ¢6zimu
Islam’la Bati’dan gelen diistincelerin sentezinde aranirken tasavvuf ve tarikatlar
¢c6zUm arayislarindan dislanmistir. Asagida 6rnekleri gortilecegi gibi, bu dislama ve
elestiriler tek bir metinde degil ama cesitli makale ve kisisel yazilara serpilmis halde
karsimiza cikar. Tanzimat romanlarinda bu fikirlerin bir uzantisi olarak, somut
ornekleri yaratilan yeni insan tipi, tasavvuf ve tarikatlardan uzak tutulmaktadir.
Incelememizin bu kisminda, Tanzimat romancilarinin, eserlerinde tasavvuf ve

tarikatlara yaklasimlari degerlendirilecektir.
I. Namik Kemal

Namik Kemal’in (1840-1888), kurmaca eserlerinde tasavvuf distincesi vurgulu
bir sekilde yer almadigi gibi, olumlu veya olumsuz bir tip olarak dahi tarikat

mensuplar1 bulunmaz. Gazete makalelerinde ve mektuplarinda, tasavvuf ustu
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kapali olarak elestirilir; “tasavvuf’ veya “tarikat” kelimeleri yuksek sesle
dillendirilmez. ilk dénem ve Enclimen-i Suara’ya girdikten sonraki siirlerindeyse

tasavvufi etki belirgindir.

Namik Kemal’in siirlerinde tasavvufun coskulu olmadigini ve onu bir ilim gibi
degerlendirdigini sdyleyen Goélpinarli, siirlerindeki “tasavvuf nes’esi’ni Encimendeki
bazi sairlerin etkisine baglar (67). Ne var ki, Encimen’e girmeden 6nce de Namik
Kemal’in kticikltigiinden beri icinde bulundugu ortam tasavvuftan uzak degildir.
Namik Kemal’in babasi Mustafa Asim Bey, Bektasi ve Mevlevi bir dervis, ayni
zamanda sarayda muneccimbasidir (Kuntay 6). Dedesi Abdullatif Pasa ise
Bektasidir. Dedesiyle gittigi Kars’ta bir seyh, Kemal’e vahdet-i vicut felsefesini
anlatmis, Mesneviden parcalar okurmustur (Ali Ekrem 13). Yazarin tasavvufa ilgisi
Istanbul’a déndiikten sonra da devam etmis; fikih, kelam gibi derslerin yaninda

tasavvuf dersleri almistir (20).

Namik Kemal, Istanbul’dayken girdigi Enclimen-i Suara’da tasavvufi siirler
yazmaya devam eder. Hemen her Uyesi bir tarikata mensup olan toplulugun en
belirgin 6zellikleri, rindlik ve icki duskinltigtidir. Kemal’in bu toplulukta en cok
etkilendigi Leskofcali Galip Naksibendi, Arif Hikmet Kadiri’dir (Ismail Habib 367).
Kemal’e Namik mahlasini veren Esref Pasa, Bektasi'dir (Kaplan, Namik Kemal... 39).
Encimen’in diger bir tiyesi olan Ziya Pasa’nin babasi Naksibendi seyhidir (Bilgegil
4), Mahmut Nedim Pasa, Seyh Halid’in sadik bir muiridi olan Gurct Necip Pasa’nin
oglu ve Ziya Pasa’nin yakin akrabasidir (Abu Manneh 132-133). Namik Kemal’in ise
herhangi bir tarikata mensup olduguna dair kanit yoktur ama hayatinin her
safhasinda Mevleviler ile iliskisi vardir (Aktin 56). Kemal’in Konya’daki Celebi
Fahreddin Efendi’ye yazdigi taziye ve tebrik mektubuna dayanarak onun Mevlevi
olabilecegi ileri surulse de (Kaplan, Namik Kemal... 39) bu mektup onun

Mevleviligini degil Mevlevilerle iliskisini gosterir.

Namik Kemal, Sinasi'yle tanistiktan sonra Enclimen’den uzaklasir ve “yeni
tarikata” girer, béylece “hakikatin kucagina atilifr], fiili bir miicahedeye koyulufr]”
(Ertaylan, Ttirk Edebiyati Tarihi 189). Ancak Sinasi’yle tanigsmasindan sonraki
donemde girecegi Yeni Osmanlhlar hareketinin de tarikatlarla iligkisi
bulunmaktadir. Abu Manneh, Tanzimat ve daha sonraki yenilik hareketlerini,
ortodoks sufi tarikatlara oOzellikle de Naksibendi-Mtuiceddidi tarikati ve kollarinin
etkisine baglar. 19. ylzyilin ilk yarisindaki Halidi aciimindan sonra bu tarikat en
glicli dénemine ulasir. Ona gére Tanzimat déneminde yetisen Yeni Osmanlilari,

devletin Islami ideallerinin sézclisti durumuna getiren etkenlerden biri de, bu
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tarikat ve kollarinin Istanbul ve diger Osmanli sehirlerinde yayginlasmasi sonucu
Musliman kamuoyunun daha 6énceki déonemlere oranla Stnni-ortodoks kavram ve
inaniglarin daha fazla etkisinde kalmasidir. Ayrica, gelisen yayimciligin dini ve sufi
literatiriin  yayginlagsmasini  saglamasi, kamuoyunun doéntstimunde etkili
olmustur. Abu Manneh (130), bu hazir ortamin Yeni Osmanlilarin yazilarinin
populerligini aciklayan bir etken oldugunu soOyler. Bu hazir ortam, Namik Kemal’i
Enctimen’deyken etkileyecektir. Bircogu Kadiri ve Naksibendi tarikatina mensup
olan Encimen sairleri, Naksibendiligin bir kolu olan Halidiligin yarattigi siyasi
canliliktan etkilenmis olmalidirlar. Clinkii, Osmanl devletini Islam’in son kalesi
olarak géren Seyh Halid, 18207%erde, Sam’dan Istanbul’daki taraftarlarina
gonderdigi risalede Islam’n temeli olan Osmanli Devleti’nin din diismanlarina karsi
galip gelmesi icin sabahlar1 ve aksamlari dua etmelerini emreder. Istanbul’daki
ikinci halifesine de, Islam’n halifesinin ve miiminlerin emirinin din diismanlarini
maglup etmesi icin duada bulunmasini nasihat eder (Ebu Manneh 286).
Istanbul’un ileri gelenleri arasinda 6énemli sayida muiridi olan Seyh Halid, Yunan
ayaklanmasinin ardindan Musliman halk arasinda ytlikselen ve padisahin da
destekledigi birlik olma duygusunun canlandigi bir ortamda bu birligi gliclendirici
bir etkide bulunur (Ebu Manneh 290). Enctimen’in bir araya geldigi yillarda bu
etkinin tizerinden uzun bir zaman gecmistir. Enciimen’i konak, tekke, kahvehane,
meyhane gibi politika konusulan yerler ile, Yeni Osmanli Cemiyeti arasindaki bir
gecis mekani olarak degerlendiren Ozglil, bu grubu sohbetlerin siyasilesmeye,
edebiyata politika kokusunun sinmeye basladigi bir dénemin toplulugu olarak
degerlendirir ve Yeni Osmanlilar arasinda bu topluluktan isimlerin bulunmasinin
tesadtifi olmadigini belirtir (170). Namik Kemal’in daha sonraki eserlerinde ortaya
cikan halk: tasavvuf ve tarikatlardan uzak tutma egilimi, Encimen’den Yeni
Osmanlilara gecerken yazarda oOnemli degisikliklerin gerceklestigini gdsterir.
Yukarida da belirtildigi gibi, birlik ve beraberligi destekleyen ayni zamanda terakkiyi
o6ne cikaran “yeni tarikatlar’in etkisidir bu. Namik Kemal yeni edebiyatin tuglalarini
yerlestirirken, onun icin Encimen-i Suara naif bir genclik heyecanina

donusecektir.

Namik Kemal’in eserleri, yazarin c¢esitli tarikatlarca hazirlanmis bu cevreyi
oldugu gibi kabul etmedigini gosterir. Yazilarinda tarikatlar1 ve tasavvufu sessizce
gecistirmesi, Abu Manneh’in tezini kismen dogrular. Halidiligin canlandirdig: siyasi
ortamda filiz veren Yeni Osmanlilar hareketi belki de sadece Batililasmis
burokrasiye degil, tarikatlarin asir1 derecede etkisine girmis Osmanli toplumuna

karsi da bir tepki hareketidir. Ancak tasavvuf karsitligi tam dillendirilmez.
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Buna karsin Abu Manneh Yeni Osmanlilarin da Halidilikle dolayli bir
baglantis1 oldugunu iddia eder. Yeni Osmanlilarin Istanbul’dan kacislarinin
ardindan ulemadan doért kisi stirgline gonderilir; bunlardan biri olan Sariyerli Sadik
Efendi, Halidi seyhidir (Abu Manneh 133). Islahat Fermani'na duyulan
hosnutsuzlugun ifadesi olan Kuleli ayaklanmasini da Halidi seyhlerin ve ulemanin
yonettigini belirtir. Ayaklanmadaki rolinden dolay1 stirgline gonderildigi Magosa’da
Namik Kemalin tanisacagi Seyh Ahmet’in Halidiliginden s6z etmese de bu

ayaklanmanin Halidilikle iliskisini kurar (126).

Namik Kemal’in mektuplarinda, Naksibendi Seyh Ahmet Efendi’ye duydugu
sevgi ve sayginin izleri aciktir. Onu ahlak-1 Islamiyenin bircok 6zelligini tasidigi icin
over. Ancak ondan s6z ettigi satirlar, yazarin tarikatlarla bagini degil, tam tersini
goOsterir. Seyh’in surgiindeki kosullarinin diizeltilmesi icin Midhat Pasa’ya 1874’te
yazdigl bir mektubunun sonunda onunla iliskisinin boyutlarina aciklik getirmek
ister: “Bendeniz Avrupa gdérdiigiim hdlde, diydnet-i isldmiye’nin seref ve kadrini
unutmamak ile beraber, nefsimi fisktan dahi alamadim; o halde ise dervislige bi’t-
tabi’ stiluk olunamaz. Sunu demek isterim ki, miisartinileyh hakkinda yazdigim
sézler, miiridane bir sitayise hamlolunmasin” (Namik Kemal, Namik Kemal’in

Mektuplart I. 311).

Stleyman Nazif’e gbre ise, Namik Kemal’i, Esref Pasa, Galip Bey ve Sinasi’den
sonra en c¢ok etkileyen Seyh Ahmet, ona mursid-i fikr ve vicdan olmustur (18).
Ancak Suleyman Nazif, buna kanit olarak Namik Kemal’in mektubundaki Seyh
Ahmet Efendiyi 6ven sozlerini gostermekten baska bir sey soOylemez. Namik
Kemal’in yazilarina ve mektuplarina bakildiginda, halk: tasavvuf ve tarikatlardan
uzak tutmak istedigi anlasilabilir. Ornegin, 1866 tarihli bir mektubunda divan

siirindeki tasavvufi temalar1 halka faydasi olmadig: gerekcesiyle elestirir:

Filhakika bizim yolda olan siirler, erbabina rth-1 sanidir; fakat bu
asirda ve belki her zamanda nihayet bes-on kisiye lezzet-bahs-1
derGn olabilir. Yoksa halka hicbir faidesi yoktur; binadenaleyh
nekadar ala olur ise olsun, milletce bahil elinde bulunan servete
benzer; tutalim ki herkese anlatmak kabil olsun. Mevzi’u kulliyet
lUzre mey-U mahbab vasfindan ve halkt uzlet-ii tecride sevkten ibaret
olan sézleri, ragbet-i umumiyyeye cikarmak, hi¢c nasil tecviz olunur?

(Namik Kemal, Namik Kemal’in Mektuplart I. 30).
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Yazar, kamuoyunu kendi siyasi hedeflerine yonlendirmek isterken en son isteyecegi

halkin “uzlet ve tecrit”idir.

Makalelerinde de ayni tutumu suUrdurtr. Serif Hulusimin listesini verdigi
makalelerinde, bircok toplumsal, siyasi sorunun konu edinilmesine karsin tasavvuf
ve tarikatlar makale bashgi olarak yer almaz. Makalelerinde siklikla isledigi ahlak
konusunda da Namik Kemal tasavvufu goz ardi eder. “Ahlak-1 islamiye” (1872) adl
makalesinde Islam ahlakini savunurken, 6zellikle Tirk-Osmanli toplumunda
Musliman ahlakinin 6nemli bir bileseni olan tasavvufu, makalesinin girisinde
hemen saf disi eder: “Eger bazt miiverrihlerin bahsettigi hiisn-i ahldk bir yanagina
tokat vurulan ademin 6btir yanagint ¢evirmesinden ve herkesin dlemden tecerrtid ile
magaralara kapanmasindan ibaret ise itikadimizca onlar mukteza-yir ahlak degil
netayic-i acz u fltur saydmak lazim gelir. Mekarim-i ahlak ise aceze kart degil ashab-

t iktidar sifatidir” (309).

Namik Kemal bu yazida ideal érneklerini, asr-1 saadetten baslayarak Islam
tarihindeki kahramanliklariyla, adaletleriyle ©6ne c¢ikan erkek ve kadinlardan
secerken (305), Osmanlh-Turk kimliginin olusmasinda kurucu bir roli olan

tarikatlari, mutasavviflar: dikkate bile almaz.

Namik Kemal, Islam’la Batili diistincelerin sentezini yaparak yeni bir toplum
ve birey yaratmak ister. “Uzlet ve tecrit’ten uzak tutmak istedigi bu bireyler edilgen
degil etkin olmalidir. Cilinkt ytizyulardwr boyunca tasavvufun i¢i bosaltilmis haliyle
yogrulan swradan insan edilgenlesmistir. “Gidis —zikzaksiz ve tereddliitstiz- tevekktil
ve teslimiyet tarafinadur” (Ulgener 155). Namik Kemal, yanlis yorumlandigini
dusindugu tevekkul ve teslimiyet distincesini “Sa’y” adli makalesinde elestirir.
Ona gore, “Hem yarin icin mevte hazwlanmak, hem de hi¢c élmeyecek gibi, tahsile
calismak bir btiytik kaide-i hikmettir, ki saadet-i halin esast onun hiikmtine ittibadan

ibarettir 7 (302).

Ust tabakadan alt kesimlere inerken tasavvufun temel kavramlarinin icinin
bosalip siglasimasina tasavvuftaki zaman oérnek gosterilebilir. “Ibn-i vakt” yani
“an’in insan1”, gelecegi diistinmeden eldekini avuctakini harcayip giniinti gin eden
insan olarak yanlis anlasilir (Ulgener 146). Namik Kemal de “Sa’y’da “anin insani”
anlayisini elestirirken soyle der: “Yaluiz hal ile mesgul olan 6miirler, hep
zamanimizin umman-t gayr-t miitenahisi icinde mahvolup, gitmistir; yine de mahvolur,
gider” (306). Yazar, adini koymadan yanlis yorumlanmis tasavvuf anlayisini

degistirmek ister ama yerine dogrusunu koymaz.
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Namik Kemal, “Medeniyet” ve “Terakki” adli makalelerinde daha alayci bir
tavirla, tasavvufun kerametlerinin medeni dunyada Dbilim araciligiyla
gerceklestirildigini sdyler. Bu makalelerde tasavvuf ve bilim karsi karsiya getirilir ve
dstiinliik bilime verilir. Ornegin, “Medeniyet™e, bir lokma bir hirka yasamanin
meziyet olmadigini, insanin c¢abasiyla dinyada daha rahat yasayabilecegini
savunur. Bu rahat yasamin ayrintilarini anlatirken tasavvuftaki kerametlerden biri
olan “tayy-i mekan”in bilim araciligiyla gerceklestirildigini séyler: “Simendiifer veya
vapur ile birkag¢ ytiz saatlik yerlere giden veya birkag¢ gtin deniz tizerinde calkananlar
ise marifetin bir keramet-i garibesiyle tayy-t mekan etmis veya postuyla sulardan
gecmis gibi ciharun ta Obiir tarafina giderler, havdyic-i hayati getirirler,

vatandaslarimin ayagina isar ederler” (360).

“Terakki’de, Londra’da gérduklerini hayranlikla anlatirken, yine dini-tasavvufi
géondermelerde bulunur. Ornegin Londra’da rasathanedeki duirbiinle gdkytiziine
bakilinca insan kendisini “tabiatin itistiinde bir sdika ile avdlim-i ulviyenin seyrine
ctknmus kwyas edebilir” (214) der. Bir tiyatroda ise, elektrik sayesinde cesitli mucizeler

gerceklesir. Bu mucizeler iran’da duyulsa keramet addedilir (214-215).

Bununla birlikte Namik Kemal, hayata tasavvufun-ona karsi cikarken bile—
penceresinden bakar gibidir. Ornegin, Magosa’dayken bulundugu kaleyi ve oradaki
mahktmlarin durumunu anlatirken yine tasavvufi kavramlara basvurur. Kaledeki
evleri, mezarlara; icindekileri, 6liilere benzetir. Insanlarin, yasam kosullarinin
glcliglinlin onlarn tasavvufta ancak belirli bir manevi calisma sonucu varilacak
hale ulastirdigini séyler. Ona gore “sahib-i kesf bulunursa burda bulunur” (Namik

Kemal, Namik Kemal’in Mektuplart I. 238).

Yazdiklarindan kesin bir sonuca varmak gli¢c olsa da, Namik Kemal’in diistince
diinyasinda tasavvufun bir sorunsal teskil ettigini so6ylemek mUmkindur.
Toplumun egitiminde yer vermedigi tasavvuf dlistincesi, onun bireysel dlinyasinda
soru isaretleri yaratiyor gibidir. Ozellikle romanlarinda acikca dile getirmedigi

tasavvuf diistincesi, dolayli da olsa romanlarina sizacaktir.

Intibah ve Cezmide de tasavvuf hakkindaki suskunlugunu strdirur. ik adi
Son Pismanlik olan Intibahin (1876) mukaddimesinde, insanlari eglendirerek
egitmek gerektigini soOyler, Osmanli’'da uzun doénemler boyunca ahlaki egitimde
kullanilan Ahlak-t Alai gibi kitaplar1 kuru bilgiler verdigi icin elestirir. Sonucta
klasik ahlak kitaplarina alternatif olarak yazilan bu romanda, Osmanli’da
Musliman ahlakinin 6nemli bir bileseni olan tasavvuf vurgulanmaz. Romanin

“kdtll” kahramani Ali Bey, Islam ahlakini hice saydigi icin, sonunda éltimden
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kurtulamayacaktir. Sucisti yakalaninca “ser’i kanun muktezast ne ise, nereye
iktiza ederse gitmeye hazir bulundugunu sdéylefr]” (169). Seriata bu teslimiyete
karsin, Intibah’ta diger Tanzimat romanlarinda oldugu gibi sofu bir Miisltiman tipi
yer almadigir gibi, olumlu veya olumsuz bir dervis tipi de yoktur; bu romanin
yansittigi/kurguladigi Osmanli ailesinde tasavvuf ve tarikatlar yer almaz. Ancak
romanin 6nceden “Son Pismanlik” olan adinin Maarif tarafindan “Intibah’a
cevrilmesi, baska bir gercegi ortaya cikarir. Clink(i Intibah’ta, romanin son ctimlesi
olan “Son pismanlik fayda vermez” yargisinin dogrulandigi ve yazarin sectigi adla
bu yarginin tutarli oldugu gorulir; yani “intibah”in ilk karsiligi olan “uyanis™
gosterecek pek bir sey yoktur ilk bakista. “Peki intibahin nerede oldugunu okur
romamn hangi pasajindan anlayabilecektir?” (Aktas 148 ). Ali Bey, her seyi fark
ettiginde is isten gecmistir. Bltlin servetini ve yakinlarini kaybetmis ve bir cinayet
islemistir. Birka¢ ay kaldigi hapishaneden ciktiktan sonra alt1 ay icinde pisman bir
sekilde kederinden 6ltir. Maarifin ya da sanstir kurulunun “intibah” adini secmesi
yazara/okurlara bir cevap niteliginde olabilir. Ctinkll tasavvuf terimleri arasinda yer
alan “intibah” “Allah’in bir indyeti olmak tizere, gayrete getiren ilkalar vasitaswyla
kulu aldanis engelinden kurtarmasiudr” (Altintas 128). Ali Bey’in son pismanligl bu
diinyada fayda vermemistir ama yasadig1 kayiplar Allah’in onu aldanis engelinden
kurtarmasi, yani inayetidir aslinda. Boéylece 6teki diinyaya arinmis ve bu “yalan
diinya”’dan “uyanmis” olarak gidecektir. Belki de yazarin UGstinu oOrtttigti tasavvuf
distncesi, tasavvuf ve tarikatlarin etkisinin giclii oldugu bir toplumda Maarif

dolayimiyla da olsa kendisine geri dénmuisttr.

Cezmide ise (1881) Islam birligi diistincesi islenir. Namik Kemal, Osmanli’da
19. yuzyilda Islam birligi idealini olusturan duistintirlerden biridir. Cezmide bu
birlik, Sii ve SUnni devletlerin tepeden bir mitidahaleyle birlestirilmesi sonucu
kurulmaya calisilir ama basarisiz olunur. Mezhep farkliliklarini Islam birligi éntinde
engel géren Namik Kemal, bu konuyu Cezmide islemistir ancak kendisinden sonra
gelen Mesrutiyet dénemi Islamcilarinin yaptig1 gibi tarikatlan birligin éntinde engel
olarak gdstermemistir. Aslinda, Islam diinyasinda énemli bir yeri olan ve devletler
Ustiinde, kisiler arasinda bir birlik saglayan tarikatlar bu romanda hi¢ yer
almamaistir. Yazarin tarikatlarn birlik 6ntinde engel olarak bile gbéstermemesi onlara

herhangi bir rol ytiklemedigini distindurir.

Romandaki atmosfer, dinsel kavramlarla dolu olsa da, Islam birligi icin
ugrasan kahramanlar pek de dindarca bir yasam sturmezler. Yazar, Adil'in Perihan

sevdigini 6grendiginde Sehriyarin durumunu tanimlarken bir tasavvuf terimi olan
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“nefs-i emmare”yi kullanacaktir (230). Ancak yine de cok fazla terime rastlanmaz.
Bu romanda tasavvuf acik olarak vurgulanmamasina karsin, Tanpinar, farkli bir
yaklagsimla tasavvufun bu romandaki izlerini ortaya cikarir. Ona gore yazar,
etkisinde kaldig1 Fransiz romantizmiyle Ttrk mistisizmini Adil Giray’in sahsiyetinde
sentezlemistir (Tanpinar, 19 uncu Asir... 411). Tanpinar, Adil Girayin romandaki
terkib-i bendinden yola c¢ikarak Adil Girayin 6limtnin ardindan Cezminin onu
Seyh Galib’in diliyle 6ven dizelerine dikkat ceker. Cezmi, “Ey ztibde-i san’at-i ilahi /
Insan idi fitratinin kemahi!” derken Seyh Galib’in “Hosca bak zatina kim ztibde-i
alemsin sen / Merdtim-i dide-i ekvan olan ademsin sen” dizelerini yansilamistir.
Ona gore, Adil Giray adeta Seyh Galib’in yildiz1 altinda dogmustur. Bu benzerlikten
yola cikan Tanpinar, Adil Girayin siirindeki arayis ve kendini bulma ihtiyacinin,
romantiklerin kahraman anlayisiyla uyumlu oldugu kadar, Seyh Galib’in insan
anlayisiyla da uyumlu oldugunu séyler. Ancak bunlardan yola c¢ikarak, Cezmideki
kahramanlarin, diinyadan elini etegini cekmis birer dervis olduklar1 sonucuna
varmamak gerekir; Adil Girayin sahsinda, yazar, diinyay: degistirmek icin 6limu
g6ze alan bir kahraman yaratmistir. Tipki, Adil Giray gibi, romanin anlaticis1 da
dinyanin “yalan” oldugunu farkindadir. Cezmi’nin, Adil Giray’in mezar tasina siir
yazdigr sahnede anlatici bu fanilige vurgu yapar (355). Yine de her seyin 6limu
cagristirdigr bu ortamda yazi bittikten sonra Abbas ve Cezmi, korucu giysilerini
attiklar1 mezara kendileri girmekten kurtularak dervis kiyafetinde “fani diinya’ya
geri dénmek icin “dlem-i ihtifada kaybolfur]lar” (355). Cezmi, dervis degildir, dervis
kiyafetindedir. Ama sonunda kendisini diinyay: degistirme muicadelesine dervis gibi
adamis bir askerdir. Buna bakilarak Namik Kemal’in tasavvufa génderme yaptig
sonucuna varmak kolay degildir. Cinkli Namik Kemal’in eserlerinde vurgulamak
istedigi fikirlerini glr bir sesle dillendirdigi duastUntlirse, bu romandaki
karakterlerin giydigi dervis kiyafetinde, ironik bir taraf oldugu dustnulebilir. Amacg,
inzivayla dinyadan vazgecmek degil, dinyay1 degistirirken o6limiu gbdze almayi
hedeflemektir; 61imu bile géze almaktan farklidir bu. Nitekim Tanpinar da Cezmiyi
degerlendirirken “Kemal’de 6liime bir sehit arayist var ki ideali budur” (Tanpinar,

Edebiyat Dersleri 40) sozleriyle bu noktaya dikkat ceker.

Bittin bunlarn 1siginda, Namik Kemal’in tasavvufun halk arasinda alimlanig
sekline karsi ciktigim1 gérmek zor degildir. Ctinkii Bati'ya karsi Islam’ ve Islam
dinyasini savunmak icin edebi eserler araciligiyla da bicimlendirilmek istenen yeni
aktif insanmi tasavvuf pasifize edecek, tarikatlar ise, Muslimanlarin birligini
engelleyecektir. Bununla birlikte, Adil Giray Orneginde oldugu gibi, yarattigi

karakterlerde tasavvufun etkisi, somut olarak dile getirilmese de, arka planda
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varligini hep hissettirecektir. Tanpinar, Intibah ve Cezmiyi karsilastirirken
“Intibah’in bir sukut, Cezmi’nin ise bitmemis sekliyle olsa dahi bir yiikselis, éliimde
kendisini tamamlayts romant” (Tanpinar, 19 uncu Asir... 411) oldugunu soéyler.
Aslinda Intibah da, Cezmi de, tasavvufla yogrulmus bir toplumun insan anlayisinin
yansimalaridir. Dlinya hazlarina dalan Ali Bey, 6lmeden hemen 6nce dinyanin
“yalan”ligiyla yltzlesmek zorunda kalirken, Adil Giray onu dlinyaya layik géormeyen
uhrevi sesin etkisinde “asil 6dil” olan sehitlige ulasacaktir. Cezmi’yse korucu
kiyafetini cikarip dervis kiyafetini giyerek bu “fani diinya” icin Olimu goéze

alarak/olmeyi hedefleyerek savasmaya devam edecektir.

Romanlarinda tasavvufun vurgulanmayisini ve tarikatlarin yoklugunu sadece
Namik Kemal’in “aktif insan” yetistirme arzusuna baglamak yeterli olmaz. Yazarin
her iki romaninda da Islami atmosfer belirgin olmasina karsin bu atmosferde
tasavvufun dogatisti diinyasinin, kerametlerin izi Adil Giray’in duydugu uhrevi ses
disinda cok da goértiilmez. Bu eserlerin ilk roman denemeleri olmasi, tasavvufun
eksikligini acgiklar gibi gértinebilir; Osmanli romaninda realizmin yetkin 6rnekleri
degildir bu eserler. Dolayisiyla Tanzimat romanlarindaki toplumsal hayatin bircok
yonunun eksikligi, ilk bakista realist tekniklerdeki acemilige baglanabilirse de
tasavvuf ve tarikatlar hakkindaki bilincli bir sessizlik vardir. Yazarin edebiyatta
realizm arayislarinin bir sonucu olarak edebi eserlerinde “akildan harig
mubalagalar’”dan yani olagantistti /fantastik o6gelerden uzak durdugu goérultr.

Nitekim Intibah’in énséziinde bu arayisini soyle dile getirir:

Kuvve-i hayal Sark’da bi’t-tabi’ galib oldugundan ve Avrupalilar —her
fende oldugu gibi- edebiyyatda dahi Hind’in, Yunan’in, Arab’in
mukallidi bulundugundan, bu tarz-1 hasin mucidi olmak serefi dahi
bizim ecdadimizda kalir. Su kadar var ki, Avrupalilar taklid ederken
bir sey’in hakikaten taklide sayan olan yerlerini ediyorlar. Iste o
kabilden olarak kendilerine bir nimune-i edeb bulmak icin Arab’in,
Acem’in ve sa’ir elsine-i kadimenin &sar-1 mu’teberesini terceme
etmisler. Mantik ve &adaba mutabik goérdtkleri yerlerini misal-i
imtisal etmisler; iclerinde akildan haric mutibalaga, hicbir seye
benzemez tesbih gérmusler ise ana ittiba’ etmemisler. Cinas 1afz1 gibi
zevzeklikleri de makbil tutmamaislar. Ana bind’en biz ddima Avrupa
lisanlarinin edebiyyatca gerek intihab etdikleri kava’id-i kulliyyeye,
gerek ihtiyar eyledikleri tarz-1 taklide tabi’ olmak mecburiyetindeyiz,
cunki gerek o kava’id-i kulliyye, gerek o tarz-1 taklid Avrupa’nin

evham-1 heves-karanesinden c¢ikma birtakim hayalat degil sirf
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hakikat ve temamiyle sevk-i tabi’atdir (Namik Kemal, “Son Pismanlik

Mukaddimesi” 196).

Bu durumda yapilacak olan, Arap’tan ve Acem’den =zaten asina oldugumuz
eserlerin, “akildan hari¢ mubalagalar’indan Avrupa aracigiyla arindirilmasindan
sonra tekrar bize déndurtlmesidir. Dogal olarak, tasavvufi edebiyattaki akla aykiri
Ogelerle / kerametlerle beraber tasavvufun kendisi de metinlerden silinecektir /

silinmeye calisilacaktir.

“Mukaddime-i Celal”’de ise, Ibret-niima, Muhayyelat, “Kerem ile Asli” ve “Ferhat
ile Sirin”, gibi eski hikayelerimizi, icerdikleri akla aykir1 6geler nedeniyle kocakari
masalina benzetecek; “Husn U Ask”, “Leyla ve Mecnun”uysa “adeta bir tasavvuf
risalesi” gibi gorerek klUcUmseyip romanlarin gerceklik anlayisini savunacaktir
(239). “Mukaddime-i Celal’de, tasavvufi eserlere roman lehine bu acik tavir alisi,

yazarin kurmaca eserlerinde ve makalelerinde gérmek mimkuin degildir

Yazarin siirleri disinda sessizce gecistirdigi tasavvuf dusutncesi, “aktif” bir
Musliman olan Namik Kemal’in yasaminda ne kadar yer edinmistir? Namik

Kemal’in siyasi diisiincesinde tasavvufun izlerini degerlendiren Mardin, séyle der:

Kemal’in tanidigi sairler arasinda, muhtemelen kendisine, bircok
Turk’tin dinin incelmis yénti addettigi tasavvuf veya Islam mistisizmi
ile icice gecmis bir Universalizm ve yari-panteizm anlayisini veren
mistikler de vardi. Bu tir egilimler, herhalde, “Bektasi bir aile”
denilen kendi ailesinde de mevcuttu. Diger taraftan, Bektasi tarikati
dervislerinin Osmanli Imparatorlugu’nun entellektiiel hayatina
yaptiklar1 katkilar ve “siradan insanlar’in dertlerini benimsemis
olduklari c¢ok iyi bilinmektedir. Bu ytzden Namik Kemalin,
cogunlukla yanlis olarak, bir deger olarak genel oya inanc¢ olarak
yorumlanan, “halk”a karsi duydugu ilginin kaynak ac¢isindan dini ve
belki mistik temelleri vardi. Daha sonra, Namik Kemal, Avrupa
liberalizmi ile tanistiginda, Avrupa’da strekli glclenmekte olan
halkin siyasi stirec icinde yer almasi fikri, zihninde hazir kabul gérda

(Mardin, Yeni Osmanlt Diistincesinin... 320-321).

Namik Kemalin eserlerinde tasavvuf ve tarikatlara yaklasimi, diger
romancilarin eserlerindeki duruma da kismen 1sik tutacaktir. Ayni entelekttiel
havay1 soluyan diger romancilar da benzer kavramlarin etrafinda farkli ritimlerle

dolanacaklardir.
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II. Ahmet Mithat Efendi

Ahmet Mithat (1844-1912), Osmanli’da roman tUriine en buyuk katkiy1 yapar,
ancak onun romanlar1 da tasavvuf ve tarikatlar hakkindaki suskunlugu digerleriyle
paylasir. Ahmet Mithat, Namik Kemal’in yaptigindan farkli olarak sadece seckin
okurlara hitap etmeyip, okuma yazma bilmeyen kesimi de dinleyici olarak
hedeflerken, onlara hemen her sey hakkinda ayrintili bilgi verir: Fen bilimleri, gemi
yapimi, Kutuplar’da hayat, Amerika yerlileri; Islam’da bosanma, cokeslilik,
Musliman erkeklerin ve kadinlarin kimlerle evlenebilecegi, Cizvitler, Paris
sokaklari, Islam birligi... Yazar, bu genis konu yelpazesinde tasavvuf ve tarikatlara
6zel bir yer vermez. Birka¢c romaninda Islami ilimlerin arasinda tasavvufun adi
gecer. Bir romaninda Tanri’nin bir yansimasi oldugu icin tabiata asik mistik bir tip
yaratir, bir hikayesinde Mevlevilikten s6z eder. Islam birligini birka¢c romaninda
isler ama bu birligin saglanmasinda o da tarikatlara yer vermez; Musliman
ahlakina, yarattig1 ideal karakterlerle 6rnekler sunar ama bu kisilerin ahlakinda

tasavvufa bir pay vermez.

Ahmet Mithatin gazete yazilarinin bir katalogunun olusturulmamasi, bu
yazilarda tasavvuf ve tarikatlara yer verip vermedigi sorusunu cevapsiz
birakmaktadir. Terctiiman-t Hakikat'teki yazilarindan kendi yaptigr bir secki olan
Mtintehabat-1 Ahmed Midhatta bu konuda bir yazi yoktur. Ahmet Mithatin zaten az
olan mektuplarindan birkac¢i asagida degerlendirecegimiz gibi, tasavvufa karsi

suskunlugunun nedenini kismen aciklar.

“Firkat” (1871) adli uzun hikayesi, yazarin romanlarinda tasavvuftan uzak
duracaginin habercisi gibidir. Bu hikayede, arayis icindeki Memduh, Mevlevi Ata
Bey’den Mesnevi dersi alir ve Mesneviyi ezberler. Buldugu her seyi okuyan
Memduh, daha sonra Ata Bey’den etkilenerek tasavvufa merak sarar: “Ne kadar
siyer ve menakip var ise ctimlesini okur, yine iktifa edemez, yine aradiguu bulamaz”
(121). Memduh, Kafkasya’ya gidip Istanbul’a déndtigdi uzun yolculugunda

tasavvufla artik ilgilenmez.

Tipki Memduh gibi, Ahmet Mithat da 1896’da Veled Celebi’den Mesnevi dersi
alir (Izbudak 83). Yazarin yasaminda Mevleviligin yeri hakkinda izbudak bize yeterli
bilgi vermez. Ancak IThamat ve Taglitatinda (1885), tasavvufa yaklasimi,
romanlarina gbére bize ayrintili bilgiler verir. Bu eserde yazar, insanin iyilikle
kotuluk arasinda yapacagi ahlaki secimleri anlatirken, tasavvufa da sik sik
basvurur; Osmanl toplumunda Islam ahlakinda tasavvufun ayrilmaz bir yeri

oldugu bu eserle de ortaya cikar. insan iyiligi sectikce ilahi ilhamlara acik olacaktir.
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Bunun en u¢ durumundaysa evliyalarda oldugu gibi kerametler ortaya cikacaktir
(115). Burada siradan insan icin velilige ulasmak zorunlu bir hedef olarak degil, bu
mucadelenin sonucunda gértiinen bir ufuk cizgisi olarak sunulur. Yazar, tasavvufa
bir btitiin olarak bakar, herhangi bir tarikattan bahsetmez. Nefse karsi verilen
muicadelede ibadet énemli bir aractir. Ornek olarak namazi gdsterir, bunun disinda
bir mistik calisma 6nermez (140). Ancak velilige ulasmak icin sadece ibadet yeterli
degildir; diinyadan vazgecip tamamen Allah’a yonelmek gerekir (141). Bu eserde
tasavvufa bir referans olarak basvurulmakla birlikte, ruhsal arinma icin tasavvuf

tek secenek olarak gosterilmez.

Ahmet Mithatin romanlarinda ahlakli olmanin yolu sadece ibadetten degil,
calismaktan, dini ve dunyevi bilgiyle donanmaktan gecer. Yazarin romanlarinin
cogu, Islam’n Bati'ya karsi savunusu olarak okunabilir. ilk romanlarindan itibaren
ideal Osmanli/Turk/Muisliman karakterler yaratir. Islami degerlerin savunucusu
olan bu karakterler giindelik yasamlarinda oldukca diinyevidirler. Islam bu
romanlarda yerli kimligin bir parcasi olarak karsimiza cikar. Yazar, Hristiyan
dinyas1 ve Avrupa ahlak: karsisinda daima saf ve Avrupa kultiirtiyle dengeli sekilde

aydinlanmis yerli ahlakin ve 6rfiin savunucusudur (Tanpinar, 19 uncu Astr... 472).

Romanlarinda, Islam’in istiinl{igtini her kosulda savunan kahramanlar, hic
de sofuca bir yasam strdirmezler. Okay, “/Ojnun romanlannda Islam akide ve
ibadetlerini yasayan, miidafaa eden bir sahis yoktur. Buna mukabil gerek tiplerin
konusmalarninda, gerek muharririn miitalaalarinda Islam’in ahlaki, ictimai hatta ilmi
degerleri tizerinde miilahazalarina rastlariz” (468) saptamasini yapar. Ahmet
Mithatin romanlarindaki ana tema, Hristiyan Avrupa’nin bozuk ahlakina kiyasla
Islamiyetin ahlaki Gisttinltigtidiir (Evin 55). Ancak Islam ahlakinda tasavvufun yeri,
Ahmet Mithatin romanlarinda vurgulanmaz. Ornegin, Felatun Bey ile Rakim
Efendide (1874) “6lctilll sentez”in bir 6rnegi olan Rakim Bey, Dogu ve Bati ilimlerine
hakim biri olarak sunulur (15). Iran edebiyatindan mistikleri de okudugu anlasilan

Rakim Bey’in hayatinda tarikatlara yer yoktur.

Surglindeyken yazdigr Yerytiziinde Bir Melek'te (1875) Ahmet Mithat,
geleneklerin ve ahlakin sinirlarini epeyce zorlar. Gayrimesru bir iligskinin konu
edildigi bu romanda, sevgililerin bulustugu eve diizenlenen baskin ayrintilariyla
anlatilir. Baskini engellemek isteyen Salih Cavus’a karsi cikanlardan biri onu
Bektasilikle suclayinca soyle cevap verir: “Bektasi sensin képek! Ben ehl-i stinnet
velcemaatim!" (198). Baskinin verecegi zararlari anlatan Salih Cavus kalabalig:

durduramaz. Yazar bunu soéyle yorumlar: “Cehdlet-i taassub, terbiyesizlik bir yerde
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ictima eder de onun igcine bir de fesat ve fikr-intikam girerse artik addb-t insaniyye ve
levazim-1 diniyyeye dair sézler tesir mi eder?” (199). Taassup karsithiginin Bektasilik
olarak degerlendirilmesiyse toplumdaki Bektasi imgesini gostermesi bakimindan

anlamlidir.

Vah'ta (1882) ise, ideal karakteri Necatinin yolu tasavvuftan da gecer gibi
goruinur. Duizenli bir egitim gdrmeyen Necati, ilim ve bilim adamlarindan bir seyler
ogrenmek icin cirpinir. Ehl-i tasavvuf ile bulunursa muikemmel bir dervis kesilir.
Erbab-1 ulim ile bulunursa kendisinden &la suhte olmaz (331-32). Vahta
Necati’nin tassavvufla ilgisi bu tanitim sézlerinden 6teye gitmez. Bu romanda yazar
Necati’yi durtst, caliskan biri olarak sunar ancak onun herhangi bir ibadetinden

bahsetmez.

Ahmet Mithat, Avrupa’yr gérdikten sonra yazdigi Ahmet Metin ve Sirzad1
(1895) II. Abduilhamit’e sunacaktir (Arik 157). Bu romanda yazarin diger eserlerine
gore ibadet sahneleri gorece oOne c¢ikmasina karsin tasavvuf yer almaz.
Abdulhamit’in iktidar1 boyunca uyguladigi Islamci politikalarin bir ayag: da tarikat
seyhleriyle kurulan baglantidir. Kendisi de bir tarikata miintesip olan ve Islam
birligini saglamak icin tarikatlara dayanan Abdutilhamit’e (Gindiz 219) yakin olan
ve onun uygulamalarinin basindaki savunucusu, kismen mesrulastiricist olan
yazarin bu tutumu oldukc¢a bilin¢lidir. Ciinkli onun modernlesme projesinde de
tasavvuf ve tarikatlara yer yoktur. Romanlarinda o6rneklerini sundugu bu ideal
toplumu Namik Kemal’den farkli olarak egitimle yaratmak ister. Namik Kemal, 6nce
mesruti bir yénetim kurmay:1 hedeflerken Ahmet Mithat egitimi, rejim degisikliginin
6nune alacaktir. SUrglin anilarini kaleme aldigi Menfa’da (1876) Yeni Osmanlilarla

dolayisiyla Namik Kemal’le kendisi arasindaki gértis farkini belirtecektir (53).

Ahmet Mithat ve Namik Kemal, ideal toplum hedeflerine ulasmak icin farkl
guzergahlar1 izlerken, tasavvuf ve tarikatlardan okurlarini uzak tutacaklardir.
Ancak tipki Namik Kemal gibi, Ahmet Mithat da bireysel yasaminda tasavvufa
yabanci degildir. Menfa’da, Rodos’taki stirginltiglinde Ebtuizziya Tevfik’le yasadiklari
sikintilardan ibadet ederek ve bir Halidi seyhine baglanarak nasil kurtulduklarini

anlatir:

Ondan sonra gecmis glnahlarimizin ctimlesine tovbe ve istigfar ile
bes vakit namazda devamdan maada mesayih-i kiram-1 Halidiye’den
olup Rodos’ta postnisin-i irsdd olan Ali Talib Efendi hazretlerinin
delalet ve irsadiyla zikr ve tesbihe dahi basladik. Her seyden

hirmanimiz bu suldk i¢in pek musaid oldugundan bu tarik-i celilde
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az vakit icinde bircok mesafeler kat’ eyledik. Su terbiye-i
maneviyenin bana verdigi zevk-i inbisati bir vechle inkar ve tarif
edemem. Ondan sonra idi ki felaket-i musibetimizin o zamana kadar
nazarimiz 6ninde kararip duran zifiri karanhigi bir seher-i latifin
gayet halavetli bir ziya-y1 sabah ile karisarak uytn-ara-y1 nazar olan

alaca karanligina benzedi (99-100).

Menfa'daki bu samimi itirafa karsin yazarin romanlarinda, kendisinin yasadigi

ruhsal déntistimleri geciren bir karakter bulunmamasi1 diistindtrtctudur.

Okay (296), Ahmet Mithatn Islam Batililara karsi savunmak icin yazdig
Miidafaa adli eserinin ilk Hiristiyanlarin inandiklar1 aziz kerametlerine ve akla
uygun olmayan evliya menkibelerine isaret ettigine dikkat ceker. Bu eserde, so6z
konusu olan inanclarin sadece Bati’ya 6zgliymus gibi sunulmasini elestiren Okay,
falcilik, evliya menkibeleri, hatta mitoloji gibi maddelerin Dogu’da mevcut
olmadigini soylemenin haksizlik oldugunu séyler (294). Ahmet Mithat, aktif insan
yaratma projesinin bir araci olan romanlarinda, kerametlerin bolca bulundugu
tasavvuftan uzak durdugu gibi, bu kerametleri Batinin istenmeyen yuzine
yansitarak tamamen toplumdan uzaklastiracaktir.

Yazar, Islam birligi diistincesini savundugu romanlarinda, bu birligi
saglamada tarikatlara bir rol vermez. Acdyib-i Alem’de (1882), Tanr’nin tabiattaki
yansimasina asik mistik Suphi karakteri aracilifiyla Islam birligi idealini
savunacaktir. Islam cografyasini arastirmak tizere diinya seyahatine cikan
kahramanlar, bu yolculugu ilk kez deneyen Hasan Mellah (Oktemgil Turgut 43-60)
gibi, II. Abdtilhamit’in Islam birligini saglamak icin diinyanin cesitli tilkelerine
gonderdigi dervislerin 6ncti koludur adeta (60-70). Romanin baslarinda tabiat ve
bilim asig Suphi, arkadasi Hicabi’yle diinya seyahatine ciktiktan sonra gittikce
dunyevilesecektir. Suphi ve Hicabi, ¢iktiklar: yolculukta birligi saglamanin ilk adimi
olarak diinyadaki Musliman cografyasini ve buradaki Musliimanlarin durumunu
saptamaya calisirlar ancak bu arastirma, tarikatlara kadar uzanmaz; daha c¢ok

Suphi ve Hicabi’nin Batililan tetkikine donusur.

Ahmet Mithatin Osmanli-Rus Savasi sirasinda yazdigi ve bu savasi konu
edinen yarim kalmis romani Kafkasta (1877), Islam birligi ideali kismen islenir.
Olaylarin Kafkasya’da gectigi bu romanda birlik idealini temsil edecek sekilde,
sadece Osmanli Devleti'nin girdigi savaslarda acilacag belirtilen ve aile
buyutklerinden kalma Osmanli sancag acilir. Bu sancagl acan, Kaplan Bey’in
annesi Siringsah’tir. Sirinsah, sancag Naksibendi Seyh Samille Ruslara karsi

savasmis Semmurkas’a vermez; yar1 Batililasmis oglu Kaplan Bey’e verir. Yazarin
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bu sancag Kaplan Bey’e vermesi, tarikatlara Islam birligini saglamada bir rol

vermediginin sembolik bir anlatimi gibidir.

Ahmed Mithatin Fatma Aliye'ye yazdigi mektuplar ise, yazarin glindelik
yasaminda ve entelektiiel dunyasinda tasavvufun yerini kismen aciklar
mahiyettedir. 1890-1912 yillarina ait bu mektuplar, yazarin ideal bir Musliman
kadinin hayatinda tasavvufa ne kadar yer vermesini istedigini gosterebilir. Felsefi
konular hakkinda yazdiklarim1i kendisinin onayina sunan Fatma Aliye’ye Islam
felsefesini, 1893’te yazdig bir mektupta séyle anlatir: “fim-i Kelam bizim filozofi
relijiydmiizden ibarettir. Bizde ise bir de filozofi spirtiialist vardiwr. O da tasavvuf
dedigimiz seydir. Bindenaleyh felsefe-i Islamiyeyi zahiri, batini diye iki kisma ayurip
da dyle bahsetmeli” (Ahmed Midhat, Fazil ve Feylosof Kizim... 142). Ancak ona,

Islam felsefesini calisirken tasavvuftan uzak durmasini égitleyecektir:

Felasifeyi ve onlar meyaninda Ogiis Kontu glizel muaheze
ediyorsunuz. Eger bunlarda karin doyuracak hikmet bulunsa idi ez-
cliimle bu abd-1 aciz 1slah-1 hal etmeyip eski halde kalir idi. Size evvel
dahi dedim ki onlarin mesalik-i hikmeti kamilen gtidukttir. Neticelisi
hikmet-i Islamiyedir. Fakat evham-1 Mu'tezile, zuntn-1 Eg’ariye,
kana’at-1 Maturidiye, hayalat-1 tasavvufiyye fulaniye karisik olarak
degil! Elinize bir Mushaf-1 Serif alirsiniz. Onun kabi tizerine “kefana
Kitabullah” [Bize Allahin kitabi yeter]| yazar onu basinizdan yukariya

tutarsiniz. Iste o zaman hikmet-i sahihay1 bulmus olursunuz (48).

Fatma Aliye’yi sadece Kur’an’a yonlendiren ve tasavvuftan uzak tutan Ahmet
Mithat, yine bu mektuplarda 18907larin ilk yarisinda yasadigi anlasilan ve
cevresindeki hasimlar1 tarafindan aklini yitirmesi olarak yorumlanan ruhsal
bunalimindan (185) kurtulmak icin kendisini nasil ibadete vererek iyilestiginden
s6z ederken surglinlik doéneminden farkli olarak herhangi bir tarikata
yaklagsmayacaktir. Romanlarinda yaptig1 gibi tarikatlar1 kendi kisisel yasamindan
da uzaklastiracaktir. Cokca namaz kilip Kur’an okudugundan bahseden yazar,
artik 1slah-1 nefs ettigini de sézlerine ekler (96-97). Bu, yazarin IThamattaki

yaklasimiyla kismen tutarhdair.
III. Semseddin Sami

Semseddin Sami (1850-1904), Tanzimat romaninin ilk O6rnegini verdigi
Taassuk-t Tal’at ve Fitnat'ta (1872) tasavvuf ve tarikatlar hakkindaki sessizligi diger
romancilarla paylasacaktir. Semseddin Sami’nin roman: disindaki bazi eserlerinde

bu konuda bilgi verilir. Ornegin, Kamus-1 Tiirkide “tasavvuf’, “Hal ve vahdet ve fena
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gibi ahval-i munzeviyeye hasr-1 himmet edenlerin meslek ve tariki” olarak aciklanir
(411). “Tarikat” sd6zcugunun tekil hali olan “tarik”in 3. anlami séyle tanimlanir:
“Evamir-i ser’iyeyi ifa ettikten sonra kurb-1 mevla yolunu dahi bulmak tizere evrad t
ezkar ve fehm-i esrar-1 tasavvuf hususunda ehl-i hakikatten bir arif-i billahin takib

olunan yolu” (883).

Medeniyet-i Islamiyye’de, Islam felsefesinde ismi gecen 6nemli Kkisileri
tanittiktan sonra, tasavvufun felsefedeki yerini belirtir. Tasavvuf felsefesindeki

Onemli kisileri ve onlarin bu alana hizmetlerini ana acikladiktan sonra séyle der:

Bunlar Kuran-1 Kerim ile kutsal hadislerinin felsefi nitelikteki ince
anlamlarini kavramak ve felsefenin bu kismini da yuksek bir
dereceye ulastirmak suretiyle, pek cok sirrin kesfine muvaffak
olmuslardir. Avrupa’da “mistik filozof” unvaniyla anilan Spinoza ve
Hegel gibi filozoflara, Islam stfilerinin taklitcileri géziiyle bakilabilir
(86-87).

Tasavvufa asinaligl bu satirlardan da ortaya cikan Semseddin Sami Bektasi kokenli
bir aileden gelmektedir. Fraseriler, kéylerinin yakininda bulunan Bektasi tekkesine
devam eden muhiblerdir (Clayer, “Bektasilik ve Arnavut Ulusculugu” 58). Yasami
hakkinda en itibarli kaynaklar olan Akin de Levent de yazarin Bektasiliginden
bahsetmezler. Ustelik Semseddin Sami, sadece Bektasi kékenli degil, Arnavutluk’'un
bagimsizliginda ve birliginde Bektasilige 6énemli rol veren bir aileden gelmektedir.
Kardesleri Abdul ve Naim Fraseri de bu konudaki calismalar1 ve yazilariyla
taninmaktadir. Clayer, Arnavutluk’ta tarikatin ideolojisini 6nce kullanip sonra
dontstirenlerin Semseddin Sami ve o6zellikle Naim oldugunu belirtir. 1880l
yillarda Semseddin Sami, Arnavutlar arasinda Stnni Muslimanlarin yani sira
Bektasi Mduslimanlarin da var oldugunu o6ne c¢karmistir (Clayer, Arnavut

Milliyetciliginin Kékenleri 370).

Semseddin Sami, kardesi Naim’den farkli olarak asil vurguyu Bektasilige degil
Muslimanliga, daha da genel olarak Arnavutluga yapar. Ona gbére Arnavutlar,
masonlarin veya Bektasilerin aralarinda kardes olmalari gibi, kardes olmalidir
(374). Semseddin Sami’nin bu soézlerini yorumlayan Clayer sOyle der: “Demek ki
Bektasilere tiim Arnavutlarla kardes olmalarint séylemek degil, Arnavutlara ulusu
btiytik bir cemiyet, btiytik bir tarikat, btiytik bir aidiyet agt gibi alglamalar
cagrisinda bulunmak séz konusuydu” (374). Burada dikkat edilmesi gereken,
Semsettin Saminin romaninda olmasa bile, Arnavutlukla ilgili yazilarinda

Arnavutluk Muslimanlari arasinda gucglii bir tarikat olan Bektasilige yer
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vermesidir. Burada tarikatlar arasinda bir birlik degil bir tarikat etrafinda birlesmek

s6z konusudur.

Tanzimat romancilarinin hemen hepsinin siyasi gortslerinin bir parcasi olan
Islam birligi diistincesi, Semseddin Sami’nin tek romani olan Taassuk-t Tal’at ve
Fitnatta yer bulmaz. Kiz cocuklarinin okutulmamasina, gériicd usull evlilige ve
kadinlarin toplumdaki gli¢cstiz konumuna bir elestiri olan bu eser dogal olarak
Islam birligi gibi bir konuyu islemez. Ancak, Semseddin Sami Arapca eseri
Himmetd’l-Humam fi Nesri’l-Islam’da (fslamiyetin Yayimast Icin Yapuan Calismalar),
Islam birligini savunacaktir. Bu eserinde, Avrupalilarin hakimiyetinin artmasi,
dolayisiyla Hristiyanligin yayilmasina karsi Islam’ yaymay1 bir ¢6zim olarak énerir
ve Muslimanlar arasinda bir irtibat/ittihad saglanmasi gerektigini sdyler ama ona
gore bu ittihad siyasi nitelikte degil manevi olmalidir. Bu manevi bagin basinda da

dtizenleyici olarak Osmanli sultani bulunmalidir (35).

Bu eserinde Islam birligini savunan yazar, Arnavutluk Ne Idi, Nedir, Ne
Olacak? adli eserinde Arnavut Bektasiligini, Osmanli Bektasiliginden 6zerk tutmak
ister. Onun bu eserinden hareketle Bektasilige verdigi rolti, kardesi Naim’le

kiyaslayarak Clayer sOyle degerlendirir:

Kardesi Semseddin Sami Frashérinin 1896’dan sonra Bektasiligi
kullanmas: ise cok daha 6nemsizdir. O, Bektasileri ayr1 bir dinsel
cemaatin Uyeleri olarak gbérmuyordu. Ona goére, Arnavutluk’un
ozerkligi cercevesinde, mevcut Uc¢ dinsel cemaat - Muslimanlar,
Ortodokslar ve Katolikler - sirasiyla bir btytk mufti, bir eksarh ve
bir baspiskopos tarafindan yonetilmeliydi. Yine de Arnavut
Bektasiliginin, Osmanli Bektasiliginden 6zerk olacagini 6ngdriyordu,
cunkli bu 6zerk Arnavutluk’taki Bektasilerin, vilayetin herhangi bir
yerinde bulunacak bir dede-babaya (krye-baba) bagl olacaklarini,
onun diger babalari1 atayacagini ve bir meclisin destegiyle tarikat

faaliyetlerine rehberlik edecegini diistintiyordu (374).

Burada ama¢ Osmanli’'daki tim Bektasileri birlestirmek degil, Arnavutlar

birlestirmek icin Bektasiligi bir ara¢ olarak kullanmaktir.

Daha c¢ok so6zluk calismalariyla taninan Semseddin Saminin kurmaca
eserlerinin az olmasi, roman turtinde tek eser vermesi, onun hakkindaki
degerlendirmelerimizi dogal olarak kisitlamaktadir. Dil ve edebiyatla ilgili bazi
yazilarinda ise Sark edebiyatini savundugu goérultir. Bunda amact eskiyi 6rnek

almak degil, eski edebiyatcilar arasinda Batinin sairleriyle boy o6lctiseceklerin
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bulundugunu goéstermektir. Bu fikirleri savundugu “Sarkta Siir ve Suara” adh
yazisinda, Iran sairlerini eserlerinde tasavvufa yer verdikleri icin degil, gayritabii
iligkileri tasavvuf kilifinda isledikleri icin elestirir (180); ayrica ayni konularin tekrar
tekrar islenmesini de dogru bulmaz (182). “Siir ve Edebiyatta Teceddiid-i Ahirimiz”
adl1 yazisinda, geleneksel siir ve hikayeleri o da “hissiyat-1 rakika-i kalbiyeyi ve
ahval-i aliye-i ruhiyeyi” yansitmadigl icin kictmser (318). Ancak bu eserleri,
tasavvufi olduklarn icin degil, realist tekniklere uzak olduklar: icin elestirir. Diger
yazarlarla karsilastirildiginda Semsettin Sami’nin tasavvufa yok sayici bir tavir

takinmadigi rahatlikla sdylenebilir.
IV. Samipasazade Sezai

Samipasazade Sezai (1859-1937), Tanzimat sonrasinda Osmanli’daki énemli
yeniliklere imza atmis bir aileye mensuptur. Babas1 Sami Pasa ve onun ilk esinden
olan oglu Suphi Pasa, Misir'da Mehmet Ali Pasa’nin sarayinda yetistikten sonra
Istanbul’a buiytik bir servetle déndtiklerinde satin aldiklari konaklardaki yasam
tarzi, devrin Batili ve Dogulu bircok diisiince adamini etrafinda toplayacaktir. Bu
konaktaki ktilttirel ortami olusturan kisiler arasinda Dogu dusutincesine hakim olan
alimlerin yani sira yeni distinceleri konaga tasiyan Doktor Mordtmann, Fabre gibi
Batililar da bulunur. Guven, bu konaklardaki yasam hakkinda ayrintili bilgiler
verir. Ahmet Vefik Pasa, Ziya Pasa, Ali Suavi, Namik Kemal, Abdtilhak Hamid gibi
isimler de konaklarin misafirleri arasindadir ancak Sezai Bey, yasinin ktcuklagua
dolayisiyla uzun stre onlara katilamaz. Daha sonra ilk genclik yillarindan
baslayarak Namik Kemal, Hamid ve Recaizade gibi yenilikci edebiyatgilarla émur

boyu stiren dostluklar kurar.

Yeni Osmanlilarin, 6zellikle Namik Kemal’in atesli bir hayrani olan Sezai Bey,
daha sonra Jon Turklerin arasinda yer alir. Yeni Osmanlilar1 Jén Turklere baglayan
bir halka olarak degerlendirilen Sezai Bey’in (Mardin, Jén Ttirkler 258) siyasi
yazilarinda bu etkiler rahatlikla izlenebilir. Edebi eserlerinde ise, Namik Kemal’in
etkisi acik olmakla birlikte yazar, Tanzimat romanini1 Sergiizestle (1888) ileri bir
diizeye tasir. Teknik acisindan 6ncekilerden oldukca ileride olan bu eser, tasavvuf
ve tarikatlar hakkinda bir sey sdylememesiyle, giindelik yasamda Islami 6gelere
fazlaca yer vermemesiyle diger romanlarla ayni yerde durur. Sergtizestin esir kizi
Dilber, Kafkasya’dan baslayan yolculugunu Nil’in sularinda sonlandirirken asla bir
dervise rast gelmeyecektir. Hatta, yasaminin son anlarindaki durumu, onun hicbir
kutsal varliktan umudu olmadigini distndtrir. Sergilizestin sonunda Dilber,

“tevdi edecek bir sirr1, emanet edecek en son bir s6zi” varmis gibi cevresine bakinir.
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Yazar sOyle devam eder: “Fakat kime sdylemeli? Nehir merhametsiz! Agaglar hissiz!
Bulutlanin arasinda biisbiitiin kurtulmaya calisarak nesr-i ziya eden ay kayitsiz!”
(78). Kaplan romandan alintiladigimiz yukaridaki ctimlelere dikkat cekerek soyle
der: “Burada séz konusu olan unsurlarin hepsi maddi varliklardan ibarettir. Dikkate
sayandir ki yazar, ne Allah’in adini anar, ne de bedbahtlarin mesut olabilecekleri bir

6btir diinya hayaline yer verir” (Kaplan, “Sergtizest Romant” 383).

Samipasazade Sezai’nin edebi eserleri ve siyasi yazilar1 dikkate alindiginda,
onun tasavvuf ve tarikatlara 6zel bir yer vermedigi goérulir. Ik yazisi “Ittihad-t
Islam”da, Namik Kemal’in bu konudaki sézlerini asag yukari tekrarlayan yazar,
birligin saglanmasinda tarikatlara bir gbérev vermez. Pan-Slavizme karsi ittihad-1
Islam’ savunan ve bu istegini seriata dayandiran Sezai, daha sonraki yazilarinda
sik olmamakla birlikte Islam birligini savunur ama bu, siyasi gértistiniin temel bir
ekseni degildir. Sura-yi Ummette 1902-1909 yillar1 arasinda cikan yazilarinda
Osmanliciligt  ve mesrutiyeti savunmayi surdirir. Zamanla fikirlerinde

Osmanliciligin yerini Turketilik alacaktir.

Sezai Bey’in ailesi, Halvetiye tarikatina mensuptur (Given 18). Aile kokeninde
bir Halveti seyhi bulunan Sezai Bey’in babasi Sami Pasa, Rumuzti’l-Hikem adli
tasavvufi ve felsefi bir eser yazmistir. Bu eseri yazis amaci, skolastik mantig
medrese disina cikarmak ve gittikce kuvvetlenen Batililasma hareketine kars: Islam

medeniyetinin temeli olan mantik, kelam ve tasavvufu halka yaymaktir (Gtiven 28).

Ailesinin Halvetiye tarikatina olan bagliligina karsin, Sezai Bey’in bu tarikatla
bagina dair kaynaklarda bir bilgi yoktur. Bununla birlikte bazi yazilarinda,
Abdulhak Hamit’te ve Recaizade Mahmut Ekrem'’in eserlerinde de karsilasilan
uhreviligin izleri gérialiir. Ornegin “Pederimin Mezarinda” adli yazisinda, babasinin
mezarl basinda hissettiklerini anlatirken farkli bir dinyanin kapisindan gectigi
hissedilir: “Pederim! Mezariun tizerine melekler nurlar mu serpiyor! Veya sen benim
geldigimi hissediyor da tebessim mii eyliyorsun ki, simdiye kadar hi¢c mislini
gormedigim bir sua-t manevi biri melekttta, biri sdfilinde iki ruhu birbirine

rabtediyor?” (2995).

Florinali Nazim’in bir siir kitab: dolayisiyla kaleme aldig1 “Takaddiime-i Takdir”
adl1 yazisinda ise, Sezai Bey’in edebi eserlerinde, makalelerinde pek de ortaya
cikmayan baska bir yonu gortltr. Hamit gibi yerle gok arasindaki sinirlari gecen
siirler yazan Florinali Nazim’a, 6vgl ve 6gutlerin yer aldigi bu yazida Sezai Bey,

Florinal’’nin yolculuguna katiliyormus gibi gériintir: “Insani hudutlart asan bu ilahi
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siirler [....Jinsana malum ve meshud olmayan, “oradan étesine gecmek” ask ve

ibtilaswyla bi-karar! (299).

Ayni yazida, bu tip siirlere yasanan dénemde duyulan gereksinimi soyle dile
getirir: “Ba-husus biitiin timitlerin, emellerin, mefkturelerin, mabetlerin diistiigti ve bu
sukut, kiireyi sarstigt su zamanda béyle iili’l-azm miitefekkirlere, iman ve itikadt

takviye ve takdiye edecek siirlere ne biiytik ihtiyac¢ var” (299).

Buna karsin, yazarin eserlerinin butint dikkate alindiginda, tasavvuf ve
tarikatlara yoénelik 6zel bir vurgu goértlmez. Icinde yer aldigi Jén Turklerin
tarikatlara karsi tavir aliglarn distntldigtinde, Sezai Bey’in suskun kalmas: dikkat
cekicidir. Ahmet Riza’nin Islam’ sosyal pekistirici olarak savunurken, tarikatlara
acik tavir alisina, Mizanci Muratin daha sonra gorecegimiz gibi, tarikatlarin
Osmanli devletinin kurulusunda oynadig: rolle bile hesaplasmasina karsin Sezai
Bey bu konuda suskundur. “Erbab-t Kalemin Vazifesi” ve “Nesriyat” adli yazilari
incelendiginde, onun da Yeni Osmanlilar gibi edebiyata, edebiyatcilara toplumu
aydinlatma, istibdata karsi harekete gecirme misyonunu verdigi gortultir. Bu
yazilardan dolayli olarak, tasavvuf ve tarikatlarin halki bu amaclarin tam tersi
istikamette ydnlendirecegi sonucunu cikarmak gii¢c degildir. Ornegin, yarim kalmis
romani Konak’ta tasavvufun toplumu pasifize eden yénine géndermede bulunulur.
Bu romanda, tasavvufun o6rttila bir sekilde elestirildigi distnulebilir. Osmanli’nin
son donemlerinde bir pasa konagindaki glndelik yasam ayrintilarinin zengin
oldugu bu romanda, Dogu’dan ve Bati’dan gelmis ve mensup olduklar1 kulttire

hakim misafirler de konakta yer alir. Yazar, Asya’dan gelen misafirleri séyle tanitir:

[BJu konaga gelerek bazen alti ay, bazen bir sene ve daha ziyade
kalan bu Asyali misafirlerin bliytik bir ekseriyeti o zaman terakkiye
dogru sur’atle ydriimeye baslamis garptan haberdar degildilerse de,
sarkin irfanina sahip ve malimatina vakiftilar. Ogrenmesi gii¢c olan
Arapcayi, Acemceyi iyi bilirler, o lisanda yazilmis kitaplari okur ve
anlarlardi. Bunlar ebediyen kapanmis kitaplarin bir harfi, gecmis
dagdagalarin, mahserlerin, medeniyetlerin yeryltizinde kararsiz bir
gOlgesi gibi dolasirlardi. Onun icin dunya ile alkalar1 yoktu.
Hakikatin mevcudiyetini gérmezler, gorseler de yUzlerini cevirirlerdi.
Odalari, evleri, hattd saraylar1 sevmezler, mavi atlaslar giyinmis
semanin altinda yamali hirkalariyla yatarlar, onlarin bu halini

gorenler, gece yarilari yildizlarla konustuklarini zannederlerdi (97).
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Dervismesrep olduklar1 anlasilan bu kisilerin tarikatlarla iliskisine dair ifadeler
yoktur romanda. Sadece, ramazan ay1 geldiginde “dini bir muiessese” haline geldigi
belirtilen bu konaktaki iftar sofralar1 anlatilirken, Pasa’nin ve cevresinin yemekte
“setaret-i sufiye” gosterdikleri (89) belirtilir. Ancak daha ayrintili bilgi verilmez.
Ramazanda ibadetlerin arttig1 bu evde, misafirler evdeki cami odasina giderlerken,
evin genc¢ oglu Suleyman Bey’in arkadaslariyla baska bir mabede, Recaizade’nin bir
oyununun sahnelendigi Gedikpasa’daki tiyatroya gittikleri anlatilir: “Yatst ezani
misafirlerle biitiin konak halkint camilere celbederken, Recaizade’nin gen¢ ruhlara

ezani, onlart mabed-i zekaya cagirtyordu” (89).

Ailenin sira dis1 cocugu olan Suleyman Bey, o siralar Magosa’da surglin
bulunan Namik Kemal’in hapishanede yazdiklarin1 gece glindliiz okuyup ezberledigi
icin evdekiler tarafindan elestirilir (94). Aslinda bir 6l¢ide Sami Pasa konagi olan
bu evde, genc Suleyman Bey’in dine karsi tavri, Tanzimat romancilarinin hemen
hepsinin, eserlerindeki tavrini da yansitir: Dini degerlere saygisizlik etmeden

glinlik ibadetlerden uzak durmak.

Konak’taki kucuk bir ayrinti, yazarin tasavvufa karsi tutumunu yansitir.

Stileyman Bey’in tiyatrodan gece yarisi eve dondtigl sahneyi yazar sOyle anlatir:

Konaga gelip de her biri sessiz sadasiz evlerine, odalarina cekildikleri
zaman, misafirler gitmis yalniz hariciye nazir1 ile Mustafa Pasa
basbasa konusuyorlardi. Dahilde o zaman btittin saltanat sarklilara
mahsus bir tevekkdl, bir tasavvuf icinde uyuyor, istikbal bir rtiya ve
hayal saklinde gozlere goérintp kayboluyorken, haricte devletlerin
siyaseti, kin gibi, intikam gibi daima uyanik, daima hticuma hazir
bulunuyordu. Osmanl saltanatini1 vurmak ve viicudundan bir parca
koparmak icin ava ¢ikan her devlet, Osmanli kavminden birini 6énline
katarak, ona istikbal ve muhtariyet vaad ediyor ve o cihetle her

kavim haricteki devletlerin iceriden bir eli oluyordu (90-91).

Bu satirlardaki tasavvufa yonelik elestiri, Namik Kemal’in mektuplarindaki,
makalelerindeki oOrttik elestirileri animsatir. Halkin istibdada, distaki diisman
devletlere karsi ayaga kalkmasi gereken bir dénemde tasavvuf ve tarikatlar halki
eylemsizlige yoneltecektir. Ancak tipki Namik Kemal gibi cok sayida gazete yazisi
bulunan Sezai Bey’in tasavvuf ve tarikatlar1 konu edinen herhangi bir makalesinin

bulunmamasi, bu suskunlugun bilingli oldugunu distnduarur.
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V. Recaizade Mahmud Ekrem

Sami Pasazade Sezainin edebiyattaki Uustatlar1 arasinda yer alan, aym
zamanda arkadasi olan Recaizade Ekrem’in (1847-1914) eserlerinde, tasavvuf ve
tarikatlara yonelik acik bir vurgu yoktur. “Dindar ve kadere razi” (Tanpinar, 19
uncu 488) olarak tanimlanan yazar, Tanzimat romanlarinin en dindar roman
kahramanini, Araba Sevdas’nin (1896) Bihruz’'unu yaratir. Bihruz, tim
kahramanlar arasinda ramazanda oruc¢ tutup, camiye giden tek kisidir. Dindarhg:
cok uzun stirmese de, Bihruz, en azindan ramazanin yaklasik yarisinda ibadet eder
ve seyir yerlerinden uzak durur. Ancak Bihruz, bu slre icinde tasavvuftan da uzak
durur gibidir. Romanda bu dindarliga herhangi bir tarikata yakinlik eslik etmez.

Onun tek mursidi Mosyo Piyer’dir.

Recaizade, yarim kalmis Saime (1888) adli romaninda ise, “nefs-i emmare”den
s6z eder. Sadik Efendi’nin evlenme hayalleri kurmaya basladiginda hissettikleri
nefs-i emmaresine baglanir (44). Binnaz Hanim’in asigi Mehmet’in, Binnazla
gorismek Uzere onun bahcesine girmesi “nefs-i emmarenin arzulari’’na uymak
olarak degerlendirilir (32). Ancak romanin blitintine bakildiginda tasavvufa yénelik

bir vurgu yoktur.

Recaizade Mahmud Ekrem’in romanlarn disindaki eserlerinde de tasavvuf ve
tarikatlar hakkinda bir bilgi yoktur. Ancak bazi siirlerinde, hikayelerinde ve
anlatilarinda tabiata dalarak, oradaki glzelliklerden Tanri’'ya ulasan esrik bir
anlatictya rastlanir. Parlatir (111), onun eserlerindeki tabiat, kadin ve ask
temlerinin Tanri dusuncesiyle olusturdugu kompozisyonu soOyle degerlendirir:
“Yazdiklarinda konu, ana cizgileri ile bellidir: Tabiat-insan (kadin)-ask. Ayrica,
siirlerindeki bu ti¢c ana kompozisyonu, onlara bagl kitictik temler ile ufak ufak isleyen
sair, o gtizellikleri yaratan ‘Tanrt’ kavramuyla konuyu biitiinlestirmek ister”. “Muhsin
Bey yahut Sairligin Hazin Bir Neticesi” (1889) adli hikayesinde de, bu Ut¢ temin
Tanrr’yla buttnlestirildigi goértlir. Sevgilisinin mezar1 basinda goérdigi goncadan

ilhamla tabiati sorgulayan Muhsin Bey buradan Tanri'ya ulasir (159-61).

Yazar, “Semsa” (1895) ve “Tefekktir’de de (1885) ayni yaklasimi surdurur.
Yasami boyunca ailesinden bircok kisinin erken 6limune tanik olan yazar, cok
sevdigi oglu Nejadin on bes yasinda 6limutnden sonra daha da dindarlasir. Din
alimlerine, felsefeyle ilgilenenlere 6lim ve ahiretle ilgili sorular sorar (Ertaylan,
Recai Zade Ekrem 13-14). Buna karsin Recaizadenin herhangi bir tarikata

mensubiyetine dair bilgi yoktur. Nitekim, Ertaylanin anlatiminda, onun “din
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alimleri”yle neyi kastettigi acik degildir; Recaizade’nin, acisini herhangi bir mistik

yolda dindirdigine dair bir sonuc¢ ¢ikarmak zordur.
VI. Nabizade Nazim

Edebiyat tarihlerinde “ara nesil” icinde degerlendirilen Nabizade Nazim’in
(1862-1893) hikayelerinde ve Zehra adli romaninda glindelik yasam ayrintilar
zengin olmasina karsin bu eserlerden tasavvuf ve tarikatlar hakkinda bilgi edinmek
mumkin degildir. Zehra (1894) adli romani, giindelik yasamdaki Islami 6geler
bakimindan diger Tanzimat romanlarindan farkli degildir. Yazar, “dogalci” olarak
nitelenen bu romani takdir-i ilahiden kacamamanin dogal oldugu diistincesiyle
sonlandirir. “Yadigarlarim” (1885) ve “Sevda” (1890) adli hikayelerinde, askin
kutsalligina karsi c¢ikip, onu fizyolojik bir stirece indirgerken oldukca pozitivist bir
tavir sergiler. Ancak 1884 yilinda yayimlanan Heves Ettim adli kitabinda yer alan
bazi siirler, yazarin hangi yollar1 denedigini gésterir. Ornegin “Tahmid” adli siirinde
Nabizade, Tanri’ya duydugu sevgiyi ifade eder. Oldukca dindar bir bakis acisinin
oldugu bu siirde soyle der:

Bir din bilirim ki din-i Hakk’tir Salikleri vasil-i hakikat
Her vechile ragbete ehakkdir; Rehberligini eder keramet
Mademki hakk dil-makardir Ey Halik-i her viicid, mevcad!

But-hane v Ka’be bence birdir! Sensin o yegane Rabb-1 mescid! (Birinci 20 -
21).

Bu siirde Nabizade’nin puthaneyle Kabe'yi bir saymasi, aslinda geleneksel dinin
sinirlarinin zorlanmasidir. Ayni kitapta yer alan “Nur” adl siirinde de sair, nur
adina konusurken aslinda bir anlatim oyunuyla vahdet-i vicud dustncesini

savunur:
Bahsayis-i kudretim mtiberhen Benden yaradild: fahr-i alem,
Feyzimle avalim oldu rasen. Layik di-cihana fahr edersem!
Ben sayesiyim vliciad-1 Hakk’in
En parlagiyim stihtd-1 Hakkin (Birinci 24).

Nabizade’nin Karabibik’e yazdigi “Kaarime” baslikli 6n soéztindeki ifadeleri,
gercekcilik kaygisini gosterir. “Hakikiyyin mesleginde yazilmis” roman Ornegini
verdigini belirtirken “hakikilik ve makulluk” wvurgulari, romanlarda varilan
huktmlerin “tabiatin fevkinde” olamayacagina yonelik savi tasavvuftan uzak durma

nedenlerini ortaya koya. Nabizade’nin kisa slren yasami, onun baslangiclarinin
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izleyecegi rotalar1 gérmemize izin vermez. Materyalist fizyolog ve psikolog Alman
Ludwig Blichner’den ceviriler de yapan yazarin onun etkisinde ne derecede kaldigi
acik degildir. Eserlerinin buitintne bakildiginda bir arayis surecinde oldugu

soylenebilir.
VII. Mizanci Murat Bey

Mizanci Murat Bey (1854-1917), Turfanda mt Yoksa Turfa mu? (1890) adli tek
romanini “milli roman”a bir 6rnek olarak yazdigini belirtir. Ulke sorunlarina
Onerdigi ¢O6zUmlerin kurmaca dizleme tasindigr bu roman, onun 1890’a kadarki
siyasi gbérisint yansitir. Yeni Osmanlilart Jén Turklere baglayan dtistinsel bir
halka olarak degerlendirilen fikirlerinin (Mardin, Jén Ttirklerin Siyasi... 83) izleri bu

romanda goérulir.

Turfanda mi Yoksa Turfa mi? adli romaninda, bir stire yakinlastig ve fikirlerini
izledigi Yeni Osmanlilarin ve Abdiilhamit’in Islamci politikalarinin etkisiyle ittihad-1
Islam1 savunur. Osmanli hilafeti etrafinda tiim Miusliimanlarin birlesmesi
arzusundadir. Bunu cikardigr Mizan gazetesinde de dile getirmis ve bu birligin
siyasi olmadigini belirtmistir: “Hicbir devletin hukuk-1 siyasiyesine tecaviiz
etmeksizin matlup olan ittihad-t ser’i-yi maneviyi hem de pek kolay ve ctiz’i hizmetle
istihsal etmek elimizde iken hentliz bu bapta tesebbiistiimiiz yoktur” (Aktaran:
Mardin 122). Turfanda’da Osmanl hilafeti altindaki Islam birligini savunur. Ancak
bu birlik kilicla degil, egitimle saglanacak manevi bir birliktir. Murat Bey, bu
birligin saglanmasinda tarikatlara herhangi bir yer vermez. Birligi saglamak icin
egitimli seckinlerden olusan bir gruba 6énemli bir rol atfeden yazar, bu seckinleri
tarikatlardan uzak tutar gibidir. Ancak, romaninda Mansur’a ilahi alemlerden gelen
ses, onun mistisizmeden uzak olmadigini diistindirse de romanin buttint dikkate

alindiginda bu olagantistil 6ge yama gibi kalir.

Diger romancilardan farkli olarak Murat Bey, tarikatlar aleyhindeki tavrini
eserlerinde acikca dile getirir. Osmanli tarihini inceledigi Tarih-i Ebu’l Faruk’ta,
tekkeler hakkinda da o6nemli saptamalarda bulunur. Osman Bey’den itibaren
tekkelerin giicinu olumsuz bir durum olarak degerlendirir (66). Tekkelerin halkin
gayretine engel olmasini elestirir. Yenilik ve ilerleme icin 6nemli hamlelerin yapildig:
bir donemde halki dinya hirsindan uzak tutan tekkeler 6nemli bir engel

olusturmaktadir.

1 279 L_




l Canan OKTEMGIL TURGUT DTCF Dergisi 56.1 (2016): 249-286

Yazar, aslinda cok basit ve acik olan Islam’n hiiktimlerinin yanls anlasilima
ve uygulamalardan kurtulamadigini séyler. Islam’in iki esasi vardir: Birincisi,
Kur’an-1 Kerim yani Allah’in kelam1 ve iman ehlinin kanuni esasileridir. Ikincisiyse
herkesin akil ve karihasidir (232). Islam’da kanuniesasiyle, bireyler arasinda bir
engel, resmi bir acgiklayict yoktur; yani kesislik, kahinlik gibi siniflar bireyle dinin
kurallar1 arasinda yer almaz. Osmanl devletinin kurulusundan itibaren tekkelerin

oynadigl olumsuz rold séyle anlatir:

Osmanli bina-y1 medeniyeti ahkam-1 Islamiye tizre kurulmustur.
Bahusus akanim-i selase muammasint tevlid eden Sarki Rum
Kayserligi'nin bin ttrlt tahriflerine ugramis olan ruhbaniyet-i mesiha
dairesi dahilinde temeller atildigi icin, din-i Muhammedi’nin besatet-i
asliyesine her yerden ziyade bizde, Osmanlilarda sarimak icap
ederdi. Is ber-aks oldu. Buna da iki sebep vardir: Sebeplerden biri,
Osman Gazi'nin bir muderrise, fakihe, muallime degil, bir tekke
seyhine inabesi ve ilk tedabir ve muessesat-1 diniyenin o tekke
seyhinin delaletiyle icrasidir ki pek erkenden tekkeler, dervisler
cogaldi. Bu suretle Bizans ruhbaniyeti ve bahusus manastir
inzivalar1 ile esas-1 Islam’n sadeligi arasinda avamca mer’i olacak

kadar bir fasilanin ira’esine imkan kalmad: (232-233).

Boylece Islam’in aslindan bir hayli uzaklasildigini (234) soyleyen yazar, “Seyhlere

fazla hiirmet etmek Osmanlilanin nazik damarlarnindan biridir” (265) saptamasini
yapar.

Jon Turklerin bircogu da, tarikatlari, halkin gayretini engelledigi icin
elestireceklerdir. Yeni Osmanlilarda 6rtiik olan tarikat elestirisi, Jon Turklerde
acikca dillendirilir. Ornegin Ahmet Riza, devleti ve milleti 1slah icin ugrasirken tekke
seyhlerinin milletin ahlak ve efkarini fesada ugrattiklarim1 séyler (Mardin, Jén
Ttirkler 187). Buna karsin Jon Turkler saraya karst mucadelelerinde ulema ve
tarikat seyhleriyle ortaklik yapacaklardir. Stikrti Hanioglu, Jon Turklerin btuytk bir
kisminin dini, toplumsal gelismenin 6ntinde bir engel olarak gortirken, din
adamlariyla kurduklarn ittifaki, siyasal rejimin, mesruiyetini dini aciklamalara
baglamasiyla iliskilendirir. Ona goére, muhalefet de rejimin mesruiyetini ¢lritmek
icin rejimin kullandigi araci, yani ulemanin destegini alarak muicadele etmektedir
(112). Rejime muhalif ulema, bunu Jén Turklerin yayin organlarinda dillendirir.
Ozellikle Murat Bey’in cikardigi Mizan gazetesi, ulemanin diger Jén Tirk yayin

organlariyla da irtibatini saglar (114). 1895’ten itibaren mesruiyet saglayicilik gibi
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Onemi bir goérevi Ustlenmis olan ulema, 1908’den sonra sadece amacina ulasmis bir

hareketin destekcisi konumunda kalir (117).

Ulemayla kurulan iliski dolayisiyla Mizan’da kullanilan dil, Mesrutiyet’ten
sonra Murat Bey’i hedef haline getirecektir. Mesrutiyet’ten sonra Ittihatcilar, Murat
Bey’in yeniden cikarmaya basladigi Mizan’daki yazilarin1 “efkar-1 taasubkarane”yi
tahrik ettigi icin elestirirler. Manyasi-zade Refik Bey bu yazilar icin Murat Bey’e,
“Islamiyet ve hildfet kelimelerini Mizan’da pek sik kullaniyorsunuz. Artik bu gibi
kéhne seyler ile Mesrutiyet binastun insa olunamayacagint siz de bilirsiniz. Hem de
siz tarth muallimi sifatyyla bunu herkesten iyi bilirsiniz” deyince Murat Bey,
kendisinin evrimci sosyalist oldugunu, ama Islam tilkelerindeki degisimlerin
“Islamiyet ve hildafet yénlerine ait milli hassasiyeti oksamak’tan gectigi cevabini verir

(Mizanc1 Mehmed Murad 107-109).

Murat Bey, halka yakin olmak icin bile olsa tarikatlara romaninda yer
vermemesine karsin, Ittihad ve Terakki, 1894’ten itibaren tarikatlara yaklasir.
Hanioglu, o6zellikle iktidara yakin olmayan tarikatlarla iliski kurulduguna dikkat
ceker (118). Bu iliskilerin kurulmasinda Murat Bey’in roline dair Hanioglu
herhangi bir bilgi vermez. Yazarin Ittihatcilarla Mesrutiyet’ten oénce arasinin
acilmasinda tarikatlara verilen rol konusundaki fikir ayriliginin olup olmadigl
belirsizdir. Romanini Paris’e gitmeden yazdigindan, Murat Bey’in fikrini
degistirdigini dtstinmek de muUmkindtr. Bununla birlikte, bu romanin,
Abdtlhamid’in onayini kazanmaya calistigr bir dénemde yazildigi géz oOntinde
bulundurulursa baska bir gercek ortaya cikar: Islam birligini saglamak icin tarikat
seyhlerinin gliciinden yararlanan Abdutlhamid’e, tarikatlara herhangi bir rol
vermeyen yazarin bir bakima karsi cikisidir bu roman. Bu yéntiyle Murat Bey, Yeni

Osmanlilara yaklasir.
Sonuc¢

Tanzimat romanlarini bir blutlin olarak dikkate aldigimizda, bu eserlerin
kimlik kurucu islevi oldugu soylenebilir. Doénemin yazarlari, ayrintilardaki
farkliliklar disinda, benzer temalarin etrafinda déntp dururlarken ayni kimligi
isaret ederler. Bu eserlerin ideal insani dini degerlerine bagli kalirken ytizti Bati’ya
dontktir; asirt Batililagsma kadar taassuba da karsidir. Yazarlarin bir kimlik olarak
Bati'ya karsi savunduklan Islam’da tasavvuf ve tarikatlar yer almaz. Bunda, ideal
toplumu kurarken tasavvufun bu insani eylemsizlige yéneltecegi diistincesine sahip
olmalarinin buyuk bir etkisi vardir. Ayrica, daha sonraki muhalefet hareketlerinde

de izleri stirtilen Islam birligi diistincesi, tarikatlardan uzak durma cabasinin diger
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bir yontnu aciklar: Muslimanlari siyasi veya manevi olarak birlestirmek isteyen bir

hareket, cok sayida olan tarikatlar1 birligin 6ntinde engel olarak gérecektir.

Tanzimat romanlarinda tasavvuf ve tarikatlar pek yer almamasina karsin,
Intibah ve Cezmide oldugu gibi tasavvuf diistincesi bazi noktalari aciklayabilir.
Ayrica, yazarlarin yetisme kosullar1 dikkate alindiginda, bu eserlerin hemen
hepsinin satir aralarinda tasavvuf distincesinin izleri gérulebilir. Ancak, bunlardan
yola cikarak Tanzimat romaninin tasavvufa 6nemli bir yer verdigini séylemek kolay
degildir. Ozellikle Namik Kemal ve Ahmet Midhat Efendi’nin vurgulamak istedikleri,
her seyi acikca soyledikleri, simgelere basvurmadiklari distUnulirse, tasavvuf
konusunda gizli bir dil kullandiklarini diisinmek pek de mtimkin degildir. Buna
karsin, yazarlarin tasavvuf ve tarikatlara acik bir tavir almadiklar veya alafranga
zUppe tipini elestirmek icin yarattiklar1 karakterler gibi, tasavvuf ve tarikatlar
elestirmek icin de cesitli tipler yaratmadiklari gortlir. Mesrutiyet donemi
aydinlarinin yazilarindaki elestirilerin veya Cumhuriyet romanindaki olumsuz
softa/dervis tipinin bir benzeri Tanzimat romaninda yer almaz. Ustelik, Murat Bey
disindaki yazarlar, kurmaca disi eserlerinde de tasavvuf ve tarikatlara acik bir
elestiri getirmezler. Bazi elestiriler satir aralarinda gértilir ama bunlar bir yazininin
tim konusunu olusturmaz. Bunda, tasavvufla beslenmis bir ortamda bliytimeleri,
tarikatlarla hala baglarini stirdiiren yakin cevrelerindeki insanlara duyduklar saygi
onemli etkenler olabilir. Bir diger etkense, tasavvufla diistinsel baglarini hala devam
ettirmeleri olabilir. Namik Kemal’in bir yazisinda eski siirimiz hakkindaki
“Filhakika bizim yolda olan siirler, erbabina rith-1 sanidir; fakat bu aswrda ve belki her
zamanda nihdyet bes-on kisiye lezzet-bahs-t dertin olabilir. Yoksa halka hicbir faidesi
yoktur” sozleri tasavvufa yaklasimi konusunda da aciklayici olabilir. Tasavvuf
onlara gore belki de avam icin degil havas icindir. Ancak, yazarlarin romanlarini
verdikleri donemlere ait cesitli yazilar1 ve mektuplari, tasavvufla yogun bir
iliskilerinin olmadigini gésterir. Semseddin Sami disinda hicbiri, toplumsal yapiyi

dénustirme projelerinde tarikatlara bir rol vermez.

Namik Kemal’in “realizm”i savunurken eski hikayelerimizdeki olagantsti /
fantastik ogeleri realizmden ayrilma olarak gérdiigi icin elestirmesi, edebiyattaki
Tanzimat doénemi sonrasinda da etkili olan “hakikiyyun” tartismalari, diger

yazarlarin eserlerinde de tasavvufun eksikligini aciklayabilecek diger bir etkendir.

1 282 L_




l Canan OKTEMGIL TURGUT DTCF Dergisi 56.1 (2016): 249-286

KAYNAKCA

Abu-Manneh, Butrus. Studies on Islam and The Ottoman Empire in the 19t Century,
1826-1876. istanbul: ISIS, 2001.

Ahmet Midhat Efendi. Fazil ve Feylosof Kizim Fatma Aliye’ye Mektuplar. Haz. F.
Samime Inceoglu ve Zeynep Susli Berktas. Istanbul: Klasik, 2011.

---. Felatun Bey ile Rakim Efendi. Haz. Tacettin Simsek. Ankara: Akcag, 2005.

---. “Firkat.” Letaif-i Rivayat. Haz. Fazil Gokcek ve Sabahattin Cagin. Istanbul:
Cagri, 2001. 116-164.

---. Thamat ve Taglitat. Haz. Emir Hiseyin Yigit ve Enver Ulas. Istanbul:
Buytiyenay, 2015.

---. Karnaval-Vah. Biittin Eserleri. Romanlar VIII. Haz. Nuri Saglam ve Ali Stukru
Coruk. Ankara: Tturk Dil Kurumu, 2000.

---. Menfa/ Siirgiin Hatiralart. Haz. Handan Inci. Istanbul: Arma, 2002.

---. Yerytiziinde Bir Melek. Blitiin Eserleri. Romanlar VI. Haz. Nuri Saglam. Ankara:
Turk Dil Kurumu, 2000.

Aktas, Atilla. “Pismanlik yahut Uyanis: Ali Bey’in Muglak Déntisimii.” Roman
Kahramanlart 22 (Nisan/Haziran 2015): 146-48.

Aktin, Omer Faruk. “Namik Kemal.” Islam Ansiklopedisi 9. Ankara: Milli Egitim
Basimevi, 1978. 54-72.

Ali Ekrem. Namik Kemal. Istanbul: Devlet Matbaasi, 1930.

Altintas, Hayrani. Tasavvuf Tarihi. Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Faktiltesi,
1986.

Arnk, Sahmurat. “Ahmet Metin ve Sirzat Romani’nin Sultan II. Abdtlhamid’e
Takdimi ve Bir Maruzat.” Atatiik Universitesi Ttirkiyat Arastirmalart Enstitiisti
Dergisi 35 (2007): 157-65.

Bilgegil, Kaya. Ziya Pasa Uzerinde Bir Arastirma. Erzurum: Atatiirk Universitesi,
1970.

Birinci, Necat. Nabizade Nazim: Hayati, Edebi Sahsiyeti, Eserlerinden Se¢cmeler.
Ankara: Kultur ve Turizm Bakanligi, 1987.

Clayer, Nathalie. Arnavut Milliyetciliginin Kékenleri. Avrupa’da Cogunlugu Miisliiman
Bir Ulusun Dogusu. Cev. Ali Berktay. Istanbul: Bilgi Universitesi, 2013.

---. “Bektasilik ve Arnavut Ulusculugu.” Cev. Orhan Kologlu. Toplumsal Tarih 2
(Subat 1994): 58-61.

Dumont, Paul. Osmanlcilik, Ulusal Akimlar ve Masonluk. Cev. Ali Berktay. Istanbul:

Yap1 Kredi, 2000.

_ 1 283 L_




l Canan OKTEMGIL TURGUT DTCF Dergisi 56.1 (2016): 249-286

Ebu Manneh, Butrus. “Halidiligin Ytikselmesi ve Gelismesine Yeni Bir Bakis.”
Osmanli Toplumunda Tasavvuf ve Sufiler: Kaynaklar-Doktrin- Ayin ve Erkan-
Tarikatlar-Edebiyat-Mimari-Gtizel Sanatlar-Modernizm. Haz. Ahmet Yasar
Ocak. Ankara: Turk Tarih Kurumu, 2005. 266-301.

Ertaylan, Ismail Hikmet. Recai Zade Ekrem. Y.y.y.: Kanaat Kiittiphanesi, 1932.

---. Tirk Edebiyat: Tarihi. Cilt I-IV. Haz. Abdullah U¢man ve digerleri. Ankara: Tturk
Tarih Kurumu, 2011.

Evin, Ahmet O. Tiirk Romaninin Kékenleri ve Gelisimi. Cev. Osman Akinhay.
Istanbul: Agora Kitapligi, 2004.

Gibb, Hamilton A. R. Islam Medeniyeti Uzerine Arastirmalar. Cev. Kadir Durak ve
digerleri. Der. William R. Polk ve Stanford I. Shaw. Istanbul: Endtiliis, 1991.

Golpinarli, Abdulbaki. “Namik Kemal’in Siirleri.” Namik Kemal Hakkinda. Ankara:
Dil ve Tarih-Cografya Fakultesi Turk Dili ve Edebiyat: Enstittisti, 1942. 11-77.

Gunduiz, irfan. Osmanldarda Devlet/ Tekke Miinasebetleri. istanbul: Seha, 1989.

Guven, Guler. Sami Pasazade Sezayi ve Eserleri. Istanbul: Dergah, 2009.

Hanioglu, M. Stikri. Bir Siyasal Orgtit Olarak Osmanl Ittihad ve Terakki Cemiyeti ve
Jén Tiirkliik. Istanbul: fletisim, 1985.

Ismail Habib. Tiirk Teceddiid Edebiyat: Tarihi. Istanbul: Matbaa-i Amire, 1340.

Izbudak, Veled Celebi. Tekke’den Meclis’e. Sira Dist Bir Celebi’nin Anulart. Yay. Haz.
Yakup Safak ve Yusuf Oz. Istanbul: Timas, 2009.

Kaplan, Mehmed. Namik Kemal. Hayati ve Eserleri. istanbul: ibrahim Horoz, 1948.

---. “Serglizest Romani.” Tiirk Edebiyati Uzerinde Arastirmalar 1. Istanbul:

Dergah, 1995. 369-83.

Kara, Ismail. “Cagdas Turk Duistincesinde Bir Tenkit/Tasfiye Alani Olarak Tasavvuf
ve Tarikatlar.” Osmanli Toplumunda Tasavvuf ve Sufiler: Kaynaklar-Doktrin-
Ayin ve Erkan-Tarikatlar-Edebiyat-Mimari-Gtizel Sanatlar-Modernizm. Haz.
Ahmet Yasar Ocak. Ankara: Turk Tarih Kurumu, 2005. 561-85.

-—-. “Islam Dtuistincesinde Paradigma Degisimi: Hem Batililasalim Hem de
Musltiman Kalalim.” Modern Tiirkiye’de Siyasi Diistince.Cilt 1. Ed. Mehmet O.
Alkan. Istanbul: Iletisim, 2006. 234-64.

Kara, Mustafa. Din, Hayat ve Sanat Acisindan Tekkeler ve Zaviyeler. Istanbul:
Dergah, 1980.

Kologlu, Orhan. Islam Aleminde Masonluk. Istanbul: Kirmiz1 Kedi, 2011.

Kuntay, Mithat Cemal. Namik Kemal. Devrinin Insanlart ve Olaylart Arasinda. Cilt 1.
Istanbul: Turkiye Is Bankasi, 2010.

Mardin, Serif. Jén Tiirklerin Siyasti Fikirleri. Istanbul: Iletisim, 2006.

1 284 L_




l Canan OKTEMGIL TURGUT DTCF Dergisi 56.1 (2016): 249-286

---. “Tanzimat ve Aydinlar.” Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Ttirkiye Ansiklopedisi. Cilt 1.
Istanbul: fletisim, 1985. 46-54.

---. Yeni Osmanl Diistincesinin Dogusu. Cev. Mimtaz’er Ttrkone ve digerleri.
Istanbul: Iletisim, 1998.

Mehmed Murad. Tarih-i Ebu’l-Faruk. Birinci Cild. Istanbul: Matbaa-i Amedi, 1325.

Mizanci Mehmed Murad. Tatli Emeller Act Hakikatler yahud Gelecek Nesillere Siyasi
Adab Talimi. Haz. Ahmed Nezih Galitekin. Istanbul: Sehir, 2005.

Nabizade Nazim. “Kaariime.” Hikdyeler. Kiilliyat II. Haz. Aziz Behic Serengil. Ankara:
Din-Bugltin, 1961. 63-64.

-—-. “Nur”. Nabizade Nazim. Haz. Necat Birinci. Ankara: Kultiir ve Turizm Bakanligi,
1987. 24.

Namik Kemal. “Ahlak-1 islamiye.” Osmanli Modernlesmesinin Meseleleri. Biitiin
Makaleleri 1. Haz. Nergiz Yilmaz Aydogdu ve Ismail Kara. Istanbul: Dergah,
2005. 309-18.

---.Cezmi. Yay. Haz. Yakup Celik. Ankara: Akcag,1997.

---. Intibah. Haz. Yakup Celik. Ankara: Akcag, 2005.

---. Namik Kemal’in Mektuplart I. Haz. Fevziye Abdullah Tansel. Ankara: Turk Tarih
Kurumu, 1967.

---. “Medeniyet.” Osmanlt Modernlesmesinin Meseleleri. Biitiin Makaleleri 1. Haz.
Nergiz Yilmaz Aydogdu ve ismail Kara. Istanbul: Dergah, 2005. 358-361.

---. “Mukaddime-i Celal.” Celdleddin Harzemsah. Haz. Oguz Ocal. Ankara: Akcag,
2005. 31-76.

---. “Sa’y.” Makalat1 Siyasiye ve Edebiye. [stanbul: Selanik Matbaasi, 1327. 27-33.

---. “SonPismanlik Mukaddimesi.” Yeni Tiirk Edebiyati Metinleri. Haz. Onder
Goécglin. Konya: Secuk Universitesi, 1987.

---. “Terakki.” Osmanli Modernlesmesinin Meseleleri. Biitiin Makaleleri 1. Haz. Nergiz
Yilmaz Aydogdu ve Ismail Kara. Istanbul: Dergah, 2005. 212-20.

Okay, Orhan. Bati Medeniyeti Karsisinda Ahmed Midhat Efendi. istanbul: Dergah,
2008.

Oktemgil Turgut, Canan. Tiirk Romarunda Islami Ogeler (1872-1896,).
Yayimlanmamis Doktora Tezi. Hacettepe Universitesi, 2011.

Ozgtil, M. Kayahan. XIX. Asrin Ozel Bir Edebiyat Mahfeli Olarak Enciimen-i Suard.
Ankara: Kurgan Edebiyat, 2012.

Ozturk, Nurettin. Tiirk Edebiyatinda Insan. Ankara: Atattirk Kulttir, Dil ve Tarih
Yuksek Kurumu Atattirk Kultiir Merkezi, 2001.

_ 1 285 L_




l Canan OKTEMGIL TURGUT DTCF Dergisi 56.1 (2016): 249-286

Parlatir, Ismail. Recai-zade Mahmut Ekrem: Hayati-Eserleri-Sanati. Ankara: Ankara
Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Faktiltesi, 1983.

Rahman, Fazlur. “Islam’da Canlandirma ve Reform Hareketleri.” Islami Yenilenme.
Makaleler III. Der. ve Cev. Adil Ciftci. Ankara: Ankara Okulu, 2015. 39-68.

Recai-zade M. Ekrem. “Muhsin Bey yahut Sairligin Hazin Bir Neticesi.” Biitiin
Eserleri IIl. Haz. Ismail Parlatir ve digerleri. Istanbul: Milli Egitim Bakanlig,
1997. 139-70.

---. “Saime.” Biitiin Eserleri III. Haz. Ismail Parlatir ve digerleri. Istanbul: Milli Egitim
Bakanligi, 1997. 12-137.

Sami Pasazade Sezai. “Konak.” Bitiin Eserleri 1. Haz. Zeynep Kerman. Ankara:
Atatiirk Kualtar, Dil ve Tarih Yuksek Kurumu Tirk Dil Kurumu, 2003. 79-98.

---. “Pederimin Mezarinda.” Biitiin Eserleri 1. Haz. Zeynep Kerman. Ankara: Atatiurk
Kultar, Dil ve Tarih Yiksek Kurumu Turk Dil Kurumu, 2003. 95-96.

---. “Serglizest.” Biitlin Eserleri 1. Haz. Zeynep Kerman. Ankara: Atatiirk Kulttir, Dil
ve Tarih Yuksek Kurumu Turk Dil Kurumu, 2003. 3-78.

---.“Takaddtime-i Takdir.”Biitiin Eserleri 1. Haz. Zeynep Kerman. Ankara: Atattirk
Kultar, Dil ve Tarih Yiuksek Kurumu Turk Dil Kurumu, 2003. 296-300.

Stileyman Nazif. Namik Kemal. Dersaadet: Ikdam Matbaasi, 1340.

Semseddin Sami. Islamiyetin Yayilmast Icin Yapilan Calismalar. Cev. Remzi Demir.
Ankara: Guindogan, 1997.

---. Medeniyyet-i Islamiyye. Haz. Remzi Demir. Ankara: Gtindogan, 1996.

---. “Sarkta Siir ve Suara-2.” Semsettin Sami: Stireli Yayinlarda Cikmis Dil ve
Edebiyat Yazilar. Yiiksel Topaloglu. Istanbul: Ottiken, 2012. 178-82.

---. “Siir ve Edebiyattaki Teceddiid-i Ahirimiz.” Semsettin Sami: Stireli Yayinlarda
Cikmus Dil ve Edebiyat Yazilari. Yiksel Topaloglu. Istanbul: Ottiken, 2012.
314-319.

---. “Tarik.” Kamus-1 Tiirki. Dersaadet: Ikdam Matbaasi, 1317. 883.

---. “Tasavvuf.” Kamus-t Ttirki. Dersaadet: Ikdam Matbaasi, 1317. 411.

Tanpinar, Ahmet Hamdi. 19 uncu Asir Tiirk Edebiyat: Tarihi. Istanbul: Caglayan,
2001.

---. Edebiyat Dersleri. Haz. Abdullah U¢man. Istanbul: Dergah, 2013.

Turkéne, Miimtazer. Siyasi Ideoloji Olarak Islamciligin Dogusu. Ankara: Lotus, 2003.

Ulgener, Sabri F. Zihniyet ve Din. Islam, Tasavvuf ve Céziilme Devri Iktisat Ahldkr.

Istanbul: Derin, 2006.

_1 286 L__




