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Oz: Adalet, insanlik tarihi boyunca tizerinde en ¢ok durulan
kavramlardan biri olmustur. Diistince tarihinde dort erdem (fa-
zilet) ve bunlardan en kapsamli olan adaletin temel amact mut-
luluga ulasma cabasi ile yakindan ilgilidir. Farabi ‘de adélet
kavrami hem nefsin bir erdemi olarak ele alinmis ayni1 zamanda
adaletin sosyal ve toplumsal yoniine deginilmistir. Farabi "de
adalet sevgiye tabii iken Modern paradigma da ise adalet kor-
kuya tabii tutulmustur. Farabi, adalet teorisi ile insanligin en
keskin ve en gercekgi yoniine deginerek sevginin yoklugu ile
erdemsiz bir toplumun olusacaginin ifade ederek adeta modern
caga gonderme yapmustir.
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Abstract: Justice has been one of the most important concepts in
human history. Four virtues in the history of thought are clo-
sely related to the pursuit of happiness, the main purpose of
Justice, which is the most comprehensive. In Alfarabi, the con-
cept of Justice is considered as a virtue of the soul and is also re-
ferred to as the social and social aspect of Justice. In Alfarabi,
justice is love and modern paradigm is fear. Alfarabi referred to
the sharpest and realistic aspect of humanity with the theory of
Justice and stated that an inconsistent society would be formed
with the absence of love.

Keywords: Alfarabi, justice, virtue, love, balance, law.
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Giris

Adalet farkli anlam ve goriintimleriyle incelenmis olmasina
ragmen tanimlanmasi konusunda bir uzlasi saglanmis degil-
dir.’Adalet, genel olarak herkese hak ettigini vermede sabit ve
daimi bir irade olarak sdylenebilir. Ve aynmi zamanda adalet,
adil olan1 yapmaya goniillii olma aligkanligi, eylemde ve niyet-
te adil olmaktir. Kavramsal olarak; adalet; adala’nin kokii ola-
rak “adl” veya “idl” gosterilir. Adl koku “deveye yiikletilen iki
yiik arasinda denge esitlik durumu? esyada élciide ve tartida denklik;
insamn birbirine denk diismesi, aym olmayan iki seyi desteklemek
suretiyle denk getirmek” gibi anlamlara gelmektedir.® Adalet

ayni zamanda temel erdemlerden en birlestirici olan erdemdir.

Erdem; “fazilet” kelimesinin asli olan “fazl” kelimesi mas-
dar olarak “artmak, fazlalasmak, tistiin olmak” isim olarak da
“eksikligin ziddi, artik, fazlalik, ihsan” seklinde bir¢ok anlama
gelmektedir.*Erdemler tizerinde ilk bilingli tartismalar Antik

Yunan’dan itibaren baglamistir.>

Sokrates felsefesinde erdem bir bilgidir. Bilen kisi kottiliik
yapmaz. Ona gore kotuluk bilgisizlikten kaynaklanmaktadir.
Gerg¢ek mutlulugu bilen kisi elbette onu elde etmek isteyecektir.
Onu elde etmek icin de kendi kendisiyle uyum halinde olacak-
tir. Kendi kendisiyle uyum halinde olan kisi davramislarini iyiyi

ve dogruyu elde etmek i¢in kendini ona gore ayarlar.

Platon, ruhun ¢ parcadan meydana geldigini belirterek ,

“Erdemi, her bir parcanmin kendi islevini en iyi bir sekilde yerine getir-

1 Atilla Yayla, Sosyal ve Siyasal Teori: Secme Yazilar, ( Ankara: Siyasal Kitabevi,
1999), 332.

2 Somaz Zelyut Hiiner, “Adalet”, Felsefe Ansiklopedisi, c. 1 (istanbul: Etik
Yaynlari, 2003), 29.

3 Mustafa Cagrici, “Adalet” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 2 (An-
kara: TDV Yay., 1998), 341.

4 Anar Gafar, Nasiriiddin Tiisi’'nin Ahlak Felsefesi, (istanbul: fsam Yayinlari,
2011), 122.

5 Serkan Uzun, Erkan Uzun, Umit Hiisrev Yolsal ve Abdiilbaki Giiglii Felsefe
Sozliigii, (Ankara: Bilim Sanat Yayinlar, 2002), 479.

¢ Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2002), 953.
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digini belirtmistir. Ruhun bu ti¢ parcasimn erdemleri bilgelik, cesaret
ve dl¢iiliiliiktiiv. Bu idi¢ parcadan meydana gelen biitiiniin ahenk icin-
de olmasi hali de, addlet erdemi olarak ifade etmistir.”7 Bu dort er-
dem, Yunan diistince diinyasinda kardinal erdemleri olarak
belirtilmistir. Platon da erdeme sahip olan birey iyinin, giizelin
ve adilin idesine ulasmis olur. Idelere ulasmak ile erdemin
oziine ulasmak ile 6zdes gormiustiir.

Erdemleri diisiince ve karakter erdemleri seklinde ikiye
ayiran Aristoteles’e gore, diistince erdemleri ruhun akli kismi-
nin Ustiinliikleri olup® bu erdem nazari alanda bilgelik, pratik
alanda 6ngoru ve sagduyu seklinde kendini gosterir.’ Bu erde-
mi elde etmek igin tecriibe ve zamana ihtiya¢ vardir."%Karakter
erdemleri de aliskanliklardan dogan, onlarla kazanilan erdem-
lerdir. Bu erdemler, akli yonle dogrudan baglantili olmayip!
zihinle irade arasindaki uyumdan meydana gelir.’? Karakter
erdemi hazlarda, acilarda hos olan seylerde orta olmalarla ilgili
bir durumdur. Comertlik, olciliiliik, yigitlik ve dostluk gibi
erdemler ahldki erdemlerdir.”® Bunlarin eksikligi ve asirilig
erdemsizlige yol acar.!4

Islam diistincesinde erdem, bireyin iyilik yapmasim ve ko-
tultiklere engel olmasini saglayan ruhi yetenekler icin kullani-
lan bir ahlak terimidir.15ﬂkgag filozoflarimin erdem tasnifinden
etkilenen Islam filozoflar1 da “hikmet, vyigitlik, iffet ve addleti”

temel erdemler olarak kabul etmislerdir. Islam klasik dénem

7 Cevizci, Felsefe Sozliigii,368.

8 Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, cev. Saffet Babiir (Anakara: Ayrag Yayinlar,
1997),114.

9 Alfred Weber, Felsefe Tarihi, gev. H. Vehbi Eralp (Istanbul: Sosyal Yaynlari,
1998), 86.

10 Mahmut Kaya ,“Kindi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 26 (Anka-
ra: TDV Yayinlari, 2002), 44.

11 Aristoteles, Eudemosa Etik, ¢ev. Saffet Babiir (Anakara: Dost Kitabevi, 1998),
52.

12 Weber, Felsefe Tarihi, 86.

13 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 1220-1221.

14 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 1106.

15 Miifit Selim Saruhan, Islam Felsefesi Tarihi I ,(Ankara: Grafiker Yayinlari,
2012), 341.
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ahlakgi filozoflar1 da hemen hemen ayni tasnifi takip etmisler-
dir. Islam kiiltiiriinde fazilet kelimesi ahlaki erdemleri belirten
bir terimdir. Ayrica sistematik bir fazilet teorisinin ortaya ¢ik-
mast ise felsefi gelenekle birlikte baglamistir diyebiliriz. Orne-

~7
1

gin Islam diisiincesinde ilk filozof olan Kindi"'nin erdeme dair
“insana has degerli huy” olarak tarifi adeta buitiin dustinlerin esin
kaynag1 olmustur diyebiliriz etmistir.

Kinalizade, erdemi soyle tanimlar: “Huy bir melekedir, onun
sebebiyle fiiller sadir olur. Bir huy, ii¢ seye, ya tam olan seye, ya nok-
san olan bir seye, ya da ne tam ve ne de noksan olan bir seye sebep
olur. Birinci kisma erdem ve iyi huy, ikinci kisma rezilet ve kétii huy,
ticiincti kisma ne erdem ve ne de rezilet denir.”16

Nasiruddin Tasi” de Aristotelesci tanimi benimseyerek soy-
le ifade etmistir.1””Erdemler dorttiir: Birincisi teorik kuvvenin terbi-
yesinden meydan gelen hikmet, ikincisi pratik kuvvenin terbiyesinden
meydana gelen addlet, ii¢tinciisii dfke kuvvesinin terbiyesinden mey-
dana gelen vyigitlik ve dérdiinciisii sehvet kuvvesinin terbiyesinden
meydana gelen iffettir.’® Bu erdemlere uymak bireyleri ve devleti
iyiye ve mutluluga ulastirir. Erdemi, fiillerin “orta yolu” olarak
goren ve her iki diinyadaki mutluluga ulasmay: en yiiksek
amag olarak belirleyen bu anlayis kokli bir ahlak diistincesin-

den beslenir.

Islam diistince geleneginde gayelerin gerceklesmesi erdem-
li olmaktan gecer. Sonraki ahlak miielliflerince de benimsenmis
olan bu anlayisa gore erdemli olma tiim gayelere ulasabilmek
icin temel sarttir.!® Dolayisiyla erdem ve erdemsizlik insanin
nefsinin melekeleridir.20 Islam felsefecileri erdemle ilgili Platon

ve Aristoteles’in goriislerini mezcederek bir bakis acis1 getirmis-

16 Ayse Sidika Oktay, Kinalizade Ali Efendi ve Ahlak-1 Alai, ,(Istanbul: Iz Yaymla-
11, 2015) , 54.

17" Nasiraddin Tusi, Ahlik-1 Nasri, cev. Anar Gafar, ve Zaur Siikiirov (istanbul:
Litera Yayinlari, 2007) , 126.

18 Tusi, Ahlidk-1 Nasri, 134.

19 Oktay, Kinalizade Ali Efendi ve Ahlak-1 Alai, 278.

20 Gafar, Nasiriiddin Tiisi'nin Ahlak Felsefesi, 124.
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lerdir. “Ahlaki erdemler, belirli bir mizagtan dogan fiillerin belli bir
zamanda siirekli tekrarlanmasi ve aliskanlik haline gelmesiyle nefiste
yerlesir.”?! Islam felsefecileri erdemleri nefsin kuvvelerine da-
yandirmuslardir. Platoncu yaklasimla da erdemlerin kaynagimin
insan nefsinin (nefs-i ndtika) ti¢ temel giicii oldugu ve erdemle-
rin insan nefsinin kuvvelerinin itidal sinirinda oldugu zaman

ortaya ¢tkacagi belirtilmistir.22
1. Farabi ‘ye Gore Erdemler

Farabi erdemleri akli ve ahlaki olarak ikiye ayirmistir. Akli
erdemleri, hikmet, akil, akillilik, zeka, anlayis miikemmelligi
gibi erdemler olusturur. Ahlaki erdemleri de hikmet, iffet, yigit-
lik ve adalet erdemleridir.2Akli erdemleri, kisinin ortak bir
zar(iret halinde bir toplumun sahip oldugu ve en yararh olani,
miitkemmelce ortaya koyma giictine sahip olmasina arag olan
erdemlerdir.>*Ahlaki erdem, arastirma ve kiyas yoluna bas-
vurmadan dogustan sahip olunan apriori bilgilerin prensipleri
olan ttimel zorunlu onctillerin (el-mukaddemat) kesin bilgisi
kendisi i¢in meydana gelen meleke olarak belirtilmistir.> Akli
erdem zaman ve mekédna gore degisen erdemlerdir.20Farabi,
ahlakin hedefi olan mutlulugun ancak temel erdemlerin ta-

mamlanmasiyla meydana gelecegini belirtmistir.?”

Farabi de “altin orta” olarak nitelenen “orta yol” kavramin
ahlak alanma uygularken Aristoteles’i takip etmistir. Farabi "ye
gore beden saglig1 yeme-icmede orta noktayr gozetmek yani

itidalli olmakla kazanildig1 gibi fiiller de itidalde olursa giizel

21 Farabi, Fustlii'l-Medeni (Siyaset Felsefesine Dair Goriisler), ¢ev. Hanifi
Ozcan, Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi Yayinlari, 2002), 31.

2 {lhan Kutluer, “Islim Felsefesi Tarihinde Ahlik [lminin Tesekkiilii” (Doktora
Tezi, Istanbul Universitesi 1989), 277.

2 Gafar, Nasiriiddin Tiisi'nin Ahlak Felsefesi, 124.

2 Farabi, FusGlii'l-Medeni (Siyaset Felsefesine Dair Goriisler), 31.

24 Farabi, Fusiliin Miintezea, nsr. Fevzi M. Neccar (Beyrut: Daru’l Mesrik,
1986), 99.

25 Farabi, Fusiiliin Miintezea, 50-51

2 Farabi, Ebii Nasr, Kitabu't-Tenbih ald sebilis’s-sa‘ade, thk. Ca'fer Al-i Yasin
(Beyrut: Daru’l-Menahil, 1985), 69-70.

27 Hasan Ocak” Kinalizade Ali Efendi’de Mutluluk Ahlaki Kavraminin Felsefi
Temelleri” Igdir Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 1 sy.1(2012):120.
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ahlak olusur.? “[yi olan fiiller, birisi fazla digeri de eksik oldugu icin
her ikisi de kdtii olan iki asirt u¢ arasindaki orta ve mutedil fiillerdir.
Erdemler de buna benzer. Ciinkii onlar, biri asir1 digeri de eksik oldu-
Su icin her ikisi de asagi olan iki durum arasinda nefsin orta (muta-
vassit) durumudur.”? Fiillerde “orta” olmanin matematiksel
bicimde belirlenemeyecegini belirten Aristoteles, “her bir insan-
da erdemlilik dlgiistinii belirlerken fiili yapan kisinin durumu ve igin-
de bulundugu kosullar1 da dikkate almak gerektigini ifade eder.”30
Farabi de selefi gibi, orta kavramini ikiye ayirir. Bunlardan biri,
on ile iki (2+10=12, 12/2= 6) sayis1 arasinda orta olan alt1 sayis1
gibi degismez orta olarak niteledigi kendi zatiyla orta olma
durumudur. (el-mutavassit bi nefsihi); Digeri de yetiskin bir
bireyin ile bir ¢ocugun beslenmesini saglayan gidalarin orta
olma durumudur. Yetiskin ile cocugun beslenme durumu bir
orta olma durumunu sayilardaki gibi kesin olmadig: farkh za-
manlarda artan ve eksilen rolativist bir durumudur.? Bu yakla-
simiyla Farabi, ahlaki erdemleri goreceli orta olarak kabul et-
mistir.3? Farabi ‘ye gore erdemler stirekli yapilip, adet haline ve
kalict duruma getirilerek erdemsizlikler yok edilebilir ya da
degistirilebilir. Bazilar1 yok edilmese de degistirilebilir ya da
giicti azaltilabilir. Insanin kétii fiillerini diizeltebilmesi miim-
kiindiir, ancak insan bu yolda nefsini alitkoymali ve hayvani
isteklerle catismalidir. Ahlaki erdemler ya da karsitlar1 kotuluk-
ler, tekrar edilip aliskanlik kazanmayla nefiste yerlesir. Erdemle
ilgili olan fiiller, kendisinden sadir olacak kalic1 bir durum or-
taya ¢ikana kadar, tekrar edilip de adet haline gelirse o zaman
erdem belirir.3®Erdemler olustuktan sonra bu erdemlerin i¢inde

her tig¢ erdemi bir araya getiren erdem ise adalet erdemidir.

28 Farabi, Ebii Nasr, Kitabu't-Tenbih ald sebilis’s-sa’dde, 58.

29 Farabi, Fusiiliin Miintezea, 36.

30 Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, 31.

31 Farabi, Fusiiliin Miintezea, 37-38.

%2 Erwin L]. Rosenthal, Ortacag’da Islam Siyaset Diistincesi, gev. Ali Caksu (s-
tanbul: iz Yayinlari, 1996), 171.

3 Ramazan Turan “ [bn Miskeveyh de Adélet Anlayigt”( Doktora Tezi, Erciyes
Universitesi 2014), 50.
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2. Temel Bir Erdem Olarak “Adéalet”

Adalet tizerine yapilan ayrimlar ise bu kavramin anlagil-
masinu kolaylastirmaktadir. Felsefede ilk sistemli adalet ayrimu,
Aristoteles ile basladig1 soylenebilir. Aristoteles’in “dagitict ve
diizeltici addlet”3* ayrimi sonraki filozoflar tarafindan da benim-
senmistir. Aristoteles Nikamokhos'a Etik’'te adaletin “yasaya uy-
gun olanda ve ¢ikar gézetmeyerek esitligi gozetende” aranmasi ge-
rektigini belirtmistir.> Aristoteles, adaleti erdemlerin toplami
olarak ele almakla birlikte, ayrica erdemin bir parcasi olan bir-
kag cesit adéletten de s6z eder. Dagitic1 adalet, iyilik ve serefle-
rin hakkaniyetle dagitilmasim ongoriir. Diizeltici adalet ise,
haksiz bir bicimde elde edilmis iistiinliiklere ve bagkalarina
verilen zararlara karsilik uygun cezay1 denklestirme islevi go-
rir. Boylelikle yurttaslarin karsilikhi iliskilerini diizenleyen
adalet olan dagitic1 adalet, kisilerin ytiktimliiliik ve haysiyetle-
rinin boliisumiinii saglar. Diizeltici adalet ise esitlik ilkesinden
hareketle ekonomik miibadeleleri diizenler. Boylece adalet, bir
ahlak prensibi olurken diger yonden ise baskalarinin haklarma
saygl gostermekten ibaret olan bir erdem olur.3¢ Farabi ‘ye gore
adalet, insanoglunun yeryiiziinde yayginlastirmaya calistig
erdemlerin en yticesidir ve erdemli bir birey ve toplum, erdemli
siyasi diizen, adalet tizerine bina edilir.3”

Farabi adalet kavramint hem nefsin bir erdemi olarak ele
alimis hem de bu erdemin sosyal yonlerine deginmistir. Farabi
de adalet cevherinde olan ilk mevcuttan varliklar, bir diizen
dahilinde sadir olur ve ondan pay alir. Ik mevcut, adaletin
ilkesidir. “miimkiin varliklarin belirlenmesi, diizenlenmesi ve miim-
kiin varliga liyakatine gore varhigin verilmesi suretiyle adalet(‘adl)
gerceklesir.”3 Alemde varolan bu diizen, insan ve toplum haya-

3 Yayla, Sosyal ve Siyasal Teori: Se¢me Yazilar, 332.

35 Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, 91.

3%  Arslan Topakkaya, “Aristoteles’te Adalet Kavrami,” Uluslararas: Sosyal
Arastirmalar Dergisi 2 sy. 6 (2009):629.

% Farabi, Fusilii’l-Medeni (Siyaset Felsefesine Dair Goriisler), 39-40.

3 Farabi, es-Siyasetii’l-Medeniyye, tah. Fevzi Mitri Neccar (Beyrut: Daru’l Mes-
rik, 1986) , 64.
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tina da yansir. Nefse olusan bu durum pratik karsili reel diiz-
lemde adéalet seklinde ortaya cikar. Farabi “adaleti” cesitli alan-
larda ve cesitli islevleri iginde ele almustir. El-Medinetii’l-fazila
“denge” ve “tabii adalet”, Fustisu’l-hikem’inde “hik-
met” Kitadbu't-tenbih’inde “deger” ve “denge” anlamina gelen
“itidal” ,Fustli’l-medeni’de “hukuki”, “siyasi” ve “sevgi”3
anlamlarda kullanmastir.
3. Denge Unsuru Olan Adalet

Farabi tabii adaleti; “her seyin liyakatinin geregini yapmasi”
seklinde belirterek bu dogrultuda Farabi madde ve suretten
miirekkep varliklarin ya ¢okluk yahut azlik ya da esitlik tizere
var olduklarin belirtmistir. Var olan cisimlerden her birisinin
hem madde hem de sureti bakimindan bir hakk: ve liyakati
oldugunu vurgulayarak, cisimlerin sureti itibariyle; oldugu gibi
kalarak yok olmamasi, maddesi itibariyle de; varligina aykir
olan bagka bir varlik almamasidir. Farabi adaAleti, cisimleri
olusturan madde ve suretten her birinin kendisinin hak ettigi ve
layik oldugu sekilde denge de olmasi seklinde izah
tir.#Bu anlamda Farabi de adalet her bir varligin olmas: gerek-
tigi denge unsuru olarak var olmasidir diyebiliriz.
4. Sevgi ve Adalet iligkisi

Farabi siyasi adalet kavramini erdemli sehirde ve cahil se-
hirde adélet olmak {izere iki yonden ele almistir.4’Asil adalet
olarak anlasilmasi gereken erdemli sehirdeki adalettir. Farabi’
ye gore erdemli bir toplumun olusmasi igin sevgi sarttir. Sehir-
lerde yasayan insanlar sevgi vasitasiyla birbiriyle birlesirler,
adalet vasitasiyla da kontrol edilir ve korunurlar. Sehri olustu-

ran parcalar birbirlerine sevgi bagiyla baglanir.#? Adil toplu-

3 Bayraktar, Bayrakli, “Farabinin Egitim Felsefesinde ‘Adalet’ Kavramz,
"Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6 sy.5 (1993) : 231.

40 Farabi, Ardu Ehli"l-Medineti "I-Fadila, nsr. Ali B.Mulhim (Beyrut:Daru“l-Hilal,
1995) , 79.

4 Huriye Tevfik Mucahit, Fardbiden Abduh “a Siyasi Diisiince, ev. Vecdi Akyliz,
(Istanbul: Iz Yayinlari, 2012), 103.

#2 Ramazan Turan, [bn Miskeveyh de Addlet Anlayist, 53.

$D

Igdir Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi
Say1: 15, Temmuz 2018

31



ﬁ) ‘ Mirpeng Aksit

Igdir Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi
Say1: 15, Temmuz 2018

32

mun temelleri sevgiyle atilir. Farabi siyaset felsefesinde akil-
vahiy uzlagsmasina dayali, Tanri-evren-insan iliskisi zincirini,
dolayistyla metafizik-kozmoloji-psikoloji iliskisini devlet bas-
kanlarmin 6zelliklerini sayarken, adalet ve adalet ehlini seven,
zuliimden kaginan bir yonetici olarak tasvir etmistir. Sevgi ve
adalet, bu iki degerin fert ve toplum hayatinda devletin ¢atisin
meydana getiren ana unsurlar olarak belirtmistir. Toplum sevgi
vasitasiyla kaynasir ve birbirine baglanir.®® Farabi de erdemli
sehirde adéalet sevgiye tabidir.

Farabi'nin erdemli sehir tasavvurunda belirtigi adalet teo-
risi sevgi kavrami bu teorinin temel prensibidir. Erdemli sehir-
deki adalet ve sevginin birlesimi ile ortaya ¢ikan bir ahenkten
soz etmektedir. Erdemli sehirde var olan adélet, erdemli sehrin
biittin bireylerinin bilingli katilimiyla olusan bir toplum mode-
line vurgu yapmaktadir.# Adalet, sehir halkinin miisterek ol-
dugu iyi seylerin, onlarin hepsinin arasinda adil bir sekilde
paylastirilmasi ve sonra da bu durumun devaminin saglanma-

styla mtimkiuindiir.

Filozofumuz, “iyi seylerden kastinin giiven, servet, riitbe ve se-
hir halkinin ortak olmasi miimkiin olan her sey oldugunu belirtmistir.
Bu durumda, sehrin halkinin hepsi, hak ettigi olciide bu iyi seylerden
payini almalidir. Hak ettiginden az veya ¢ok vermek adaletsizlik olarak
ortaya cikar. Burada, eger bir kisiye hak etti¢inden daha az vermek,
kisinin kendi aleyhine, fazla vermek ise biitiin sehir ahalisinin aleyhi-
ne olur” 4> Bir sehirde adaletsizlik iki sekilde ortaya cikar: yapi-
lan bir adaletsizlik ya sadece ferdi etkiler ya da hem ferdi hem
de toplumu etkiler.

Toplumda sevginin gerekliligi onun toplumsal yoniiniin
Onemine isaret etmektedir. Nitekim bir ferdin yetkinlesme yo-
luyla mutluluga erismesi ancak bir toplum icinde gercekles-

mektedir. Sevgi biitiin varliklarin diizenini ve durumlarinin

4 Bayrakli, “Farabi ‘nin Egitim Felsefesinde “Adalet” Kavrami1”, 234

4 Senol Korkut, Fardbi’'nin Siyaset Felsefesi ,(Ankara: Atlas Yaymlari, 2015),
166-167.

45 Farabi, Fusul miintezea, 70.
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iyiligini saglar. Adalet yapay iken sevgi dogal bir gereksinim
olmaktadir. Yapay olan dogal olana nispetle zorlamal1 gibidir;
dolaystyla yapaylik dogal olana tabidir. Nitekim eger bireyler
arasi sevgi olmus olsaydi1 adalet talebine daha az ihtiya¢ duyu-
lurdu.#Hiikiimdarin topluma karst olan sevgisinin bir baba
sevgisi, toplumun hiikiimdara kars1 sevgisinin evlat sevgisi ve
nihayet toplumun birbirlerine kars: besleyecekleri sevginin de
kardes sevgisi olmas: gerekir. Hiikiimdarlarin tebaayla iliskide
miisfik babalari, tebaanin hiikiimdarla iligkilerinde akilli evlat-
lar1 ve yine onlarin birbiriyle olan iliskilerinde birbirine ihsan
ve ikramda bulunan uyumlu kardesleri 6rnek almasi tilkede ve
toplumda adaletin tesisine sebep olacaktir.#’ Sevginin sosyal
ahlak acisindan biiytik bir isleve sahip oldugunu kabul eden
Farabi’de sevgi toplumu bir araya getiren énemli bir unsurdur.

5. Adalet ve Hukuk iliskisi

Adalet yasaya uyma eylemi ile ortaya ¢ikan, yasaya uygun
olandir. Adaletsizlik ise yasaya uymama durumudur. Cinki
toplumda yasalar herkes i¢in konulur ve herkesin ortak yarari-
n1, en yiiksek iyiyi hedefler. Boylelikle devlette mutlulugu olus-
turan ve koruyan seyler haklar olur. Bu agidan bakildiginda ise
adalet erdemi bireyler arasi karsilikli iliskilerde( yasa seklinde)
ortaya cikan bir erdem olarak ele alinir. Bu nedenle de erdemle-
rin en iyisi olur. Adélette biitiin erdemler bir arada bulunur. O
halde adalet iyiligin biittinii, adaletsizlik de kotiiltigiin buttini
olur. Islam felsefesinde mutlak adaletin kaynagi Allah olarak
gormiistiir. Fakat genel anlamda adaletin varligini ve reel ha-
yatta pratigini meydana getiren ti¢ unsura olarak ifade edilir.
Ilkin Ilahi Kanun(Yaratici) ikincisi adéletin basvuru mercisi
olan ( hakim) ve son olarak aract konumunda bulunan paradir.
(Paradan kasit takas uslu yerine her seyin parasal acidan bir
degerinin olmasidir.) Buradan yola ¢ikarak, zulmii de aym

sekilde ti¢ unsura ayirmustir. Yaraticinin buyruklarina uymayan

46 Tasl, Ahlik-1 Nasiri, 258-259.
47 T{s1, Ahlik-1 Ndsiri, 266.
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en biyiik zalim, yargicin kararlarina uymayan orta dereceli
zalim son olarak da paranin hitkmiine uymayan en kiigiik za-
limdir.#8 Erdemli sehirde, kendisine adaletsizlik yapilan kisi
adaletsizlik yapan kisiyi affetse bile, yine de o kisiye sehir adina

hukukgular belli bir ceza verirler.

Erdemli sehirde, adaleti ortaya sevgi ve kanunlarin uygun-
lugunda erdemli bir toplum modeli olusurken, erdemsiz sehir-
lerde adalet temel miinasebetlerde temel kaide 6rnegin alis,
satis, emanetlerin sahiplerine geri verilmesi, bir seyi zorla al-
mama, haksizlik yapmama gibi alanlarda ortaya ¢ikan prensip
taahhtide ( sozlesmeye) dayali adélettir.#® Farabi de korkuya
dayali olan ve cahil toplumlarin tiriinti olan sézlesme dayali
olan adaletin erdemsiz sehirlerin bir vasfi olarak degerlendir-
mistir. Fakat modern filozoflarindan Hobbes'te sozlesmeye
dayali olan adalet anlayisi, modern devlete ulasmanin yolu ve
ayni zamanda olarak dogal durumdan ¢ikmanin yolu olarak

gorilmiistiir. Bu durumu su sekilde izah etmistir:

“Dogal durumda her zaman kendi gtivenligini saglamak imkin
dahilinde olmadigindan dolay: insani kendini gtivende hissetmesi igin
bir sozlesmeye-ahide zorunlu birakmistir. Bu zorunluluk aym za-
manda iradidir. Kendi iradesiyle kendini tiirdeslerine karsi giivene
almak icin onlarla bir sozlesme yapma ¢alismasi, dogal durumdan
ctkmasin zorunlu kilmistir.%0 Bu sdzlesmenin altinda yatan temel
mesele toplumun giivende olma arzusudur. Toplumun bu an-

lasamaya sevk eden sey ise korkudur.

“Korku yoluyla dayatilan bir anlasmamn bagka bir anlasma ka-
dar iradi oldugunu iddia ediyordu; ciinkii iradi bir edim, diipediiz
arzunun sebep oldugu bir edimdir.”> Dogal durumdaki korku her

4 Neva Tezcan Topuz, “Bir Erdem Olarak Adalet: Nasiruddin Tusi, Kinalizade
Ali ve Maclntyre Uzerine” Beytulhikme An International Journal of Philosophy 2
sy.2 (2012) :88.

49 Farabi, Filozoflarindan Felsefe Metinleri, cev. Mahmut Kaya (Istanbul: Klasik
Yayinlari, 2013) , 157

50 Martinich, Aloysius, P. Thomas Hobbes, gev. Akin Terzi (Ankara: Kiiltiir
Yayinlari, 2013), 174

51 Aloysius, P. Thomas Hobbes, 174.
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insanda gizil olarak vardir. Bu korku kendini disa vurmasa da
siirekli var olan bir durumdur. Kaygi durumunda olan insanin
aklin1 kullanarak, kaygi durumunun olmadig1 barisa yonelmesi
sozlesmeleri zorunlu kilmistir. Leviathan’da dogal durumdaki
insan kendi giivenligi icin mevcut anarsist durumdan vazgecip
toplumsal sozlesmeyle modern devlete gecisi saglayacaktir.
“Bir insan, bagkalarimi da aymi sekilde diistindiiklerinde, barisi ve
kendini korumay: istiyorsa, her sey tizerindeki bu hakkini birakmali ve
bagkalarina karsi, ancak kendisine karst olanlara tanmyacagr kadar
dzgiirliikle yetinmelidir. Ciinkii herkes her dilegini yapma hakkini elde
tuttugu siirece, biitiin insanlar savas durumundadir.”>?Diyerek,
barisin saglanabilmesi ingin kisiler bazi haklarindan feragat
etmelerinin kacinilmaz oldugu sonucuna bizi gotiirmektedir.
Karsilikli hak devrine dayanan bu sistem asinda; “Karsilikli hak
devredilmesi, insanlarin sozlesme dedikleri seydir.”>*Hobbe’de top-
lumsal sozlesmenin kaynag sevgiden ziyade kaosun olustura-
cag1 adaletsizlik korkusundan kurtulma kaygisidar.

Hobbes'in tarif ettigi adalet anlayis1 Farabi gore sevgi te-
meli olarak ortaya g¢ikmamis, karsilikli hosnutsuzluk ve ta-
hammtille bagli olarak meydana gelmistir. Bu durumda, catisan
iki kisi ya da grup arasinda her zaman paylasilacak bir nesne
olur. Her iki gurubun da kuvvetleri esit ise guruplar birbirin-
den ¢ekinirler. Fakat bu durum beli bir siire kadar boyle devam
eder. Bu karsilikli giivensizlik durumda iki tarafta bir araya
gelir ve haklarimi tanimak tizere anlasirlar. Iki tarafta birbirinin
elinde bulunani almamay: taahhtit eder. Farabi "ye gore,(dogal
yasa da) bu durumdan alis, satis, sereflerin karsilikli paylagimi,
birbirine karsilikli nasil davranilacagina dair kanunlar meydana
gelir. Fakat iki tarafta bu durumdan memnun degildir. Ciinkii
her iki tarafinda digerine ait olan seyleri elde etme istegi vardr.
Farabi, bu durumda da toplumsal s6zlesme sonucu olusan ada-
let anlayisinin erdemsiz sehirlere 6zgii bir adalet anlayis1 oldu-

52 Hobbes, Thomas, Leviathan, ¢ev.Semih Lim (1stanbu1: Yapi1 Kredi Yayinlari,
2016) ,104.
53 Hobbes, Leviathan, 106.
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gunu ve bu adaletin temellerinin saglam olmadigini belirmistir.
Ciinkti bu insanlara gore, iki taraftan biri digerinden daha gtic-
lit oldugu durumda bu taahhiithamenin ve buna yonelik ka-
nunlarin iptal olmasi olasilig1 hep var olacaktir. Bunun disinda
bazi durumlarda iki tarafta tigiincii bir tarafin tehdidi altinda
olabilirler. Bu durumda da bu tehdit bertaraf edilene kadar
boyle gecici bir sozlesme ortaya ¢ikar. Fakat bu amaca ulastik-
tan sonra tekrar kendi miicadelelerine donerler. Farabi "ye gore,
bu iki guruptan biri daha gti¢cstiz hale geldiginde, bu adalet
anlayis1 hitkmiini yitirecektir. Ciinkti giiclti olan giicsiiz olan-
dan daha 6nce, gozii oldugu seyleri alir.>* Farabi” ye gore adalet
cahil sehirde korku ve zayifliktan dogdugu icin gercek adalet
olusmayacagini sonucuna varabiliriz.

6. Adaletin Birey ve Toplum Uzerindeki Etkisi

Farabi de karsilikli giic dengesi ve karsilikli korku sonucu
meydana gelen sahte ve gecici adalet anlayisin, hakim oldugu
bir zamanda biiytiyen bireyler, gercek adaletin pratik karsiligini
gormedikleri igin gercek adaleti tam olarak bilmeyecekler-
dir.%Ctinkti korku ¢ogu zaman gergek adéletin ontinde bir per-
de olarak var olacaktir. Nitekim modern devletlerde devlet ve
vatandas iliskisini belirleyen temel unsur da korkudur. Zira
onlara gore korku sevgiden daha etkili olacag: diistincesi ha-
kimdir. Machiavelli'ye gore “her seyden dnce toplumun kalbine
sevgi yerine korku diistiriilmelidir, hiikiimdar sevimli olmaktansa
korkutucu olmalidir.” Cuinkii insan korktuguna sevdiginden da-
ha ¢ok hizmet eder.’® Hobbes'a gore “ bir devlete katilirken her
insamn itaat etmeyi akdettigi kisiye giictinii ve elindeki araglart bi-
rakmas: gerekiyordu; béylelikle emredilecek kisi onlarm araglari ve
gticii sayesinde korku salarak onlar: birlestirebilirdi.”5” Hobbes bu-
rada insanlarin bir arada tutulmasi icin sevgi, din birligi, yurt-
taslik veya yasalara degil de korkuya ve giice baglamas: giicii

5 Farabi, Filozoflarindan Felsefe Metinleri,157.

5 Farabi, Filozoflarindan Felsefe Metinleri,157.-159.

5 Murat Sarica, 100 Soruda Siyasi Diigiince Tarihi (Istanbul: Gergek Yaynla-
11,1983), 53.

57 Martinich, A.P., Thomas Hobbes, 141.
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kutsallastiran ve giicti yaptig1 her seyin dogru oldugu anlayisi-
na gotiiren ¢ok vahim bir 6neridir. Insan dogasinin akil ve tut-
kudan meydana geldigini soyleyen birinin boyle bir 6neri de
bulunmas1 sasirtici oldugu kadar paradoksal bir durumdur.
Tanr1 krallig1 hususundaki goriislerini temellendirirken aslinda
ilk kralin Isa Mesih degil de Adem’in hiikiimdarinin Tanr1 ol-
dugunu kabul eder.5 “Devlet olmadikca, herkes herkese karsi daima
savas halindedir. Buradan su agikca goriiltiv ki, insanlar hepsini bir-
den korku altinda tutacak genel bir gii¢ olmadan yasadiklar: vakit,
savas denilen o durumun icindedirler ve bu savag herkesin herkese
karst olan savagidir.” >

Farabi'nin degindigi sekilde olan ve Machiavelli ve Hobbes
‘de deginilen korku temelli bir egemenlik anlayis1 cahil devlet-
lerin karakteristik 6zelligi oldugunu belirtir. Onlar bu adalet
anlayisi ile yaniltilmis ve aldatilmus olacaklardir. “Ayn: sekilde,
bu kisilerin ruhlar1 ve ahlaki yapilanmalar: sahte addlet temeli dogrul-
tusunda sahsiyet kazanacaktir. Bu durumda, bu insanlar i¢inde addle-
te uygun davrananlar ya giic dengesinden veya karsilikli korkudan
dolay: bu sekilde davranacaklar demektir. Farabi'ye gore, bu sehrin
mensuplar: arasindaki gii¢ dengesi kamgilanms olacak, herkes gegici
addleti ve bu adiletle ortaya ¢ikan kanunlar kendi lehine yikmak icin
caba sarf edecek, giicliiler kazanacak, zayiflar ise ezilecektir.”®0 Er-
demli sehirde, adélet erdemli sehri kusatan sevgi aracilifiyla
erdemli sehrin kanunlar ve ilk bagskanin kendisi, hakiki adaleti
ortaya koydugundan dolay1 yetisen nesil de sahte adalet anla-
yisina yonelmeyeceklerdir. Yeni yetisen nesiller de dogru adalet
anlayis1 cercevesi icinde biiytiyecegi icin, sahte adaletin gide-
rilmesi kolay olacak ve erdemli sehirde bu adalet anlayis1 kok-
stiz kalacaktir.®! Farabi'nin toplum sisteminde, bu hiyerarsik
yap1 bir ¢ikar catismasi ve karsithigm sonucu degildir. Aksine,

karsiliklt yarar ve toplumsal ahengin bir neticesidir. Sehrin

58 Martinich, A.P.,Thomas Hobbes, 165.

59 Hobbes, Leviathan, 101.

60 Farabi, Kitabu Ardu ehli’'l-medinetil-fizila,157.

61 Farabi, Kitabu Ardu ehli’'l-medinetil-fizila,157-59
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biitiin mekanizmalar1 sevgi bag: ile birbirine baglanir ve adalet
ve adil fiillerle kontrol ve muhafaza edilir. Filozofumuza gore,
adaletin temel ve genel gayesi, ister rasyonel, ister dogal, ister
ilahi anlamda olsun, bu diinyada ve o6teki diinyada insanin
mutluluga ulagsmasini saglamak icindir. Bu anlamda, adalet
etigin 6tesine geger, siyaset alanina girer. Bu nedenle Aristoteles
ve Platon'un diisiincesinde hareketle yani bir bakis acisiyla
filozofumuz, adalet teorisini etik (ahlak) ile baslangig, (tedbir el
menzil) ekonomi ile gelisme ve nihayet politika (siyaset) ile
kemale erdiren birbirini takip eden {ticlii bir mertebe icinde ge-
listirmislerdir. Bu seklide adéletin 6nem ve islevini hem birey

hem aile hem de toplumun selameti i¢in ortaya koymuslardir.62
Sonug

Farabi'nin adalet teorisinde rasyonel adalet kavrami ideal
formu icerisinde tam olarak anlasilip gerceklestirilirse ildhi
adalet kavramu ile eglesebilecegini ortaya koyar. Ayni zamanda
bir toplumda adéletin uygulanmas1 ve stirekliligi icin adil bir
hukukun zorunlulugunun gerekli oldugunu isaret eder. Bu
hukuk bash basma biitiin insanlara esit olarak muamele eden
ve yiice insan nitelikleri ile donaniml1 adil bir yonetici tarafin-
dan uygulanmadig stirece tek basina adaleti saglamaya yeterli
degildir. Erdemli toplumda adalet sevgiye tabi olarak ifade
edilmistir. Aksi takdirde devlet tiim insanlardan aldig gticle
insanlarda bir korku tekeli olur ve insanlar1 baris icinde tutmay1
saglarsa bu durumun sahte bir adélet anlayis1 doguracaktir. Bu

adalet anlayis1 ise erdemsiz olan devletlerin 6zellikleridir.
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