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iBN SINA’NIN iLiM, FELSEFE ANLAYISI VE DiN
FELSEFE ILISKILERINE YAKLASIMI

Ayse Sidika OKTAY"

OZET

Ibn Sind’nin  ilimler smmflandirmas:  Aristoteles’in  ilimler
simiflandirmasinin siradan  bir  taklidi olmadigi gibi kendinden onceki
Miisliiman filozoflarin da tekrar1 degildir. Onun ilimler simflandirmasi kendi
ilim ve felsefe anlayisin1 yansitmaktadir. Ayrica o fikri olgunlugu ve felsefi
bakis acisindaki gelisimlere paralel olarak ilimler smiflandirmasinda bazi
degisiklikler yapmustir. Nitekim Fi Aksdmi’l- ‘ulimi’l- ‘akliyye risalesiyle
Mantikii’l-mesrikiyyin adli eserindeki ilimler smiflandirmasi arasinda fikri
gelisimine uygun olarak farkliliklar ortaya ¢ikmugstir. Bu makalede onun
eserlerinde yer alan ilimler simiflandirmasindaki farkliliklar1 ortaya koyup
ilim ve felsefe anlayisinda meydana gelen degisiklikler gosterilerek kendine
has, bagimsiz felsefe anlayigim olusturma yolundaki ilerlemesine, dolayisiyla
din felsefe iliskilerindeki farklilasan yaklagimina ve bunun altinda yatan
diisiincelerine isaret edilecektir. Ayrica din felsefe iliskileri baglaminda
felsefi bilgi ile Tanr1’y1 bilmenin miimkiin olup olmadigi, dinin akli bilgi
edinme ve degerleri koyma konusundaki islevi de incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: /bn Sind, Ilim, Din, Felsefe, Hikmet, Akil,
Vahiy

AVICENNA'’S SENSE OF SCIENCE, PHILOSOPHY AND
APPROACH TOWARDS SENSE OF PHILOSOPHY AND
RELIGION-PHILOSOPHY INTERRELATIONS

ABSTRACT

The classification of disciplines provided by Avicenna is neither a
simple imitation of Aristotle’s classification of disciplines or replica of the
former Muslim philosophers. His classification of disciplines reflects sense
of disciplines and philosophy unique to him. Besides he actualized certain
changes in his classification of disciplines parallel to intellectual maturity
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and changes in philosophical outlook. This can be detected in the differences
between his Fi Aksami’l- ‘uliimi’l-‘akliyye pamphlet and Mantikii’l-
megrikyyyin epistle which reflect the echoes of changes in intellectual
development over the classification of disciplines. In present article the
differences observed in the classification of disciplines in his works shall be
put forth, the changes seen in his sense of philosophy shall be unveiled hence
his steps towards establishing a unique and autonomous philosophical
approach and his differentiated attitude towards the interrelations between
religion and philosophy and underlying mentality shall be evidenced.
Furthermore within the scope of religion- philosophy interrelations it shall be
examined whether God can be recognized better via philosophical
knowledge and the function religion exercises on the acquisition of rational
knowledge and setting of values.

Key Words: Avicenna, Science, Religion, Philosophy, Wisdom,
Reason, Revelation.

Insam ve iginde yasadig1 alemi anlamlandirma ve agiklama olarak
ayn1 alanda varlik gosteren ve benzer konular1 ele alan din ile felsefe
arasinda ilkc¢aglardan itibaren daima bir iligskinin varlig1 hatta bir rekabeti s6z
konusudur. Tarih boyunca inisli ¢ikiglh devam eden akli-vahyi bilgi iliskisi,
bu bilgilerin degeri, sinirlar1 gibi din felsefe iliskisi ile ilgili tartigmalar halen
varligim stirdiirmektedir.

I. DIN FELSEFE ILISKIiLERINE GIiRiS OLARAK ILIMLER
SINIFLANDIRMASININ ONEMI

Miisliiman filozoflar da din felsefe iliskileriyle ilgili tartigmalardan
uzak kalamadiklar1 gibi kendilerini tam da bu tartismanin ortasinda
bulmuslardir. Akl1 bilgi ile vahiy bilgisinin degeri, bunlarin birbirlerine goére
konumlari, hangisinin daha énce mevcut oldugu vb. sorular felsefenin Islam
diinyasina girmesiyle beraber tartisilmaya ve hadis, tefsir, fikith gibi dini
ilimlerle akli ilimlerin yeri ve vahiy karsisindaki degeri sorgulanmaya
baglannugstir. Misliiman toplumlar i¢in vahyi bilgiyi yegane bilgi kaynagi
goren, ilim denildiginde dini bilgileri yeterli bulan bir anlayis agisindan
vahyi Onceleyen ve kaynak almayan, yabanci hatta pagan kiiltiirde dogmus,
akla dayali olarak iiretilmis felsefi bilginin varligi ve mesruiyeti tartigma
konusu olmustur." Bunlar ister istemez din ile felsefe arasindaki etkilesim,
iligki veya tartigmasi sorununu giindeme getirmistir. Miisliiman filozoflar
mensup olduklar1 dinin ve yasadiklar kiiltiirel ¢gevrenin geregi olan birikimle
[slim dininden etkilenmelerine ragmen ele aldiklart konular1 son derece

' ilhan Kutluer, Yitirilmis Hikmeti Ararken, iz Yaymeilik, II. Baski, istanbul, 2012, s. 71.
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rasyonal bir tavirla incelemigler, vahiy bilgi karsisinda kendi akli bilgi
alanlaria daima bir yer agnmuslar ve bu alanin muhafazasina ve degerine de
Onem vermislerdir.

Din inananlardan inang¢ akt1 ile baglilik beklerken felsefe bilgi akti
ile baglanilmasini bekler. Ozellikle Farabi ve Ibn Sina gibi filozoflar dinin
inang akt1 ile istedigi baglilig1 bilgi akt1 ile de gergeklestirme gayreti i¢inde
olmuglar, filozof olmamin gerektirdigi sekilde icinde yasadiklari kiiltiirel
atmosferin de etkisiyle kendilerinin de mensubu oldugu dini akli ydnde
sorgulama, inceleme, temellendirme, dogrulama ¢abasma girismisler,
giinlimiizdeki adiyla din felsefesi yapmuslardir. Tanri’min varligi, vahiy,
niibiivvet, 6liim ve 6liim sonrasi hayat gibi dinin inang akt1 ile baglanilmasim
bekledigi konular1 agiklamada takindiklar1 akli/rasyonal tutum kendi
deyimleriyle burhan ve kesin (yakin) bilgi akti ile baglilik arayisi filozoflar
kelamcilar gibi diger din bilginlerinden ayirmistir. Bu baglamda onlar kelam,
tasavvuf ve diger dini ilimlerle ugrasan bilginlerden kendilerini ayirmaya,
her zaman filozof olarak tammlanmaya 6zen gostermislerdir. Kelamcilarin
da kendilerini filozoflardan ayirma ve kelamei olarak tanimlanma konusunda
gosterdikleri gayret ayrica dikkate degerdir.” Ozellikle Fardbi ve ibn Sina
mesela vahiy ve niibiivvetin imkanini, rasyonal olarak temellendirilmesini
tartismiglar ama Hz. Peygamberin peygamberligini tartigmamglardir. Cilinkii
Hz. Muhammed’in Peygamberliginin ispat1 kelamn konusudur.” Miisliman
filozoflarin bu tutumu Kant’in rasyonal teoloji salt teorik akil sayesinde
diistinmek, “Tanr1 ve diinya hakkindaki hakikatleri a priori aklin isleyisi ve
giiciiyle kavrama bi¢imi™* tammlamasindan yola ¢ikarak rasyonal teoloji
yapmak olarak da degerlendirilebilir. Bu anlamda aslinda miisliiman
filozoflarin yaptig1 din felsefesi batida rasyonal teoloji ve dogal teoloji
caligan diisiiniirlerin ¢aligmalarindan daha genis boyutludur. Ciinkii onlar
sadece Tanri’min varligi degil, dinin iligkili oldugu her alanda rasyonal bakis
acistyla diigiince {iretmisler, adeta her vahyi bilginin akli temellendirmesini
ortaya koymaya caligmiglardir. Ancak onlarm bu tavri dine felsefi bir
meydan okuma veya aksine dinin felsefi temellendirmesi, dini felsefi bir
zeminde dogrulatma seklindeki dini felsefe olarak algilanmamali, bunlarin
otesinde din ile akil arasinda biiyiik bir samimiyetle var olduguna inandiklari
uyumu gosterme ¢abasi olarak degerlendirilmelidir.

Miisliiman filozoflarimin yaptig1 din felsefesinin boyutlari, din bilim,
din felsefe, akil wvahiy arasinda kurduklar1 iligkiler c¢esitli acilardan
incelenilebilir. Ancak en belirleyici olan kanaatimizce felsefenin ve felsefi

2 ilhan Kutluer, Yitirilmis Hikmeti Ararken, s. 59, 75-76.

Dimitri Gutas, [bn Sind’min Mirasi, Der. ve trc. Ciineyt Kaya, Klasik Yaymlari, II. Baski,
Istanbul, 2010, 5. XVI-XVIL.

Immanuel Kant, Ar1 Usun Elegstirisi, A631/B659, cev. Aziz Yardimh, Idea yaynlar, Istanbul,
1993, s. 304; Aliye Cinar, Rasyonal Teoloji, Diisiince Kitabevi Yayinlari, Istanbul, 2008, s. 2.
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ilimler ad1 altinda siralanan ilimlerin ne oldugunun ve aralarindaki iliski ve
hiyerarsinin incelenmesiyle ortaya ¢ikacaktir.

Islam diinyasinda ilimleri siniflandirma isi felsefecilerle baslarmstlr.5
Onlarin Aristoteles’in baslattigi gelenegi devam ettirmek, felsefi ilimleri
ogrenme sirasim belirlemek gibi gayelerle bagladiklar: ilimleri siniflandirma
cabasi, kisa bir silire sonra dini ilimlerle felsefi ilimlerin birbirleriyle
iligkisini, konumlarin1 ve aralarindaki hiyerarsiyi belirlemeye doniismiis,
sadece filozoflarin degil din bilginlerinin de ilim, felsefe, hikmet
kavramlarinin alttinin doldurulmasi, onlarin bu konudaki yaklagimlarinin
belirlenmesi, bir anlamda din felsefe iliskilerine bakig acilarinin gosterilmesi
amacina hizmet etmistir.

Ibn Sina (6.428/1037) diisiincesinde de din felsefe iliskisi dncelikle
onun ilimler tasnifinde gboze c¢arpar. Onun felsefe ve ilim hatta hikmet
kelimelerini birbirleri yerine kullanmasindan anlagilacagi gibi bugiin bilim
olarak degerlendirilen sey ortacag islam diinyasinda felsefe altinda siralanan
ilimler olarak yer almaktaydl.6 Ibn Sind’nin ilim/felsefe altina yerlestirdigi
ilimler ve bu ilimlerin kaynagi meselesi aslinda din felsefe iliskilerini
anlamada anahtar islevini goriir. Filozofun Farabi gibi ilimler tasnifine ilim
veya felsefe adim vermeyip hikmet kelimesini segmesi bile daha sonra isaret
edilecegi gibi bilingli bir tercihin gostergesidir.

IL. iIBN SINA’DA iLIMLER SISTEMIi OLARAK FELSEFE

Din felsefesinde arastirmaya nereden baglanilacagi, bilgiden mi
yoksa varliktan mu1 sorusu onemli tartisma konularindan birisidir. Varlik
dolayistyla Tanri’min varligimn kamtlanmasi: veya bilgisi yani Tanri’nin
varligina giden, ispatlayan bilginin kaynagi, degeri ve ikisi arasindaki iliski
meselesi filozoflarin bakis agilara bagh olarak degisim gostermistir. ibn
Sina’nin bilgiyi dnceledigi, varliklar hakkindaki bilginin nasil elde edilecegi,
bu bilginin 6zellikleri, nitelikleri, iglevleri gibi konulara eserlerinin girisinde
yer verdigi goriiliir. Ancak dikkatlice bakildiginda bilginin elde edilmesi
varliga baglidir. Dolayisiyla Ibn Sina diisiincesinde bilgi edinme siireci ayn
zamanda varliklarla ilgili bilgi edinme siireci olarak ortaya ¢ikar.

ibn Sind’nin ilimler simflandirmasina ait Fi Aksdmi’l- ‘uliimi’l-
‘akliype adli 6zel bir risalesi vardir.” O burada kendi ilimler sistemini

5 ilhan Kutluer, Yitirilmis Hikmeti Ararken, s.72, 98-99.

Ortagag Islam diinyasinda ilim ve felsefe anlayist icin bkz. Ilhan Kutluer, Yitirilmis Hikmeti
Ararken, s.97-109.

ibn Sina, Fi Aksdmi’l-‘uliimi’l-‘akliyye, Tisu’ risdil fi’l-hikme ve t-tabi1’ydt, tahkik, Hasan Asi,
Darii'l-Kabes, y.y. 1986/1406, s. 83-94; Risalenin giizel bir edisyon kritik nesri ve Risale ile ibn
Sind’min {lim Siniflandirmasiyla ilgili genel bir degerlendirme igin bkz; Halide Yenen, “ibn
Sina’da limler Tasnifi ve Risale fi Aksam el-Hikme”, Kutadgubilig Felsefe-Bilim Arastirmalar
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ayrintili olarak agiklar. Ayrica Sifd’nin mantik ve metafizik ilmine ayirdig
boliimlerin girislerinde, Uyinu’l-hikme ve Ddnisndme-i Alat ile yeni felsefi
anlayisini acikladigi eser oldugu iddia edilen Hikmetii’l-mesrikiyye kitabimn
elimizde olan Mantikii’lI-megkikiyyin boliimiiniin girisinde de ilimler tasnifine
yer vermistir. Biz onun goriislerini fikri olgunlugundaki ilerlemeyi
gostermek amaciyla eserlerinin yazihg sirasina uygun olarak® vermeye
calisacagiz.

Ibn Sind’nin  ilimler smmflandirmas:  Aristoteles’in  ilimler
siiflandirmasini temel almasina ragmen onun siradan bir taklidi olmadig
gibi kendinden onceki Miisliiman filozoflarin da tekrar1 degildir. O kendi
ilim ve felsefe anlayigina uygun olarak ilimleri tasnif etmistir. Mesela ibn
Sina Aristoteles’in simflandirmasinda yer alan poetik (siir, hitabet sanatini)’
ayr1 bir dal olarak gérmemis ve ilimler siniflandirmasina koymamustir.

Ibn Sind’nin kendinden &nceki diger filozoflardan ilk gdze carpan
farki ilimler sisteminin ad1 olarak yerine hikmet tabirini kullanmasidir. Fakat
Aristoteles, Kindi, Farabi vb. diisiiniirlerin felsefe tanimlariyla onun hikmet
tammu aymdir.'® O da hikmeti “insanin kendinde varlikla ilgili tiim ilkeler ve
eylemlerini yerine getirebilmesi igin gereken zorunlu kurallar hakkindaki

Dergisi, say1 14, Ekim 2008, s. 59-95; Risale birkag makaleye konu olmus ve degerlendirmeler

sirasinda Tiirkge’ye birkag defa eksik gevirileri yapilmistir. Bunlar igin bkz. Ahmet Kamil Cihan,

“Bilimler Tasnifi ve Ibn Sina”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Say1 9, Y1l

2000, s. 435-451;Hidayet Peker, “Ibn Sina’nin Bilimler Simflamas1” Uludag Universitesi Ilahiyat

Fakiiltesi Dergisi, Say1 9, Cilt 9, 2000, s.447-452; Eserin tam metin ¢ok giizel bir gevirisi ve

inceleme igin bkz. Hasan Akkanat, “Ibn Sinad’nmn AkIi Bilimlerin Béliimleri Adli Risalesinin

Ceviri ve Incelenmesi”, Dini Arastirmalar Dergisi, Mayis-Agustos 2008, Cilt 11, say1 31, 5.195-

234; Risalenin Ingilizce gevirisi igin bkz. Muhsin Mahdi, “Avicenna: On Division of The

Rational Sciences”, Medival Political Philosophy, ed. Ralph Lerner, Muhsin Mahdi, New York

1963; ibn Sind’nin ilimler simiflandirmast ile ilgili ayrica bkz. M. Bayraktar, Islam Felsefesine

Giris, A.U. Ilahiyat Fak. Yay., Ankara, 1988, s. 141-145.

Cesitli kaynaklardan derlenen bilgilere gore Kitabu's-sifd (ykl. 1020-1030), Ddnisndame-i Aldi

(ykl. 1024-1030), Mantiku’l-mesrikiyyin (ykl. 1027-1030) tarihleri arasinda yazilmistir. Bkz.

Cuneyt Kaya, Varlik ve Imkan, Klasik Yayinlari, Istanbul, 2011, s. 22; Uyunu’l-hikme (ykl. h.

418-428 m.1024/1036-1037) tarihinde yazilmistir. Bkz. Ibn Sind, Uyinu l-hikme, thk.

Abdurrahman Bedevi, Daru’l-kalem-Beyrut, vekaletii’l-matbaat-Kuveyt, 2. Baski, Beyrut, 1980,

s. 13 (0ns6z bolimde); Fi Aksdami’l- ‘uliimi’l-‘akliyye risalesinin Sifa kitabi tamamlanmadan

yazildig1 diisiiniilmektedir. Bzk. Halide Yenen, “Ibn Sina’da ilimler Tasnifi ve Risile fi Aksim

el-Hikme”, Kutadgubilig Felsefe-Bilim Arastirmalart Dergisi, say1 14, Ekim 2008, s. 72; Ayni
yerde Sifa’nin ilahiyat bolimiiniin Mantik béliimiinden once yazildigi belirtilmektedir.

Dolayisiyla Risale temel ve bu konudaki ilk eser olarak diisiiniildiigii i¢in oncelikle buna sonra

Sifa’nin Ilahiyat ve Mantik boliimleri daha sonra da benzerlikler sebebiyle Danisname-i Alaf ile

Uyanu’l-hikme adli eserlerindeki gorislerine yer verilecektir. Mantiku’l-mesrikiyyin

farkliligindan dolay1 ayrica incelenecektir.

°  Aristoteles, Metafizik, VI, 1025b, ¢ev. Ahmet Arslan, Sosyal Yaynlari, I1. Baski, Istanbul, 1996,
s.293-294.

1% Aristoteles, Metafizik, X1, 1060b-1061b, s. 453-455; Kindi, “Kitab fi’l-felsefti’1-014”, Resdilii’I-
Kindi el-felsefiyye iginde, nsr. Abdilhadi Ebu Ride, Daru’l-fikri’l-Arabi, Kahire, 1369/1950, s.98;
Farabi, Kitdbii’l-Cem’ beyne re’yeyi’l-hakimeyn Eflatin el-ildhi ve Aristitdlis, nsr. Ali Bl
Miilhim, Dar ve mektebetii’-1 hilal, Beyrut, 1996, s. 29; nsr. Albert Nasri Nadir, Beyrut, 1986, s.
80.
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bilgileri elde etmede faydalandig bir diisiince (nazar) sanat1” olarak tamimlar.
Bu sanat o kadar dnemlidir ki bununla insanin nefsi sereflenir, yetkinlesmeyi
arzular ve varlik alemine benzeyen akledilen (ma’kdl) alemi bilen (alim)
kimse haline gelir. Boylelikle ahiretteki en yliksek mutluluga hazirlanir.
Elbette biitin bunlar insamin giicii nisbetinde gergeklesir.'' Bir baska
eserinde ise felsefe kelimesini kullanir ve felsefenin amacimi insanin bilme
giici Olgtisiinde seylerin tiimiimiin hakikatlerine vakif olmak oldugunu
belirtir."* O diger bir eserinde de yine hikmet kelimesini kullamir ve beser
giicii Olciisiinde olgular kavramlastirarak (tasavvur), teorik (nazari) ve pratik
(ameli) gercekleri dogrulayarak insanin nefsini yetkinlestirmesi olarak tarif
eder.” Dolayisiyla hikmetle felsefe kavramu arasinda goriiniirde bir fark
bulunmamaktadir.

Ibn Sind’nin tammlarinda iki sey gdze carpar: Birincisi felsefe veya
hikmetin kiginin beseri algilama giicline bagli olarak hem olgular diinyasina
ait tim gergekliklere hem de eylemlere ait temel, zorunlu ilkeleri elde etmeyi
saglamasi, digeri bunun sonucunda insan nefsinin yetkinlesmesi, olgular
alemine benzeyen ama ondan ayri, sadece akilla varligimin imkam ve
nitelikleri kavranabilen akledilenler alemine ait bilgileri bilen insan
seviyesine gelebilmesi ve daha da ileri de ahiretteki ebedi mutluluga
ulagmasidir. Dolayisiyla hikmet insamin ruhunu yetkinlestirip mitkemmele
ulastiran bir rehber konumundadir. Yetkinlesen insan ruhu bununla daha
ebedi mutlulugu elde edebilecektir.

Biitiin hikmet tanimlarinda insanin beseri giicline vurgu yapilmasi
ayrica dikkate degerdir. Ciinkii kanaatimizce bu ifadeyle kisinin insam insan
yapan, insan olmasindan kaynaklanan yetileriyle, vahiy, ilham vb.
kendisinden bagka herhangi bir dis yardim almaksizin akli, duygusal,
sezgisel vb. melekeleriyle ruhunu yetkinlestirmesinin miimkiin olduguna
isaret vardir. Bir anlamda ilahi bilgi hikmetle elde edilen bilgilerin disinda
birakilmaktadir. Bu da hikmet/felsefeyi vahiy/ilahi kaynakli diger ilimlerden
ayiran en onemli Ozellik olarak ortaya ¢ikarmaktadir. Onun bu yaklagimi
ilimleri felsefi ve dini olarak ikiye aywran ve felsefi ilimleri Aristoteles’ten
gelen klasik semaya gore siralayan Kindi ve Amiri’nin (Amiri’de ibn Sina
gibi hikmet tabirini kullanir) goriislerine benzemektedir."* Ancak ibn Sina

""" [bn Sina, Fi Aksami’l-‘uliimi’l-‘akliyye, s. 83.

ibn Sina, Kitdbu’s-sifi, Mantiga Giris, Medhal, Metin ve Ceviri, ¢ev. Omer Tiirker, Litera
yayincilik, Istanbul, 2006, s. 5.

3 Ibn Sina, Uyiinu’I-hikme, s. 16.

Kindi, “Risale fi kemiyeti kiitiibi AristGtalis ve ma yuhtacu ileyhi fi tahsili’l-felsefe”, Resdilii’'l-
Kindi el-felsefiyye, 1, 372-374, “Aristoteles’in Kitaplarinin Sayis1 Uzerine”, Felsefi Risaleler,
hazirlayan ve ¢ev. Mahmut Kaya, Klasik yayinlari, istanbul, 2002, s. 263 vd.; Kindi, “Kitabii’l-
Cevahiri’l-hamse”, Resdilii’l-Kindi el-felsefiyye, 11, 9, “Bes Terim Uzerine”, Felsefi Risaleler,
¢ev. M. Kaya, s. 279; George N. Atiyeh, A/-Kindi: The Philosopher of The Arabs, s.32-40;
Kindi’nin bu yaklagiminin islami ilimler tasnifi agisindan degeri igin bkz. M. Uyanik, isldm Bilgi
Felsefesinde Kalbin Anlamasi, Gazzali Ornegi, Arastirma Yayinlari, Ankara, 2005; s. 59 vd.;
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ilimleri dini ve felsefi olarak bir aymrima tabi tutmamakta dahasi ilimler
simiflandirmasina  Farabi’nin yaptig1 gibi herhangi bir dini ilmi de
almamaktadir.” Dolayisiyla onun hikmet veya felsefe tanimundan yola
cikarak genel olarak akilla wulagilabilen ilimler sistemini anladig
soylenilebilir. Nitekim Ibn Sind Aksdm risalesinin basinda akli ilimlerin
boliimlerinin kendisinden yazilmasinin istendigini ve bu talebe uygun olarak
akli ilimleri yazdigim ifade etmektedir.'® Onun bu sozleri risalesindeki
ilimler tasnifinin sadece akli ilimlerle ilgili oldugu, vahye dayali dini
ilimlerle, dil, tarih vb. konular1 icermedigi, dolayisiyla eksik bir tasnif
olabilecegiyle ilgili hakl bir kaygiy1 beraberinde getirmistir.'"” Ancak ibn
Sind’min  diger eserlerindeki ilimler smflandirmalart gectigi yerlerdeki
konuya uygun olarak bazi ek bilgilere ragmen Mantikii’l-mesrikiyyin
kitabinin diginda biiyiik Ol¢iide birbirine benzemektedir. Bundan dolay1
eserlerindeki onun genel ilimler, felsefe ve hikmet simiflandirmasi denilebilir.
Bu durumda vahiy vb. insamin beseri giicliniin disinda kalan bilgi
kaynaklarmin bu ilimler sisteminde yeri var nudir? Veya bu akli ilimler
sistemi karsisinda konumu, mesruiyeti nedir? sorular1 giindeme gelmektedir.

a-Teorik Hikmet ve Pratik Hikmet

Ibn Sind hikmeti genel ilimler sisteminin adi olarak kullanmakta,
Mantikii’l-mesrikiyyin haricindeki tiim eserlerinde hikmetin {izerinde onun
tabii oldugu baska bir {ist ilme yer vermemekte ve Aristoteles’den gelen
klasik felsefi ilimler sistemini hatirlatir sekilde hikmeti yani felsefeyi sirf
teorik ve pratik olarak ikiye ayirmaktadir.

Hakiki ilimlerin birbirlerinden farkli olmasinin sebebi konularimin
farkli olmasidir.'® Her ilmin kendisine 6zgii bir konusu vardir."” Dolayisiyla
ilmin konusu belirlenince onun diger ilimlerden farki da ortaya konulmus

Amiri, Kitabu’l-I'laim bi-mendkibi’l-Islim, nsr. Ahmed Abdiilhamid Gurabi, Daru’l-katibi’l-
Arabi, Kahire, 1967, s. 85-95, “islam’in Ustiinliigi”, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri,
cev. Mahmut Kaya, Klasik yay. Istanbul, 2003, s.197-203; Kasim Turhan, Din-Felsefe
Uzlagtiricist bir Diisiiniir Amiri ve Felsefesi, IFAV yay. istanbul, 1992, s. 68, 75-79.

Farabi, Kitdbu'l-mille ve nusiisun uhrd, nsr. Muhsin Mehdi, s.50-62, Tiirk¢e ¢eviri ve
degerlendirme icin bkz., Fatih Toktas, “Farabi’nin Kitabii’l-Mille Adli Eserinin Takdim ve
Cevirisi”, Divdan Ilmi Arastirmalar Dergisi, y1l 7, say1 12, 2002/1, s. 247273, 1. Kutluer, Islam
Klasik Caginda Felsefe Tasavvuru, iz Yaymecilik, Istanbul, 1996, s. 163-164; Yasar Aydmnli,
“Farabi’de ilm-i Kelam ve Fikih”, Uluslar arasi Farabi Sempozyumu Bildirileri kitabi, Ankara,
2005.s.31-32, 43; Osman Bakar, Classification of Knowledge in Islam, Islamic Texts Society,
Cambridge/UK, 1998; s.143-147.

' ibn Sina, Fi Aksami’l- ‘uliimi’l- ‘akliyye, s. 83.

Ahmet Kamil Cihan, “Bilimler Tasnifi ve Ibn Sina”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi, Say1 9, Y1l 2000, s. 447; Halide Yenen, “Ibn Sina’da ilimler Tasnifi ve Risale
fi Aksam el-Hikme”, Kutadgubilig Dergisi, say1 14 (Ekim 2008), s. 66-67.

ibn Sina, Kitdbu’s-sifd, 1. Analitikler, Burhan, Metin ve cev. Omer Tiirker, Litera yayincilik,
fstanbul, 2006, s. 110.

ibn Sina, Kitabu’s-sifd, Metafizik I, Ilahiydt, Metin ve ¢ev. Ekrem Demirli-Omer Tiirker, Litera
yayincilik, Istanbul, 2004, s. 3.
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olunur. Ibn Sind bundan dolay: ilimlerin konularini ve amaglarini ortaya
koymaya 6zen gostermistir. Ona gore teorik kisimda var oluslari insamin
fiiline bagli olmayan varliklarin halleri hakkinda kesin (yakini) inang
olusturma gaye edinilir. Burada ama¢ tevhid ve astronomi ilimleri gibi
sadece bir diisiince (re’y) elde etmektir. Pratik hikmette ise teorik hikmetten
farkli olarak insamin yapip etmeleriyle ilgili durumlarda iyiyi (hayr)
yapabilmesini saglayacak dogru diisiincenin meydana gelmesi gaye edinilir.
Pratik hikmette amag¢ sadece diigiincenin olusturulmasi degil, davranig i¢in
gereken diigiincenin meydana getirilmesidir. Teorik hikmette gergek
amaclanirken pratik hikmette iyi gaye edinilir.”® Boylece teorik hikmetle
bilimsel diisince ve goriislerin olusmasimi saglarken, pratik hikmetle
davraniglarin altinda yatan, eylemin ortaya ¢ikmasina sebep olan secimlerin
arkasindaki degerleri ve ilkeleri meydana gelmesi hedeflenir. Bu degerleri
ilke edinerek yapilan segimlerle ortaya ¢ikan eylemler pratik felsefenin
amacina uygun iyi davramslar olacaktir.

Sifd’min Metafizik bolimiinde teorik ve pratik hikmetin varliklarla
iligkisi biraz daha a¢ilmigtir. Buna gore aklin aktif (bi’l-fiil) hale gelmesiyle
nefisdeki teorik (nazar) giiclin yetkinlesmesinin istendigi kisma teorik hikmet
denilir. Bu da hallerimiz ve davranislarimizla ilgili olmayip kavramlastirma
ve tasdiki (6nerme) gerektiren islerle ilgili ilmin elde edilmesiyle gerceklesir.
Teorik hikmette amag¢ diisiince ve inang olusturmaktir ama bir davranisin
niteligi veya bir davramgin niteliginin ilkesi olmasimi saglayacak bir
davranigin niteliginin ilkesi konusunda diisiince ve inang meydana getirmek
degildir. Yani insanin eylemleriyle ilgili olsa bile hi¢cbir sekilde ilkelerle ilgili
degildir. Pratik hikmette ise dncelikle davramiglarimzla ilgili kavramlagtirma
ve tasdiki (Onerme) gerektiren islerle ilgili ilmin olugmasi ikinci olarak
ahlakla ilgili pratik giiciin yetkinlesmesi istenir.”’

Felsefenin amacin1 Sifd Medhal’de insanin bilme giicii Ol¢iisiinde
seylerin tiimiimiin hakikatlerine vakif olmak oldugunu belirten Ibn Sina
buradaki seylerin var olanlar (mevciide) oldugunu belirterek var olanlar1 da
daha oOnceki tamimda oldugu sekliyle var oluslarim bizim se¢im ve
fiillerimize bagli olanlar ve olmayanlar olarak ikiye ayirir. Felsefenin teorik
ve pratik olarak ayrilmasinin gerekgesi de bu varliga gelis farkidir. Teorik
felsefe olarak adlandirilan ilk kistmda amag¢ nefsin yalmizca bilmeyle
yetkinlesmesiyken pratik felsefe adi verilen ikinci kisimda nefs sadece
bilmeyle yetkinlesmemekte, nasil davranilacagim bilmek ve bu bilgiye
uygun davranmakla yetkinlesmektedir. Teorik felsefeden amag¢ davranisa
bagli olmayan diisiinceye inanmakken, pratik felsefeden ama¢ davranmsdaki
diislincenin bilgisidir. Teorik felsefe bundan dolay1 diisiinceye nisbet

20 Tbn Sina, Fi Aksdmi’l- uliimi’l- ‘akliyye, s. 83-84.
21 fbn Sina, Kitdbu s-sifd, Metafizik I, llahiydt, s.2.

[294]



ibn Sina’min ilim, Felsefe Anlayis1 ve Din Felsefe iligkilerine Yaklagimi

edilmeye daha layiktir.”* ibn Sind’mn burada teorik felsefede diisiinceye
inanmaktan s6z ederken pratik felsefede davramigdaki diisiinceye inanma
yerine bilme kelimesini kullanmasi kayda degerdir.”” Teorik hikmette
gercegin bilgisi amaclanirken pratik hikmette iyinin bilgisinin gaye edinildigi
burada da vurgulamr.**

Danisname-i Alai adli daha ileri donemine ait eserinde de benzer
sekilde teorik ve pratik ayirinm insanin davraniglarina bagli olup olmasina
gore yapilmustir. Ancak burada pratik ilimlerin amaci bu diinyaya uygun
islerimizi organize etmek i¢in yapmamiz gerekenler hakkinda bilgi vermek
ve Obiir diinyadaki islerimizin arzularimiza uygun olmasim garanti etmek,
teorik ilimlerin amaci varliklarin olus tabiati hakkinda bize bilgi vermek
olarak agiklanir. Boylece ruh kendisine uygun suretini bulabilir ve obiir
diinyada mutlu olabilir.>> Teorik ve pratik hikmetin konular1 ve aralarindaki
iliski Uyunu’l-hikme’de “hikmet bizim yapmamiz degil bilmemiz gereken
diisiinceye dayali iglerle alakali ise teorik, hem bilmemiz hem de yapmamiz
gereken yapip etmelerimizle ilgiliyse pratik hikmet adim alir.” Seklinde
ozetlenmektedir. Sonug olarak ilimleri teorik veya pratik olarak belirleyen
insan ve onun eylemleridir. Ciinkii teorik hikmette diisiincenin yetkinlesmesi
istenirken pratik hikmette sadece diisiince degil, davranisa kaynaklik eden
diislincenin ve bu diisiincenin yerine getirilmesiyle olusan davramslarin yani
ahlakin yetkinlesmesi hedeflenmektedir. Boylelikle ilimler sistemindenin
hemen basinda felsefenin temel alanlar1 olan varlik, bilgi ve deger alanlarinin
birbirleriyle iligkisi biitliniiyle saglanmakta, birisinin varligi, digerini
gerektirmekte ve tamamlamaktadir.

b- Teorik Hikmetin Altinda Yer Alan ilimler

Ibn Sina teorik ve pratik hikmeti de kendi icinde alt dallara
ayirmaktadir. Fi Aksdmi’l- ‘ulimi’l-‘akliyye adli eserinde teorik felsefenin
altinda yer alan ilimleri dogrudan varliklarin evrendeki ontolojik statiilerine
ve cisimsel madde ile harekete bagliliklarma gore derecelendirmeye tabii
tutarak asagi, orta ve yiiksek olmak iizere siralamaktadir.”” Goksel varhiklar
(ecram-1 felek), dort unsur gibi mahiyeti (had) ve varliklar1 cisimsel
maddeye, harekete bagli olanlar doga bilimlerinin altinda yer alirlar. Yine
hareket, siikun, degisim, doniisiim, olus, bozulus, dirilis, asinma, gii¢, nitelik
gibi 6zel durumlar ile bu durumlardan ¢ikanlarla, bunlara benzeyenlerin

22 bn Sina, Kitdbu s-sifd, Mannga Giris, Medhal, s. 5.

ibn Sina’da itikad, marifet, re’y, kelimeleri arasindaki iliski hakkindaki degerlendirme igin bkz;
Ciineyd Kaya, “ ‘Peygamberin Yasa Koyuculugu’: Ibn Sina’nin Ameli Felsefe Tasavvuruna Bir
Giris Denemesi”, Divdn Dergisi, say1 2009/2, s. 71, 37. Dipnot.

2 bn Sina, Kitdbu s-sifd, Mannga Giris, Medhal, s.7.

ibn Sina, Ddnisname-i Aldi, The Metaphysica of Avicenna (ibn Sind), nsr. Parviz Morewedge,
Columbia University press, 1973,s. 11.

% fbn Sina, Uyinu l-hikme, s. 16.

*7 ibn Sina, Fi Aksdami’l- ulimi’l-‘akliyye, s. 84-86.
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hepsi yani varliklara araz niteliginde olabilecek seyler de doga bilimleri (ilm-
1 tabii’1) boliimiinde incelenir. Varlig1 madde ve harekete bagli olup mahiyeti
madde ve harekete bagli olmayan dortgen daire, kiire, koni gibi geometrik
sekiller ile say1 ve sayisal 6zellige sahip seyler matematik ilmi (ilm-i riyadi)
icinde yer alir. Ciinkii dortgenin ne oldugu ahsap, altin veya giimiisden
yapilip yapilmadigia (maddesine) bakilmaksizin anlasilir. Insan da suretinin
kemik ve etten oldugunun anlasilmasina ihtiya¢ duyulmazsizin anlasilabilir.
Bu grupta yer alanlarin hepsi harekette meydana gelmis nesnelerin (ecram)
kendilerini tasimasiyla yani soyut dortgen sekli yokluktan varliga gelis
hareketi sirasinda kendisini tasiyan bir nesnenin sayesinde dortgen varligi
haline gelir. Ibn Sina diger eserlerinde matematik ilimler igindeki varliklari
hareketle iliskilendirmezken bu kitabinda tammi agisindan olmasa da
varliklarin dis diinyadaki durumunu harekete baglamaktadir. Ugiincii ve en
yilksek ilim metafiziktir (ilm-i ilahi). Mahiyeti ve varligt madde ve
hareketten ayr1 Allah’in zati gibi zatlarla veya kimlik, birlik, ¢okluk, illet,
ma’lul, tikel (ciiziyyat), tiimel (kiilliyat), tamlik, noksanlik vb. sifatlarla ilgili
olanlar bu ilmin i¢inde yer alir. Bu eserinde teorik ilimlerin {i¢ kisma ayrilma
gerekgesi varliklarin {i¢ kisma ayrilmasidir. Yani temel ayirim varliklarin
evrendeki ontolojik statiilerinden kaynaklanmaktadir.

Ibn Sina diger eserlerinde teorik hikmeti ayr1 bir siniflandirmaya tabi
tutmadan varliklar1 ontolojik konumlarina bagh olarak {i¢ kisimda inceler.
Mesela Kitabu s-sifi’nin  [lahiydt boliimiinde teorik felsefenin  doga
(tabii’yye), Ogretim (ta’limiyye) ve metafizik (ilahiyye) olmak {izere ii¢
kisim oldugunu belirtir. Hareket ve sukiin bakimindan konusu cisimler olan
ve yine bu bakimdan zata ilisen arazlari inceleyen kisma doga ilimleri
denilir. Ogretim ilminin konusu ya zati itibariyle maddeden soyutlannus
niceliktir veya nicelik sahibi olan seydir ve nicelik olmas1 ag¢isindan nicelige
ar1z olmus durumlar1 arastirir. Bu ilmin tammu yapilirken maddi varliklar
veya hareket giiciine yer verilmez. Nicelik ile sayisal her seyi icine alan son
derece genis bir kavram kullanmasindan rahatlikla anlasilabilecegi gibi
burada &gretim ile s6z konusu edilen bagka eserlerinde matematik adiyla
gecen ilimdir. Metafizik ise hem dis diinyadaki varhik durumunda hem de
tamminda maddeden ayrik olanlari aragtirir.”®

Kitdbu’s-sifa’nin - Medhal boliimiinde ise Ibn Sind’nm diger
eserlerinde olmayan farkli bir tasnif yer alir. O dig diinyada var oluslar1 bizim
secim ve fiillerimize bagli olmayan teorik hikmeti 1-dogrudan hareketle
iligkisi olanlar ile 2-akil ve Tanr1 gibi hareketle iliskisi olmayanlar seklinde
iki kisma aymrir. 1a) Hareketle iliskisi olanlar1 da insanlik, dortgen vb. gibi
hareketle iligkilendirerek varliginin arastirilmasit miimkiin olanlar ve 1b)
olmayanlar olarak ikiye ayirir. Hareketle iliskilendirilerek varligimn
arastirilmast miimkiin olanlar1 da laa) insanlik ve atlik suretleri gibi hem

B Kitabu’s-sifd, Metafizik I, flahiyat, s. 2.
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vehmedilebilmesi hem de dis diinyadaki durumu (kivim) agisindan belirli bir
maddeden soyutlanmalari uygun olmayanlar ve lab) dortgen gibi dis
diinyadaki durumundan degil vehmedilebilmesi bakimindan maddeden
soyutlanmasi uygun olanlar olarak ikiye ayirir. Hareketten soyutlanmasi
uygun olan igleri de daha bagka alt boliimlere ayirir. Yukaridaki
smiflandirma  diger eserlerinde yer almamaktadir. Onun buradaki
smiflandirmasinda varliktan ¢cok hareket temel ayirim sebebi olarak ortaya
cikmaktadir. Ancak var olusta bir harekettir. Dolayisiyla varlik hareket
iligkisinden yola ¢ikilarak, adeta varliklar baz alinarak yapilan ayirimin
temelleri, gerekgesi ve mantiksal arka planm kurulmaya c¢alisilmistir. Nitekim
buradaki ayirimlar1 onu ilimleri diger eserlerinde de sik sik yer verdigi esas
teorik hikmet siiflandirmasina gotiirlir ve agiklamalarmim devaminda
Aristoteles’ten beri gelen teorik hikmete ait ilimler siralanir. Buna gore
varliklar a) dis diinyadaki durumunda ve tasavvurunda hareketin olup
olmamasi ve tiirlerine 6zellesmis maddelerle baglantisi dikkate alinarak veya
b) dis diinyadaki durumu degil tasavvuru acisindan maddeden
ayrilabilmesine gore veya da c) hem dis diinyadaki durumu hem de tasavvuru
acisindan varligimin maddeden ayrik olabilmesine goére incelenir. Birinci
kisim doga bilimleri (ilm-i tabi1’), ikinci kisim sirf matematik (ilm-i riyadi)
liclincli kisim ise metafiziktir (ilim-i ilahi). Varliklar tabiatlar1 geregi bu ii¢
kisma ayrildiklar1 i¢in teorik felsefenin ilimleri de buna gore siniflandirilir.
Burada dikkat cekici olan aritmetik (ilm-i aded) matematik ilmi iginde yer
alir ama say1 olmak bakimindan sayiin tabiatinin bilgisi matematik ilmin
konusu degildir.”” O ileride agiklanacag: gibi metafizigin konusudur.

Dadnisname-i Aldi adli eserinde de Ibn Sina ilimleri ontolojik
varliklarin alemdeki statiilerine bagl olarak algak, orta ve yliksek ilimler
olarak smmflandirmaktadir. Onun metafizik, matematik ve doga bilimleri
hakkinda verdigi bilgiler ve ornekler hemen hemen Aksdm risalesindeki
bilgilerin aymsidir. Ancak burada orta ilmin sdzdizimi (sentaks) ve
matematik oldugunu belirttikten sonra buna 6gretim ilmi adi verildigini de
aciklayarak diger eserleriyle biitiinlik saglamaktadir. Ayrica metafizik
ilmine burada ilk felsefe adin1 vermis ve bununla ilgili orneklere akil ve
olusu da eklemistir. Matematik ilimlerinin konusunu oluslarinda varlik ve
hareketten ayrilmayan ancak tasavvurunda bunlardan ayrilabilen {iggen,
dortgen vb. varliklar1 6rnek gosterir. Cilinkii bu varliklar tanimlanabilmek
icin bir varligin tagtyiciligina veya hareketten etkilenmeye ihtiya¢ duymazlar.
Ancak insanlik 6rnegi ile liggen vb. sekiller her ne kadar ayni grup ilimler
icinde yer alsalar da aralarinda maddeyle ve hareketle iligkileri bakimindan
fark vardir. Insanlik veya onu temsil eden herhangi bir sey sadece bir mana
ile tammlanamaz. Ciinkii insanlik belirli bir maddeyle iligkilidir ve tasavvur
yoluyla maddeden ayrilamaz. Oysa iiggen, dortgen bir tasiyici olmadan var

¥ bn Sina, Kitdbu s-sifd, Mannga Giris, Medhal, s. 6-7.
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olamiyorsa da bir maddeyle iligkilendirmeden tanimin1 yapmak ve tasavvur
etmek miimkiindiir. Uciincii grup oluslar1 maddede gergeklesen, tanimlari ve
tasavvurlart1 madde ve hareketin tabiatiyla iligkili olan doga bilimleridir.
Buna gore metafizik (ilk felsefe) ilmi madde ve harekete bagimliliklar1 kalici
bir durum olmayan varliklarin dogasini arastirir. Akil ve gergeklik (hak) gibi
asla maddeyle iligkilendirilmeyen varliklar olabilecegi gibi bunlara karigmis
varliklar da vardir ancak bunlarin varliklarimin dogas1 madde ve hareketi
gerektirmez. Mesela illet bir tagtyic1 maddeye ihtiyag duyacagi gibi aklin bir
niteligi olarak maddeye ihtiya¢ duymadan da var olabilir. ikincisi sekil ve
say1 gibi kendileri i¢in 6zellestirilmis belirli maddeler bulunmasa da segme
sanst olmaksizin maddeyle birlesmis varlhklarin durumu ve belitken
(axiomatics) ilimlerle bilinen sartlar1 konu alan matematik ilmi, sonuncusu
da doga ilmidir.*® ibn Sind’nin bu eserinde hemen hemen doga ilimlerine yer
vermedigi, sadece ii¢ kisimdan birisi olarak zikrettigi, metafizik ile
matematik ilimlerinin madde ve hareketle iligkisi bakimindan farklarim
ortaya koymaya daha fazla 6zen gosterdigi goriilmektedir.

Uyunu’l-hikme adli eserinde Ibn Sina teorik ilimleri yine iige ayrir.
Burada madde yerine hareket ve degisim kavramlar1 6n plana ¢ikmustir.
Hikmet hareket ve degisimle alakali olanlarla ilgiliyse doga ilimleri
(hikmetiin tabii’yyetiin), varlig1 degisime karigmus olmasina ragmen zihni
degisimden soyutlanabilenlerle ilgiliyse matematik (hikmetiin riyadiyyetun),
varligi degisime karigmaktan uzak ve asla da karigmayacak olan, eger
karigirsa da arizi bakimdan olup zati varliginin gerceklesmesinde degisime
muhta¢ olmayanlarla ilgiliyse bu hikmete metafizik/ilk felsefe (el-felsefetii’l-
evveliyye) denilir. [lahi olamn felsefesi (el-felsefetii’l-ilahiyye) metafizigin
bir boliimiidiir ve Tanrihik (er-rubtibiyye) bilgisini verir.”' Teorik ilimlerinde
kendi i¢inde asil ve alt (usul ve fur’u) olmak iizere bolimleri vardir. 2

c-Pratik Hikmetin Altinda Yer Alan ilimler

Ibn Sina pratik ilimleri de Mantikii’l-mesrikiyyin haricindeki biitiin
eserinde iice ayirir. Bunlar Aksdm’da bir kigiye 6zel ve bir kisiye 06zel
olmayip isbirligiyle tamamlanan olarak ikiye, isbirligiyle olani da yiice ev ve
sehir toplulugu olarak ayrica ikiye ayirir. Bdoylelikle {i¢ ¢esit pratik ilim
ortaya ¢ikar. Birincisi kistmla Aristoteles’in ahlak kitabinda isledigi gibi
insanin onceki ve sonraki hayatinda mutlu olmasimi saglayacak ahlakin ve
fiillerinin nasil olmasi gerektigi bilinir. Ikinci kisimda insana kendisi, esi,
cocugu ve kolesiyle paylastigi evini mutlulugu kazanmasini saglayacak
sekilde nasil yonetmesi gerektiginin bilgisi verilir. ibn Sina Bryson’un® Ev

3% fbn Sind, Déanisname-i Aldi, The Metaphysica of Avicenna (ibn Sind), s. 11-13.

U fbn Sina, Uyinu’l-hikme, s. 17.

32 Ayrmtili bilgi igin bkz; ibn Sina, Fi Aksdmi’l- ‘uliimi’l- ‘akliyye, s. 86-92.

3 Elimizdeki metinde Arunes olarak ge¢mektedir. Bkz. Aksdm, s. 85. Ancak Yenen’in tedkikli
nesrine gore Byrson olabilir. Bkz. Yenen, a.g.m., s. 84. C. Kaya’da Byrson olarak almistir. Bkz.
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Yonetimi kitabimmin adimi zikredip bagka milletler i¢in Bryson’un disinda
bagka kisilerin de bu konuda kitap yazdigim belirterek bir anlamda bize
kaynaklar1 konusunda bilgi vermektedir. Ugiincii kistmda siyaset, liderlik
smiflartyla erdemli ve begenilmeyen sehirdeki topluluk ¢esitleri, bunlarin her
birinin tam olarak yerine getirilmesi, illetin ortadan kaldirilmast ve
erdemsizden erdemliye doniigiimiin nasil gerceklestigi gibi konular dgrenilir.
Ibn Sina bu béliimii de zimni bir sekilde ileride yapacagi tasnife uygun
olarak ikiye aywmaktadir. Hiikiimdarlikla iligkili olanmmin Eflatun ve
Aristoteles’in Siyaset kitabinda, niibiivvet ve dinle (seriat) ilgili olamin ise bu
ikisinin Yasalar (nevamis) konusundaki iki kitabinda yer aldigim belirtir.**
Felsefeciler halkin hile ve aldatma sandig1 yasayr alemdeki dogal diizen
(stinnet), sabit kurulu diizen 6rnegi (el-misalii’l-kdimii’s-sabit) olan alem ve
inen vahiy olarak goriirler.”® Nitekim Araplar vahiy indiren melegi namis
olarak isimlendirmislerdir. Bu konu pratik hikmetin boliimlerinden birisidir
clinkii ona gore niibiivvetin varligl ile insanoglunun kendi var olusu,
varligimn devamu (bekd) ve ahiret konularinda dine olan gereksinim
bilinebilebilir. Yine bu ilimle dinlerde ortak olan genel hiikiimlerle (hudiid),
belli bir zamanda belli bir kavme 6zel kilinan dindeki bazi hikmetler bilinir.
[lahi niibiivvet ile tiim batil iddialar arasindaki fark da bu ilimle 6grenilen
bilgiler arasindadir.® ilging olan bu risalesinde Ibn Sind’ni pratik ilimlerin
konularina yer vermesine ragmen isimlerinden bahsetmemesidir.

Pratik hikmetin altinda yer alan ilimler Ibn Sina Sifd’nin Metafizik
boliimiindeki siniflandirmada yer almaz. Medhal’de sadece birer satirlik
aciklamalarla sehir yonetimi (tedbiru’l-medine) veya siyaset ilmi (ilmii’s-
siyase), ev idaresi (tedbiru’l-menzil) ve ahlak ilmi (ilmii’l-ahlak) olarak
ge(;:er.37 Burada ahlak ilminin “bir kiginin ruhunu temizlemesindeki hali”
seklindeki agiklama disinda Aksdm risalesinden farkli ek bilgiye yer
verilmemistir.

Ibn Sina Ddnisname-i Aldi adh eserinde de pratik ilimleri iige ayirir.
Birincisi toplum yonetimidir. Bu diizen i¢in gereken igbirligini saglar. Bu da
iki cesittir. Birincisi dinin, ikincisi siyaset biliminin yapisiyla ilgilidir. Din
ilimleri siyaset biliminin kokii oldugu i¢in siyaset dinin dali ve temsilcisi
konumundadir. Ibn Sind Aksdm risalesinde zimni olan din ve siyaset
aymrimini burada agikca dile getirmektedir. Pratik hikmetin ikinci kism olan
ev yonetimi bir evde kar1 koca, baba ogul, efendi kole arasinda gerceklesen

Kaya, a.g.m., s. 72. Byrson’un bu eserinin ismi Kitab-1 tedbir-i menzil’dir. nsr. L. Cheikno;
Bryson’la ilgili genis bilgi i¢in bkz. Heffening, “Tedbir”, /4, XII, 108.

Bu kitaplarin o donemde Arapga’ya terciime edilip edilmedigi, Ibn Sina’nin bu kitaplarin
iceriginden haberdar olup olmadigi ile ilgili olarak bkz. C. Kaya, a.g.m., s. 76-78.

“Filozoflara gore yasa, vahyin inisi yoluyla sabit ve yerlesik hale gelmis (kaim) kanundur
(stinne)” seklindeki alternatif ¢eviri i¢in bkz. C. Kaya, a.g.m., s. 74.

> Tbn Sina, Fi Aksdmi’l- ‘uliimi’l-‘akliyye, s. 85-86.

37 bn Sina, Kitdbu s-sifd, Mannga Giris, Medhal, s. 7.
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isbirligini diizenlemek demektir. Uciinciisii ise kisinin kendi kendisiyle nasil
olmas1 gerektigiyle ilgilenen bireysel ahlak bolimiidiir.”®

Uytinu’l-hikme’de pratik hikmetin isimlerinde bazi kiigiik farklar
vardir. Ayrica pratik hikmet altinda yer alan ilimlerin her ne kadar aralarinda
fark olmasa da konular1 degil, faydalar1 agiklanmaktadir. Buna gore devletle
ilgili hikmetin (el-hikmetii’l-medeniyye) faydasi; insanin kendi bedeni ve
tiriinlin  devamu  i¢in yapilmasi1 gereken zorunlu islerde karsilikli
yardimlagabilmeyi saglamak adina bireyler arasinda gerceklestirilmesi
gereken igbirliginin niteliginin dgrenilmesidir. Gortildiigli gibi burada siyaset
ve devlet yonetiminden sz edilmedigi gibi dine de atif yoktur. Evle ilgili
hikmetin (el-hikmetii’l-menziliyye) faydasi;; evle ilgili zorunlu islerin
diizenlenebilmesi i¢in bir ev halki arasinda olmasi gereken isbirliginin
ogrenilmesidir. Evle ilgili igbirligi kari-koca, anne baba-¢ocuk, efendi-kole
arasinda gergeklestiginde tamamlanir. Huyla ilgili hikmetin (el-hikmetii’l-
hukiyye) faydasi ise; erdemler ve nefsin bunlarla giiclenebilmesi igin
erdemleri elde etme ile reziletler ve nefsin onlardan temizlenebilmesi igin
korunma yollarimin t')grenilmesidir.39 Ibn Sind’nin simflandirmasinda pratik
hikmetin alt dallar1 yoktur, mantik ilmi ise alt dallariyla alet ilmi
konumundadir.*’

d-Mantikii’l-megrikiyyin’deki Ilimler Simiflandirmas:

[bn Sina goriildiigii gibi fikri gelisimine paralel olarak ilimler
simiflandirmasinda da klasik simflandirmadan ayrilip kendi goriislerini
olusturma yoniinde farkli tasnifler ve agiklamalar yapmaktadir. Onun diger
eserlerinden en farkli ilimler siniflandirmasi kayip oldugu diisiiniilen eseri el-
Hikmetii’l-megrikiyye’nin  elimizdeki kismu  kabul edilen Mantikii’l-
megrikiyyin’nin girig boliimiinde yer alir.

[bn Sina’nin  elimizdeki Mantikii'I-megsrikiyyin -~ boliimiindeki
aciklamalar1 ile ilim, hikmet, arif vb. anlayislarimin etkisiyle kayip el-
Hikmetii’l-megrikiyye eserinin isminden hareketle onun megssai, israki
gelenegin oOtesinde yeni bir felsefi anlayis ortaya koymaya calistigi
diisliniilmiis ve onda mesriki hikmet gelenegi olup olmadig: ile ilgili pek ¢ok
tartisma yapilmis, bir kisim disliniirler onun yeni bir mesriki hikmet
gelenegini ortaya koymaya c¢alishgim iddia ederken® diger bazi bilim
adamlar1 onda bdyle bir gayretin dolayisiyla mistik bilgi yoniinde bir ¢cabanin

% bn Sina, Dénisndme-i Aldi, The Metaphysica of Avicenna (ibn Sind), s. 11.

¥ bn Sina, Uyiinu’l-hikme, s. 16.

40 Ayrintih bilgi igin bkz; ibn Sind, Fi Aksdami’l- ‘uliimi’l-‘akliyye, s. 87-94.

“1'" Henry Corbin, Avicenna and the Visionary Recital, Ing. Ter. Willard. R. Trask, Bollingen serisi,
Patheon Books, New York, 1960, s. 35-37, 162-164, 273-275; Seyyid Hiiseyin Nasr, Ug
Miisliiman Bilge, ¢ev. Ali Unal, Insan yayinlari, Istanbul, 1985, s. 55-58; Ilhan Kutluer, Felsefe
Tasavvuru, 1z Yaymlari, Istanbul, 1996, s. 61-104; 165; Muhammed Abid el-Cabiri, Felsefe
Mirasimiz ve Biz, gev. A. Said Aykut, Kitapevi yaynlari, Istanbul, 2003, s. 89-175.
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olmadigimi kanitlamaya ¢alisan makaleler yazrmslard1r.42 Bu iddialarla ilgili
degerlendirmelerin -~ de  yapilmaya  baslanmis  olmas,”  konunun
aragtirmacilarin zihnini bir siire daha mesgul edecegini gdstermektedir.
Calismamuz bu tiir iddialardan uzak ibn Sind’min felsefe anlayisindaki
gelismelere isaret etmeye, din felsefesinin temellerini gostermeye yoneliktir.

Ibn Sind’nin Mantikii’l-mesrikiyyin’deki agiklamalarma gére ilimler
oncelikle A) hiikiimleri her zaman degil belli bir donemde gegerli olan ve B)
biitiin zamanlarda gecerli olan seklinde ikiye ayrilir. Her zaman gecerli olan
ilimler hikmet olarak adlandirilmaya en layik ilimlerdir. Hikmetinde Ba) Asil
(ustil) ile bb) ikincil ve alt dallar1 (tevabi’ ve furig’) olmak iizere boliimleri
vardir. Tip, Ziraat (filaha), astroloji ve diger sanatlara nisbet edilen tikel
(ciiz’1) ilimler ikincil ve alt dallar arasinda yer alir. Asil ilimler de; Ba)l- var
olmus alemin isleri veya alemden Once olan sey hakkinda bilgi edilmekte
faydalanilan ilimler, Ba)2- bunlarla ilgili bilgilerin aletle 6grenildigi ilim
olarak iki kisma ayrilir. Dolayisyla asil ilimler Ba)l-alet olmayan ve Ba)2-
alet olan mantik seklinde iki boliimdiir. Her yonden bilinmeyenden bilinenin
cikarilmasim saglamada gereken yontemleri verdigi ve diger ilimlere alet
konumunda olan bu ilim mantik adiyla meshur oldugu igin ibn Sina’da bu
ismi tercih eder.* ibn Sind diger eserlerinde mantik ilminin alet ilmi
oldugunu belitmis ancak teorik veya pratik ilimler arasina yerlestirmemisti.
[limler siniflandirmasinin ne iginde ne disinda bir yere koyamadig1 mantik
ilmine burada tam anlammyla bir yer bulmus gibidir.

Alet konumunda olmayan asil ilimler de kendi iginde ikiye ayrilir:
Ba)l-a) Amaci surf bilinenin suretinden nefsinde meydana gelen seyle
insanin nefsini saflastirmak (tezkiye) ve Ba)l-b) amaci sadece bu olmayip
sureti nefse iglenmis (naksetmis) olan seyle eylemde bulunmaktir. Ba)l-a)
grubundaki ilimler insanlarmn eylemleri ve halleriyle alakasi olmayan
varliklarla ilgilenir. Boylece insandan meydana gelmesi, tagmas1 ve insanda
bulunmas1 bakimindan varliklar en dogru sekilde bilinebilir. Ba)l-b)

42 Miibahat Tiirkel Kiiyel, “Ibn Sina ve Mistik Denen Gériisler”, /bn Sind Dogumunun Bininci Yili
Armagani, haz. Aydin Sayili, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara, 1984, s. 769-792; A. M.
Goichon, Ibn Sind Felsefesi ve Ortagag Avrupasindaki Etkileri, trc. Ismail Yakat, Istanbul, 1986,
s. 39-41, 15. Dipnot; Dimitri Gutas, “Ibn Sind’nin Mesriki Felsefesi: Mahiyeti, Icerigi ve
Giiniimiize Intikali”, geviren: M. Ciineyt Kaya, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2000, sayr: 19, s. 185-205; Ayni makale i¢in bkz. Dimitri Gutas, Ibn Sind nin Mirasi, iginde, s.
63-87; Dimitri Gutas, “Ibn Tufeyl’e gore ibn Sina’nin Mesriki Felsefesi”, [bn Sind nin Mirast,
icinde s. 89-112; Dimitri Gutas, “Simirlar1 Olmayan Akil: ibn Sina’da Misizmin Mevcut Olmayist
Uzerine”, geviren: M. Ciineyt Kaya, Istanbul Universitesi llahivat Fakiiltesi Dergisi, 2007, say1:
15, s. 315-338 Ayni makale igin bkz. Dimitri Gutas, /bn Sind 'nin Mirasi, iginde s. 169-190.

Hasan Ayik, Islam Mantik Gelenegini ve Dogulularin Mantig1, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2007, s.
39-97; Nesim Doru, “Ibn Sind Felsefesinde Mesriki ve Magribi Ayirimi Uzerine Bir
Degerlendirme”, Istem Dergisi, Y11 7, say1 14, 2009, s. 173-190; ilhan Kutluer, Yitirilmis Hikmeti
Ararken, s. 349-371.

ibn Sina, Mantikii’lI-mesrikiyyin, el-Kasidetii'l-miizdevice fi'l-mantik , 2. bs. Haz., Ayetullahii'l-
Uzma el-Mar'asi, Kum, 1405, s. 5-6.

43

44
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grubundaki ilimler ise benzer sekilde insanlardan meydana gelmesi, tagmasi
ve insanlarda bulunmasi bakimindan onlarin en dogru sekilde bilinebilmesini
saglamak i¢in insanlarin ¢esitli halleri ve eylemlerindeki varliklarla ilgilenir.
Ibn Sind zamaninda bu ilimlerin birincisi amac1 teori oldugu igin teorik ilim,
ikincisi amaci eyleme dayandigr icin pratik ilim olarak meshur olmuslardir.
Dolayistyla teorik ilimler Ba)l-a) dorde ayrilir: Ibn Sina diger eserlerinde
teorik ilimleri iice bolerken bu eserinde 4 de ayirmaktadir. Bunlar aa) Doga
ilimleri (ilmen tabiiyyen) Dis diinyadaki durumu (kivim) ve mahiyeti
bakimindan belirli bir maddeye karismis olan igler. Varliklarinin dogasinda
her maddenin ona uygun olmadigi, ancak belirli bir maddeyi kabul eden
insanlik ve biiylikliik gibi seyler. Siyahlik ve beyazlik gibi manalar ancak
madde i¢in hazirlanan ve yerini tutan fazladan bir bagka mananin meydana
gelmesiyle maddeden soyutlanarak bilinir. ab) Matematik ilimler
(riyadiyyen) Zihin tasavvurun dogrulugu konusunda maddeyle veya madde
yerine gecen seylerle daha fazla etkilesime ihtiya¢c duysa da gerek zihinde
gerekse varliginda ona madde belirlememesinin imkansiz olmadidi, tahsis
edilerek diizenlenmis, hazirlanmus bir madde vb. ihtiyacin olmadig: seyler;
Ornegin yaratilis bakinindan igliiliik, ikililik, birlesik ve ayr1 olarak
sunulmak, daire, dortgen orneginde oldugu gibi varliginda ve tasavvurunda
maddenin degisimine ihtiya¢ duymayan biitiin seyler ikinci grupta yer alir.
ac) Metafizik (ilahiyyen) ilimler; Asli bakimdan madde ve hareketten uzak
olan, madde ile karistirilmasi uygun olmayan, gercek anlamda akli bakimdan
tasavvuru olmayan seyler Yaratici ilk Varhk, melekler gibi ornekler {igiincii
grupta yer alir. ad) Timel (kiilll) ilimler; Hem madde ile karigan hem de
karigmayan ikisi birlikte olan gseyler birlik, ¢okluk, tiimel (kiilli), tikel (ciiz’1),
illet, ma’lal gibi drnekler yeni eklenen bu dérdiincii grupta yer alir.*

[bn Sind’nin buradaki teorik ilim siniflandirmasi digerlerinden
temelde c¢cok farkli degildir. Aslinda o daha Onceki eserlerindeki
simiflandirmasinda kendisini hissettiren veya dikkat ¢ektigi bazi durumlar
tekrar diizenlemis ve burada ayr1 bir baglik altina yerlestirmis goriinmektedir.
Mesela; Aksdm risalesinde metafizik ilimler altinda yer alan birlik, ¢okluk,
tiimel, tikel ilimleri bu eserinde ayr1 bir kategoriye, dordiincii gruptaki tiimel
ilimlere yerlestirmistir. Ayrica Ddnisname adli eserinde matematik ilim
icinde yer alan ancak sayilarla arasindaki farkina dikkati c¢ektigi insanlik
kavramini niteliginden dolay1 bu eserinde doga ilimlerine kaydirmistir. Yine
ayn1 eserde illetin hem maddeye ihiya¢ duyup hem de maddeye ihtiyag
duymadig1 belirtmis ancak metafizik ilimler arasinda degerlendirmisti. Bu
eserinde ise yeni bir baglikta, tiimel ilimler altinda yer vermistir. Bunlar onun
teorik ilimler kapsaminda s6z konusu eserinde goze ¢arpan farkliliklardir.

* bn Sind, Mantikii’I-megrikiyyin, s. 6-7; Ibn Sind’mn kiilli ilim simiflandirmasinin kendisinden
sonra gelen diisiiniirleri etkilemesiyle ilgili olarak bakiniz; Hasan Akkanat, a.g.m., s. 233.
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[bn Sina’min pratik ilimler ayrimu diger eserlerine biiyiik 6lgiide
benzer. Pratik ilimlerin ilk kismu insanin diinya ve ahiret hayatinda mutlu
olmasim saglayan, nefsi ve tavirlar1 bakimindan yapmasi gerekenlerin
niteligini 6grendigi ilimdir ve toplumlar bunu ahlék ilmi (ilm-i ahlak) olarak
isimlendirirler. Erdemli bir diizenin saglanabilmesi i¢in insanmin bagkalariyla
igbirligine dayal1 iglerle ilgili yapmasi gerekenlerin bilindigi ilim de kendi
icinde ikiye ayrilir. Isbirligi bir evde olursa tikel (ciiz’1) isbirligi, sehirde
olursa tiimel (kiill?) isbirligi olarak adlandirilir. Bu iki kismin aile ve sehir
yonetimi oldugu aciktir. Ibn Sind her iki diizeydeki isbirliginin mesru
kanunlarla saglandigim belirtir. Buna gore isbirligi gecerli bir yasa (kaniin
mesri’) ve bu gecerli yasanin yiiriitmesini iistlenen bir insamin (miitevell?)
yasay1 gozetmesi, bu yasaya gore hareket etmesi ve korumasiyla tamamlanir.
Ibn Sind’ya gore yasa koyucunun korunmast igin iki igin bir kiside beraberce
bulunmasi caiz olmaz. Ciinkii sehir yonetimini iistlenen kiginin bunun
idaresiyle mesgulken ve her bir evin yonetimiyle ilgilenen baska birisi
varken onun ayrica ev yonetimini listlenmesi caiz olmaz. Ev ve sehir
yonetimini  birbirinden farkli  birer konu oldugu i¢in bunlarin
sorumluluklarinin ev ve iilke yonetimi olarak ayri ayri iistlenilmesi daha
giizel olur. Ancak ev ve sehir yonetimi i¢in ayr1 yasa yapmak dogru degildir.
Yasa koyucunun her bir bireyin kii¢iik ve biiyiik igbirligi olarak tanimladig:
aile ve toplumsal hayattaki 6zelliklerini dikkate almasi gerekir. Ibn Sind’ya
gbre bu sanata sahip, bu isi yapabilecek tek bir kisi vardir o da nebidir.
Yasay:r yiiriitme sorumlulugunu alan kimsenin yonetim ve yasayi nasil
uyguladigr ayr1 birer konudur ve birbirine karigtirllmamasi gerekir. Yasa
koyma isinin de ayr1 bir is olarak diisliniilmesinde sakinca yoktur. Buradan
hareketle ahlak ilmi, ev ve sehir yonetimiyle ilgili ilimler birbirlerinden ayr1
olmasi gibi yasa yapma sanat1 ve bunun nasil olmasi gerektigi de ayr1 bir ilim
dali olarak ortaya konur. Boylelikle Ibn Sina bu eserinde teorik ilimler gibi
pratik ilimleri de doérde ¢ikarmustir.*® Yine onun yasa koyuculukla ile yasay:
uygulama, yiirlitmeyi ve yonetim igini tek bir kisinin elinde tutma yerine
birbirinden ayirma tesebbiisi modern demokrasilerdeki yasama yasa
koyuculuk, yiiriitme yonetim ve yasayr uygulama yargi erki olarak giicler
ayrilig ilkesine diisiincesine benzetilebilir. Ancak burada s6z konusu yasalar
nebi tarafindan getirilmelidir yani Tanr1 buyrugu olmak zorundadir.

4 fbn Sina, Mantikii I-mesrikiyyin, s. 5-8; Degerlendirmeler i¢in bkz. Dimitri Gutas, “Ibn Sind’nin
Mesriki Felsefesi: Mahiyeti, Igerigi ve Giiniimiize Intikali”, geviren: M. Ciineyt Kaya, Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2000, sayt: 19, s. 193; Ayni makale igin bkz. Dimitri
Gutas, Ibn Sind min Miras, iginde s. 73; Halide Yenen, a.g.m., 5.68-69; M. Ciineyt Kaya, a.g.m.,
s. 78-79; Hasan Akkanat, a.g.m., s. 232-234.
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III. iLIMLER SINIFLANDIRMASINDA DIiNi iLIMLERIN
YERI

Ibn Sina ilimler siniflamasinda dini ilimlere yer vermemistir. Bunun
tek istisnast kelam ilmidir. O Risdle fi ecrdmi’l- ‘ulviyye adli risalesinde
ilimler simflandirmasindan s6z eder. Ancak buradaki siniflandirma tam bir
tasnif olmayip konunun anlasilmasi i¢in verilmis agiklamalar seklindedir.

Ecram risalesindeki agiklamalarina gore ilimler tiimel ilim (ilmen
kiilliyyen) ve tikel ilimler (‘ulimu’l-cuz’iyye) olmak iizere ikiye ayirir.
Doga, matematik, miithendislik (hendese) vb. ilimler tikel ilimler arasindadir.
Onun tikel ilimleri ¢ogul kullanmasina karsilik tiimel ilmi tekil kullanmasi
ayrica dikkate degerdir. Bu eserindeki ifadelerine gore ilimlerin ilkeleri iki
sanatin sorumlulugundadir. Metafizigin, (ilk felsefe/el-felsefetu’l-“(ila)
sorumlulugunda olan burhan yoludur ki buna ilahi ilim (el-ilmu’l-ilahi)
denilir. Ikincisi ise cedelin garantisi altinda olan ikna (1kni’) yoludur. ibn
Sind’min kendi zamaninda kelam ilminin cedel mertebesine yakin ve ondan
daha az kusurlu bir sekilde bu niteliklere sahip oldugunu belirterek dini
ilimlerden birisini kelanu ilk defa bir siiflandirmasina yerlestirir. Metafizik
(el-felsefetu’l-‘Gila) tiimel ilim (ilmen kiilliyyen) olarak da isimlendirilir.
Clinkii tiimel bir varlik (mevcidun kulli) olmas1 yoniinden tiimel varlig1 ve
onda bulunan ilkeleri inceler. Bu tiimel varlik tek olan Allah Teala’dir.
Ayrica tiimel bir varlik olma yoniinden varliga ek olan illet, ma’ldl, birlik,
cokluk, kuvve ve fiil gibi seyleri ve varlik olmadan varlik konusunu eklerle
sinirlamadan inceler. Tikel ilimler (‘ulimu’l-cuz’lyye) ise mutlak varlik
(mevciid) veya mutlak cevher olma yoniinden varligin hallerini veya varligin
mutlak olarak mevcud olusunun ilkesini degil, doga gibi cisimde hareket ve
sukiinun, degismenin kabul edildiginin gozlendigi varliklari, cisimlerin dyle
olmasim gerektiren karisim, ayrilik, yiikselig, algalis gibi ona ayrilmisg
arazlarm ilkelerini inceler.*’” Buradaki aciklamalarmdan Ibn Sind’min kelami
tiimel veya tikel hangi ilmin altina yerlestirdigi tam anlagilamamaktadir.
Ancak cedel mantik ilminin dallari arasmdadir.®® Dolayisiyla ona yakin
olduguna gore mantikla iligkilendirilmis olabilir. Fakat diger eserlerindeki
tasniflerde mantigin alt dallar1 arasinda da kelam vb. dini ilimlere yer
vermemistir. Filozofun daha sonra metafizigin dordiincii kismi olarak
ayirdigr  tiimel ilmi burada metafizikle aym1 anlamda kullandig
goriilmektedir. Bu da risalenin Mantikii’l-mesrikiyyin’den 6nce yazildiginin,
dolayisiyla onun ilimler siniflandirmasimin heniiz zihninde tam olarak
olusmadigi i¢in kelamu ilimler arasinda sayildig: diistiniilebilir.

Risalenin  devaminda  “sayilarla =~ matematik,  miktarlarla
mithendisligin ilgilenmesi gibi biitiin ilimler kendi konularimn ilkelerini ve

“7 Ibn Sind, Risdle fi ecrami’l-‘ulviyye, Tis u resdil iginde, Kostantiniyye, 1298h., s. 28-29.
8 ibn Sina, Fi Aksami’l- ‘uliimi’l-‘akliyye, s. 93.
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yontemlerini (us(l) iistlenir. Fakih de onun ilkesini {istlenir.” sozleriyle bu
sefer bir bagka dini ilim olan fikha olmasa da fakihe isaret etmektedir. Ancak
Ibn Sina fakihin iistlendigi seyin ilkesini “0” diyerek isaret etmekte ancak
acikca ne veya kim oldugu belirtmemektedir. Yine “o”nun Kitabin nassi ve
Peygamberin haberi, icma’ ve kelamcinin kiyasiyla bilinen ilmin
gereklerinden oldugunu belirtmekte, Fakihin bu yontemleri dogrulatmaya
calismasini fakih oldugu i¢in degil, kelameci igin imkansizligindan dolay1
oldugunu ifade etmektedir.* Buradaki “o”nun kim oldugu hala belli degildir.
Ancak Islam dininin ana kaynaklar1 kitap, siinnet, icma ve kiyas yoluyla
bilinen bir ilim oldugu, ilimlerin konulariyla ilgili genel ilkeler geregi
kelamcinin degil, fakihin arastirma konusu oldugu anlasilabilir. Ilahi ilimle
s6z konusu edilenin metafizik oldugu ve metafizigin doga bilimleri de dahil
tim ilimlerin ilkelerini barindirdigi hatirlandiginda fakihin de metafizigin
ilkelerini listlenmesi ve bunun yontemlerini dogrulatmaya ¢alismasi yasalarin
dolayisiyla temel ilkelerin nebi tarafindan Tanr1 buyrugu olarak geldigi
hatirlandiginda fakihin uygulamay1 istlendigi “o”nun ilahi yasa yani
peygamber araciligiyla gelen din ve onun ilahi buyruklari, emirleri oldugu
anlasilabilir. Kanaatimizce Ibn Sina iistad1 Farabi’den etkilenerek ilk donem
oldugunu diisiindiigiimiiz bu eserinde kelam ve kelamcilardan sonra fakihleri
dolayistyla fikih ilmini de ilimler siniflandirmasinda bir yere yerlestirme
gayretindedir.

Ibn Sina ilimlerin ilke bakimindan niteliklerini verirken de kelam
ilminden s6z eder. Kelam ilminin konusu tekil degildir, birgok olabilir ancak
bunlar aralarinda ortak olan ve kendilerini kelam ilminde birlestiren tek bir
ilkeye nisbet edilebilir. Bu ortak tek ilke seriata itaat veya konularinin ilahi
olmasidir.”® Kelami bir ilim olarak degerlendirdigi buradaki ifadelerinden
rahatlikla anlagilabilen Ibn Sina’min klasik simiflandirmalarindaki eserlerinde
acik bir sekilde kelama veya diger din ilimlerine yer vermemesi son derece
ilgingtir. Ozellikle Aksdm risalesinde kendi ifadesiyle elli ii¢ ilim dali sayar
ama hi¢ birisi dini ilimlere ait degildir.

IV. TANRI’NIN BILGIiSIiNI EDINME YOLU OLARAK
METAFIZIiK

[bn Sind o dénemde metafizik adi kullamlmadig: igin Aristoteles
gibi bu ilme ilk felsefe veya ilahi hikmet, ilahi ilim adim verir. Aristoteles’de
de teoloji ile ilk felsefenin konu ve muhteva olarak birbirlerine ¢ok
benzedikleri hatirlaminca® ustasiyla aralarindaki bu uyum daha da anlasilir

ibn Sina, Risdle fi ecrami’l- ‘ulviyye, s. 28-29.

5 fbn Sind, Kitdbu s-sifd, II. Analitikler, Burhan, s. 104.

! Bu konudaki degerlendirmeler igin bkz; Aristoteles, Metafizik, IV, 1003a, s. 187-189 (6zellikle 1.
ve 2. Dipnotlardaki agiklamalar), VI, 1025b-1026a, s. 294-297 (6zellikle 1. Dipnot).
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hale gelir. Ancak Ibn Sind gerek Aristoteles’ten gerekse asil hocasi
Farab’den metafizik ilminin igerigini belirleme konusunda bagimsiz bir
¢izgi takip eder.™

Ibn Sind bugiin metafizik adim verilen ilahi ilmi 6gretim ve doga
ilimlerinde incelenilen varlik ve bu iki ilimle iligkili ilk sebeplerin, sebeplerin
sebebinin ve ilkelerin ilkesi olan Allah Tanri’min incelendigi ilim olarak
tammlar. Ilahi ilim ilk felsefe ve mutlak hikmettir. Hikmet “en iistiin
bilinenle beraber en iistiin bilim”, “en dogru ve en saglam bilgi”, “biitiin
varliklarin ilk sebepleriyle bilme” seklinde tanimlanir. Hikmetin ne oldugunu
belirten bu ii¢ sifatin hepsi tek bir ilme, ilahi ilime aittir.>* {lahi ilim Tanr1 ile
ilgili oldugu i¢in en yiiksek diizeye sahiptir ve gercekten felsefe adini almaya
layik ilim budur. Ayrica o metafizige dogadan sonra olan sey (ma bade’t-
tabia) isminin verildigini de belirtir. Cilinkii metafizik her yonden dogadan
ayr1 olan geyin ilmidir. En serefli olanin ilmi oldugu i¢in ilahi ilim olarak
adlandirilmustir.™ Uyiinu’I-hikme’de de ilahi felsefenin ilk felsefenin bir
bolimii  oldugu belirterek diger eserlerinde sanki birbiri yerine
kullaniliyormusg gibi goriinen ilk felsefe ve ilahi ilim (el-ilm el ilahi) ile ilahi
felsefe (el-felsefetii’l-ilahiyye) ilimlerini aywrnug ve birbirine gore
konumlandirmugtir. Ilahi felsefe agiktir ki direk Tanri ile ilgili konularin
islendigi metafizigin bir alt dali olan boliime tekabiil etmektedir.

Metafizik aym zamanda ilk felsefedir. Ciinkii varliktaki ilk seylerin,
ilk illetin, genel durumlarin ilkinin, varlik ve birligin bilgisini verir. Bu da
yukarida sifatlar1 siralanan en iistiin bilinenin, Allah Teala’min ve ondan
sonra gelenlerin kesin ve en istiin bilgisi olan hikmettir.”

[bn Sina ilahi ilim olarak isimlendirdigi bu kismin konusunun ne
olabilecegini de tartigmis ve bir incelige dikkati ¢ekmistir. Genel anlayigina
gore her ilmin konusu; varligi o ilimde var kabul edilen ve durumlar
incelenen seydir. Ciinkii bir ilim kendi konusunu kanitlamaz. Ona gore
Tanrr’min varligr meselesi metafizigin konusu olamaz. Ciinkii eger konusu
olursa var kabul edilmis demektir. Oysa metafizik Tanri’min varligim
kamtlamakla ilgilenir. Bagka ilimler Tanri’min varhigmin ispatiyla
ilgilenmezler ve higbir ilim bunu sorun etmez. Bu durumda ya Tanri’nin
varligim kendiliginden agiktir, ispata gerek yoktur veya higbir sekilde
diistinme ile bilinemeyecektir diislincesi olusur. Oysa Tanri’’min varlig
kendiliginden acik olmadigi gibi delil yoluyla bilme imkami da vardir ve
ancak metafizikle miimkiindiir.”® Dolayistyla Tanr’’min varolusu, varhgimn

2 Majid Fakhri, “Metafizigin Konusu: Aristoteles ve ibn Sind”, ter. Omer Mahir Alper, I U.

Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say14, y112001, s. 197.
53 bn Sina, Kitdbu s-sifd, Metafizik I, s. 2-3.
% bn Sind, Kitdbu's-sifd, Metafizik I, s. 19-20.
55 fbn Sina, Kitdbu s-sifd, Metafizik I, s. 13.
5% fbn Sina, Kitdbu s-sifd, Metafizik I, s. 3-4.
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ispatlanmas1 metafizigin en onemli konusudur. Biitiin ilimler varligi var
kabul ederek konu edinir. Var olmasi bakimindan varlik biitiin varliklarda
ortak bir olgudur. Varligin mahiyetinin bilinmesi ve isbat1 ancak metafizikte
olabilir. Bu sebeple bu ilmin ilk konusu var olmak bakimindan varlik ve
sartsiz olarak var olmasna ilisen seylerdir.”’

Metafizik inceledigi konulari bakimindan gesitli kisimlara ayrilir.
Bir kismu uzak sebepleri, bir kismu illetli varligin sebebini, bir kismm arazlar
vb. inceler. Sonugta 6zel bir ilmin ilkeleri daha yiiksek bir ilmin meselesidir.
Tip ilminin ilkelerinin ilimler simiflandirmasindaki hiyerarside altinda yer
aldig iistteki doga ilimlerinin meselesi olmasi gibi metafizikte en tistteki ilim
olarak tikel ilimlerin ilkelerini arastirilir. Bundan dolay1 metafizik varligin
halleri, kistmlari ve tiirlerini inceler. inceleme sirasmda doga ilimleriyle ilgili
Ozellesmis konular ortaya ¢ikinca aragtirma doga ilimlerine teslim edilir.
Matematikle ilgili 6zellesmis edilmis konular ortaya ¢iktiginda da arastirma
matematik ilimlerine teslim edilir. Diger ilimlerde de aym durum séz
konusudur. Bir ilim dalina 6zellestirilmeden 6nce mesela ilke 6nce metafizik
alanminda incelenir ve durumu belirlenir. Buna gore metafizigin meseleleri
illetli varlik olmas1 bakimindan illetli varligin sebepleri, varliklarin arazlari
ve tikel ilimlerin ilkeleri olmaktadir.”® Metafizik en iist ilim olarak diger
biitiin ilimlerin ilkelerini ve varliklarn ilk sebeplerini kendisine problem
edinir.

Ibn SinA Aksdm risalesinde diger akli ilimler gibi metafizigi de
ayrimtilarryla anlatarak konularim asil ve alt dallar1 halinde vermektedir. lahi
ilim en yiiksek ilimdir ve bes tane asil bdliimii vardir. Bunlar; ilk kisimda
biitiin varliklarin (mevctdat) hiiviyet, birlik, cokluk, birlesme, ayrilma, zitlik,
giig, fiil, illet ve malul gibi genel anlamlarin bilinmesi konusundaki ontolojik
problemleri arastirilir.” ikincisi metodolojiyle ilgilidir ve doga, matematik
ve mantik vb. bilimlerdeki yontemler (usiil), ilkeler ve bunlardaki gecersiz
(faside) diisiincelerin ¢eliskileri arastlrlhr.éo Ugiincii kistm Allah’in varliginin
isbatryla ilgilidir. Onun varligi, birligi, Rabligi, varlik mertebesinde ortak
olabilecek bagka varliklarin imkansizligi, zati bakimindan zorunlu varlik
oldugu, diger varliklarin varligimn O’nunla zorunlu oldugunu inceler.
Allah’1n sifatlariyla ilgili konularda bu kisimda incelenir. Tanri’mn varligs
varolus ve sifatlar olarak iki yonden incelenir. Metafizikte daha once
belirtildigi gibi varligimin kamtlanmasiyla mesgul olunacagi i¢in Tanri’nin
metafizigin konusu olmasi miimkiin degildir.®' Dérdiincii kisimda yarattiklar:
arasinda Allah’a en yakin olan ruhani ilk ve ikinci cevherlerin isbati, onlarin

57 fbn Sina, Kitdbu s-sifd, Metafizik I, s. 11.

*% bn Sina, Kitdbu’s-sifd, Metafizik I,s. 12-13.

5 ibn Sind, Fi Aksami’l- ‘uliimi’l-‘akliyye, s. 89; Ibn Sina, Kitdbu s-sifd, Metafizik I, s. 5-7, 11-13,
18.

" Tbn Sina, Fi Aksdmi’l- ulimi’l-‘akliyye, s. 89.

' ibn Sina, F¥ Aksdmi’l- ‘uliimi’l- ‘akliyye, s. 90; Ibn Sina, Kitdbu s-sifd, Metafizik I, s. 4-5.
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cokluga delaleti, ayrilik ve mertebe ve tabakalarim ile Allah’a en yakin
melekler olan birinci ve ikinci cevherler arasindaki iliskiler incelenir. Besinci
kisimda yer ve gokteki cismani cevherlerle alemin hareketinde is yapan veya
Allah’in emirlerini ve vahiylerini ileten emredici melekler arasindaki ¢esitli
boyutlardaki iligkiler incelenir. Alemin tiim pargalar1 arasindaki uyum ve
iyilik diizeninin geregi olan mutlak hayr, hikmet ve maslahat bu béliimde
aciklanir. Bunlar ilk felsefe olan ilahi ilmin konusudur ve kesin burhanla
bilinebilir.”

[lahi ilmin alt dallari da sunlardir; Birinci kisimda vahiy ve
mucizeyle ilgili problemler incelenir. Vahyin ve vahyi getiren ruhani
cevherlerin inis niteliklerine dair bilgiler, ruhani olan vahyin sonradan nasil
isitilen ve goriillen vahiy halinde geldigi, kendine has ozelliklerle gelen
birisinden dogal diizene ayrkiri mucizelerin nasil ¢iktig1 ve gaybdan nasil
haber verdigi, Allah’tan korkan iyi kisilerde vahye benzeyen ilham ve
mucizeye benzeyen kerametlerin nasil gergeklestigi, ruhu’l-emin’in ruhu’l-
kuds olmadigi, ruhu’l-emin’in ikinci ruhani cevherler tabakasindan, ruhu’l-
kuds’un yakin melekler tabakasindan oldugu gibi konular burada incelenilen
bilgiler arasindadir. Ikinci alt kisimda eskotoloji (ilmu’l-mead) yani 6liimden
sonraki hayatla ilgili konular incelenir. Oliimden sonra hayatta ruhani ve
bedensel dirilmenin, bedensel ve ruhani haz, seving ve mutlulugun miimkiin
olup olmadigi, ruhani dirilme ve mutlulugun akilla nasil bilebilecegi,
bedensel dirilme ve mutlulugun akil veya sadece din, peygamberin haber
vermesiyle miimkiin olup olmadig1 konular: tartigilir.

Ibn SinA metafizigin asil konularmin akilla, kesin burhan yoluyla
bilinebilecegi kanatindedir. Fakat baz1 konularda akil yeterli degildir. Mesela
insan metafizigin konularindan 6liimden sonraki hayatta ruhani mutlulugun
nasil olacagini akil yoluyla bilebilir. Ancak bedensel dirilme ve mutlulugun
kazanilmasi1 konusunda vahiy ve din tek bagsina yeterlidir dolayisiyla akla
gerek yoktur. Ahiret hayatinda giinahkar kullara uygulanacak olan bedensel
kotiiliik konusu da akil ve derin diislinceye (nazar) ihtiyag olmaksizin yine
din ve vahiyle anlagilabilirken, ruhani kotiiliik derin diisiince, burhan ve
kiyas yollariyla akilla bilinebilir. Bedensel kotiiliik konusu akilla bilinemez
ancak akilla dogrulanan ve delille gerekliligine isaret edilen niibiivvetle
tasdik edilir. Boylelikle akilla sonuglandirilmis olur. Buna goére niibiivvetin
varligr ve hakikati akilla dogrulandig1 ve delille gerekliligi bilindigi igin
niibiivvetin tasdik ettigi bir sey akil agisindan da dogru demektir. Ciinki
aklin varligim veya zorunlulugunu delille kamtlamadig1 herhangi bir seyin
olmasi1 sadece bir ihtimaldir. Oysa niibiivvet bir seyin varligi veya yoklugunu
ayirarak haber verir. Akil katinda niibiivvetin tasdiki dogrudur ve yeterlidir.
Akil diizeyinde niibiivvetle dogrulanmasi yeterli olan bir sey icin akil

52 ibn Sina, F¥ Aksami’l- ‘uliimi’l- ‘akliyye, s. 90-91; {bn Sina, Kitdbu s-sifd, Metafizik I, s. 25-26.
8 ibn Sina, F¥ Aksami’l- ‘ulimi’l- ‘akliyye, s. 91-92.
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bilgiden vazgeger.”® Burada onemli olan niibiivvetin dogrulanmasidir.
Niibiivvet dogrulandigi ve akli delillerle zorunlulugu kesinlestiginde
niibiivvetle dogrulanmis hersey akli olarak da dogrulanmis anlamina
gelecektir. Ibn Sind’nin bu son kisimdaki yaklasimindan hareketle onun
niiblivvetle dogrulanan bir seyin akll olarak da yeterli bir dogrulama
anlamina gelecegi dolayisiyla ayrica akli bilgi ile dogrulanmasina gerek
olmadig1 goriisiinde oldugu diisiiniilebilir. Bu takdirde onun niibiivvetle,
vahiyle dogrulanmis bir sey icin ayrica akli bilgi ve derin diisiince ile
destekleme zorunlulugu yoktur gibi bir anlayiga sahip oldugu ortaya
konulmus olacaktir ki bunun sonucunda dinin bildirdigi konularda felsefi akli
diisiinceye gerek yoktur anlayisi ortaya cikar. Oysa diisiinlir tam tersini
yapmus, dinin ilgilendigi konulara felsefi ve rasyonal bakis agisiyla ele almus,
dinin bildirdigi konular1 akli bilgi ile temellendirmeye, kesin bilgi ile
dogrulatmaya, anlamaya calismigtir. O halde bu agiklamalarim yukaridaki
aciklanan konunun biitiinliigli icerisinde akil ve derin diisiince ile
bilinemeyen bedensel dirilis, cismani mutluluk ve kétiiliikk vb. konularin
vahiy ve niibiivvetle dogrulanmasinin -sonugta niibiivvette akli olarak
dogrulandig1 ve bir anlamda inang¢ niivesinden ¢ikip rasyonal bilgi haline
dontistiigli i¢in- akli bakimdan yeterli bir dogrulanma sayilmasi gerektigi
seklinde anlagilmalidir. Dolayisiyla bir kisinin derin diisiince ile akli olarak
bilemedigi seyler hakkinda niibiivvetin dogrulamasim kabul etmesi akil
bakimindan yeterli ve sonugta rasyonal bir tutum olmaktadir. Bu da
kanaatimizce onun rasyonaliteden vazgecmesi degil tam tersine akli
idraklerin diginda, akla kapali sadece dinin bildirdigi konularda bile rasyonal
temellendirme arzusuna isaret eder.

Ibn Sind’ya gore metafizigi varlik bakimindan varlik olarak ortak
ozellikler tastyan varliklarla ilgili ilk sebepler, illetler, ilkeler vb. konulardaki
en istlin bilginin elde edildigi ilim dalidir ve Tanr’nin varlig1 ve diger tim
konularla ilgili kesin bilginin elde edilmesine yonelik metodoloji de bu ilimle
saglanabilir. Dolayistyla metafizik aklin kesin bilgiyi elde etmesini saglayan
ilkeleri ve yontemleri verir, bunlar varliklarla ilgili algilarimmzi rasyonal bilgi
haline doniistiiriir. Boylelikle Tanri’nin varolusu da dahil hersey kesin bilgi
olarak elde edilebilir, rasyonal hale getirilebilir. Onun metafizik konular
arasinda gordiigli Tanri’nmin varolusu, kamitlanmasi, sifatlari, fiilleri
baglaminda alemin diizeni, isleyisindeki Tanrisal rol, alemde var olan iyilik
diizeni ve kotiiliigiin varhigi, vahiy, mucize, 6lim ve 6liim sonrasiyla ilgili
eskotolojik problemlerin tamam bugiin din felsefesinin konular1 arasindadir.
Dolayistyla onun din felsefesi kesin kamitlamaya dayali rasyonal temeller
iizerinde oturmaktadir.

% bn Sind, Fi Aksdmi’l- ‘ulimi’l-‘akliyye, s. 92.
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V. YASA VE DEGER KOYUCU OLARAK DIiN

Ibn Sind’min tasnifi incelendiginde 6zellikle ilimlerin asillariyla ilgili
simiflandirmast Aristoteles’ten gelen klasik felsefi ilimler tasnifine temelde
benzemektedir. O ilimlere ait alt dallan da ekleyerek ilimler
smiflandirmasim ~ gelistirmis ve kendi anlayisi dogrultusunda daha
sistematize etmis gibidir. Ilimler simflandirmasima daha 6nce isaret edildigi
gibi Farabi’nin yaptigimin tersine dini ilimlerden hi¢ birini eklememistir.
Kendisinden 6nce Kindi ve Amiri’nin yaptig1 gibi ilimleri dini ve felsefi
kaynakl1 ilimler olarak da ayirmamustir. Onun siraladigy ilimler -her ne kadar
o hikmet olarak amyorsa da- biitiin filozoflarda felsefi ilimler olarak gecen
ve akla dayandirilan ilimlerdir. Teorik felsefenin altinda yer alan metafizigin
asil ve alt dallar1 olan ilimler ilahiyat konulariyla ilgili goriinse de sonugta
burada Tanr ve dinle ilgili konular insanin giicii 6l¢iisiinde felsefi agidan ele
almmali, yani dini ve vahiy kaynakli degil, akla dayanan veriler olmalidir.

Ibn Sind’nin farki da tam bu noktada ortaya ¢ikmaktadir. O, teorik
hikmetin béliimleri olarak andigi doga bilimleri, matematik ve metafizik
ilimleriyle ilgili ilkelerin ilahi dinin dgreticilerinden -ki bunlar peygamberler
olmalidir- tenbih yoluyla alindigim belirterek dini veya vahyi ilimlere adeta
kapt agmaktadir. Dinin &greticilerinden aliman bu bilgilerin yetkinlik
diizeyinde elde edilmesi (tahsil) akli gii¢ ve huccet yoluyla olmaktadir.®
Benzer sekilde ev, iilke ve ahldkla ilgili hikmet olan pratik felsefenin
ilkelerinin de ilahi hiikiimlerden (seriat) alindigin1 ve bunlarin yetkinlik
diizeyleriyle ilgili sinirlarimin da yine ilahi hiikiimlerle belirlendigini ifade
etmektedir. Bundan sonra insandaki akli giic (kuvvet-i nazariyye) ilahi
hiikiimlerle belirlenen ilkelerin uygulamaya doniik kurallarinin bilinmesi ve
bu kurallarin bireysel olaylarda uygulanmasiyla ilgili konularda tasarrufta
bulunmaktadir.”® Ibn Sind bir baska eserinde de pratik felsefe hakkinda
“bunlarm tamamwmin dogru bir sekilde gerceklestirilmesi, nazari burhan ve
ser’i taniklik ile olurken ayrintisi ve 6l¢iisti (ayrintili olarak her bir durumun
ve Olciisiiniin belirlenmesi) ise ilahi seriat ile gercekle§ir”67 diyerek pratik
felsefenin bireysel olaylarla ilgili uygulamaya doniik Ol¢iisiinii de ilahi
hiikiimlere birakmmsg gibidir.

Filozof Mantikii’l-mesrikiyyin adli olgunluk donemi eserinde ilahi
kaynak daha acgiktir. O yasa koyucu sanat1 yapmaya yetkili tek kisinin nebi
oldugunu belirterek nebilerin pratik felsefe ile ilgili yasa yapma, kanun
koyma sanatimn asla sonradan uydurulup tiiretilmis, icat edilmis ve
Allah’tan bagka akilli insanlarin iistlenebilecegi bir sey olarak anlagilmamasi
gerektigini vurgular. Ona gore bdyle bir seyin olmasi asla miimkiin degildir.
Tam tersine yasalar Allah katindandir ve akilli bir insanin yasa yapmay1

% bn Sind, Uyiinu l-hikme, s.17.
% Tbn Sina, Uyiinu I-hikme, s.16.
7 fbn Sina, Kitabu s-sifd, Mannga Girig, s.7.
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iistlenmesi imkansizdir. Insana diisen Allah’tan olan seylerin ¢oklugu ve
onlarin nasil olmas: gerektigi hakkinda diisinmektir.”® Ibn Sina boylece
peygamberin aile ve iilkede uygulanan yasalar1 koyacak kimse oldugunu
belirterek vahye dayandirdigi ve Tanr1 buyrugu olarak gordiigii yasalar1 yani
dini ilimler siniflandirmasina almustir.

Ibn Sinad akli ve ahlaki ilkelerin, degerlerin, aile ve sehirde
uygulanacak yasalarin peygamber tarafindan konulacagina vurgu yaparak bu
degerlerin ve yasalarin kaynaginin din ve ilahi vahiy oldugunu ag¢ik bir
sekilde ifade etmektedir. Dolayisiyla yasalarin insan akliin {iriinii olmasi
s0z konusu degildir. Yoneticiler ve yasay1 iistlenenlere diisen yasalari
uygulamak, buna gore yonetmek ve insanlari bu yasalara uymaya ikna
etmektir.” Aile ve sehirdeki bireylerin iistine diisen ise bu yasalara
uymaktir. Yasama gorevi insan aklinin iirlinii olamaz. O bdylelikle aklin
yaninda ilahi bilginin de teorik ve pratik hikmet i¢in kaynak olduguna isaret
etmekte adeta ilahi ve nebevi bilgiyi daha oOnce felsefe adi altinda
degerlendirilen genel ilimler sisteminin bir parcasi hatta en temel kaynag
haline getirmektedir. Onun bu yaklasimui ilahi din karsisinda o6zellikle
bireysel tercihlerle ilgili pratik felsefe alanminda felsefenin rekabetinin
beyhudeligini gérmesine baglanmustir.”

Yasama pratik felsefenin altinda yer alan bir ilim gibi goriinmekle
beraber yasa koyucu 6zelligi dolayisiyla en belirleyici konumdadir. Onun
ozellikle teorik ve pratik hikmetle ilgili ilkeler gibi temel konularda kaynagin
ilahi hiikiimler oldugunu belirtmesi, akla ve burhan, huccet gibi delillere
sadece bunlarin bireysel ve uygulamaya doniik kisimlarmin anlagiimasi
konusunda rol vermesi, dini kaynaklara yaptig1 vurgu, onun felsefenin degil
dinin temel kaynak olduguna, felsefenin dine degil, dinin felsefeye yol
gosterici olduguna inandigim gosterir’' ki felsefenin dine kaynak oldugunu,
felsefi ilimlerin metodolojik olarak dini ilimlerden daha {istiin oldugunu
diisiinen Farabi’nin’* anlayisinin tersi bir goriise isaret etmektedir. O agik bir
bicimde felsefi ilimler sistemini ilahi kaynaga, vahye, dine dayandirmakta,
dine felsefeye ilke ve yasalarla yol gosterme, yon verme, felsefeye de dini
aciklama rolii vermektedir.” Bu bakis agisi Ibn Sind’min nigin ilimler
sistemine felsefe degil de hikmet adim verdigini de agiklamaktadir. Bundan
dolay1 onun zihninde din ile hikmet arasinda her hangi bir ¢atisma yoktur.

68
69

ibn Sina, Mantikii’I-mesrikiyyin, s. 8.

ikna retorik/hitabe sanatinin yasalarin uygulanmasi bakimindan énemi icin bkz. M. Ciineyt Kaya,
a.g.m., s. 66,23. dipnot.

M. Ciineyt Kaya, a.g.m., s. 89-90.

Konu ile ilgili degerlendirmeler igin bkz., 1. Kutluer, Islam in Klasik Caginda Felsefe Tasavvuru,
s. 165; Omer Mabhir Alper, Islam Felsefesinde Akil-Vahiy, Felsefe-Din Iliskisi, Ayisig1 Kitaplari,
Istanbul, 2000, s. 211.

Osman Bakar, a.g.e., 5.125; ilhan. Kutluer, Islam i Klasik Caginda Felsefe Tasavvuru, s. 163-
166; Omer Mahir Alper, Islam Felsefesinde Akil-Vahiy, Felsefe-Din Iliskisi, s. 136, 142-144.

" flhan. Kutluer, islammn Klasik Caginda Felsefe Tasavvuru, s. 165-166.
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Aksine hikmetin boliimlerini agikladigi Aksdm risalesinin sonunda ifade
ettigi gibi hikmetle ilgili ilimlerin i¢inde dine aykir1 hi¢bir sey yoktur, -zaten
temelini oradan aldig1 i¢in olmast da miimkiin goriinmemektedir- hikmetle
ilgilenip sonra da dinden sapanlar hikmet ilimleri delalete diisiirdiigii icin
degil, kendi nefislerindeki acizlik ve yetersizlikten dolayr sapitmuslardir.
Hikmet ilminin kendisi bunu gerektirmedigi gibi bu tiir iddialardan da
uzaktir.”* Onun bu yaklagimu din ile hikmet, vahiy ile akli ilimler arasinda
kurdugu denge veya uyumu gostermesi en azindan boyle bir gayreti igermesi
bakimindan dnemlidir.

Hikmetin anlamlar1 diigiiniildiigii ve nebevi-ilahi karakteri gbz oniine
getirildiginde,” ilimler sisteminin en temeline akh degil vahyi koyan bir
diisiiniir, elbette olusturdugu ilimler sistemine sadece aklin kaynak olarak
kullanmildigy felsefe ismini degil nebevi ve ilahi kaynagina da isaret eden
hikmet adin1 layik gorecektir.

SONUC

Ibn Sind’nin ilimler siniflandirmasi basit, siradan bir tasnif degildir.
O genel olarak ilimler sistemiyle varliklar ile varliklarin bilgisini veren
ilimler arasindaki baglant1 ve hiyerarsiye isaret etmektedir. Bunun 6tesinde
insanin alemdeki varliklar hakkinda adim adim bilgiyi elde etme, bu bilginin
geregi olan uygulamalar1 yapma ve bu dogrultuda hayat1 yasama, boylelikle
yetkinlesme ve sonucunda ebedi mutluluga kavusturacak, insan-1 kamil
olarak Allah’la ittisale ulagsmasini saglayacak bir yolculuk rehberidir.

[bn Sind’ya gore Tanri varolus ilkesi oldugu varliklar aracihigiyla
kendisini insanlarin bilgisine a¢cmgtir. Dogadan Tanri’ya yiikselen varlik
hiyerarsisi aslinda en alt diizeydeki varliklardan Tanri’ya uzanan bir
merdiven konumundadir. Insanlar kendilerine uzanan bu varlik
basamaklarini ¢iktikca ve varliklarla ilgili elde ettikleri bilgileri tiimel haline
getirdikge, akledilen alem hakkinda kesin bilgi sahibi olurlar ve Tanri’nin
zat1 ve mahiyetiyle ilgili bilgisine yaklasip varligiyla ilgili rasyonal kesin bir
bilgiye ulasabilirler. Felsefe/hikmet insanlara bunun yolunu ve yontemlerini
ogretmektedir. O halde insana diisen alem ve i¢indeki varliklar hakkindaki
diislinceleri felsefe rehberliginde bilgiye doniistiirmek ve bu bilginin geregi
olan davramglar1 yapmaktir. Boylelikle Tanr1 ve alem hakkinda rasyonal
diislinceye imkan tamnmaktadir. Filozof buna pratik felsefe ile eylemleri de
ekler. Dolaystyla varlik, bilgi ve deger alanlar1 bir biitiin halinde felsefe

7 Ton Sin, Fi Aksdmi’l- ‘uliimi’l- ‘akliyye, s. 94.

7 Miisliiman Filozoflarm hikmet kavramumn nasil algilandign ile ilgili olarak bkz. Amiri, el-Emed
‘ale’l-ebed, nsr. E. K. Rowson, Daru’l-Kindi, Beyrut, 1979, s. 71-76, “Sonsuzluk Arzusu”, Islam
Filozoflarindan Felsefe Metinleri, gev. Mahmut Kaya, s.205-208. Muhtemelen ibn Sina da aym
kaynaklarla beslendigindigi i¢in benzer hikmet anlayisina sahiptir.
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anlayisinda hikmet ad1 altinda birlesmektedir. Onun felsefesinde varlik-bilgi,
ontoloji-epistemoloji ve deger alanlar1 ayrilmaz bir sekilde beraberdir. Ancak
eylemlerle ilgili degerler ve yasalarin getirilme ve konulma isini nebilere
vererek felsefesini dini kaynaga dayandirmaktadir. Yasalarin ve degerlerin
belirleyici yam1 gbdz oOniine getirildiginde ilahi kaynagin 6nemi daha iyi
anlasilabilir.

Ibn Sina felsefe anlayisinda bir yandan son derece rasyonal bir tavir
sergilerken diger yandan teorik ve pratik hikmetle ilgili ilkelerin, yasalarin
kaynagini ilahi hiikiimlere, peygamberlere dayandirarak ve akla burhan,
huccet gibi delillerle anlagilma rolii vererek felsefesini farkli bir boyuta
tagimaktadir. Ancak onun diisiincesinde din ile felsefe, akil ile vahiy
birbirine zit birbirini 6teleyen seyler degildir. Tam tersine birbirleriyle uyum
icerisindedir. Din felsefeye ilkeler ve yasalarla yol gosterirken, felsefe dinin
bildirdiklerini anlamaya ve aciklamaya ¢alisir. Bu durumda Tanr ilkeler ve
yasalarla nebiler aracilifiyla insanlara yol gosterirken yasalari anlama ve
aciklama gorevini delil, burhan vb. yollarla filozoflara vermistir. Sonugta
felsefe -artik burada ilahi kaynagindan dolayr hikmet adim hak eder-
Tanri’dan gelen bilginin anlagilma ve uygulamaya gecirilme yontemlerinin,
inangla baglanilan vahyin bilgiye doniistiiriilmesi iginin adidir. Tanr1 ilahi
inayetinin geregi olarak ilkeleri, yasalar1 bildirmis, ayrica varliklar alemiyle
kendisini insanlarm bilgisine sunmustur. Insan bunlar1 bilgiye ve eyleme
doniistiirerek yetkinlesecek Tanri’ya ve ebedi mutluluga ulasabilecektir.
Felsefe ilahi vahyin bilgiye doniistiiriilme yontemi ve siireci olunca ayrica
dini ilimlere ihtiya¢ kalmaz. Zaten dini ilimler onun sisteminde felsefenin
icindedir ve yapmaya caligtiklarim felsefe yapmakta, inan¢ diizeyinde
savunmak durumunda kaldiklar1 malumati kesin bilgi haline getirmektedir.
Bu da onun nig¢in ilimler siniflandirmasimna dini ilimleri ayrica almadiginin ve
felsefi sistemine hikmet adim layik gordiigliniin kanaatimizce en onemli
sebebidir. Burada en &nemli nokta Ibn Sind vahyi, ilahi hiikiimleri,
peygamberin yasa koyuculugunu, sadece islami boyutuyla ele almamus, dini
en genel, en evrensel haliyle diisiinmiigtiir. Onun dine yaklagimi tam
anlanuyla bir felsefeciden 6zelde din felsefecisinden beklendigi gibidir.
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