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Sia-imamiyye’nin Muhaddes ve Miitevessim Kavramlarina Bakisi

Oz » sif diisiincenin 6ziinii olusturan nas ve tayin fikrini on iki imam inanci seklinde sistemlestirerek temel bir
iman esasi olarak benimseyen imimiyye, imameti niibiivvetin devami mahiyetinde gérmekte; dolayisiyla imamlarla
Hz. Peygamber’i bircok acidan 6zdeslestirmektedir. Bu anlayis neticesinde Kur’an’da yer alan niibiivvet ve risilet
konulu Ayetlerde gecen “nebi” ibaresinin yanina “imam™ da yerlestiren imimiyye, naslarda gecen biitiin iyi
dzellikleri on iki imama hasretmektedir. Bu baglamda, olaylar tizerinde tefekkiir edip akil ve duyularim iyi kullanarak
dogru tahminlerde bulunmak anlamini ifade eden ve genel anlamda tiim miittaki mii'minlerin bir 6zelligi olan
muhaddes ile baz1 6n verilerden hareketle olaylar hakkinda dogru zan ve tahminlerde bulunma anlamindaki
miitevessim sifatlarini imamlara hasretmektedir. Makalemizde s6z konusu kavram ciftinin anlam cercevesi ele
alinmakta, iImamiyye’nin imanin bir esasi olarak gérdiigii imamet inanciyla on iki imama hasrettigi bu kavramlar
arasinda; baska deyisle imam ile muhaddes ve miitevessim sifatlar1 arasinda nasil bir ilgi kurduklari ve bu baglamda
ad1 gecen ibarelere yiikledikleri anlam cercevesi arastirilmaktadir.

Anahtar kelimeler: Kelam, Si4, Imamiyye, muhaddes, miitevessim, vahiy, ilim.

Shia-Imamiyya's Approach to The Conceptions of Muhaddas and Mutawassim

Abstract » Imamiyya, adopting the idea of nas and determination, which constitutes the essence of Shiite
thought, as a basic belief by systematizing it as the belief of twelve imams, sees the imamate as an continuation of
prophecy, therefore, he identifies the Imams and Prophet in a lot of way. As a result of this understanding, Imamiyya,
who placed the “imam” next to the “prophet” in the verses of the Qur'an on prophedhood and apostleship, dedicates
all the good qualities in the texts to twelve imams. In this context, dedicates the attributes of muhaddas, which
means contemplating on events and making correct predictions by using their mind and senses well, and which is a
characteristic of all pious believers in general, and mutawassim, which means making correct assumptions and
predictions about events based on some preliminary data, to imams. In our article, the semantic framework of the
aforementioned pair of concepts is discussed. In other words, how they establish a relationship between the imam
and the adjectives muhaddas and mutawassim, and in this context, the semantic framework they attribute to the
aforementioned phrases is investigated.

Keywords: Kalam, Shia, Imamiyya, muhaddas, mutawassim, revelation, knowledge.

Giris

Miisliiman toplumda erken dénemde yasanan kargasa ve ¢atismalar, insan iradesi ve kaderle
birlikte, aslen dini bir mesele 6zelligi tasimayan hilafet gibi bazi konulara dinsel bir anlam
yiiklenmesine zemin hazirlamistir. Hz. Ali'nin Allah Elcisi’'nden sonra iimmetin en tistiinii oldugunu
sdyleyen Imamiyye, -niibiivvet vahyi hari¢- Hz. Peygamber’in sahip oldugu tiim sifat ve hasletlerin
benzerinin imamlarda da bulundugunu ileri siirerek on iki imami Allah Elgisi'yle 6zdeslestirme
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yoluna gitmis; iistiin bir yaradilis, ilim, mastimiyet ve olaganiistiiliikler atfettigi imamlara itaati
Allah’a ve Elgisi'ne itaat gibi vacip gérmiistiir.!

imAmeti dinin temel esaslarindan biri kabul eden Imamiyye, naslarda gegen tiim iyi ve giizel
hasletleri imamlarla iliskilendirmekte, niibiivvet ve risdletten séz eden Aayetlerde imamu
peygambere redif yapmaktadir. imimeti niibiivvetin devami mesabesinde géren bu diisiince,
niibiivvetin son buldugunu belirten naslar karsisinda on iki imama terim anlamda peygamberlik
atfetmemekle birlikte, aklen onlarin melekle iletisim halinde olmalar1 ve vahiy almalarinin 6niinde
hicbir engel gérmemektedir. Bu anlayis dogrultusunda muhaddes ve miitevessim kavramlarin
imam-melek iletisimi, imamin iistlin ilmi ve olaganiistiiliiklerine dair inanglarini temellendirmede
kullanmaktadir.’

1. Muhaddes ve Miitevessim Kavramlarinin Anlam Cergevesi
1.1. Muhaddes

“Tahdis” mastarinin ism-i mef‘(ilii olan muhaddes;’ zanninda isabet eden sadiku’l-hads;* icine
ve kalbine dogan seylerin buna uygun olarak vuku buldugu kisi anlamindadir.” Muhaddes, kendisine
mele-i 4la’dan islerin hakikatinin bilgisi ilham edilmiscesine zanninda sadik kisi diye
tammlanmstir.® Kelime olarak zan ve tahmin anlaminda olan «33/hads,” kisinin ihtiyari

Imamette efdaliyeti sart kosan imamiyye, bu sifat1 Hz. Ali’ye hasrederek onu Allah Elgisi'nden sonra iimmetin en

{istlinii ve ondan sonraki ilk imam olmakla nitelemektedir. Sehristani, el-Milel ve'n-nihal (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-

flmiyye, 1413/1992), 163-164. Mefd{lliin/daha az iistiin olanin imametini, dolayistyla Hz. Eb(i Bekir ve Hz. Omer’in

hilafetlerini caiz goren Zeydiyye'nin siyaset anlayisi bakimindan Ehl-i stinnet diislincesine yakin durdugu
anlasilmaktadir. Zeydiyye'nin kollarindan olan CarQdiyye ise seyhayn'in hilafetlerini reddeden imamiyye ile
benzer goriislere sahiptir. Mustafa Tanriverdi, “Emali’deki Rivayet ve Goriisler Ozelinde Zeydi Muhaddis Ahmed

b. Is&’nm 111, (IX.) Asirdaki itikad? ve Fikr Tartismalara Yaklasimi”, e-Sarkiyat ilmi Arastirmalar Dergisi 12/1 (Mart

2020), 55-56, 60.

% bk. Seyh es-Sadik, Kitdbii'l-I'tikddat, thk. Miiessesetii’l-imam el-Hadl (Kum: PeyAm-i imam HAd{, 1391/1971). a.mlf,
Kemalii'd-din ve tamdmii'n-ni‘me (Beyrut: Miiessesetii’l-A‘lem? 1i’l-Matb{iat, 1412/1991). Seyh el-Miifid, Tashihii
['tikadati’l-imamiyye, thk. Hiiseyin Dergahi (Kum: el-Mu’temerii’l-Alem? li-Elfiyeti’s-Seyh el-Miifid, 1371/1413), 106~
142.

* Tehanevi, Mevsi‘atii kessdfi istilahati’l-fiiniin ve'l-‘uliim, thk. Ali Dahric, ¢ev. Abdullah el-Halidl (Beyrut: Mektebetii
Liibnan Nasir{in, 1996), 1485.

¢ Muhammed ‘Amim el-Berkiti, et-Ta'rifdtii’l-fikhiyye (Beyrut: Dariy'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2003), 197; Muhyiddin ibnii’l-

Arabi, Metdli‘ii’l-envar ‘ald sthahi’l-dsdr, thk. Darii’l-Fellah (Katar: Vizaretii'l-Evkaf, 2012), 2/242.

bn Kayyim el-Cevziyye, Meddricii’s-salikin beyne mendzili iyydke na‘biidii ve iyydke nesta‘in-, thk. Heyet (Riyad: Darii’s-

Samil, ts.), 254.

Hatlb et-Tebrizi, Miskdtiil-mesdbih -ma‘a’l-Hdsiyeti’s-Seyyid es-Serff el-Ciircani- (Karagi: Mektebetii’l-Biisra,

1431/2010), 4/483.

Lisanii'l-lisan -Tehztbii Lisdni’l-‘Arab. nsr. Darii’l-Kiitiibi’'l-{lmiyye (Liibnan: Darii’l-Kiitiibi’l-IImiyye, ts.), 238.
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olmaksizin nefsinde siiratli ve tertipli diizgiilerin/fikirlerin topluca ve bir anda ortaya ¢ikmasi
demektir. islam filozoflari ve keldmcilarda hadsiyyat, aklin hads vasitasiyla hilkkmetmesini ifade
etmektedir. Bu yolla verilen hiikiim, kisinin yaptig fiile dair bilgisi gibi, siipheye yer birakmayacak
derecede yakine uygun ise katiyyattan sayilir.®

imamiyye kaynaklarinda muhaddes kavraminin tanimi mahiyetinde bazi rivayetlere
rastlanmaktadir. Bu rivayetlerde Muhammed el-Bakir'in (8l. 114/733) “Muhaddes, meleklerin
kendisiyle konustugu, onlarin keldmini isiten fakat onlari ne uyaniklikta ne de riiyasinda
goremeyendir.” ve “... Melegin sesini duyan fakat suretini goremeyendir.” dedigi; Ca‘fer es-Sadik’in
(6l. 148/765) da benzer sekilde, “Muhaddes, meleklerin keldmini isiten, kulagina ¢alinan ve kalbine
naksedilendir.” tanimini yaptig1 belirtilmektedir."

AN

Muhaddes kavrami Kur’an’da gegmemektedir. Buhari’'nin (6. 256/870) Eb{i Hiireyre’ye nispetle
aktardigi bir hadiste ise Hz. Peygamber, “Sizden énceki immetlerde muhaddes insanlar vardi. Sayet
benim timmetimde de bir muhaddes bulunsaydi o, Omer olurdu.” buyurmaktadir." Bu hadisin aym
kaynakta ve ayni yerde gecen baska bir varyantinda timmetin yerini “israilogullar1”, muhaddes’in
yerini de “miikellem(in/meleklerin kendileriyle konustugu kisiler” almaktadir. Mislim (1.
261/875), Hz. Aise’ye kanaliyla aktardigi muhaddes hadisinde ibn Vehb’in (61. 197/813) burada gegen
muhaddesin ifadesini “miilhem{in/ilhAm alanlar” seklinde tefsir ettigi belirtilmektedir.'? ibn Abbas
(6l. 68/687-88) da aym ifadeyi “miifehhemiin/anlayis sahipleri” diye tefsir etmistir.” Bu
anlamlarinin yaninda muhaddes; sahidi gaibe delil getiren ve daha 6nce verilmis hitkmii, sonradan
ortaya gikan yeni sebeplere gore icra edenleri de kapsamaktadir.™

Miilhemin, nefsine/kalbine ilka edilen seyleri Allah’'in kullarindan diledigine verdigi 6zel bir
hads ve iman1 bir ferasetle haber verenler demektir. Buhari’nin “miikellem@in” diye rivayet ettigi
muhaddes{in; énceki immetlerde peygamberlerin derecesine ulagan ve isabetin lisanlar1 tizere vuku
buldugu miilhem{in anlamindadir. Hz. Omer’le ilgili hadis bunu teyit etmektedir.'* Hatib et-Tebrizi

¢ Tehanevi, Mevsii‘atii kessdfi istilahati’l-fiiniin, 626.

° Kiileyni, el-Kafi (Beyrut: DArii’t-Ted'riif li'l-Matbdiat, 1411/1990), 1/135.

1© Muhammed b. el-Hasen es-Saffar, Besdirii'd-derecdt (Beyrut: Seriketii’l-A‘lem li’l-Matb(iat, 1431/2010), 368.

1 Muhammed b. ismail el-Buhard, Sahth (Dimask-Beyrut: Darii ibn Kesir, 1423/2002), “Kitabii fedail-i ashabi’n-nebi”,
6 (No: 3689).

2 Miislim b. Haccac el-Kuseyri, Sahth, thk. Nazar Muhammed el-Faryabi (Riyad: Dariin Tayyibe, 1426/2005), “Kitabii
fedaili’s-sahabe”, 2398.

 {bn Teymiyye, Minhdcii’s-siinneti’n-nebeviyye fi nakdi kelami’s-Si‘ati’l-kaderiyye, thk. Muhammed Resad Salim (Suudi
Arabistan: Cami‘atii’l-imam Muhammed b. Sufid el-islamiyye, 1406/1986), 7/523.

! Tbn Teymiyye, el-Kabas fi serhi Muvatta-i Mdlik b. Ennes, thk. Muhammed Abdullah Veled Kerim (b.y.y.: Darii’l-Garb
el-islami, 1992), 1149.

> Tahir el-Giicerati, Mecma'ii'l-Bihdril-envir fi gJardibi't-tenzil ve letdifil-ahbar- (Cedirabad: Meclisii Daireti’l-
Osmaniyye, 1387/1967), 1/463-464.
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(8l. 502/1109) “miittefekiin aleyh” kaydini diistiigii bu hadisin EbG Hiireyre tarikiyle geldigini
belirtmistir. Bhar’de de bu sekliyle yer alan bu hadisin asli, Miislim’de gectigi iizere Hz. Aise
kanaliyla gelendir."®

Muhaddes’le birlikte anilan diger bir kavram da siddik’tir. Siddik, muhaddes’ten ekmeldir.
Ciinkii o, kendisini Resulullah'in getirdiklerine teslim etmesi ve kemal-i siddikiyyeti nedeniyle
tahdis, ilhdm ve kesf gibi seylere ihtiya¢ duymaz. Muhaddes’in tahdisi Restl’iin getirdiklerine arz
edilir. Sayet buna uygun ise kabul edilir, degilse reddedilir. Hayalperest bazi cahiller, “Kalbim
Rabbimden tahdis’te bulundu.” derler. Kalplerinin tahdis’te bulundugu dogrudur, fakat kimden?
Seytanindan mi, Rablerinden mi? $ayet o, hads’inin Rabbinden oldugunu séylilyorsa soziinii,
kimden geldigini bilmedigi birine nispet etmis olur ki bu da yalan soyledigini gostermektedir. Zira
{immetin muhaddesi/Hz. Omer asla béyle bir sey sdylememistir. Onun katibi, “Bu, Allah Te4la’nin
Emirii’l-mii'minin Omer ibnii’'l-Hattab’a gésterdigidir.” diye yazdiginda o, “Hayir, onu sil ve ‘Bu,
Omer ibnii’l-Hattab'in gdriistidiir. Sayet isabetli ise Allah’tandir, degilse Omer’dendir. Allah ve Elgisi
bundan beridir.” diye yaz.” demistir."”

Eb{l Zer el-Gifarf’den (61. 32/653) gelen bir rivayete gdre Hz. Peygamber, “Allah, gercegi Omer’in
lisant ve kalbi/diislincesi tizere/onun séyledigi sekilde vaz etti.” buyurmustur.'® Hz. Omer de Rabbine iig
seyde: Makam-1 fbrahim, hicib ve Bedir esirleri konusunda muvafik diistiigiinii ifade etmistir.”

Muhaddes’le ilgili tanim ve yorumlar, Stinni diisiincede bu kavramin 6zel ve genel olarak iki
anlaminin bulundugunu géstermektedir. Ozel anlamda, ilhdm tiirden bildirimlere mazhar olmay1
ifade eden bu ibare, genelde ise dogru perspektiften bakarak olaylar: dogru degerlendirip islerinde
isabet etmeyi karsilamakta ve bu bakimdan miittaki mii'minlerin ortak vasfi sayilmaktadir. Zira
Allah’a iman edip O’nun kelami olan Kur’dn’1 kendisine rehber edinerek dogru inang, dogru diisiince
ve dogru davranis {izere bulunan mii'minler, muhaddes ve miilhemin vasiflarina layik olanlardir.
Ozel anlamda ise Hz. Meryem misali, peygamber olmadig1 halde bazi Rahman? bildirimler alanlar
ifade eden bu vasfin, 6nceki timmetlerin muhaddeslerini de kapsadig1 anlasiimaktadir.

16 Niiha bint Usdme Abdullah Hatib, Serhiil-mesabth (Mekke: CAmi‘atii Ummii’l-Kura Kiilliyetii’d-Da‘ve ve Usfiliddin
Kismii'l-Kitap ve’s-Siinne, Yiiksek Lisans Tezi, 2011), 620.

7 Tbn Kayyim el-Cevziyye, Meddricii’s-salikin, 254-255.

8 Eb{i Daviid es-Sicistani, Siinen, thk. Sudyb el-Arnavut - Muhammed K&mil Karabelli (Dimagsk: Dari’'r-Risaleti’l-
Alemiyye, 1430/2019), “Kitabii’l-harac”, 18 (No: 2921).

9 Miislim, “Kitabii fedaili’s-sahabe”, 2399.
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1.2. Miitevessim

Miitevessim isminin tiiredigi kelime kokii a3l)/vesm, daglama izi demektir. Enes b. Malik (51.
93/711-12) yeni dogan Abdullah b. Ebl Talh&’y1 tahnik yapmasi i¢in Allah Elgisi'ne gétiirdiigiinde
onu, elinde zekat develerini dagladigi misem ile gordiigiinii rivayet etmistir.”® sl /Misem, daglama
aract, 4adl/simme ve awdl/visdm bu aracin sekilleridir, aw3l/Vesmi, ilkbahar mevsiminin
baslangicinda yagip toprag bitki ortiisiiyle kaplayarak senenin basinda bir eser birakan yagmur igin
kullanilir. a3V /Tevessiim masdarr, hayal etmek ve incelemek; ax3ill/miitevvessim ise
olgunluk/yetkinlik alametleri gosteren kisi demektir. Bu anlamda Araplar, 3\ 554 3 5 “Falanca

X

kisi, hayir alametleriyle donanmistir.” ya da _sall 4 &l 5 “Onda hayir alametleri gérdiim.” derler.?!

Miitevessim ibaresi, 6ncesinde Lt kavminin ugradigi helakten bahsedilen, <Y &l i &)
122

s 5iall “fste bunda ibret alacak olanlar (miitevessimin) icin dersler vardir.” 4yetinde gecmektedir.
Stinni miifessirler buradaki miitevessim’i, “Mii’'minin ferasetinden korkun! Zira o, Allah’in niiru ile
bakar.” hadisi baglaminda ele almis; Allah Elgisi'nin, bu s6ziintiin akabinde el-Hicr, 75. dyetini
okudugunu belirtmislerdir. Matiiridi’ye (81. 333/944) gore miitevessim, hadiseler tizerinde tefekkiir
ederek ders ¢ikarmak ve feraset anlaminda olup tiim miittaki mii'minlerin ortak vasfidir. Ayette
gecen miitevessimin ise 6zelde Resulullah’in genelde tiim peygamberlerin niibiivvetlerini tasdik
edenler ile onlar1 tasdik etmeyip helake siiriiklenenlerin varacaklar1 akibetten ibret
alanlari/mii’'minleri ifade etmektedir.”® Kurtubi'ye (6. 671/1273) gore miitevessim, bazi isiretleri
yorumlayarak kisinin soziintin dogru olup olmadig, gayesi ve meslegi gibi konularda fikir yiiriittp
dogru tahminde bulunan kisi demektir.**

Tirmizl (8l. 279/892) bazi miifessirlerin el-Hicr, 75. dyetinin tefsiri baglaminda aktardiklar:
miitevessim hadisinin “garip” oldugunu belirtmis ve miitevessim’in, “miiteferrisin/feraset
sahipleri” diye tefsir edildigini belirtmistir.”

imamiler de miitevessim kavramini el-Hicr, 75. dyetinin tefsiri baglaminda ele almislardir.
Kummi [329 veya 217/941 veya 832 (!)], Ca‘fer es-Sadik’in bu dyeti, sonrasinda gelen asa dﬁuﬂ &3
“Bakin, o harabeler bir yol iizerinde hala duruyor.”*® dyetiyle birlikte tefsir edip “Miivetessimler bizleriz,

2 Buhari, “Kitabii’z-zekat” 69 (No: 1052).

2! bn Manz{r, Lisdniil-‘Arab (Beyrut: Darii Sadur, ts.), 12/636-637; Ayrica bk, Muhammed Murtaza ez-Zebidi, Tdcii'l-
‘artis min cevahiri'l-kdmfs, thk. Alf Hilal? (Kuveyt: y.y. 1421/2001), 34/44-49.

22 e]-Hicr, 15/75.

3 Matiirldi, Te'vilatii'l-Kur'dn, thk. Fatima Y@suf Esham? (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale Nasir(in, ts.), 3/58-59.

# Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami° li-ahkdmi’l-Kur'dn (Kahire: Dari’l-Kiitiibi'l-Misriyye, 1353/1935), 10/42-
45,

» Tirmiz, el-Cami‘ii’l-kebir, thk. Besar Avad Mar(f (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-Islamf, 1417/1996), “Tefsir”, 15 (No: 3127).

% el-Hicr, 15/76.

420 | Journal of Eskisehir Osmangazi University Faculty of Theology



Mavis, Sid-imdmiyye'nin Muhaddes ve Miitevessim Kavramlarina Bakist

yol bizde mukimdir ve o yol, cennet yoludur.” dedigine dair bir rivayet aktarmakla yetinmistir.”’
Tabersi (6l. 548/1154) Ayetteki miitevessimin ibaresini, mii'minin ferisetinden séz eden hadis
temelinde “mu‘tebirin/ibret alanlar” ve “miiteferrisin” diye tefsir etmis, ardindan Kummi'nin
rivayetini aktarmistir.”® Kasani (6l. 1090/1679) de bu rivayete ek olarak el-Hicr, 75. 4yete dair
yorumunda Hz. Ali'nin, “Resulullah miitevessim idi. Ondan sonraki miitevessimler ben ve
zlirriyetimden olan imamlariz.” dedigine dair bir haber de kaydetmistir.”’

Kur’an, daglamanin ciltte olusturdugu iz misali, hayvan: siirlisiiniin iginde belirginlestiren
isaret gibi ve yagmurla canlanarak nevsii nema bulan bitkilerin toprag: 6rtmesi gibi, 6gretilerinin
muhataplari olan mii'minlerde kalic1 izli davranis degisikligi meydana getirmesini hedeflemektedir.
Konuyla ilgili dyetlerde, hedeflenen bu degisikligin sekli ‘v-s-m’ fiili ve tiirevleriyle ortaya
konulmustur.”® Allah’in s6zlii ve sozstiz dyetleri tizerinde derinden tefekkiir etmek, varliga ibret
nazariyla bakmak (fikh-tevessiim) aklin énemli bir &zelligidir. Ayetlerde gecen “yefkahtin” ve
“miitevessimin” lafizlari, ince anlayis ve ibretle bakmak demektir. Zira gercege uygun bilgiye ilim,
hadiselerin ince yonlerini idrak etmeye ve bir seye delalet eden aldmetler tizerinde, baska deyisle
olaylarin sebep ve sonuglari iizerinde diistinmeye de fikh ve tevessiim denir.*!

Umm-ii Seleme (8l. 62/681) annemizden gelen bir rivayete gdre Hz. Peygamber,
“Cozemediginiz meseleler icin bana geliyorsunuz. Ben de delilleri giiclii olanin lehine karar
veriyorum. Hi¢ kimse, baskasina verilmek {izere hitkmettigim bir hakka dokunmasin. Bunu yapan
kisi kendisine atesten bir pay ayirmis olur.” buyurmustur.’> Bu sz, alimlerin mutlak miilkiyet
konusunda ittifak ettikleri bir ilkedir. Hakim, beyyine ya da ikrar gibi ser bir hiiccette dayanarak
bir malin kime ait olduguna dair hitkmedip de isin i¢ yiizii bunun aksi yonde ise yine de aleyhine
hitkmedilen kisinin o maldan bir sey almasi caiz olmaz.”> Bu hadisi esas alan ustlciiler, delile
dayanmayan te'viller ile bazi mezheplerin kiifiir mahiyetindeki batini te'villerini kizb ya da s@-i
fehm’den kaynaklanan hata ve yanilma {iriinti yorumlar diye nitelemislerdir. Ciinkii hata etmesi caiz
olmayan masim’un/Hz. Peyamber’in sozii esastir. Onun disindakilerin ise bilerek ya da bilmeden

77 ARl b. Tbrahim el-Kummdi, Tefsir, thk. Miiessesetii’l-imam el-Miihtedl (Kum: Miiessesetii’l-imam el-Miihtedy,
1435/2014), 2/539.

% Taberst, Mecma‘ii’l-beydn fi tefsiri’l-Kur'an (Beyrut: Darii’l-Ulim, 1426/2005), 6/97.

¥ Feyz-i Kasani, Tefstrii’s-saff (Tahran: Mektebetii’s-Sadr, 3. Baski, 1379/1959), 3/119.

*® Yusuf Batar, “Kur’an Kissalarinin Amaglariyla flgili Kavramlarin Egitim Ogretim Acisindan Tahlili”, Islami ilimler
Dergisi 9/1 (Bahar 2014),179.

! Mevliit Erten, “Kur’an’da insan Yetistirme Diizeni Olarak Murakabe”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 18/2328 (2014), 328.

’2 Buhard, 3/180, “Sehadat”, 27 (No: 2680); Miislim, “Akdiyye”, 1713.

3 [bn Teymiyye, el-Furkdn beyne evliydillah ve evliydi’s-seytdn, thk. Abdurrahman el-Arnavut (Dimagsk: Mektebetii Dari’l-
BeyAan, 1405/1985), 140.
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her zaman hata etmeleri miimkiindiir.** Muhaddes de masum degildir. isabet edebildigi gibi hata da
yapabilir. Dolayisiyla muhaddes’in hads’inin Allah Elgisi’'nin terazisiyle tartilip diizeltmesi
lazimdir.*

Yukaridaki hadis, Allah Elgisi'nin gaybi ve hasimlardan yalan sdyleyen ile dogru sdyleyen tarafi
bilmedigini,*® ilhdm ile degil deliller ve taraflarin beyanlar1 dogrultusunda hiikiim verdigini
vurgulamaktadir. Sayet ilhdm hiikiim vermenin bir yolu olsaydi, buna en ¢ok miistahak olan
Resulullah olurdu. Allah ona hak sahibinin bilgisini vahiyle bildirir, o da herhangi bir kanit ve ikrara
gerek duymadan karar verirdi. Hi¢ kimse ilham ile hiikiim veremez. Muhaddes oldugu nas ile sabit
olan Hz. Omer bile igine dogan hads ile hiikiim vermemis; bir karar verecegi kazan meseleyi Kur’an
ve slinnete arz etmis, ¢6ziim bu kaynaklara uygunsa kabul etmis, degilse reddetmistir.””

Genel anlamda aklini, duyularimi iyi kullanarak olaylara ferasetle bakip isabetli goriis ve
tahminlerde bulunma anlamina gelen; bu anlamiyla tiim miittak? mii'minleri kapsayan muhaddes
sifatinin, 6zel anlamda ise ilhdm almay ifade ettigi anlasilmaktadir. Ancak Siinn diisiincede ilham,
subjektif mahiyeti nedeniyle hiikiim vermede gegerli gériilmemesi; muhaddes’in ilham’la iliskisi
nedeniyle hads ile verdigi hitkmiin de gegerli olmadigin1 gostermektedir. Muhaddes kavramini
tanimlayici mahiyetteki Imami rivayetler, naslarda gecen tiim iyi sifatlar1 Hz. Peygamber’le
ozdeslestirdigi on iki imama hasreden imamiyye’nin, muhaddes kavramina da ayni agidan baktigina
isaret etmektedir.

2. imdmiyye’nin Muhaddes ve Miitevessim Kavramlarina Bakisi
2.1. Muhaddes Kavramim imam-Melek iletisimi inancin Temellendirmede Kullanmasi

imAmiyye’nin akid metinlerinde ve keldm kitaplarinda imam-peygamber 6zdesligi tizerinde
onemle durulmaktadir. Bu konudan s6z ederken tiim hasletlerinde imamlarin Hz. Peygamber’le esit
diizeyde ve ona ortak, hatta bazi hususlarda ondan iistiin olduklarini vurgulayan imam? otorite
alimlerin bu daireye sokmadiklar tek noktanin istilahi anlamiyla vahiy almak ve niibiivvet oldugu
goriilmektedir.’® imamiyye inanglarini sistemlestiren Seyh es-Sadk (8. 381/991), Kitdbii'l-i‘tikadat
adli akdid metninde peygamberlerin imamlarin ash ve esasi olduklarini, bu nedenle onlar igin caiz
olan ne varsa tiimiiniin bire bir imamlar i¢in de zorunlu ve vacip oldugunu soyleyerek bunu
ImAmiyye'nin iizerinde ittifak ettigi ortak inanci diye nitelemektedir.*® Onceki peygamberlerin

** Tbrahim b, Omer el-Bikai, Masra‘u’t-tasavviif, thk. Abdurrahman el-vekil (Mekke: y.y. ts.), 253.

% Sefarinf, Levami‘ii'l-envdri'l-behiyye (Dimask: Miissesetii’l-Hafikin, 1982), 2/302.

3¢ Muhammed Zekeriyya, es-Sirk fi'l-kadim ve'l-hadis (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 2000), 2/977.

%7 Ibn Teymiyye, Minhdcii’s-siinne, 8/69-70.

% bk. Seyh es-Sadk, Kitdbii'l-I'tikadat, 10-42; a.mlf, Kemdlii'd-din, 34-35; Seyh el-Miifid, Evdilii'l-makaldt, thk. Seyh
ibrahim el-Ensarf (Kum: el-Mu’temerii’l-Alemi li-Elfiyyeti’s-Seyh el-Miifid, 1413/1992), 41-45.

% Seyh es-Sad(k, Kemdli'd-din, 34-35.
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vasilerinin de peygamber olduklarindan séz eden miiellif, son peygamber oldugu icin Hz.
Muhammed’in vasilerine/on iki imama niibiivvet verilmemisse de onlarin vasilikte Allah El¢isi'ne
denk olduklarmm altii ¢izmektedir.” Seyh es-Sadlk'un gézde Ggrencisi Seyh el-Miifid (5l
413/1022) Tashthii I'tikadati’l-imamiyye adli ¢calismasinda hocasinin akiid metnini akli ve mantiki
ydnden temellendirmeye gayret etmektedir.** imamlarin peygamberlerden iistiin olduklarina dair
imim{ inang, bu hususta yazilan baz1 miistakil kitaplarin ismini olusturmaktadir.*

On iki imam inanci, niibtivvetin imamlarla devam ettigi disiincesine dayanmaktadir. Seyh el-
Miifid bu hususu su sozlerle dile getirmektedir: “Seridt on iki imami niibiivvetle nitelememizi
yasaklasa da peygamberlerle ayni hususiyetleri tasimalar: nedeniyle akli agidan onlari nebi diye
adlandirmamiza hicbir mania bulunmamaktadir.”* imamiyye’nin, melegin imama peygamberlik
vahyi ile inmedigi konusunda ittifak ettigini belirten miiellife gére akil Hz. Muhammed’den sonra
da peygamber gonderilmesini imkinsiz gérmemekle birlikte, ilim ve timmetin icmasi bunu
menetmistir. Dolayisiyla imam her ne kadar nebi degilse de akil ona vahiy inmesini miimkiin
gormektedir. Zira imamin riiyasi da nebinin riiyasi gibi riiya-y1 sadikd’dir.**

imamiyye akdid imamlarinin yukaridaki s6zleri, onlarin imam-peygamber 6zdesligine dair
inanglarinin ézlii ifadesidir.* Erken dénem imamiyye 4limlerinden ve 11. imam Hasan el-Asker?’nin
(8l. 260/874) ashabindan olan Saffir'in (6l. 290/903) Besairii’d-derecat adli kitabinin “Muhaddes”
bashikli béliimiinde imamlara nispet edilen bircok rivayet yer almistir. imamlari miifehhemin ve
muhaddestin diye niteleyen; onlarin meydana gelecek hadiseler ve kendi olimleri hakkinda
onceden bilgilendirildiklerini belirten bu rivayetlerde Muhammed el-Bakir ve Katide b. Di‘Ame’nin
(6. 117/735), “Senden dnce hicbir resiil ve nebi gondermedik ki, o bir temennide bulundugunda seytan ille de
onun arzularina bir seyler katmaya kalkismastn.”* mealindeki &l i 131 B Y3 d sk e Sl G WL L
sl 3 HUaiall ayetini okurken ;5 Y5 lafzimin yanina &334 Y s ibaresini ekledikleri belirtilmektedir.*”

Muhaddesligi imamlara hasreden yukaridaki rivayette dikkati ceken husus, el-Hac, 52. dyetinde
gecen nebi lafzinin yanina muhaddes’in konulmasidir. Peygamber ve muhaddes’i birlikte, esit

** Seyh es-Sad(ik, Kemdlii'd-din, 37.

‘1 bk. Seyh el-Miifid, Tashihii I‘tikddati’l-imamiyye, 106-142,

* bk. All el-Hiiseyni el-Milani, Tafdilii’l-eimme ‘ale’l-enbiyd, Silsiletii'n-Nedevati’l-Akaidiyye (Kum: Merkezii Ebhasi’l-
Akaidiyye, 2000).

# Seyh el-Miifid, Evdilii'l-makaldt, 41-45.

* Seyh el-Mufid, Evailii’l-makalat, 68-70.

> Imamiyye’'nin imam-peygamber 6zdesligi inanct hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Nezir Mavis, Imdmet Doktrininin
Sta-Imamiyye Inanclarinin Sekillenmesindeki Etkisi (Van: Yiiziincii Y1l Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2018).

‘ el-Hac, 22/52.

7 Saffar, Besdirii'd-derecdt, 361, 362, 363.
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konumda gosteren bu rivayet, peygamberligin imamlarla devam ettirildigi ve onlarin sézlerinin
peygamberinki gibi ilahi koruma altinda bulunduguna isaret etmektedir. Bu hususa vurgu yapan
Seyh es-Sadiik’a gore imamlardan gelen tiim haberler Kur’dn’a uygun olup anlam bakimindan da
biitiinltiklidiir. Zira onlarin sézleri vahye dayanmaktadir. Sayet bu sozler Allah’tan baskasina
dayansaydi bir¢ok celiski icerirdi. Dolayisiyla imamlara yonelik itaat ya da isyan Resulullah’a ve
Allah’a yapilmis gibidir.*®

Ehl-i beyt kiradtinde el-Hac, 52. ayetindeki nebi lafzinin yaninda muhaddes’in de bulundugunu
belirten Imami miifessirler, Ayet icin iki farkli inis sebebi zikretmislerdir. Kumm{'ye gére bu dyetin
genel mahiyetteki inis sebebi Gardnik olayidir. Kummi’'nin 6zel sebep olarak aktardigi rivayette ise
Allah Elgisi'nin aciktigini goren bir sahabinin bir kegi kizartarak ona getirdiginde Resulullah’in;
damadi Alf, kiz1 Fatima ve torunlar1 Hasan ile Hiiseyin’in de o an orada bulunarak etten yemelerini
temenni etmesi lizerine EbQi Bekir ve Omer’in ¢ikageldikleri belirtilmektedir. Miifessirin burada
seytanin Allah Elgisi'nin temennisine kattigi vesveseyi Eb( Bekir ve Omer; Allah'in seytanin
soyledigini gidermesini, o ikisinin ardindan Ali'nin oraya gelmesi; ayetlerini saglamlastirmasini da
Al'yi desteklemesi diye te’vil etmistir.”

Kaynaklarimizda el-Hac, 52. dyetin inis sebebi cercevesinde genelde Garanik olaymna isaret
edilerek Hz. Peygamber’in Mescid-i Hardm'da Kur’an okurken insan sekline biirlinerek gelen
seytanin, Allah’in indirmedigi seyleri onun okuyusuna karistirmak istemesi tizerine bu yetin indigi
bilgisine yer verilmistir.”® Bunun ayetin sebeb-i niiz(ilii olamayacagini belirten Matiiridi, Allah
Elcisi’nin Kabe’de Necm Stiresi’ni okurken cs 5331 L0801 § sia & 5l 5 &l 28181 “Gordiiniiz degil mi (dciz

77! 3yetine geldiginde melek sekline giren

durumdaki) Ldt, Uzzd'y1 ve ligtinciisii olan digerini, Mendt'
seytanin, “Onlar ulu kugulardir, sefadt etmeleri umulur.” (o3 Heelis &) 5 ol G0) 30 &) diyerek
miisriklerin putlarini 6ven bu sozii Peygamber’in sdyledigi izlenimi uyandirdig1 yoniindeki yorumu
dogru bulmamaktadir. Bu ifadenin seytanin sozleri olmadigini, Allah Elgisi’'nin Kabe’de namazda
okudugu en-Necm Siiresi’'nin 20. dyetine geldiginde orada bulunan miisriklerce ayni makamda
soylenen sozlerden ibaret oldugunu belirten miifessire gore el-Hac, 52. ayetinin anlamz; “Biz senden
once, Allah'in kitabini okudugunda veya konustugunda seytanin, sozlerine vesvese katmak
istemedigi hicbir restl ve nebi gondermedik. Fakat Allah, peygamberinin diliyle seytanin

vesvesesini giderir ve onu gegersiz kilar.” seklindedir.”* Seytanin vahye miidahale ettigi anlamina

8 bk. Seyh es-Sad{lk, Kitabii'l-I‘tikaddt, 10-42.

* Altb. ibrahim el-Kumm, Tefsir, thk. Miiessesetii’l-imam el-Mehd? (Kum: Miiessesetii’l-imam el-Mehdi, 1435/2013),
2/682.

*® fbn ishak, es-Sire (Beyrut: DArii’l-Kiitiib el-[lmiyye, 1424/2004), 217-258; Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tefsirii’t-
Taber? -min Kitdbihi Cami‘iil-beydn ‘an-te’vil-i dyi’l-Kur’dn, thk. Besar AvAd MAr{f - isAm Faris el-Harastani (Kahire:
Hicr, 1422/2001), 16/602-603.

*' en-Necm, 53/19-20.

52 Matiiridi, Te'vilatii'l-Kur’dn, 3/379-380.
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gelen Garanik olaymin séz konusu ayetin inis sebebi olmadigini, aksine bu ayetin vahyin ilahi
koruma altinda olup her tiirlti mtidahaleden muhafaza edildigini bildiren genel bir ifade oldugunu
vurgulayan bu yorumun niibiivvet ve vahiy konseptiyle uyumlu oldugu anlasilmaktadir. Zira ilahi
koruma altinda bulunan vahiy her tiirliit miidahaleden muhafaza edilmistir.”

imamiler’in el-Hac, 52. 4yetindeki nebl isminin yanina imami da koymasi, onun séz ve
temennisinin de Hz. Peygamber’in getirdigi vahiy gibi, seytanin miidahale ve vesvesesinden
korundugu, yani imamin da peygamber gibi masimiyet sifatini tasidigi anlamina gelmektedir.
ImAmi otoritelerin, imamin vahiy almasinin éniinde aklen hicbir engel bulunmadigina dair szlerini
bir adim ileri tasiyan bazi miielliflerin, niibiivvet ve risalet makamlarini ayirarak ilkinin nihayete
ermesine karsin ikincisinin imamlarla devam ettirildigini séylemeleri; imam-melek iletisimini
anlatirken ilhdm yerine vahiy ibaresini kullanmalari; imamlarin iradesini Allah’in iradesine muvafik
goriip onlari cehalet, hata, yanilma ve unutma gibi her tiirlii noksanliktan beri kilmalari,* onlara
atfettikleri vahyin ilhdm sinirlarini asan, ilhdm'in iistiinde niibiivvet vahyinin ise bir derece altinda
bulunan bir tiir vahiy oldugunu ortaya koymaktadir.

Killeyni'nin (8l. 329/941) el-Kafi adli hadis kiilliyatinin “Nebi, Restl ve Muhaddes” adl
béliimiinde Muhammed el-Bakir ile Ca‘fer es-Sadik’a nispetle aktarilan rivayetlerde bu kavramlarin
arasinda bulunan farkliliklara séyle dikkat ¢ekilmektedir: “Restl, melegi goriip onunla konusan;
nebl ise onu uykusunda gorendir. Niiblivvet ve risilet bunlardan sadece birisinde (resulde)
birlesmektedir. Muhaddes, melegin sesini isitir, ancak onu goremez.” Konuyla ilgili diger
rivayetlere gore Ca‘fer es-Sadik, “Biz, melegin Ali'nin kalbine, gogsiine ve kulagina aktarimda
bulundugunu séyliiyoruz (Dogru mudur?)” diyen Abdullah b. Ebi Ya‘ftir’a, “Evet, Ali muhaddes’ti.”
demis; Abdullah’in sorularini cogalmasi tizerine, “Ben-i Kureyza ve Ben-i Nadir kabileleriyle yapilan
savasta Cebrail Ali'nin saginda, Mikail de solunda yer almis ve onunla konusmuslardir.”
buyurmustur.’® Bir baska rivayete gére muhaddes’in aldimetinin soruldugu Ca‘fer es-Sadik’in, Ali ve
Salman-1 Farisi’nin (1. 36/656 [?]) muhaddes oldugunu sdyleyince Eb{i Basir, muhaddes’in alametini

sormus ve Imam’dan su cevabi almistir: “Melek Ali’ye gelerek kalbine naksediyordu.”’

On iki imamdan olmayan bir sahsi da muhaddes olarak niteleyen yukaridaki rivayet,
imimiyye'nin erken dénemde bu vasfi imamlarla simirlandirmayip S$it diisiincenin ilk
temsilcilerinden saydiklari bazi zevati: da bu kapsama dahil ettigini géstermektedir. Imami firak
yazarlari Sid’'min bir firka olarak ortaya cikisini Hz. Peygamber’in vefat ettigi glinde imamet

> Vahyin her tiirlii dis miidahaleden korundugu konusunda genis bilgi icin bk. Hasan Elik, Kur’dn’in Korunmuslugu
Uzerine (Marmara Univiversitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2009).

> Ayrintili bilgi igin bk, Alf Hiiseyni el-Milani, Muhdderat fi'l-i‘tikddat (Kum: Merkezii’l-Ebh4si’l-‘Ak4idiyye, 2000), 824.

% Kiileyni, el-Kdfi, 1/230-231; Ayrica bk. Saffar, Besdirii'd-derecdt, 361.

*¢ Saffar, Besdirii'd-derecat, 360-361.

%7 Saffar, Besdirii'd-derecat, 362-363.
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konusunda ortaya ¢ikan ihtilafa kadar gétiirmektedirler. Kummi ve Nevbaht? (6l. 310/922 [?])’ye
gore teseyyii‘/$id adiyla ilk anilanlar, Allah Elcisi zamaninda Al'ye kars1 sevgi ve baghliklariyla 4
& /Al taraftarlar: diye bilinen ve Resulullah’in vefatiyla birlikte imdmeti nas ve tayin temelinde
Ali’ye hasredip onun etrafinda kenetlenenlerdir. Erkdnii’l-erbad/dért riikiin denilen bu ilk ¢ekirdek
Sit grup Selman el-Farisi, Eb{i Ciindeb b. Cenabe el-Gifari (Ebli Zer), Mikdad b. Esved el-Kindi ve

Ammar b. Yasir el-Mazhaci’den miitesekkildir.®

imamiyye kaynaklarinda imamlarin muhaddesliginden séz eden bdliimlerde imamin her an
melekle iletisim halinde bulundugu/vahiy aldig1 izlenimi veren bir¢ok rivayet yer almaktadir.
Besdirii'd-derecdt’ta gegen bir rivayette ise imamin yazdigi metni vahiy melegi Cebrail’e dikte
ettirdiginin belirtilmesi dikkat cekicidir. Rivayete gore muhaddes kavramini sormak {izere
Muhammed el-Bakir’a gelen Rebi b. Ziirdre izin isteyerek igeri girip selam verdiginde imam sdze
baslayarak Ziirare'nin sorusuna cevap mahiyetinde su hadiseyi aktarmistir: Bir giin Allah Elgisi,
AlT’ye bir metin yazdiriyorken ara verip biraz uyuduktan sonra geri déndiigiinde eliyle metni isaret

o

ederek bunu ona kimin yazdirdigini sorunca Ali, “Sen yazdirdin, Ya Rasulallah!” diye cevap

vermistir. Bunun {izerine Hz. Peygamber, “Hayir, onu sana Cebrail yazdirdi.” buyurmustur.®

Fatrat geregince muhaddes olmayan insanlarin kalbine de bazi diistinceler dogabilmektedir. Bu
durum, kisinin muhaddes olup olmadigini, baska deyisle icine dogan diisiincelerin melekten gelip
gelmedigini nasil bilecegini giindeme getirmektedir. Bu noktaya temas eden bir rivayete gére Ca‘fer
es-Sadik, Allah'in imama sekinet ve vakar vermesiyle kalbine dogan hads’in melekten geldigini
yakin derecesinde bildigini belirtmistir.®* Bu rivayette de imamin icine dogan seyin Allah’tan
oldugunu kesin sekilde bilmesi agisindan hads’inin vahiy ile 6zdeslestirildigi anlasilmaktadir.

Cagdas Imami yazarlar da seleflerinden devraldiklari imam-melek iletisimi inancini ve
muhaddes kavramina yaklagim tarzlarini ayrm muhteva ile aktarmaktadirlar. imamlarin ahlakin,
mbe dla il 3815 “Sen, elbette yiice bir ahldka sahipsin.”®" ayetinde 6viilen Allah Elgisi’nin ahlakiyla
ozdeslestiren Muhammed Sened (1962-) asagidaki Ayete iliskin yorumunda, imamlarda da
peygamberler gibi vahiy alma 6zelligi olan istifd/arinmislik sifatinin bulundugunu ve onlarin bu sifat
vasitasiyla vahiy aldiklarini ifade etmektedir. Ona gore “Ey Peygamber ailesi! Allah sizi sadece giinah
kirlerinden arindirmak ve sizi tertemiz yapmak istiyor.”** mealindeki cil) JAT Gl e Ca il (e &¥
U—ts;—ku & ¢k s Kur’ani nass1, imamlardan miitesekkil olan Ehl-i beyt’in konusma ve isitme icermeyen
bir gesit sozsiiz vahye mazhar olduklarini gostermektedir. Vahyi, gizli sekilde gayb alemi ile baglantis:

*® Hasen b. M{isA en-Nevbahtf, Firakii’s-Si‘a (Beyrut: Mensuratii'r-Riz4, 1433/2012), 51-52; Sa‘d b. Abdullah el-Kummi,
Kitabii'l-Makalat ve'l-firak (iran: Merkez-i Intisarat-i {lmi ve Ferhengi, 1360/1941), 15.

%% Saffar, Besdirii'd-derecat, 362.

¢ Saffar, Besdirii'd-derecat, 363.

6! el-Kalem, 68/4.

5 el-Ahzab, 33/33.
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bulunan genel bir olay diye tanimlayan yazara gore Allah’tan haber almak peygamberlige 6zel bir
durum degildir. el-Ahz3, 33. dyetinde Allah’in Ehl-i beyt’ten pisligi giderip onlari tertemiz yaptigin
(yapmayi irade ettigini) buyurmasi onlarin vahiy alma yaradilisina sahip olduklarini ortaya
koymaktadir.*®

imAmeti niibiivvetle imami da nebi ile 6zdes goren Imamiyye’nin bu baglamda muhaddes
kavramina imdmet inanct dogrultusunda yiikledigi anlam, niibiivvet-vahy iliskisini
cagristirmaktadir. Bu agidan imam ile peygamber arasina koyduklar: yegane fark, nebi’nin aldig1
vahyin yeni bir dinin insasina temel olusturmasina karsin, imamin aldigi vahyin ise éncekinin
getirdigi dinin muhafazasi ve siirekliligiyle/risaletle iliskili olmasidir. Bu durum, imamiyye’nin
imam-melek iletisiminin niibiivvet vahyinin bir derece altinda yer alan, diisiik diizeyli vahiy olarak
nitelememize imkan vermektedir.

2.2, Miitevessim Kavramini imamin Ustiin ilmi inancini Temellendirmede Kullanmasi

imAmetle ilgili $if haberleri kitabinda toplayan Saffar’in aktardig: bir rivayette gére her kesin
alninda mi'min ya da kafir oldugu bilgisinin 6nceden yazili bulundugunu belirten Muhammed el-
Bakir, insanlara gizli olan bu durumun Al imamlara ve kendisine asikar oldugunu; onlarin yiiziine
baktiklari her sahsin mii'nin mi kéfir mi oldugunu bildiklerini sdyledikten sonra, “Iste bunda ibret

alacak olanlar (miitevessimin) icin dersler vardir.”**

dyetini okuyarak buradaki miitevessimin’den
imamlarin kastedildigini ifade etmistir.®® Miiellifin Ca‘fer es-Sadik’a nispetle aktardig: bir rivayette
ise Resulullah'in vefatinin akabinde gelen ilk Kadir Gecesi'nde Hz. Ali’nin, “Bana istediginizi
sorunuz. Allah’a yemin ederim ki su andan itibaren ii¢ yiiz altmis bes giin igerisinde olacaklarin
tiimiinii size haber verecegim.” buyurdugu belirtilmektedir. imamlara gayb ilmini nispet eden bu
tiir haberlerle birlikte, imam dogar dogmaz kendisine evvel ve ahirinin ilminin verildigine;
imamlarin karsilasacaklari durumlar1 ve ecellerinin mahiyetini, insanlarin sadece kendilerinin
bildigi bazi mahrem ve gizli 6zelliklerine varincaya kadar tiim hallerini bildiklerine iliskin bir¢ok

rivayet Besdirii'd-derecat’ta yer almis ve buradan diger Iimam{ kaynaklara aktarilmigstir.*®

imam? miifessirler, imamin ilmine dair yorumlarimda, <GSl 2} s3ie 5 &ty (U W & ) 5% “Allah

167

diledigini siler, diledigini de yerinde birakir; ana kitap onun katindadir.”® Ayetini tefsir ederken

Muhammed Sened el-Bahrani, Mebahis havle’n-niibiivvat, drl. Haris el-AzAr1 (Tahran: Darii’l-Kéih li't-Tibaeti ve'n-
Nesr, 2015), 89, 181-182.

¢ el-Hicr, 15/75.

 Saffar, Besdirii'd-derecat, 395.

% Saffar, Besdirii'd-derecat, 260-270.

7 er-Ra‘d, 13/39.
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Muhammed el-Bakir'a nispetle su rivayeti aktararak bu Ayeti &5 08 G aei5 03 e £ 5503 Axkad) ()5

1768 A
a

“0 gece melekler ve ruh, rablerinin izniyle her bir is icin iner dururlar.” *® dyetiyle birlikte te'vil etmislerdir:

“Leyle-i Kadir'de Allah; Rih’u, melekleri ve yazicilar: diinya semasina indirir. Onlar Allah’in
hitkmii mahiyetinde o yil iginde meydana gelecek her seyi yazarlar. O, bir seyin takdimini veya
te’hirini, noksanligini ya da ziyadeligini dilediginde bunu melege emreder, melek de Allah’in diledigi
seyi silip diledigini de sabit kilar.”*

Bu tiir rivayetleri, imamin gayb bilgisine muttali oldugu, Kadir Gecesi'nde yerytiziine indirilen
mukadderat bilgisinin Hz. Peygamber’le birlikte imamlara iletildigi tezini isleyen haberler
izlemektedir. Kiileyni'nin bu konuya 6zel olarak actig1 boliimlerde yer alan rivayetlerde miitevessim
sifatinin Hz. Peygamber’den imamlara gectigi ve onlarin bu sifat sayesinde, yiiziine baktiklar1 kisinin
mii’'min olup olmadigim bildikleri ifade edilmektedir.”

Thst'nin (8. 672/1274) aktardigi bir rivayette Hz. Ali'nin miitevessimlik sifatina micizevi bir
anlam yiiklenmektedir. Rivayete gore Ali'ye gelen bir sahsin ona yonelik gizli ve agik muhabbetinin
bulundugunu sdylemesi iizerine imam, elindeki sopa ile yere bir sey ¢izip biraz diisiindiikten sonra,
“Sen yalan s@ylilyorsun! Vallahi ben taraftarlarimin yiizleri arasinda senin yiiziinii ve isimleri
arasinda senin ismini bilmiyorum.” demistir. Bu olaydan hemen sonra gelerek oOncekinin
soylediklerinin aynisini sGyleyen bir diger sahis igin de ayni seyleri yapan Ali, onu tasdik ederek
sdyle buyurmustur: “Biz, iistiin bir tiynet’e/yaradilisa sahibiz. Allah Ademoglundan misak aldig
glinde buna hitkmetmistir. Kiyamet kopuncaya kadar, bizim tiynetimizden bir kisi bile s3j olmaz ve

ona bir kisi bile d4hil olamaz.””*

Ayni husus sonraki dénemlere ait Sif hadis kaynaklarinda yer almis; Hiirr el-Amili (&l
1104/1693) kitabinda bu konuya hasrettigi miistakil boliimlerde seleflerinden gelen rivayetleri
yorumlayarak aktarmistir”? Cagdas Imimi yazarlardan Al es-Sahr(idi (1876-2021), Imami
miifessirlerin Kadir SGiresi’nin tefsiri ve konuyla ilgili $if rivayetlerden hareketle Kadir Gecesi'nde
melekler ve Rh’'un Hz. Peygamber ile imamlara inerek onlara her seyin bilgisini aktardiklarin,

% e]-Kadr, 97/4.

¢ Al b. Tbrahim el-Kummi, Tefsir, 2/521, 3/1169; Eb{i Ca‘fer et-T{s, et-Tibyan fi tefsiri’l- Kur'dnl-thk, Ahmed Hatib
Kasir el-Amili (Beyrut: Darii thyai’t-Tiiras el-Arabi, 1426/2005), 10/384; Muhammed Hiiseyin Tabatabai, el-Mizdn fi
tefsiri’l-Kur'dn (Beyrut: Miiessesetii’l-A‘lemi li'l-Matb{iat, 1997), 20/379; Muhammed Bakir el-Meclis?, Bihdriil-envdr
li-diirer-i ahbari’l-eimmeti’l-ethdr (Beyrut: Miiessesetii’l-A‘lem? li'l-Matb(iat, 1429/2008), 4/326.

7® Kuleynt, el-Kaff, 1/230-231.

' Eb{i Ca‘fer et-T{ist, el-Emali, thk. Miiessesetii’l-Bi’se (Kum: Darii’s-Sikafe, 1414/1993), 409-410.

72 Hiirr el-Amil?, el-Fiisalii'l-mithimme fi ustli’l-imme -Tekmiletii’l-Vesdil-, thk. Muhammed b. el-Hiiseyn el-Kain{ (b.y.:
Miiessesetii MeArifi'l-imam er-Riz3, 1963), 1/391-394.
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dolayisiyla Allah Elgisi ve imamlarin -Allah’m izni ile- tiim mukadderat hakkinda bilgi sahibi
olduklarini soylemistir.”

Sahr(di'ye gore miitevessim; hadiselere Allah’m nfiru ile bakan, yiiziine baktig1 her sahsin
mii'min mi kafir mi oldugunu, onun igin ne takdir edildigini, olmus ve olacak her seyi bilen ve her
tlirlii hatadan beri olan kisi demektir. On iki imama 6zel olan bu sifat ile onlarin ellerinde miicize
gibi olaganiistii hadiselerin de gerceklesmesi miimkiindiir.”* flmiil-gayb adl kitabinin, “Meleklerin
fmama Niiztlii” adh boliimde bu konuyla iliskilendirilen Ayetleri aktaran yazar, dzetle su te’vili
yapmaktadir: Bu dyetlerin zahiri ile bu hususla ilgili olarak gelen &zel ya da genel miitevatir
rivayetler; melekler ve Rih’un, her y1l Ramazan ayindaki Kadir Gecesi’nde Allah Elgisi'ne ve zamanin
imamina inerek o y1l icerisinde meydana gelecek olan bel3, hastalik, ecel, rizik, yagis ve diger tiim
hadiselerin bilgisini onlara arz etiklerini ortaya koymaktadir.”

Cagdas Imami yazarlardan Muhammed Bakir el-Meyanci’ye (1867-1957), el-Kadr, 4. dyetinde
gecen melekleri; her yil Kadir Gecesi'nde, o seneye ait tiim takdiratin bilgisini Allahin diledigi
kimseye iletmekle vazifeli hameletiil-iimend/giivenli tastyicilar diye adlandirmaktadir. Ayette gecen
Rbh ismine ise Allah’tan gelen ve her tiirlii miidahaleden muhafaza edilmis ilim anlamim
vermektedir. Ona gére Kadir Gecesi'nde o sene icinde vuku bulacak her seyin ilminin indirildigi kisi,
imamdir.”®

Res(lullah ve imamlarin gayb ilmini bildiklerini belirten Sahr(idi’ye gére bu durum, gayb ilmini
Allah’a 6zel kilan Kur’ani naslarla ¢elismemektedir. Ciinkii bu naslar, ya Allah’in her seyi kusatan
zati ve ezeli ilmi kar§1smda kullarina verdigi sinirli ve muhdes ilmi yok mesabesinde gostermekte
yada Jskd e oaid ga V) = age e ek M s Ae“Gaybi 0 bilir, gizlisini kimseye agmaz; ancak elgi
olarak sectigi baska. Goriilmeyeni bilen, goriilmeyene kimseyi muttali kilmaz. Ancak peygamberlerden,

177

bildirmek istedigi bunun disindadir.””” meélindeki Ayette belirtildigi {izere resiiller/imamlar ile

peygamberleri gayb ilmini bilmemekten istisna etmektedir.”®

Rafiza’nin/imamiyye’nin, Hz. Ali’nin hilafetteki ehakkiyetine dair diisiincesine delil getirdigi
hususlar; bunun Allah'in kitabr ile Elgisi'nin stinnetinde nassedildigi ve onun Hz. Peygamber’den

3 Alf es-Sahr(idi, ilmii’l-Gayb, cev. Cevad es-Seyyid SeccAd er-Radevi el-Kerbelal, thk. Murtaza el-Adadi el-Horasan?
(Meshed: intisaratii’l-Velaye, 2014), 83-84.

™ Sahr(d?, ilmii’l-gayb, 83.

7> Sahr(di, ilmii’l-gayb, 85.

¢ Muhammed Bakir el-MeyAnci, Mendhicii'l-beyan fi tefsiri’l-Kur'dn (Tahran: Miiessesetii'n-Nebe’ es-Sikaflyye, 2013),
30/603-604.

77 el-Cinn, 72/26-27.

78 Sahr(idi, flmii’l-gayb, 169-174.

Eskisehir Osmangazi Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi | 429



Mavis, Shia-Imamiyya’s Approach to The Conceptions of Muhaddas And Mutawassim

sonra Uimmetin efdali oldugu hususlarinin yaninda, bir de Ali'nin m{cizeleri bulunmaktadir.”
Imami rivayetlere gore giinbatimi ile ikindi namazim kagiran Hz. Alf igin Giines battig1 yerden
dogmus, o namazini kildiktan sonra tekrar batmistir.® insan disindaki diger canli ve cansiz
varliklarla konusabilme anlaminda nutkd-i secere sahibi olan imamlar hayvanlarla konusmus,*
hastalar: iyilestirip oliileri diriltmislerdir.** Hz. AlT’ye olagan iistii olaylar nispet eden Hilli, ondan
bir¢ok micizenin zuh{ir etmesi nedeniyle bazilarinin ona tanrilik nispet ettigini séylemektedir.*

isabetli olmayan anlayislarda peygamberlere has &zelliklerin bagskalarina verildigi
goriilmektedir. imimiyye icinden ya da digindan gali inanglara sahip bazi kimseler bu tiir seyleri Hz.
Alf’'ye ve onun soyundan gelen imamlara atfetmektedirler. Yine halktan bazi kesimler/Sifiyye
seyhlerinde peygamberlik ve ilahlik sifatlarinin bulundugunu séylemekte, evliyay: enbiyaya tafdil
edip hdtemii’l-evliyd'nin hdtemii’l-enbiyd’dan iistiin oldugunu ileri siirmektedirler. Bazilar1 da kamil
tilozofun ilm1 hakikatler ve ilah? marifette Hz. Peygamber’den bilgili oldugunu iddia etmektedirler.
Bu baglamda ibn Arabi (5l. 638/1240) son peygamber Hz. Muhammed'in evliyanin sonuncusu olan
kendisinden istifade ettigini belirtmistir. Bu diisiinceleri savunanlarin, elfaz-1 kiiftir séyleyenler ya
da dinden ¢iktigin1 izhar edenler gibi tevbe etmeleri lazimdir.*

Siifiyye’nin kollarindan olan Melamiyye’den dvgiiyle s6z eden Tbn Arabi'ye gore veldyette
erisilen derecenin iistiinde yalnizca niibiivvet bulunmaktadir. Melamiler’in, “Arif, diinya ve ahirette
miisvedde’l-vech/kara yiizlii olandir.” tanimi tizerinde duran miiellifin bu hususta yaptig: agiklama
dikkat cekicidir. Ona gére bu tanim, Meldmiler’in tiim vakitlerini Hakk’in diinya ve ahiretteki
tecellilerine hasrettikleri anlamina gelmektedir. Zira Hakk’in aynasindan bakarak ilahi tecellilere
mazhar olan kisi, varliklardan biri oldugunu fark eder. Varligin Hakk'in ntirunda zulmet/karanlik
olmasi nedeniyle arif, onun sadece bu yiiziinii goriir. Devamli bu tecellilere mazhar olmak Sufiler’e,
ozellikle de Melamiyye’ye hastir. Dolayisiyla diinya ve ahirette siirekli Hakk ile birlikte bulunanlar
yalnizca Stfiler’dir. Melamiler, arif tanimlarindaki tesvid/karalama ile siyadet/efendilik ve liderligi;
vech ile de insanin hakikatini kastetmislerdir. Dolayisiyla bu tanim diinya ve ahiret siyadetini
kapsamaktadir ki bu da ancak restillere 6zel bir derecedir. Restillerin kemalinden olan derece, evliya

7 Eb(i Abdurrahman Emin Ismail (drl.), el-Erbe‘tinii’l-kadime -Erbe‘in hadis fi ustil-i i‘tikdd-i ehli’s-siinne ve'l-cemd‘a,
(Misir: Darii’l-Asar, 2021), 2/1021.

% Seyh es-Sad(ik, men-ld-Yahdiiriihii'l-fakih, thk. Hiiseyin el-Alemi (Beyrut: Miiessesetii’l-A'lemi 1i’l-Matb{t,
1406/1986), 1/145-146.

81 Saffar, Besdirii'd-derecat, 544-547.

8 Saffar, Besdirii'd-derecat, 312-313.

* fbnivl-Mutahhar el-Hilli, Minhdcii'l-kerdme fi ma‘rifeti’l-imdme, thk. Abdurrahim Miibarek (Kum: intisaratii’t-T4s(4,

1379/1963), 52; Ayrica bk. ibn Teymiyye, Minhdcii’s-siinne, 6/187.

ibn Teymiyye, Minhdcii’s-siinne, 8/301.

o
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icin ise erisilmesi ve tamamlanmasi gereken bir noksanliktir. Zira restller tesri nedeniyle zuhura
bagli kalmakla kayitlanmis olmalarina karsin evliyanin béyle bir zorunlulugu bulunmamaktadir.®

Stfiyye'nin vell ve velayet’e atfettigi bu anlam ve derece, tasavviifta evliydnin 6zellikleri ve
kerdmetlerinin toplumun manevi liderleri olan peygamberlerin sifatlariyla ve mfcizeleriyle
kiyaslanmasina; nebi ve vel’den hangisinin tistiin olduguna dair tartismalara zemin hazirlamistir.
Bu baglamda Hz. Muhammed’in (s) hatemii’l-enbiy4 olduguna deginen Tbn Arabi (1. 638/1240),
kendisini de hatemii’l-evliy4 nitelemesiyle sunmaktadir. Marifetullah’in/Allah hakkindaki bilginin
en yiiksek mertebesinin son peygamber ve son veliye/kendisine verildigini vurgulayarak insanlarin
nebi ve restllerden bu bilglyi hitemii’'l-enbiya’nin niiruyla; velilerden ise hatemii’l-evliya'nin
niruyla aldiklarini belirtmektedir.* imamiyye’nin imamet-niibiivvet 6zdesligi inancinin velyet-
niiblivvet 6zdesligine doniismiis halini andiran bu anlayis; kendine has yontemi, bilgi anlayisi ve
uygulamalariyla miistakil bir firka goriiniimiinde olan Stfiyye’nin, bazi kesimlerce inanilanin aksine
islam’in 6zii ya da onunla 6zdes olmadigini géstermektedir.

Nitekim bazi alimler SGfiyye’yi ayri bir firka kapsaminda degerlendirmislerdir. Firak ve
makalat kaynaklarinin onlardan bahsetmemesini hata olarak géren Fahreddin er-Raz1 (6. 606/1210),
ziihd, ibadet, nefis terbiyesi, islam’in dvdiigii giizel giizel sifatlar1 kazanip yerdigi kétii sifatlardan
arinmaya yonelen Sifi gruplar1 Ehl-i siinnet dairesine sokmaktadir. Halvetiyye ve Miibahiyye gibi,
tevhid ilkesiyle bagdasmayan gruplara da dikkat ¢eken R4z, bunlardan ilkini; seyhlerinde huldil ve
ittihddin ortaya ciktigini séyleyen cahil ve akilsizlar diye nitelemekte, Miisliimanlar’da bu
diistinceyi ilk ortaya koyanlarin Rafiziler/imimiyye olduguna isaret etmesi manidardir. Halvetiye
ile birlikte Stfiyye'nin en serlileri diye niteledigi Miibahiyye’yi; Allah’a itaat etmek perdesi altinda
gercegi Ortbas etmeyi gaye edinen, bir yandan Allah sevgisini hedeflediklerini iddia ederken diger
yandan kendilerinden teklifin kaldirildigini sdyleyerek islam’a muhalefet edenler olarak tasvir eden
miiellif, bu anlayis1 Mezdekizm dini ile iliskilendirmektedir.*” Stfiyye’yi ayr1 bir firka olarak goéren
Sekseki (0. 683/1284) de her ne kadar kendilerini Ehl-i siinnet dairesine soksalar da hakikat, serfat,
tarikat ve maérifet’e dair farkli anlayislariyla; ibaha, ittihad, hultl ve suddr gibi batil inanglariyla;
Kur'dn'm zahir ve batin anlaminin bulunduguna dair Batini metotlariyla gercekte onlarin
(Halvetiyye ve Miibahiyye gibi gruplarin) Ehl-i siinnet’e muhalif olduguna vurgu yapmaktadir.®

8 Muhyiddin ibnii’l-Arab?, el-FiittihdtiiT-Mekkiyye (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-llmiyye, ts.), 2/275-276.

8 Muhyiddin bnii’l-Arab?, Fiistisii'l-hikem, cev. Nuri Geng Osman (Istanbul: Milli Egitim Bakanhig1 Yay., 1992), 43-44,

8 Fahreddin er-Raz1 et-Taberistani, I'tikddatii firaki'l-miislimin ve'l-miisrikin (Kahire: Mektebetii'n-Nahde el-Misriyye,
1356/1938), 72-74.

% Ebii'l-Fazl es-Seksek? el-Hanbell, el-Biirhdn fi ma‘rifeti ‘akdidi ehli’l-edydn, thk. Bessdm Alf Seldme el-Amf{is (Zerka:
Mektebetii’l-MenAr, 1418/1996), 101-105.
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Stfiyye'nin teoride seyhlerine niibiivvet isnadinda bulunmamakla birlikte, onlara iistiin bir
ilim ve m{cize benzeri kerametler atfetmeleri, imidmiyye'nin imam-peygmaber 6zdesligi inancim
animsatmaktadir. Bu benzerlik tasavviifun Siilik'ten etkilendiginin de bir isaretidir. Ayrica
Stfiyye'nin kesf ve sezgiye dayanan epistemolojisinin yaninda, kilit terimlerinden olan ilhdm’in
muhaddes kavramiyla siki iliskisi de interaktif bir etkilesim icerisinde olan her iki diisiincenin
muhaddes ve miitevessim kavramlari agisindan da ortak bir zeminde bulustuklarina isaret
etmektedir.*”’

Naslar, imami diisiincenin ve Siilik'le etkilesim igerisinde bulunan bazi anlayislarin,
tstiin/gaybi ilim, melekle iletisim ve mficize gibi peygamberlere has &zelliklerin baskalarina izafe
edilmesinin isabetli olmadigini ortaya koymaktadir. Hz. Omer’in muhaddesligi ile ilgili hadis gibi,
miitevessim ibaresinin gectigi el-Hicr, 75. dyetinde de bu kavramin genel anlami 6ne ¢ikmaktadir.
Imimiyye'nin imamin {istiin ilmine iliskin inancina temel yaptigi bu dyetin éncesinde Hz. Lit
kavmine inen azaptan bahsedildikten sonra, “Siiphesiz bunda diisiintip gérebilen (miitevessimin) kimseler
icin ibretler vardir.” buyrulmaktadir. Peygamberlerin getirdikleri ilahi mesaji reddedip heva ve
heveslerini ilah edinenlerin her iki cihanda karsilasacaklar1 acikli akibete dikkat ¢ekilen bu ayette;
aklini iyi kullananlarin bundan ibret alarak hatemii’l-enbiya olan Hz. Muhammed'in (s) davetine
uymalar1 gerektiginin alt1 ¢izilmektedir. Yani naslar, muhaddes’in; bazi somut alametlerden
hareketle isabetli ongériide bulunma veya olaylardan ibret alma seklindeki genel anlaminin
sihhatine isaret etmekte ve bu sifatin tiim mii’'minlerin ortak sifati oldugunu ortaya koymaktadir.
Nitekim ayni slirenin 77. ayetinde ZJ,AA;AM 4y e & &) “Bunda inananlar icin bir ders vardir.” denilerek
belirtilen olaydan ibret almasi gerekenlerin/miitevessimlerin mii'minler oldugu ifade edilmektedir.

imimiler her ne kadar imama terim anlaminda vahiy nispet etmeseler de séz konusu
kavramlara ytikledikleri anlam ile imam-melek iletisimini peygamber-melek iletisimi tarzinda
ortaya koymalar; bu iletisimden s6z ederken ilhdm yerine vahiy lafzini kullanmalar1 imama
ilhAm’in istiinde niibiivvet vahyinin ise bir derece altinda yer alan, diisiik diizeyli vahiy nispet
ettiklerini gostermektedir. Imamlar1 -Hz. Muhammed hari¢- diger tiim nebi ve resllerden {istiin
gormeleri® ve onlara miicize tiiriinden olagantstiiliikkler atfetmeleri de bunu pekistirmektedir. Bu
durum, muhaddes kavramiyla temellendirmeye gayret ettikleri melekle iletisime dayali imam-

¥ Tasavv(lf ile Siilik arasindaki iligki ve etkilesim konusunda ayrintili bilgi igin bk. Kamil Mustafa Seybfi, es-Silatii
beyn'et-tasavvuf ve't-teseyyii‘ (Beyrut: Darii'l-Endeliis, 1982); Fellah b. ismail, el-‘Aldkatii beyne't-teseyyii‘ ve't-tasavvuf
(Medine: Cami‘atii’l-Islamiyye Kiilliyetii'd-Da‘veti ve Usiiliddin Su‘betii’l-‘Akide, Doktora Tezi, 1991).

** Imamiyye’nin eski ve yeni kaynaklarinda imamlarin peygamberlerden iistiinliigii konusuyla ilgili bir¢ok rivayet
ve yorum yer almaktadir. Ayrintil bilgi icin konuyla ilgili rivayet ve goriislere hasredilen su kitaba bk. Alf el-
Hiiseyni el-Milani, Tafdilii'l-eimme ‘ale’l-enbiyd, Silsiletii'n-Nedevati’l-Akiidlyye (Kum: Merkezii Ebhasi’l-Akaidiyye,
2000).
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peygamber Ozdesligi inanglarini, miitevessim kavramiyla ilim ve mfcizeye genislettiklerini
gostermektedir.

Sonug

Dini anlayisinin temelinde nas ve tayine dayali imadmet inancinin yer aldigi imamiyye, genel
anlamda akil ve duyularini iyi kullanarak dogru tahminlerde bulunmay: ifade eden ve bu yoniiyle
tiim miittaki mii’'minlerin ortak 6zelligi sayilan muhaddes ve miitevessim kavramlarini imam-melek
iletisimi/vahiy, imamm istiin ilmi ve olaganistiiliklerine dair inancini temellendirmede
kullanmustur.

imimeti niibiivvetin devamu olarak goren Imémiyye, buradan hareketle imami Hz.
Peygamber’le 6zdeslestirerek yeni bir din vaz etmek iizere alinan vahiy/niibtivvet vahyi haric, diger
tiim 6zelliklerinde onu bire bir Allah Elgisi ile esitlemekte ve ona ortak kilmaktadir. Her ne kadar
Imam? otorite Alimler, peygamberligin son buldugunu belirten naslar karsisinda seran imamin
peygamber olmadigini belirtme geregi duymuslarsa da aklen onun vahiy almasimin ve
peygamberlikle nitelenmesinin 6niinde hicbir engel gérmemeleri, imami vahiy alma agisindan da
s6z konusu 8zdeslik dairesine soktuklarini géstermektedir. imam-melek iletisimi ya da imamlarin
muhaddesligi ile ilgili rivayet ve yorumlarinda ilhdm yerine vahiy ibaresini kullanmalari; imamlarin
vahiy melegi Cebriil'den haber aldiklarimi ve yazdiklari metinleri ondan dikte ettiklerini
soylemeleri bu hususu pekistirmektedir. Ancak, Hz. Muhammed'in (s) hdtemiil-enbiyd oldugunu
belirten dyetlerin, aklf agidan peygamberligini tasdik ettikleri imamin melekle iletisimini niibtivvet
vahyi olarak nitelemelerine mani olmasi, bu iletisimi ilhdm’in iistiinde, niibiivvet vahyinin ise bir
derece altinda yer alan, diisiik diizeyli vahiy diye adlandirmamiza olanak tanimaktadir.

Imami miifessirler, ayetlerde gecen nebi ve resill ibarelerini yorumlarken imamlarina
hasrettikleri muhaddes ibaresini de bu kavramlarin yanina koyarak imami peygambere redif
yapmalari, imamlarin s6zlerinin de peygamberin sdzleri/vahiy gibi ilahi koruma altinda oldugu
anlamina gelmektedir. Nitekim Seyh es-Sad(ik ve Seyh el-Miifid gibi imdmi muhaddis ve
miitekellimler, imamlarin s6zlerini vahye dayanan kesin dogrular diye nitelemis, onlara itaati Allah
ve El¢isine itaat; onlara isyani da Allah ve Elgisine isyan saymislardir.

Hz. Peygamber’in muhaddesligi 6nceki timmetlere hasredip sayet {immetinde bir muhaddes
bulunsaydi onun Omer olacagini belirtmesinden sonra niibiivvetin kendisiyle nihayete erdigini
vurgulamasi, muhaddesligin de onunla son buldugunu gostermektedir. Baska deyisle son
peygamberle birlikte artik muhaddeslere ihtiyag bulunmadigini ortaya koyan bu hadis,
muhaddes’in hads’inin -imamiyye’'nin sdylediginin aksine- vahiy mahiyetinde olmadigini ve
imamlarin s6zlerinin vahiy gibi korunmadigini gosterdigi gibi, onlarin peygamber gibi masim
olmadiklarini da ortaya koymaktadir.
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Miitevessim sifatini da muhaddes kavramina benzer sekilde ele alarak imamlara hasreden
imAmiyye, imamin Hz. Peygamber gibi {istiin bir ilimle donatildigina ve micize gésterdigine yonelik
inancini temellendirmede bu kavramdan biiyiik él¢tide yararlanmistir. Konuyla ilgili rivayetlerinde
kendilerine Allah tarafindan verilmis olan bu istlin &zellik sayesinde imamlarin, insanlarin
yiizlerine bakarak kalplerindeki inanglarini bildikleri; gayb bilgisine muttali olduklari; hayvanlarla
konusma ve oliileri diriltme gibi olaganiistii hadiseler gerceklestirdikleri belirtilmektedir. imam-
peygamber 6zdesligi inancini vahiy agisindan muhaddes kavramiyla temellendirmeye gayret eden
imAmiyye’nin, miitevessim kavramna yiikledigi anlamla s6z konusu 8zdesligi micizeyi de igine
alacak sekilde genislettigini gdsteren bu durum, imimet inancinin imami inang ve anlayislarin
sekillenmesindeki etkisinin biiytikliigti hakkinda da bir fikir vermektedir.
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Shia-Imamiyya's Approach to The Conceptions of Muhaddas And Mutawassim

Dr. Nezir MAVI$
Extended Summary

Imamiyya, which puts the belief of imamate based on verse and determination as the basis of
its religious understanding, used the concepts of muhaddas and mutawassim, which means making
correct predictions by using their mind and senses well in general, and covering all faithful believers
in this respect, imam-angel communication/revelation, the imam's superior knowledge and his
extraordinary knowledge used to justify his belief. This phrase, which expresses opinions and
comments about the concept of muhaddas, to receive inspiration in a special sense and those who
receive such notifications, means to make the right assessments by looking at the events from the
right angle and to hit the mark in their work. In this respect, it is understood that muhaddas is the
common attribute of believers. For, believers who believe in Allah and follow the Qur'an, which is
His word, as their guide, are in harmony with the general meaning of muhaddas. Mutawassim is
mentioned in the verse, "There are lessons in this for those who will take a lesson (mutawassims)." (al-Hijr,
15/75). Commentators, in the interpretation of this verse, say to mutawassim, "Fear the foresight of
the believer! Because he looks with the light of Allah.” dealt with in the context of the hadith.
Because it is stated that the Messenger of Allah recited the 15th verse of al-Hijr after saying this
word. Tirmidhi stated in the "Tafsir" section of the hadith corpus called al-Cami' al-kabir that this
hadith, which some commentators quoted in the context of the interpretation of the verse in
question, is strange and said that the concept of mutawassim is interpreted as "foresight holders."
Seeing the imamate as an extension of the prophethood, Imamiyyah, starting from this point of
view, identifying imam with the Prophet, he equates him with the Messenger of Allah in all his other
characteristics, except for the revelation of prophethood. Although Imami authority scholars say
that in terms of sharia imam is not a prophet in the face of the texts indicating the end of prophecy,
the fact that they intellectually approve of his receiving revelation and being qualified as a prophet
means that they identify him with the prophet in terms of receiving revelation. Using the phrase
revelation instead of inspiration in their narrations, views and comments on the communication of
the imam-angel; The imams' saying that they heard from Gabriel, the angel of revelation, and that
they dictated the texts they wrote from him, confirms this determination. However, the fact that
the verses stating that Muhammad is the last of the prophets prevent the imam's communication
with the angel, whose prophethood they affirmed as a prophetic revelation, prevents them from
qualifying as prophetic revelation, which makes it possible to position and name this
communication as low-level revelation, which is above the inspiration and one degree below the
prophetic revelation. As a result of this understanding, Imamiyya, who placed the “imam” next to
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the “prophet” in the verses of the Qur'an on prophedhood and apostleship, dedicates all the good
qualities in the texts to twelve imams. In this context, Imamiyya dedicates the attributes of
muhaddas, which means contemplating on events and making correct predictions by using their
mind and senses well, and which is a characteristic of all pious believers in general, and
mutawassim, which means making correct assumptions and predictions about events based on
some preliminary data, to imams. In our article, the semantic framework of the aforementioned pair
of concepts is discussed. In other words, how they establish a relationship between the imam and
the adjectives muhaddas and mutawassim, and in this context, the semantic framework they
attribute to the aforementioned phrases is investigated. In general terms, expressing correct views
and predictions by using their mind and senses correctly; In this respect, the adjective muhaddas,
which includes all believers, means a person who receives inspiration in a special sense. However,
in the thought of Ahl as-Sunnah, inspiration is not valid in making judgments on religious issues
due to its subjective nature. Since the title of muhaddas is associated with taking inspiration, the
judgment given by the muhaddas about the things that arise in his heart is not valid; It is understood
that the title of mutawassim, which means to look at events with foresight, is the common
characteristic of all believers. Imamiyya, who identifies imamate with prophecy, bases this concept
on imam-angel communication, and mutawassim on the imam's belief in his superior knowledge
and extraordinary abilities.

Keywords: Kalam, Shia, Imamiyya, muhaddas, mutawassim, revelation, knowledge.
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