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KULTURUMUZUN MIiHENK TASLARINDAN YUNUS
EMRE’DE VAHDET ANLAYISI VE BIRLIK CAGRISI*
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Yunus Emre, XIII. asirdan giiniimiize kadar kiltir hayatimizin ve Turk
tasavvuf hareketinin Anadolu’da yayilmasinda siitleriyle 6nemli bir yere sahiptir.
Ilahi aska ulasmanin yollarimi insanlara 6gretmek icin terenniim ettigi siirlerinde
tasavvuf Ggretisini sistematik bir yaklasimla ifade etmistir. Tasavvufi ahlaki ve
manevi yolculugun gereklerini siirlerinde agtk¢a anlatan sair, Kur’an ve hadis
1ginda hareket etmeyi, seyr 4 silik adi verilen manevi yolculukta her tirli
zorlugun istesinden gelmeyi, vahdete ermeyi, birlik ve beraberlik icinde
yasamay1 6gttlemektedir.
CGalismamizda Turk kialtir hayatinin mihenk taslarindan Yunus Emre’nin
siirlerinde viicut bulan vahdet anlayisi, birlik ve beraberlik ¢agrisina dair s6z ve
anlam kaliplart belitlenerek bu yapilatla ilgili dil ve dislup incelemeleri yapilmistir.
Bu amacla 6rneklemimizi olusturan Yunus Emre Divani tUzerinde dokiiman
incelemesi yapilmis, elde edilen sonuglar icerik analizi yontemi ile
degerlendirilmistir. Tiirk killtiir mirasina ilk mayayi ¢alanlardan Yunus Emre’nin
cagini agan sOylemleriyle her cagin insanina hitap eden evrensel mesajlari
baglaminda birlik, beraberlik ve vahdet anlayist metinlerden hareketle somut
olarak vurgulanmustir.
Anahtar Kelimeler: Yunus Emre, tasavvuf, vahdet, tevhit, birlik.

Yazar; calismanin hazirlanmast esnasinda bilimsel ve etik ilkelere uyuldugunu ve
yararlanilan tim kaynaklarin kaynakcada belirtildigini, calismanin maddi acidan
fonlanmadigint, cikar catigmast bulunmadigint beyan etmektedir.
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UNITY IN YUNUS EMRE, ONE OF THE CORNERSTONES OF OUR
CULTURE AND A CALL FOR WAHDET

ABSTRACT
Yunus Emre has an important place with his poems in the spread of our
cultural life and Turkish Sufi movement in Anatolia from the XIII. century to
the present. He expressed the Sufi doctrine with a systematic approach in his
poems, which he sang to teach people the ways to reach divine love. The poet,
who clearly describes the mystical morality and the requirements of spiritual
journey in his poems, advises to act in the light of the Qurt'an and hadiths, to
overcome all kinds of difficulties in the spiritual journey called seyr @ suluk, to
reach unity, to live in unity and togetherness.
In our study, the understanding of unity embodied in the poems of Yunus
Emre, one of the touchstones of Turkish cultural life, the word and meaning
patterns related to the call for unity and solidarity will be determined, and
language and stylistic analyzes will be made. For this purpose, a document
analysis will be made on the Yunus Emre Divan, which constitutes our sample,
and the results will be evaluated with the content analysis method. As one of
those who stole the first yeast from the Turkish cultural heritage, the
understanding of unity, togetherness and vahdet will be emphasized in the
context of Yunus Emre's universal messages that appeal to people of every era
with his rhetoric that exceeds his age.
Key words: Yunus Emre, Sufism, wahdet, tawhit, unity.

1. GIRIS

Kiltirimiizin mihenk taglarindan olan Yunus Emrte’nin tarihi
kisiligi ile menkibevi hayati i¢ ice ge¢mis; dogumu, Slimu ve hayatt
hakkinda cesitli kaynaklar tarafindan farkli bilgiler ortaya konulmustur.
Adnan Erzi'nin Beyazit Devlet Kitiiphanesi'ndeki bir mecmuadan
yayinladigt belge ile bu karisiklik ortadan kalkmustir. Bu belge sayesinde
1240-41’de dogup 1320-21 yilinda vefat ettigi belitflenen Yunus Emre
adina, Anadolu’nun bircok sehrinde tirbe, makam ve medfen
bulunmaktadir." Béylece Yunus Emre’nin hitap ettigi genis cografya ve
kiltirimiz agisindan 6nemi gozler 6niine serilmektedir.

U Mustafa Tatct, “Yunus Emre®, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. (Ankara:
TDV Yayinlari, 2013), 43/600-606.
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Yunus Emre’nin dogum yeri hakkinda cesitli gérusler belirtilse de
I¢ Anadolu ve Bati Anadolu arasinda bulunan Sakarya Nehri civarinda
yasadigt  kabul edilmektedir. Doéneminde  gunumiuzdeki kadar
taninmamasi ve yasadigt kirsal kesimin yazili kaltir ortamindan uzak
olmast, mutasavvif sairin hayatt hakkindaki bilgilere eserleri ve
velayetnameler aracilityla ulagtlmast sonucunu dogurmustur.” Yunus
Emre, beyitlerinde de egitimi hakkinda kesin bilgiler vermemistir:

Ne elif okudnm ne cim varlhikdandur kelecim

Bilmeye yiiz bin miineccim tili’iim ne iduzdan geliir (42/4)
Mescidde medresede cok ‘thadet eylediim

Isk odimna yanuban andan hésila geldiim (196/9)

Bu bakimdan Yunus Emre’nin tahsili tizerine de farklt gbrusler
ileri surtlmustiir: Bektasi gelenegi, Gibb ve Riza Tevfik sairin 4mmi
oldugunu ileri sirerken Koprili, Golpinarly, Timurtas gibi arastirmacilar
tahsil gordigiine kanaat getirmislerdir. Bu konuda hakim gorus,
mutasavvif sairin tahsilli oldugu yontundedir. Neticede Yunusun
esetlerinden yiiksek bir tasavvufi egitim aldig1 anlasilmaktadir.* Ayrica
Koprili, Divan’nin basinda Acem zevk ve sanatina uygun mesnevi
bulunan Yunus Emre’nin eli kalem tutmamis, Ummi bir sair
olamayacagint savunmustur. Eserlerine Mevlana etkisini basarili bir
sekilde yansitan sairin, Acem edebi kiltirtine vakif olacak kadar egitim
aldigini 6ne stirmiistiir.” Tatcr'ya gore ise Yunus Emre’ye medrese ya da

2 Ali Emrah Gérmek, Meviina ve Yunus Emre'nin Ask Felsefelerinin Mufkayesesi (Mesnev?
ve Yunus Emre Divani’nda) (Konya: Selguk Universitesi, Mevlina Arastirmalari
Enstitisu, Yiksek Lisans Tezi, 2019), 28.

3 Mustafa Tatct, Yinus Emre Divine. (PDF: Kiltir ve Turizm Bakanligt Yayinlari, ?),
34. Calismamizda yer alan beyitler bu eserden alintilanmustir. 1lk say1 eserdeki siir
numarasini, ikinci sayt beyit numarasini géstermektedir. Bundan sonraki beyitler
dipnot olarak gosterilmeyecektir.

+  dlhan Geng, Omeklerle Eski Tirk Edebiyat: Taribi: Giris (Izmir: Kanyilmaz
Matbaacilik, 6.basim, 2016), 197-198; M. Fuad Koprilt, Tirk Edebiyatinda Tik
Mutasavvsflar (Ankara: Turk Tarih Kurumu Basimevi, 3.basim, 1976), 261-274;
Tatct, "Yanus Emre", 43/600-601.

5 Koprild, Tirk Edebiyatda Ik Mutasavviflar, 273-274.
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tekke egitimi almis denilemeyecegi gibi irfani bilgisi de inkar edilemez. Bu
baglamda Yunus hem alim hem de arif bir sairdir.’

Yunus Emre’nin hangi tarikata mensup oldugu konusunda da pek
cok farkli gbris bulunmaktadir. Koprili’ye gére Yunus’un tasavvufi
yolunun ilk basinda hizmet ettigi seyhi Tapduk Emre, Orta Asya’dan
Anadolu’ya gelen Yesevi dervisi Seyh Sinan’in murididir. Bu baglamda
Koprili, Yunus Emre’nin intisap ettigi tarikatt ve ondaki Ahmet Yesevi
etkisinin kaynagint ortaya koymaktadir.” Bektasi velayetnameleri ise onun
Bektasi oldugunu 6ne siirmektedir. Ote yandan Yunus Emre silsilesini
Tapduk Emre, Barak Baba ve Sar1 Saltik olarak gostermektedir:

Yiinus'a Tapdug n Saltug u Barak dandur nasth
Ciin goniilden cils kaldr ben nice pinban alam” (201/41).

Bu sahsiyetlerin tarihte Haydari Kalenderi seyhi olarak
bilindiklerini vurgulayan Ocak, Yunus'un yasadigt devirde Anadolu’da
Baba Tapduk’a intisap etmis Tapduklular adinda Kalenderi zimresinin
bulundugunu da belirmektedir. Ocak’in  goriistine gore tarikat
silsilesinden ve eserlerinin mahiyetinden de anlasilacagi gibi sadece
ibadetten olusan kaba ziihd cercevesindeki tasavvufu reddederek sevgi ve
vahdet eksenli tasavvufi goriise sahip olan Yunus Emre, seriat- tarikat-
marifet- hakikat kapilarindan ge¢mis ve insanlara da bu dort kapinin
6nemini anlatmis bir Melameti- Kalenderi seyhidir:®

Seri‘at-Tarikat yoldur varana

Hakikat-Ma ‘rifet andan igerii (290/8)

Turns ma'‘rifet soyler erene Ydinus Emrem

Yol eriyle yoldadur yolsuza yoldas degiil (162/4)

Tasavvufi olgunluga erisip diyar diyar gezerek tasavvufi ve Islami
birikimini halka aktarmaya c¢alisan mutasavvif sair, devrinin 6nemli

6 Mustafa Tatt, Yunus Emre Kiilliyats I, Yunus Emre Divan: Incelewe (Istanbul: MEB
Yayinlari, 2005), 35.

7 Koprild, Tirk Edebiyatnda Ik Mutasavvsflar, 266-267.

8 Ahmet Yagar Ocak. Tiirkiye'de Taribin Saptiriimas: Siirecinde Tiirk Sufiligine Bakislar
(Istanbul: Iletisim Yaynlari, 1996), 166-127.
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mutasavviflarindan  Yesevi, Hact Bektas-1 Veli ve Mevlana’ dan
etkilenmistir: “Gezdim Urum ile Sam’s | yunkaru illeri kamun | Cok istediim
bulimadum | soyle garib bencileyin” (277/2). Yunus’un yasadigt XIII. ve XIV.
yuzyillarda Anadolu hem siyasi hem de sosyal ve kiltirel hayat
bakimindan kargasa ve kaos iginde bir buhran dénemi yasamaktadir. Bir
yandan Mogol tehdidi ile Orta Asya’dan Anadolu’ya yapilan gogler, diger
yandan Hacli Seferleri, Babailer Isyani gibi Anadoluw’da siyasi birligin
saglanmasint engelleyen olaylar, sosyal ve kiltiirel hayata da yansimistir.
Bu buhranli dénemin atlatiimasinda tasavvuf hareketi biiylik 6nem arz
etmis, bitlestirici glic olmustur.” Tiirer’e gore felsefi alanda Ibnii’l Arabi,
sanat ve estetik alaninda Mevlana, teskilatlanma bakimindan Haci Bektas-
1 Veli, sosyal dayanisma agisindan Ahi Evran, siir sahasinda da Yunus
Emre gibi sahsiyetler manevi catiyt olusturarak Anadolu’daki siyasi,
sosyal ve edebi hayati dizenlemis, alt1 yiiz yillik Osmanli geleneginin
temelini atmislardir."

Yunus Emre’nin de iginde bulundugu, Anadolu’da manevi ¢atiy1
olusturan tasavvuf hareketinin ¢ 6nemli kaynagi bulunmaktadir: Magrip
mektebi, Iran temelli estetik tasavvuf anlayist ve Orta Asya-Horasan
kokenli kalenderdne ekol.'' Yunus Emre, Magrip mektebine ait Ibni’l
Arabi’nin vahdet-i viicut felsefesini, Iran kaynaklt Mevlana’nin cezbe
eksenli gorusini ve seyhi Tapduk Emre’nin de i¢inde bulundugu
Kalenderi anlayist benimsemis, bu t¢ ekoli terkip ederek tasavvuf
anlayisint olusturmustur. Onun tasavvufi ahlakt her seyden 6nce Kur’an
ve sinnet eksenine oturmaktadir. Yunus’un siir dilinde Allah’in varligi ve
birligi, yaratilis, Hz. Peygamber’e duyulan sevgi, saygi ve Ozlem,; tarikat
adap ve erkani, tasavvuf buytkleri ve manevi halleri, ilahi ask, vecd,
vahdet-i viicut, insanin degeri, insan-1 kamil, diinyanin faniligi, nefis
terbiyesi, glizel ahlak, tecelli ve a’yan-1 sabite gibi tasavvufi unsurlar
siklikla dile getirilmistir:

9 Geng, Omeklerle Eski Tiirk Edebiyat: Taribi: Giris, 157-164.

10 Osman Tirer, “XIII. Asirda Anadolu’da Tasavvuf ve Yunus Emre Diyanet Dergisi,
21/1 (1991), 90.

1 Ocak, Turk Sufiligine Bakiglar, 118-121; Ttrer, “XIII. Asirda Anadolu’da Tasavvuf
ve Yunus Emre”, 91.
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Sensin bu goziimde giren sensin dilsimde soyleyen
Sensin beni var eyleyen sensin hemin ondin sona (14/2)
Her gelen oldur giden ol gorinen oldur giren ol

Ui vii siifli ciimleten oldur ger bana gorine (14/5)
Ezel beniim iltimdiir Elest beniim yolumdnr

Exzelile Elest'i ben bunda gore geldiim (178/5)

Asik Yunus’un gerek Divan’inda gerekse mesnevi tiriindeki eseri
Risaleti’n-Nushiyye’sinde ask ve sevgi temeline dayanan soylemleri
siklikla yer almaktadir. Kaba zithdin yaninda ask ilkesini 6ne ¢ikarmus,
kainati tasavvufa gore algilamayi, Tanrr’y1 sevgiyle kendi icinde ve tim
varliklarda aramayi belirtmistir. Insan sevgisi, Allah sevgisine donisen,
eserlerinde insan-1 kamili tasvir eden Yunus’a gére insant insan yapan,
yaratilisin sebebi, asktir. Eserlerinde de insanligt aska ve sevgiye davet
etmis, sevginin birlestirici giicini kullanarak yaptigt birlik ¢agrilariyla
giiniimiize kadar gelebilmistir:'"

Isk sevkandan ‘dlem tolds bu ‘Gsiklar andan geldi
Isksuz biten cicek soldr ‘sskiladur dirlik hos: (360/4)
Insin sifatz kendii Hak insandadur Hak togr bak
Bu insanun sifatina ciimle ‘Glem hayranmmg (125/4)

Yiksek bir tasavvuf egitiminden gecmis, irfan sahibi, hak asigi,
insanliga ve Islam’a hizmet etmeye kendini adamis bir Anadolu safisi
olan Yunus Emre, devrinin Arapc¢a veya Farsca eserler veren mutasavvif
sairlerinden farkli olarak Turkee siitler yazmustir. Bu sayede Turk
tasavvuf edebiyatinin yant sira Eski Anadolu Tirkg¢esinin olusumunda da
onemli bir gérev Gstlenmistir. Yunus, tasavvufi anlayisint sGylemesi kolay
gorinen ancak derin ve ince anlamlar barindiran sanatkarane bir Gslupta
siirine yansitmug, sehl-i mimteni sanatinin en giizel 6rneklerini vermistir:

12 Tatgt, "Yanus Emre", 43/600-601; Umay Gunay, “Turk Kultiri Acisindan Yunus
BEmre* Erman Artun Ozel Kitaplg: (2005), 40-42; Abdullah Kahraman, “Yunus Emre
Divan’inda Serfat, Tarikat, Hakikat ve Marifet (D6rt Kap1)“ Kocaeli Iahiyat Dergisi,
1/1 (2017), 1-18.
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“Ezelden bileyidiim Elest'de Beld didiim | Ol kadimi denizden sil olup akup
geldiim” (217/3). Kendi ifadesiyle en sade bicimde derin bir tefekkiirle
yazmistir: “Bu bizden dndin gelenler ma'niyi pinhan didiler | Ben anadan togmss
gibi geldiin ki ‘uryan eyleyems” (173/7). Batt Turkgesinde kendinden 6nce var
olan s6zlu edebiyati estetik bir bi¢cimde isleyerek Turkgeyi edebi bir dil
haline getirmi§tir.13 Tatg'ya gore arkuru, ugmak, yazuk, ayruk, karimak,
diikeli gibi kullandigt arkaik kelimeler, tslup ve Tirkce’nin edebi bir dil
olmasina sagladigt katki, Yunus’u diger mutasavvif sairlerden ayiran
ozelliklerdendir.™

Calismamizda siirlerinden yola cikilarak kiltarimiize ilk mayay:
calanlardan mutasavvif sair Yunus Emre’nin vahdet anlayisi, birlik ve
beraberlik ¢agrisina dair s6z ve anlam kaliplari belirlenerek bu yapilarla
ilgili dil ve tslup incelemeleri yapilmistir. Bu baglamda literatiirde yapilan
calismalar, Yunus Emre’nin hayatt ve edebiyaimiza olan etkisi
cercevesinde kalmustir. Astk Yunus’un vahdet anlayisint mustakil olarak
ele alan Demirli, Tat¢i, Tahrali gibi arastirmacilarin yaninda Kayaer,
Gormek gibi tez calismast yapan arastirmacilar da bulunmaktadir. Bu
baglamda ¢alismamiz Yunus Emre’nin vahdet anlayisini ve birlik ¢agrisint
konu edinmesi bakimindan farkls bir yaklasim getirmektedir.

Calismanin amacina uygun olarak, incelenen probleme iliskin
sorgulayict ve yorumlayict yaklasima uygun olan nitel arastirma
yontemlerinden dokiiman incelemesinden yararlanilmistir.  Verilerin
toplanmast amaglt 6rnekleme esasina gore yapilirken elde edilen verilerin
analizinde ise icerik analizi yontemi kullanilmistir. Arastirmamizin
evrenini Yunus Emre Divant olusturmaktadir. Ad: gecen eserde vahdet
ve birlik cagrisint vurgulayan vabdet, vabid, tevhid, viicid, cem ve birlik-birlig
kavramlarini  iceren siitler ise Orneklemimizi olusturmaktadir. Bu
kapsamda Yunus Emre’nin vahdet anlayisinin genel gériinimi ¢izilmis,
vahdet ve birlik ¢agrisint tipik bir bicimde yansitan siitleri, agtklamalari
orneklendirmek amaciyla arastirmaya dahil edilmistir.

13 Tarer, “XII1. Asirda Anadolu’da Tasavvuf ve Yunus Emre, 97-98; Tatct, "Yinus
Emre", 43/604.

14 Tatct, "Yanus Emre", 43/604.
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2. YUNUS EMRE’'DE VAHDET ANLAYISI

“Varhgin Birligi” manasina gelen vahdet-i viient kavrami, Allah-
alem-insan arasindaki iliskiyi actklayan ve tasavvuf tarihinde Ibni’l Arabi
ile yer bulan bir diisiince sistemidir.”” Demitli’ ye gore Ibni’l Arabi’nin
teorisiyle belli bir eksen etrafinda toplanip yorumlanmaya baslayan
tasavvuf, olgunluk c¢agina girmistir. Clinkii Arabi’nin dusiince sistemine
gore ehl-i tasavvufun farkli ve gelisik goriisleri olmamali; tasavvufi bilgiler
celiskili degil, giivenilir ve dogru olmalidir.'® Yunus'un ifadesiyle; “Halka
bengetmeye isin siire gonlinden fesvisin | Yiiz bini birdir dervisin arada agydr
gerekmez” (111/3).

Ibni’l Arabi’nin vahdet-i viicdd nazariyesine gére, Mutlak Varlik
olan Allah, bilinmek istemis ve tecellileri araciligiyla alemleri yaratmustir.
Bunun sonucunda vahdet bozulmus, cokluk (kesret) ortaya citkmustir.
Mahltkat ise Allah’in sifatlarinin yansimalaridir. Bu bakimdan yaratilan
her sey bir yansima veya hayaldir. Gergek olan tek sey Mutlak Varlik olan
Allah’tir. Mutlak Varlik sonsuz olduguna gore adem (yokluk) diye bir sey
de yoktur. Eger adem varsa ikilik ortaya cikacaktir."”

Vahdet-i viicut nazariyesinin dayandigi iki onemli Onerme
bulunmaktadir. Birincisi Muhyiddin Tbni’l Arabi’nin “Varkik birdir, o da
Hakk'in varligidir”” anlamina gelen sézudur. Digeri ise yaratilisin, tecellinin
actklamasint yapan d@ydn-z sabite teorisidir. Birbirini tamamlayan bu iki
onermeden birincisi insan-Tanr iligkisini agiklarken digeri Tanri-alem
iliskisini ortaya koymaktadir."

15 Bkrem Demirli, "Vahdet-i Viicad". Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklgpedisi.
(Ankatra: TDV Yayinlari, 2012), 42/431.

16 Ekrem Demirli, Yunus Emre’nin Siirlerinde Vahdet-i Vicud Anlayist, I Ulusal
Yunus Emre Sempogyumu "Yunus Emre'yi Anlamaya Dogrn" Bildiriler Kitabs, ed. Ali
Sozel (Karaman: T.C. Karaman Valiligi 11 Kiiltir ve Turizm Mudirligi Kiltir
Yayinlari, 2010), 1/320.

17 Mahmud Erol Kilic. “ibnit’l-Arabi, Muhyiddin”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Lskim
Amz)é/opedz'ﬂ'. (Ankara: TDV Yaynlari, 1999), 20/ 499-500; Annemarie Schimmel,
Islamin Mistik Boyutlar:. cev. Exrgun Kocabiyik. (Istanbul: Kabalct Yayinevi, 2001),
285-287.

18 Demitli, “Yunus Emre’nin Siitlerinde Vahdet-i Vicud Anlayisi“, 1/323.
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Ibnit’l Arabi’ye gére yaratilma ii¢ sathada gerceklesir. Tlk safhada
esya ya da varlik, birbirinden ayirt edilmeden Allah’in ilminde killi bir
bilgi olarak yer almaktadir. Ikinci safhada Allah’in ilminde bulunan
varliklar birbirinden ayrilmis, ayan-1 sabite seklinde bulunmaktadir. Son
sathada ise esya, dis alemde bulunmakta, sonu¢ olarak yaratma meydana
gelmektedir. Mutlak Varligin dis dinyaya, varliga tecelli etmesi s6z
konusu olmaktadir. Bu baglamda varlik denen sey aslinda yokluktur.
Varligin kendisi gibi goriinen seyler 6zinde Tanr’nin tecellisi, bir nevi
gOlgesidir. Esyalarin, varliklarin ¢ok ve birbirinden farkli olmast ayan-1
sabitenin, yani Allahin  kalli  bilgisinde  farkli  olmalarindan
kaynaklanmaktadir. Bu baglamda esyalarin ¢oklugu esas anlamda birligi
temsil etmektedir."”

XIII. yiizyil Anadolu tasavvufunun 6nemli isimlerinden biri olan
Yunus Emre, “Meviind Huddvendgdr bize nagar kilal | Anun gorkli nazar:
gonliimiiz - ayndsudnr” (64/4) dizelerinde ifade ettigi sekilde muasirlar
Mevlana, Haci Bektas-1 Veli gibi vahdet-i viicut nazariyesini benimsemis,
eserlerini de bu tasavvufi gorisi c¢ercevesinde olusturmustur. Yunus
Emre, yukarida bahsedilen vahdet teorisinin iki temel Onermesine
siitlerinde siklikla yer vermistir. Demirli’'ye gore bu 6nermelerin Tanr’nin
esya ile olan iliskisi, esyayr her an var veya yok etmesi, tim fiillerin
kaynaginin olmasi, alemin ve insanin ezeli olmasi, Ozellikle de
yaratilmanin sebebinin agk olmast gibi alt konularinda sehl-i miimteni
6rnegi siirler meydana getirmistir:

Ewvel yir-gok yogids varids 25k biinydds

Isk ezelden kadimdiir 15k getiirdi ne varm (254/3)
Yiiriirisem oniimdesin soylerisem dilimdesin

Oturursam yanumdasin ayrukda ne bazdarnm var (43/2)

Tasavvuf ehlince “Ben gizli bir hazine idim, bilinmeyi istedim ve kdinat:
yarattim.” manasindaki “Kenz-i Mahfi” hadisi, vahdet-i vicut teorisine
isaret etmektedir. Bu baglamda mutasavviflara gore, alemin 6ziinde ask

19 Siileyman Uludag, "A‘yan-1 Sabite". Tiirkive Diyanet Vakfi Lskim Ansiklopedisi.
(Ankara: TDV Yayinlari, 1991), 4/198-199.
20 Demitli, “Yunus Emte’nin Siitlerinde Vahdet-i Viicud Anlayigt®, 1/324.
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yer almaktadir. Yaratlmanin Oncesinde, Elest meclisinde Allah agkina
dusip Allah’a s6z veren insanlar, diinyaya ¢ile ¢ekip imtihan olmak icin
gelmislerdir. Hak yolunda gekilen sikintilara katlanmak, insanoglunun bu
dinyadaki en 6nemli imtihanidir. Allah’tan gelen bela ve cileler tipki
Yunus™un “Zitfun da hos kahrin da hos” ifadesindeki gibi sabir ve metanetle
karsilanir; 4sik, masuktan gelen hayra da serre de razidir.*’ Yunus, bu
musralarinda Elest olayint olduk¢a sanatkarane anlatmaktadir. Tanr’nin
sundugu kadehten icerek ask belasina duser. Ona ezelden askla bagli olan
astk, vahdete ulasip onun dergahina varinca saskinlik ve hayranlik
icerisinde kalir:

Bezp-i ezel'de padisah eliime sundr bir kadeb

Leeliden kiluram ih bilmezem ki ne beladur

Ciin ezelden Yiinus seniin ‘25kila esridi canun

Dergihina her dem anun vilih ii hayrin kala dur (59/5-06)

Yunus Emre’nin tasavvufi anlayisinin  temelini ag& kavrami
olusturmaktadir. Onun nazarinda var olusun ve yok olusun nedeni agktr.
Kainatin, mahlakatin yaratilist ile yaratiisin nedenleri hep ask tizerinedir.
Ona gore ask; yiice makamdir, 6ncesizdir, ask séziinii sGyleyenin ise dili
kudretlidir:

Isk makam-1 ‘lidiir, ‘1sk kadim ezelidiir
Isk sozini soyleyen ciimle keudret dilidiir (25/1)

Sifiler, “Ben nebi idim, Adem heniiz toprak iken” anlamindaki
hadisi insanin  ezeli oldugu cercevesinde yorumlamislar, alem
yaratilmadan 6nce insanin var oldugu konusunda birlesmislerdir. Yunus
Emre de insanin ezeli olmasina stk¢a deginmistir. Kainat yaratilmadan,
Hz. Adem var edilmeden, seytan ona lanet etmeden énce Tantr'nin
insant yarattugint sGylemistir. Bu baglamda arsin Yunus’a sayvan olmasi,
kainat yaratilmadan 6nce can ve ruhlarin var oldugunu vurgulamaktadir:

20 Aydin Kayaer, Yunus Emre'nin Diimyasinda Insan-Allah igkisi. (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 43; Gérmek,
Mevlina ve Yunus Emre'nin Agk Felsefelerinin Mukayesesi, 29-30.
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Yogeds bu barigah varid: ol padisih
Ab bu 9k elinden Gh derd olds dermén bana
Adem yaradilmadin cin kaliba girmedin
Seytin la'net olmadin ‘Arsids sayvin bana (12/4-5)

Bir baska siiri ile diinya malini, nefsini ve insant kesrete dusiiren
her seyi g6z ardi eden, Allah’a vyalvararak onda kendi benligini
kaybetmek, yok olmak isteyen Yunus Emre, icine dolan ask ile vahdete
ulagsmay1, yoklukta var olmayi, yasarken Slmeyi, bir anlamda ilahi 6limi
tatmay1 arzulamaktadir:*

Llahi bir ‘s5k vir bana ben benligiim bilmeyeyin

Yavu kilayin ben beni isteyiiben bulmayayin

Sovle hayrin eyle beni bilmeyeyin diin 7 giini

Lsteyeyin daim seni ayruk naksa kalmayaym

Al gider benden benligi toldur igiime senligi

Bundayiken ildiir beni varup anda dlmeyeyin (269/1-3)

Diger yandan tasavvuf ehli, “.Alah, gizeldir ve giizeli sever’ hadisini
“Allah (c.c.), kendi  giizelligini  gormek igin  Rdinatr yaratmistir”  seklinde
yorumlamistir. Mutasavviflar, Yunus Emre’de oldugu gibi canli veya
cansiz tim yaratilmislarda ondan bir giizellik bulmuslardir. Cinkd tim
mahlikat, bu ezeli aski kendi dillerinde terennim etmektedir. Bu
bakimdan Tanr’nin hikmetini, kudretini ve tecellisini gérerek tefekkiire
dalmus, insanlara da bu davranslar 6gtitlemislerdir. Yunus, yerytiziine ask
ile bakmay1, yaratilanlarda Hakk’in tecellisini gérmeyi nasihat ettigi gibi
ayni zamanda hayatin da bir giin sona erecegini, insanoglunun fani

oldugunu vurgular. Ona goére cigek, kus, tim mahltkat Tanrt’y1 zikreder,
over:?

Ly 5k eri ag giiini yir yiizine kilgl nazar
Gor bu latif cigekleri begeniiben Hakk'a gider

22 Gormek, Mevlina ve Yunus Emre'nin Ask Felsefelerinin Mukayesesi, 33.
23 Gormek, Mevlina ve Yunus Emre’nin Ask Felsefelerinin Mukayesesi, 30-34.
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Buniar yazin begeniiben dostdan yana nzanuban

Bir sor abi bunlara sen kancarndur ‘azm-i sefer

Her bir gicek bin nizila oger Hakk't niyizila

Her murg hos dvizula ol padisih: ikreder (28/1-3)

Tasavvuf dusincesine gore tecelli Tanr’nin kendi cemalini
gostermek istemesidir. Yaratimis her sey onun cemal ve celalidir. Insan
nereye bakarsa onun giizelligini gérecektir. Onu goren aska yakalanmig
demektir. Mutlak Varlik olan Tanri, insanin kendinde gizlidir. Allah’in
nuru, cemali ise mahlikatta tecelli etmis, bu tecellinin en giizel hali de
insanda vukuu bulmustur. Bu baglamda Yunus Emre de siirlerinde tecelli
kavramini ortaya koymus, asik- masuk ve askin bir oldugunu séylemistir.
Ona gore kesret, vahdetin aynasidir. Gorinen bin olsa da bakmasini
bilen kisi “bir”i goriir: **

Asilda ‘dsik u ma‘sik n sk bir

Bu birden gerei kim yiiz bin gorindi

Eger ayine bin olsa bakan bir

Garen bir gorinen bin bin gorindi (411/8-9)

Allah, kainat ve yaratilanlar, insanda tecelli ettigi i¢in insan, bir
mikrokosmos (alem-i sagir) olarak ele alinmis; evrenin kicik bir
prototipi sayilmustir. Hak ile halk arasinda képrii gérevi goren, dort kapi
ve kirk makamdan gecerek en yiiksek mertebeye, vahdete ulasmis olan
insan-1 kimil Hz. Muhammed’dir. O, varligin sebebi; Allah’in halifesidir.”
Yunus Emre, Peygamberi genel olarak manevi yont tzerinden ntr-u
Muhammedi veya hakikat-i Muhammediyye tasavvuru olarak ele almistir.
“Sen  olmasaydm dlemler:  yaratmazdin” rivayetinin tasavvuf alemindeki
yanstmast Yunus’un siitlerinde de goriilmektedir:*

2 Gormek, Mep/éﬂa ve Yunus Emre'nin Ask Felsefelerinin Munkayesesi, 35; Tater, Yunus
Emire Divanz Incelemse, 2306.

25 Mehmet S. Aydin, "Insan-1 Kamil", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2000), 22/330-331.

Mustafa Oztoprak, “Yunus Emre’nin Divan’indaki Peygamber Anlayist Din
bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 20/1 (2020), 312.

26
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Yaradilds yir ile gok Mubammed dosthgina
Levidk ana delil durnr ansuz yir ii gok olmadr (386/7)
Calap niirdan yaratms canme Mubammed'iin

Aleme rabmet sagnus adint Mubammed'iin (145/1)

Yunus Emre’nin vahdet anlayist ve tasavvufi gorisini genel
anlamda inceledigimiz bu boliimden sonra Divan’ndan hareketle vahdet
anlayisint vurgulayan s6z ve anlam kaliplart ele alinmistir. Bu baglamda
vahdet, vahid, tevhid, viicid, birlik ve cem kelimeleri belitlenmistir. S6z konusu
kelimeleri iceren beyitler, divandan taranmustir. Her bir kelime ayri bir alt
baslik olarak ele alinarak tahlil edilmeye ¢alisiimistir.

2.1. Vahdet

Sozlikte “Bir olma, tek olma, birlik, teklik” anlamindaki Arapca
vahd kokiinden mastar olan vahdet kelimesi, tasavvufta kesretin karsiti,
“varliga  bir  (vahid) adi1  vermeyi saglayan mana”  olarak
actklanmaktadir.”” Tasavvuf disiincesinde gercek vahdet, Tantr’dir.
Kainatta var olan tek varlik, odur. Diger her sey, onun tecellisinden
ibarettir.”® Siirlerinde Hakk’a ulagsma arzusunu acik¢a isleyen Yunus
Emre, vahdet kavramini sik¢a kullanmistir:

Ewvvel kadimden berii vabdet evine gelen
Ref's gider ierii Yiinus tagra bi-haber (39/9)

Beyitte sair, nida sanati ile kendine seslenmekte ve eskiden beri
vahdet evinden igeri ylce, ulu olarak girenler varken disarida kalanlarin
bu durumdan habersiz olduguna deginmektedir. Yunus Emre, bu beyitte
insanin ezell olmast durumuna isaret etmektedir. Ezelde canlar, Mutlak
Varlik’in makaminda, asli vatanlarindadir. Bu ylzden sair, vahdet
makamini eve benzetmektedir. Elest meclisinde Tanti ile bir olan ruhlar,
vuslat makaminda yiitksek bir mevkidedir. Vahdet evinin disinda kalanlar

27 ismail Parlatir, Osmanls Tiirkeesi Sozliigii (Istanbul: Yargt Yayievi, 2014), “vahdet*,
1772.

28 Ali Durusoy, "vahdet". Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklgpedisi. (Ankara: TDV
Yayinlari, 2012), 42/430.
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ise tasavvuf yolunu distur edinmeyen kimselerdir. Yuce bir makam olan
vahdetten, Tanrr’yla bir olma durumundan bi-haberdirler.

Bagka bir siirinde Yunus Emre, vahdeti tilkeye benzetmektedir:
O vahdet ilinde diken yok giilinde
Seker cok dilinde yiizinde hayilar (62/3)

Yunus’a gore vahdet tilkesinin giiliinde diken bile yoktur. Dilinde
seker, yuziindeyse utanma coktur. Tasavvuf felsefesinde, ¢tkilan manevi
yolculukta amag¢ vahdete ulasmak, ezeli vatanda verilen s6ze uymaktir. Bu
amacla Allah ask: ile dolu olanlar, diinyadaki tim ¢ile ve belalara
katlanirlar. Seyr U silikun sonucunda ulasilan vahdet makaminda ise ne
cile ne de stkintt bulunmaktadir. Orada bulunanlarin dili sekerli, ytizleri
de haya icindedir.”

Siirlerinde tasavvufi ahlaki ve manevi yolculugun gereklerini
actkca anlatan Yunus Emre’ye goére murit, 6nce Kur’an ve hadisin
yolunda hareket etmeli, seriata uygun davranmalidir. Ardindan tarikata
mensup olan murit, ¢tkilan bu ¢ileli yolda, stkintdara katlanip makam,
mevki, mal, milk ve diinyaya ait her seyden vazge¢cmeli, mirsidinin
tavsiyelerine uymalidir. Seyr U stltkta 6nemli olan kesretten, masivadan,
nefsin isteklerinden vazgecebilmektir. Ancak bu yolla vahdete
ulagilabilir.”” Yunus’un ifadesiyle ask derdine diisen dermanini bir giin
bulacak, vahdete ulasacaktir:

Kildysa teniin kasmet canun bulisar vahdet
Derdiin varisa n'oldun derman bulasm birgiin (229/4)

Yunus Emre, vahdet kavramini, zidd: olan kesretle beraber
kullanmistir. Guzellik ve iffetin semboli Hz. Yusuf cokluk alemini,
asiklarin ve hiiznin simgesi olan Hz. Yakup ise vahdet alemini temsil
etmektedir. Kesret aleminde oglu Yusuf’u arayip onun hasretiyle yanan
Yakup peygamber gibi tasavvuf yolundaki mdurit de vahdet askiyla,

2 Tatct, Yunus Emre Divant Inceleme, 305-306.
30 Koprili, Tirk Edebiyatnda Ik Mutasavviflar, 301-302.
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hasretiyle doludur. Vahdet aleminde ise Yusuf ve Yakup’tan séz bile
edilemez. Burada ancak vuslat vardir: **

Bu ‘Glem-i kesretde sen Yiisuf u ben Ya'kiib
Ol Glem-i vahdetde ne Yiisuf u ne Ken'an (260/4)
2.2. Viahid

Arapga vahdet kokiinden olusmus, sozlikte “tek, bir” manasina
gelen vahid kelimesi, tasavvufi manada zatinda, sifatlarinda, isim ve
hikiimlerinde ortagt ve benzeri olmayan yegane Allah’t ifade etmektedir
(Parlatir, 2014: 1773; Topaloglu, 1988: 483).”

Yunus wzibid kelimesini yalnizca bir siirinde kullanmistir. Elest
Meclisi’ni, Tanri ile ruhlarin bir oldugu vahdet makamint anlatan
mutasavvif sair, burada ne kiz ne ogul hicbiri ile ilgilenmedigini, kesrete
dismedigini ifade etmektedir. Ezeli ve ebedi birlik makamini nur dagina
benzeterek burada bulunan ruhlarin birbirine komsu oldugunu sehl-i
miimteni sanatina da uygun bicimde dile getirmistir: *’

Ne ogul vard: ne kiz vahid idiik anda biz
Kongzyiduk ciimlemiiz niir tagin yaylar iken (243 /8)

Yunus’un tasavvufunda var olan imgelerden biri insanin “nur”
ozelligidit: “Nazar kil bu gevhere ya bu bir gizlii nura /| Niir kagan yave vara iin
Hak nazar-gibidur” (33/3) Insandaki nur, Allah’in yansimast, tecellisidir.
Bu bakimdan Allah agki ile yananlar 6lmezler. Zira Yunus’a gore Elest
Meclisi'nde canlar, nurdan yaratimstir, ilahidir. Olim aninda ise
bedenden ayrilan can, Hakk’a, masuka kavusacaktir (Dalkilig, 2010: 24-

M)

206): Can niirdandur niira karssirssan | ‘Ayb eyleme siret olursa fani” (379/5).

3U Tatgt, Yunus Emre Divan Inceleme, 128, 237.

2 Parlatir, “Vahid”, 1773; Bekir Topaloglu, "Ahad". Tiirkive Diyanet Vakfi Iskim
Abnsiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1988), 1/483.

335 Tatct, Yunus Emre Divans Inceleme, 231.
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2.3. Tevhid

Arapca vahdet kokiinden gelen zevhid, sozlitkte “bir seyin bir ve
tek oldugunu kabul etmek, inanmak” anlamina gelmektedir.”* Tasavvufa
gore tevhit ii¢ tabakadan olusmaktadir: Ilki, kalbin Allah’in birligini
“Allah’tan baska ilah yoktur, O birdir ve ortag:t yoktur” diyerek kabul
etmesi olan filler tevhididir. Bu mertebede salik, ibadetlerinde ve
davramslarinda Allah’in rizasim alr.  Tkincisi, salikin baktig1 her seyde
Allaht gbrmesidir. Swfatlar tevhidinde, yaratlmis her varligin bir olan
Allah’tan tecelli ettigi idrak edilmektedir. Uglinciisiinde ise salik irfan
goziyle Allah’tan baska fail olmadigini gorerek her seyin 6ziinin Tanrt
oldugunun farkina varir. Buna zaf tevhidi denilmektedir. Sifatlar tevhidi
stfilerce “Her sey ondandir”, ifadesiyle anlatilirken zat tevhidi “Her sey
odur” seklinde ifade edilmistir.”

Sufilere goére vahdet-i vicut, tevhidin bir yorumudur. Bu
bakimdan Yunus’un siirlerinde ele alinan tevhit kavrami, onun vahdet
teorisini isaret etmektedir:

Bu tevhid tonin: geyen varlygini yoga sayan
Ls bu yola kdyom turan mutlak biliin ol er durnr (61/9)

Tahral’nin ifadesiyle bu musra iki tiirlii yorumlanabilmektedir. Tk
yoruma gore; tevhit tonunu yani birlik elbisesini giyerek bu sirrt actk
eden, manevi yola c¢tkan kisi varligini yok sayip fenafillah makamina
ulagsmast olabilir. Diger yandan birlik elbisesini giyip Hak’ta yok olan
kisinin ancak er kisi, yani kimil insan olabilecegidir.”

Yunus, tevhit bilinciyle gark olmus, vahdet makamlarini
tamamlamis bir dervistir:

3 Mevlit Ozler, "Tevhid". Tiirkive Diyanet Vakfi Lskim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2012), 41/19; Patlatsr, ,“tevhid®, 1714.

35 Zafer Brginli, Metinlerle Tasavouf Terimleri Sozliigii (Istanbul: Kalem Yayinevi, 2006),
“tevhid®, 1119; Mustafa Tahrali, “Yunus FEmre’nin  Siitlerinde Tasavvufi
Methumlarin  Akisleri®, Ulnslararast Yunus Emre Sempogyumn Bildirileri. (Ankara:
Atatirk Kultir Merkezi Yayini, 1995), 69/184.

36 Tahrali, “Yunus Emre’nin Siirlerinde Tasavvufi Mefhumlarin Akisleri, 69/180-
181.
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Ydinus bu tevhide gark olds gitdi
Girii gelmeklige ‘aklr dirilmez (107/12)

Ask ile tevhide ulasip fenafillah makamina ulasan kendinden
gecer. Bu durumda akil yalnizca Allah’in bilincinde olur. Sairin ifadesi de
fenafillahtan sonra gelen “Allah’in varhgr ile bir olma” anlamindaki
bekabillah makaminda aklin olmayacagini ifade etmektedir.

Yunus’a gore tim alem, tevhitten olusmustur. Varliklar kesreti
degil, vahdeti temsil etmektedir. Adem, kimil insan ise tevhidi bilen
kimsedir. Ote yandan ilk misrada sair, tim alemin tevhidi bilmesi
gerektigini vurgulamis da olabilir. Bu baglamda tevhidi, lafzen veya
kalben reddeden kisi hem diinyada hem de ahirette vuslata erisemez:

Tevhid imis ciimle ‘Glem tevhidi bilendiir Adem
Bu tevhidi inkdr iden 6% canina diismanimng (125/06)

Yunus’a gore Hallac-1 ManstGr’'un Ene’l Hak s6zt tevhidin ifade
edilisidir. Cunki tasavvuf disiincesinde Ene’l Hak s6zii, vahdet-i viicud
sirrinin - ifsa edilmesidir. Fenafillah sirrint actk eden Hallac imgesi,
Yunus’un siitlerinde telmih edilmistir:*®

Dem urmazads Mansiir tevhid-i Ene'l-Hafk'dan
Isk dirma dost 2iilfi asmusds beni ‘uryan (260/3)

Mutasavvif sair, tevhit kavramiyla ilm-i lediin de denilen tasavvuf
ilmini de kastetmistir. Elest meclisinde tevhidi okuyan Yunus, seyr u
stltkta ilerleyen, ledin ilmini deneyimleyen beri gelsin der. Bir yandan
Elest Meclisine telmihte bulunan Yunus diger yandan manevi yolculugu,
tasavvuf yolunu isaret etmektedir:”

Levh ii kalemde yazilan tertib-i tevhid okuram
Tl lediin seyr ii siilitk giiftdr iden gelsiin berii (287 /3)

37 Tahrali, “Yunus Emre’nin Siirlerinde Tasavvufi Methumlarin Akisleri, 69/181.
38 Tatct, Yunus Emre Divans Inceleme, 394-395.
3 Tatct, Yunus Emre Divans Inceleme, 324.
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2.4. Vicad

Sozlik anlami “ten, beden” olan vicdd kelimesi tasavvuf
felsefesinde yoklugun karsiti, varlik ve “Allah’in zihnin disinda
gercekliginin - bulundugunu, yoklugunun dusinilemeyecegini belirten
stfat” olarak yorumlanmaktadir.* Seyr i siilik makamlarindan biri olarak
da ele alinan bu kavram, Iz’e gore*! silikin vecdden sonraki mertebesidir.
Yunus Emre, her iki manada da viicut kavramint kullanmustir:

Viiciida gelmeyince kimse Hakk't bilmedi
Bu viiciiddan gisterdi dost bize didarini (397/4)

Ehl-i tasavvuf, “Yuzinlzi ne tarafa cevirirseniz Allah’in vechi
oradadir”* ayetini Tanrt’nin cemalinin diinyada, seyr i siiliik sonucunda
gortlecegi seklinde yorumlamislardir. Yunus Emre de bu beytinde vicut
yani varhk makamina ulasamayan kimsenin Hakk’s bilemeyecegini
vurgular. Salik ancak kendi viicudunda Hakk’t gorebilecektir.* Viicudu
denize benzettigi bu siirinde ise ask gemisiyle seyr etmis, hakikati ise
kendi caninda, ruhunda bulmustur:

Girdiim viiciid babrine taldum anun ka'‘rina
Iskila seyr iderken iz buldum cin icinde (339/4)

Yunus’a gore vicut, ates-su-toprak ve havanin terkibinden
olusmustur. Kur’an’da ise insanin balctktan  yaratildigina isaret
edilmektedir. Bu balcik taraf, insanin ilahi yoniint gizlemistir. Oziine
dénmek isteyen kisi ise ibadet ve tevhit ile ugrasmalidir:*

Bu viiciidun sermayesi od u su toprag u yildiir

Her biri aslina gider gifil olmafk nendiir seniin (148/4)

40 Parlatir, “Vicad”, 1802; Yusuf Sevki Yavuz, "Vicad", Tirkiye Diyanet 1 akf: Islim
Abnsiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2013), 43/136.

4 1z, Mahir. Tasavvuf (Istanbul: Rahle Yayinlart, 1969), 91.
4 Kur’an Yolu (Erisim 29 Ekim 2021), el-Bakara 2/115.
3 Tatct, Yunus Emre Divant Inceleme, 240-241.

# Tatct, Yunus Emre Divan: Inceleme, 290.
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Yunus, viicudu sehre benzetmektedir. Viicad sehirse, ruh sehrin
sultanidir. Ote yandan vicut sehri vahdet makami, sehirde oturan sultan
ise Tanr1 olarak yorumlanabilir:

Bu viiciidum sehrine bir dem giresiim geliir
Icindeki sultinun yiizin goresiim geliir (46/1)

Yunus, vicut igin kale tegbihini kullanmustir. Ona gbre viicut
kale, akil sultan, gontl hazine ve agk bekeidir. Viicut, akil sultani ile goniil
hazinesini korumaktadir:*

Lsbu viiciid bir kal'adur ‘akd icinde sultin:

Lsbu goniil bir hazinediir sk tutmas bekler anz (412,/1)
Yunus, viicudu konak tesbihi ile de kullanmustir:
Exzeli bilisidiik birlige yitmis idiik

Sen bu siirete bakma viiciid can vi'asidur (33/06)

Ezelde, birlik makaminda canlar yaratdmistir. Canlari yaratan
Allah, bilinmek istemis ve canlari suretlere yani vicutlara yerlestirip
dinyaya gondermistir. Tanr’nin nuru, tecellisi olan canlar, viicutta
bulunmaktadir. Bu baglamda Yunus i¢in viicut, canin konagdur.

Yunus, viicudun sirrint mana denizinde bulmaktadir. Diinya ve
ahiretin tim sirlarint viicutta, bedende idrak etmektedir. Tat¢r'ya gore
sair, dis alemle vahdet alemini temsil eden insan-1 kamilin viicudunu
karsilagtirmaktadir.* Yunus’un viicidniame tiirtindeki bu siiri, kesretin
tamamint kendinde toplayan mikrokosmos olarak kabul edilen kamil
insanin vicudunu anlatmaktadir:

Ma'‘ni babrine talduk viicid sirrine bulduk
ki cihan ser-te-ser ciimle viicidda bulduk
Bu ¢izginen gokleri tabte's-serd yirleri

Yitmis bin hiciblar: ciimle viiciidda bulduk

4 Tatct, Yunus Emre Divan: Inceleme, 294.

4 Tatct, Yunus Emre Divan: Inceleme, 291.
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Yidi gok yidi yiri taglar: denizleri
Ugmagila Tamu'yt ciimle viiciidda bulduk (133/3)
2.5. Cem’

Sozlikte “toplamak, bir araya getirmek” anlamina gelen cem’
kelimesi, tasavvuf felsefesinde bir hal olarak “Salikin her seyi Allah’tan
bilerek halki yok, haliki var gérmesi” manasina gelmektedir. Bazi
mutasavviflarin  “vecd halinde Allah ile beraber olmak” seklinde
actkladiklart bu halde, Allah’in nuru ile esyay1 ayiran aklin 15181 s6énmekte
ve geriye sadece Tant’nin varligi kalmaktadir.”

Yunus Emre, cem’ kavramini genel olarak vahdete ulasma, vuslat
makamina erisme anlaminda kullanmistir:

Nige yillar biz anda cem " idiik cin kaninda
Hakikat ‘Gleminde ma‘rifet soyler iken (243/2)

Sair, can1 maden ocagmna benzetmistir. Degerli miucevherlerin
kaynagr maden ocagy ise canlarin kaynagt da hakikat aleminde var olan
Tanr’dir. Bezm-i ezel telmihinde bulunan Yunus, hakikat alemi olan
marifet makaminda yani Tanr’nin huzurunda, canlarin kaynaginda nice
yillar Hak ile bir oldugunu belirtmektedir.*

Vahdet makaminda vuslatt amaglayan Yunus, gontl ehlinin
vahdet yolculugunu deniz tesbihi ile yorumlamaktadir:

Gel beri tagilmayalum katre-i baran gibi
Cem'" olup deryalaym gel kasd-1 ‘umman ideliim (200/5)

Yagmur katreleri gibi dagilip asil amacindan sapmak istemeyen
sair, cokluktan vahdete gidisi derya benzetmesi ile kurmaktadir. Irmaklar
nasil denize akip ¢okluktan vahdete gecip bir oluyorsa géntl ehli de bir
araya gelip derya gibi olmali, vahdet yoluna yonelmelidir.*

47 Parlatr, “Cem’ ©, 242; Hasan Kamil Yimaz, "Cem®". Tiirkiye Diyanet 1 akfi Islin
Abnsiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlar, 1993), 7/278.

48 Tatct, Yunus Emre Divan: Inceleme, 288.
49 Tatct, Yunus Emre Divan: Inceleme, 236.
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3. YUNUS EMRE’DE BIRLIK CAGRISI

Yunus Emre’nin tasavvuf ve vahdet anlaysy, ask temeli Gizerine
kurulmustur. Alemin var olma sebebini ask olarak ifade eden sair, siitleri
vasitastyla insanligt ask ikliminde, sevgi ve hosgéri ortaminda birlik
olmaya cagirmaktadir. Insanlara vahdeti anlatip 6giitlerken askin
birlestirici glicinii de kullanan sair, insanlar arasinda gonil koprisi
kurmaya ¢alisarak kavga yerine sevgiyi, ikilik yerine birligi 6gtitlemektedir:

Ben gelmediim da'viyiciin beniim isiim seviyiciin
Dostun evi goniillerdiir goniiller yapmaga geldiin (179/2)

Yunus, diinyaya kavgaetmek ve ikilik ¢itkarmak icin gelmemistir.
Onun isi sevmektir. Dost diye niteledigi Tanr’nin evi, gonitldir. Gontl
yapmak, Tantt’ya ulasmayt saglamaktadir.”

Sevgl, ayrstirict  degil, birlestirici, butiinlestirici  bir nitelik
tastmaktadir. Yunus Emre’ye gore sevginin asil amact Sliimsiiz olana
kavusmak, onun varliginda kaybolmaktir. Diinyada Allah’tan ayr1 kalan
insan, ona doénebilme arzusuyla karsi karstya gelmistir. Dosta ulagsma
arzusunu ise yalnizca bu yolda olan asiklar bilmektedir. Yunus, ikiligi
degistirmeye, birlige-vahdete ulasmaya gelmistir:

Deost esrigi deliligiim ‘asiklar biliir neligiim
Deggiiriiben ikiligiim birlige yitmege geldiim (179/3)

XIII. yuzyil Anadolu cografyasinda siyasi birlik ve toplumsal
yasamda diizeni saglayan tasavvuf hareketine dahil olan Yunus Emre,
siitlerinde sadece ilahi birlikten degil, sosyal birlikten de s6z etmistir. Irk,
din, dil, mezhep ayrimi yapmadan herkesi esit gérmius, sevgiyle
kucaklamistir. Siirlerinde bu durumu actk ve net bir sekilde ortaya
koymustur:™'

Yitmis iki millete birligile bakmayan
Ser'ile evliyasa hakikatde ‘dsidiir (29/4)
Bir kez goniil yikdunisa bu kildugnn namaz; degiil

50 Tatct, Yunus Enre Divans Inceleme, 259.
St Gormek, Mevlana ve Y unus Emre’'nin Ask Felsefelerinin Mufkayesesi, 30-32.
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Yitmis iki millet dabu elin yiizin yumaz, degil (166/1)
Yitmis iki milletiin ayagin dpmek gerek
Yaramageiin ma'sitka ciimle millete bile (338/8)

Islami diisiinceye gore yetmis ti¢ firka vardir. Bu firkalardan
yalnizca biri kurtulus ehlidir. Siirlerinde “yetmis iki millet” deyimini
kullanan Yunus Emre, kendisini kurtulusa eren tasavvuf ehlinden
saymaktadir. Ona gore yetmis iki millete bir gbzle bakmayip esit
gérmeyen seriatta evliya sayisa da hakikat ehlince asidir, tasavvufa ters
diiser.”

Yunus Emre’nin felsefesine gore sosyal birligi saglamanin yolu,
insanin kendi igindeki birligi, diizeni saglamaktan gecer. Goggin’in
ifadesiyle™ Yunus, “dig miikemmeliyeti, ic nizama baglar. Ciinkii kendisiyle
bargik, birlik olmayan kisilerle kurulu toplumlarda sosyal birlikten 5oz etmenin
imkansizhgmin  farkimdadr.”  Giybet  yapmak, baskasinin - ayiplarini
gozetmek, kibir, riya, fesatlik, gontl ytkmak gibi kott davranislari, sosyal
birlik ve diizeni bozan hareketler olarak siirlerinde islemistir. Sosyal
dizeni saglayan davranislar ise akilli ve dogru olmak, comertlik, tevazu,
s0z sOyleme adaby, izzet vb. olarak siirlerinde yer almustir:

Cok cehd idiip istediim yir i gogi aradum
Hig mekdnda bulmadum buldum insin iginde (339/5)

Yunus ahlak ile dirilmeyi, yasamayr 6gtitlemistir. Olditkten sonra
baki kalacak olan budur. Kisi 6ldikten sonra koti adla anilmak
istemiyorsa glzel ahlakli olmali ve glizel ahlakina uygun bir yasam
sturmelidir:

Sovle dirilgil hulkila olicegiz soyleseler

Baki dirlik budur canum yavuz, adila gitmedi (159/2)

52 Tatct, Yunus Emre Divans Inceleme, 355-356.

53 Onder Goéggiin, “Sosyal Realite Agisindan: Yunus Emre'de "Birlik" Fikri®.
Ulnslararast Yunns Emre Sempozyumu Bildirileri (Ankara: Atattrk Kaltir Merkezi
Yayini, 1995), 69/366.
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Dinyanin faniligini vurgulayan mutasavvif sair, dostluk, kardeslik
ve sevgi baglarinin 6nemini ifade etmistir:

Geliin tangufk ideliim isiin kolayin tutalum
Seveliim sevileliim diinyd kimseye kalmaz (103/5)

Yasadigi donem itibariyle kavga, kargasa icerisinde yasayan Yunus
Emre, siiflerinde hem ilahi hem de sosyal birligi ve diizeni saglamak icin
insanliga ¢agrida bulunmustur. Kisinin kendisini, yaraticisint bildikten
sonra toplumla da tants olmasint istemis, sevgi ve kardeslik baglarini 6ne
ctkarmustir. Cinkd sevgiyle davranmak, hosgorili olmak kolay istir.
Sevgi, Allah’a duyulan ask kaliciyken, diger her sey gelip gecicidir, fanidir.

3.1. Birlik- Birlig

Sozlikte “tek, bir olma durumu” anlaminda yer alan birlik
kelimesi, Yunus Emre’nin siirlerinde tevhit kavramimin karsiligi, Allah’la
bir olma durumunu agiklayan vahdet makami olarak yer almaktadur.
Yunus, tevhit anlayisint agtkca ortaya koyarak vahdet yolunda bir salik
oldugunu sik¢a vurgulamistir:

Bu ciimle erkdn: koyup birlik yolun tutan benem

Hars u tama* bende irak hemr arduma atan benem (212/1)
Gel gir imdi bu kdndan ne biter bu ma‘denden
Ayrilmaznz, birlikden bulduk mekdnumunze (416/9)

Yunus Emre, kesreti, masivayt birakarak tevhit makamina
ulagsmayr 6gutlemektedir. Ona gore hakikat yolunu tutup imanlt olan
kimse alemin manasint bulut.

Birisen birlige bak ikiyi elden birak
Biitiin ma‘ni bulasin sidk u iman iginde (302/12)

Yunus’a gore insanin kendisine ait bir varligt yoktur. Viicut, varlik
yalnizca Allah’indir. Insanin kendisine ve mahlikata viicut nispet etmesi
Tanrr’ya sirk kosmak, ikilik olarak gorilmustir. Bir muvahhit olarak
Yunus, ikiligi terk edip Tanr’nin birliginde bulugsmay1 amag edinmistir:

Birligiinden ote hig serikiin yok

Kim noksan irgiire hitkmiin yoytlmaz, (107/8)
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Ikiligi terk edip vahdet makaminda bulusmayr herkese
ogutlemistir. Zira birlik makaminda canlar cani olan Allah bulunmaktadur:

Lkiligi terk itgil birlik makéanmmn tutgl

Canlar canm bulasm is bu dirlik icinde (303/ 3)

Vahdet makaminda ise sen-ben yoktur. Orada yalnizca Mutlak
Varlik olan Tanr’nin varligt mevcuttur:

Birlik diyen katinda hig sen-ben dimek hig yok durnr
Yiinus dilin sen yumsatdun bu tevhidi eyitmege (323/9)

Yunus bircok beytinde vahdeti, saf ve kusatict olan denize,
deryaya, ummana benzetmistir. Kesret ise genellikle katre, irmak ile
beraber anilmaktadir. Katre veya irmak nasil deryadansa kesret de
vahdettendir. Vahdette kesret, ¢oklukta birlik gizlidir. Eserinde tevhit
makamint, Allah’in insanin kendi icinde olmasini hatirlatan sair, Ote
yandan derya-katre tesbihlerini kullanarak vahdet-kesret karsilastirmasint
sanatlt bir sekilde ortaya koymaktadir:

Birligite bir olam birlik beniimle bir ola
Geb dinem derya olam katre olam ‘ummin olam (201/13)

Yunus, vahdeti saraba benzetmistir. Ona gore birlik, vahdet
sarabint yalnizca can dudagi halis olanlar, tevhit yoluna géntlden bagl
kimseler tadabilir:

Ly yarinlar siz bu sizi dinlen giniil kulagila
Cén dndagt hilis gerek birlik sardbm tatmaga (323/8)

Tanr vahdet sarabindan verince kul ditkkan: yani dinyayr ve
dinya islerini harap kidmistir. Faydayt veya zarari, Mutlak varliktan arda
kalan her seyi terk etmistir:

Vird: birlikden sarab kilduk diikkdnt harib
Ciimlesini terk itdiik assi-ziyanumunze (416/3)

Yunus Emre tevhid makamina ulasma baglaminda “bir”
kavramint da stk¢a kullanmistir. Yunus’un tasavvuf anlayisina gore
Tanr’dan baska varlik yoktur. Her wvarlik, bu birlik durumunu
zikretmektedir. Bakara Suresi’ndeki gibi varligin bast ve sonu “bir’e
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gidecektir. Cunkt ezelde varligin birliginde bulunan canlar, tekrar asli
vatanlarina dénmek Tantr’nin bitligine ulasmak icin ¢abalamaktadir:™

Ciimle bir ana birler ciimle ana giderler
Ciimle dil ans siyler ber bir menzil iginde (305/2)

Alem-i ervahta, Tanri ile bir oldugu duruma da sikca atifta
bulunmustur. Ezelden Allah ask: ile diinyaya gelen Yunus, yine ona bir
olarak donecegini dile getirmektedir:

Ezeli bu 5kt ben bu miiilke siiriip geldiin
Biridiin anda seksiiz us yine bire geldiim (178/1)
4. SONUC

Ibnil-Arabi, Ahmed-i Yesevi ve Mevlana’nin tasavvuf
odagindaki yaklagimlarini nev-i sahsina miinhasir bir sekilde kendi
yasaminda ve siirinde terkip etme konusunda basarili olan Yunus Emre,
gerek doneminde gerekse ¢agint asan yonleriyle sonraki devirlerde bir¢ok
takipci edinmistir. S6zIi edebi gelenegimizde dini, mistik platformlarda
terennim edilen ilahileriyle glintimiize kadar ses vermis, soylemleriyle
pek ¢ok tarikatin ortak unsuru haline gelmistir.

Yunus Emre siirlerinde Allah’in varligt ve birligi, yaratilis, varligin
hakikati, Hz. Peygambere duyulan sevgi, tarikat adab ve erkani, tasavvuf
buytkleri ve bunlarin manevi halleri, ilahi agk, vecd, vahdet-i viicad,
insanin degeri, erdem, insan-1 kamil, dinyanin faniligi, nefis terbiyesi,
glizel ahlak, tecelli ve a’yan-1 sabite gibi pek ¢ok tasavvufi unsurlar
siklikla dile getirmistir. Tasavvufi ahlaki ve manevi yolculugun gereklerini,
Kur’an ve hadis 1s1¢1nda hareket etmeyi, seyr @ sulak adi verilen manevi
yolculukta her turli zorlugun ustesinden gelmeyi, vahdete ermeyi,
kesretten uzak kalmayi, birlik, beraberlik ve huzur icinde yasamay1
ogutlemistir.

Mutasavvif sairin vahdet anlayisi ve birlik ¢agrisini incelemenin
amaclandigl calismamizda, Yunus Emre Divant'nda vabdet, vihid, tevhid,

viiciid, cem ve birlik-birlig kavramlarini iceren siitler 6rneklem olarak ele
alinmistir. Bu baglamda adi gecen eserde vahdet kelimesi dort, vicut

5 Tatct, Yunus Emre Divans Inceleme, 234.



228 I. YAZAR & M. ARABOGA

kavrami otuz iki, vahid sézcugu bir, tevhit kelimesi sekiz, cem sézcugu
dort, birlik-birlig kavramlart kirk bir yerde kullanilirken birlik cagrisint
vurgulayan yetmis iki millet kavraminin ise on kez zikredildigi tespit
edilmistir. Divant incelendiginde vahdet anlaysi, birlik ve beraberlik
cagrist ask temeli tzerine kuruldugu gorilen Yunus’un seriat-tarikat-
marifet-hakikat kapilarindan ancak ask ile gecilebilecegine isaret etmesi ise
glinimiiz toplumlarina 6nemli bir mesaj olmustur.

Sonug olarak Ahmed-i Yesevi, Hact Bektas-1 Veli, Mevlana ve
Ahi Evran gibi tasavvuf buytklerinin tevhit ve birlik ¢agrilarini halkin
anlayacagr duzeyde stirekli dile getiren Yunus Emre, Tirk kiltiir mirasint
mayalayanlar arasinda ¢agini asan kisiligi ile her dénemde adindan s6z
ettirmistir. Askin birlestirici glictinii kullanarak insanligi sosyal birlikten
ilahi birlige yonelten evrensel birlik ¢cagrisini sturekli yineleyen mutasavvif
sair, Ismail Hakki Bursevi'nin de ifade ettigi gibi “dmceki gelenlerin
sonuncusn, sonraki gelenlerin ilfs” olarak kultirimiiziin ve Turk tasavvuf
edebiyatinin mihenk taslarindan birisi olmustur.
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