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Mi‘rac Olayi, Imkan ve Keyfiyeti

The Event of Mi‘raj, Its Possibility and Nature

Hayati AYDIN"

Oz: Mi‘rac, keyfiyetinde goriis ayriliklari olsa da gerceklestigine dair {immetin {izerinde
icma ettigi bir yolculuktur. Erken donem tarih, tefsir ve hadis kaynaklarinin bir¢cogunda
nakledilen Mi‘rac olayu ile ilgili rivayetlerde bazi farkliliklar olsa da hepsi olayin stibu-
tuna delalet etmektedir. Mi‘rac’in inkari, kaynaklarda olayla ilgili bityiik bir yekan tes-
kil eden sahih hadislerin inkar1 anlamina gelir ki bu dogru olmayan bir tavirdir. Klasik
ulemanin geneli Mi‘racin ruh-beden biitiinliigii iginde uyanik olarak gergeklestigi ka-
naatindedir. Bazi alimler ruh-beden biitiinltigii icinde gerceklestigi kanaatine sahip ol-
makla birlikte Miract misal aleminde gergeklesen bir olay olarak goriirler. Buna gore
Mi‘rac fizik otesi, Haziretirl-Kudse (Ilahi Alan’a) gotiiren, i¢inde zamanin agilim ka-
zandig1 (Bast-1zaman) bir yolculuktur. $ah Veliyullah Dihlevinin (6. 1176/1762) Mi‘ra-
1 temessiil olarak nitelemesi makul yorumlardan biridir. Buna gére Mi‘rac misal alemi
denilen, gayb ile fiziki dlem arasinda berzah boyutunda gerceklesmis bir olaydir. Bu
alemdeki varlik ve olaylarin, yolculuk esnasinda karsilagilan durumlarin bir yorumu ol-
duguna inanilir. (Insan tiiriiniin bir ferdi olarak) Adem’in yeryiiziine inmesinden 6n-
ceki hali, ilahi emir geregince meleklerin ona secde etmesi ve Seytan'in buna muhalefet
etmesi olay1 ile Musa-salih kul bulusmasinin da sart ve nitelik yoniiyle boyle bir olaya
benzerliginin oldugu sdylenebilir. Miréc, Belkis tahtinin gz agip kapayacak siiratte Sii-
leyman’in meclisine gelmesi gibi hizla gelisen ve harikalar igeren bir olaydur. Islam kiil-
tirtinde abdallara (ebdallara) izafe edilen tayy-1 mekan ile ilgili rivayetlerin nispeten
Mi‘rac tarzi olaylar olduguna, Mi‘rac mucizesinin immete bu sekilde sirayet ettigine
inanilir. Diger peygamberler, Islam evliyasi ve aksiyon sahibi ulemanin yagamlarinda
kiigiik olsa da hentiz ilmin test edemedigi nadir anilar olabilir. Allah Restili'niin ileride
timmetinin fethedecegi yerleri goriip soylemesi veya Medinedeki mescitte bazi sahabi-
lerinin Miite Savasrnda sehit olmalarini gozyaslariyla aktarmasi ilimle izah edilemeyen
boylesine nadir olaylarin gerceklesebilecegini gosterir. Yine Allah Restilirniin kiyamet-
ten dnce Islam toplumunda cesitli dini ve siyasi nedenlerden dolay1 ortaya ¢ikacak sos-
yal kargasa, anarsi ve i¢ savas gibi immeti kaosa siiriikleyecek, biitiinliigiinii bozacak y1-
kici faaliyetleri dile getirdigi ve bunlari niteledigi fiten hadisleri bu kabil olaylardandir.

Mutasavviflar insan-1 kadmilin yiikselisi kabul ettikleri Mi‘racin baglangicinda Allah
Restlirniin serh-i sadrini (gogsiiniin agilmasini) tasavvufta bir boyut olarak goriirler.
Seyr-i siiltik yolunda bir miirit bu boyuta ulastiginda onun kalbinin metafizik aleme ag1-
lacagini ve lahuti manalari ve ilahi hakikatleri miisahede edecegini soylerler.

Cebrail'in Allah Restli'ntin gogsiinii yardiktan sonra onu zemzemle ti¢ sefer yikayip
sonra hikmet ve iman ile doldurmasini Islam ulemas: namazin bu gecede farz kilina-
cag1 anlamiyla yorumlamiglardir. Ciinkii namaz i¢ ve dis temizligi gerektirir. Cebrail'in
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yikama islemini {i¢ sefer tekrarlamasi abdestte uzuvlarin ti¢ sefer ytkanmasina benzer-
lik gostermesi de dikkat gekicidir.

Allah Restli'niin gokleri tabaka tabaka asmasi, menzil menzil Rahman’a yiikselisini, o
menzillerdeki meleklerin, o katmanlara ulagan ehlullahin héllerini ve onlarda Allah’in
vahiy ettigi tedbirine, oradaki topluluklarin tartigmalarina vakif olmasini saglamaya yo-
neliktir. Miisaade (gidip-gelme) diliyle namazin farz kilinmasi, onun sevap yoniiyle elli
oldugunu, sonra Allah’'in bu konudaki muradini tedrici olarak izah etmesi ve sikintinin
dinde def edildiginin, nimetin tamamlandigimnn bilinmesine yoneliktir. Namazla ilgili
bu anlamin Hz. Musa’ya atifla sekillenmesi, onun peygamberler i¢inde iimmet ile i¢ ice
olmasi ve immet siyasetini iyi bilmesinden dolayidir.

Muhammed Hamidullah (6. 2002) ve Horovitz’in (6. 2020) Kur’anin Filistin topraklar1
i¢in “edna’l-ard (en yakin yer)” olarak nitelemesine bagli olarak Kudiis'teki Aelia ({liya)
Mescidi igin el-Mescidirl-Aksa tabirini kullanamayacagini, bunun gokte meleklerin ta-
vaf ettikleri bir mescit oldugunu soylemeleri zayif bir yorumdur. O giiniin sartlarinda
Mekkede Mescid-i Aks@nin 6tesinde bir mescidin olmamasi nedeniyle bunun bir izafi
niteleme oldugu ortadadir. Bundan dolay1 herhangi bir geliski s6z konusu degildir.

Oryantalistler ise genellikle Mi‘rac’1 inkar etmislerdir. Bunlardan Heribert Busse ve Sch-
rieke el-Mescidir'l-Aks4 tabirinin sonraki eserlerde ortaya ¢ikip Kudiisteki mescit ola-
rak yorumlandigini belirtmeleri ve Halife Abdiilmelik b. Mervén (hs. 65-86/685-705)
zamaninda Abdullah b. ez-Ziibeyr’in (hs. 65-73/685-692) hakim oldugu Mekke’ye karsi
Kudiis'a serefli gostermek, ehemmiyet kazandirmak isteyen siyasetlerinin bir sonucu
oldugunu séylemeleri Miislimanlar1 art niyetli gosterme ¢abasindan bagkasi degil-
dir. Islam’mn erken déneminde Kudiis'teki mescit igin hadislerde ve Islami kaynaklarda
el-Mescidir'l-Aksa tabirinin kullanilmas: ve bir dénem kible olmasindan dolay1 dogru
degildir. Bu baglamda oryantalistlerin en ¢ok dillendirdikleri “Harap olan bir mabette
nasil namaz kilinir?” iddiasi ise soyle cevaplanabilir: Miislimanlara hicretten hemen
sonra on alt1 ay boyunca kible gorevi yapmis olan Beytiilmakdis kible gorevini ifa ettigi
tarihte de yikik bir haldeydi. O hélde yikik olsa da bulundugu alan kible gérevini yap-
mis ve Mi‘rac olay1 da bu alandan baglamistir. Realitede kutsiyet yapinin degil, mekéanin-
dir. Yapinin yikilmasi mekanin kutsiyetinden bir sey eksiltmez. Nitekim Miisliimanlar
da buna béyle inandiklar1 igin erken donemde (65-72/685-691) Kiibbetii's-Sahre’yi yiik-
selisin gerceklestigi alanda inga etmislerdir. Miisliiman akademisyenlerin Mi‘rac’ inkar
etmelerinde biiyiik oranda oryantalistler etkili olmustur. Ibn Kesir'in kaynaklarin iger-
digi rivayetleri kritige tabi tutarak kirk sekiz sahih rivayeti tespit etmesi de olayin ger-
¢eklesmesinden tereddiit edilmemesinin lazim geldigini ortaya koymaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Mi‘rac, el-Mescidi'l-Haram, el-Mescidii’l-Aksa, Sidre-
ti’l-Miinteha.

Abstract: Although there are some differences of opinion about the realization of Mi‘rdj
the Islamic Ummah agrees about the realization of this quintessential divine occurrence.
Although there are some differences in the narrations about the Mi‘rdj event, which are
reported in much of history, the tafsir literature, and hadith sources, they all point to
the confirmation of the event. The denial of Mi‘rdj means the denial of the sound had-
iths that constitute a great deal about the event found in the sources. The idea that many
of the classical scholars and commentators adopt about the realization of the Mi‘rdj in-
cident is the one emphasizing the soul-body togetherness, which is the most accepted
opinion. It is noteworthy that some scholars regarded Mi‘rdj as an event in the world of
image (mithal). According to this, Mi‘rdj is a journey to Hazirat al-Quds (divine realm).
Shah Wali Allah al-DihlawTs (d. 1176/1762) characterization of Mi raj as representative
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(tamathul) is one of the reasonable interpretations. According to this, Mi raj is an event
that took place in the mithal realm, meaning a place between the unseen and the physi-
cal realm in the dimension of the isthmus (barzakh). It is believed that the interpretation
of the events encountered during the journey is necessary as assets and that the events
appear as symbols in the exemplary world. It can be said that the event of Adam’s cre-
ation (as a member of the human species) in paradise, the event that angels prostrated
to him in accordance with the divine command and Satan opposed it, and the meeting
with Moses and other righteous servants are similar to such an event in terms of con-
ditions and qualities. Mirdj, in the same way, that the throne of Bilqis comes to the as-
sembly of Solomon in the blink of an eye, is an event that develops rapidly and contains
radiance. As a matter of fact, in Islamic culture, the news about the shifting of Abdal,
from place to place, is a Mi‘raj-style of event, and it is believed that the miracle of Mi‘raj
was inherited by the ummah in this way. There may be rare memories in the lives of
other prophets, Islamic saints, and action-minded scholars that science has yet to test.
It must be admitted that the Messenger of Allah (pbuh) saw such rare events that can-
not be explained by science such as speaking of the places that his ummah would con-
quer in the future, or that with tears some of his companions in the mosque in Medina
were martyred in the battle of Mu’tah. Again, the fitan hadiths, in which the Messen-
ger of Allah (pbuh) mentioned and described the destructive activities that would lead
to chaos and disrupt the unity of the ummah, such as social turmoil, anarchy, and civil
war that will arise in Islamic society due to various religious and political reasons, are
among such events.

Sufis say that they see the splitting up of the Prophet’s chest and the washing process of
his heart, which is the beginning stage of Mi‘dj, as a dimension of Sufism, and this di-
mension of the prophet is the perfect form of man. According to this, when a disciple
reaches this dimension on the way of Sayr-u Suliik, they say that his heart will open up
to the metaphysical realm and see the divine meanings and truths.

In the Mi‘raj event, Islamic scholars interpreted the fact that Gabriel, who had split open
the chest of the Messenger of Allah (pbuh), washed it three times with Zamzam, and
filled it with wisdom and faith ended the journey with the fact that the five times prayer
on Muslims became obligatory at this night. This is because prayer necessitates both in-
ner and outer cleanliness. Therefore, it is very noteworthy that Gabriel washed the split
chest three times, which establishes the similarity to three times washing in the ablu-
tion of the outer organs.

The fact that the Messenger of Allah (pbuh) passed the heavens layer by layer is main-
tained to have been done so that he could be provided with the information of his ascen-
sion to the Most Compassionate step by step. Moreover, so that he would be able to ob-
serve the angels of those destinations, the situation of the people whom Allah loves and
who attained those destinations, and be able to learn Allah’s revelation to them through
conversing with them. The fact that five times of prayer a day became obligatory on this
journey, that it is fifty times in terms of goodness, that Allah explained His intention
gradually, that the obstacles were defeated, and that Allah completed His blessing on
humanity, are all very well known through the transmission of this journey. In fact, the
meaning of the ritual prayer is based on the conversation between Prophet Muhammad
and Prophet Moses, and due to this fact, Moses is intertwined with the ummah in both
the belief in the prophets and Islamic legislation.

It is unclear whether Muhammad Hamidullah and Horovitz, depending on the Quran’s
characterization of “adna’l-ard (the nearest place)” for the Palestinian lands agree that
the term “al-Masjid al-Aqsa” in the Qur'an does correspond with al-Masjid al-Aqsa in
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Jerusalem mentioned as the masjid of Iliya; meaning that it is the masjid which is cir-
cumambulated by the angels in heavens. This is because there was no mosque beyond
the al-Masjid al-Aqsa in the Meccan period, and it is may have been a relative character-
ization. Therefore, there is no contradiction to be found in the tradition.

Orientalists, on the other hand, generally went to the point of denying the Mi‘rdj. Among
them, Heribert Busse and Schrieke stated that the term al-Masjid al-Aqsa appeared in
later works and was interpreted later as the mosque in Jerusalem. Supposedly, this was
carried out during the reign of the Umayyads (Caliph ‘Abd al-Malik b. Marwan), which
is a result of their war policies to show Jerusalem as a highly honored place and gain im-
portance against Mecca, which at that time during the civil war was under ‘Abd Allah
b. Zubayr. However, this historical interpretation is nothing but an effort to show the
Muslims as biased and conspiratorial. This is wholly incorrect since the term al-Masjid
al-Agsa is found to have been used in the hadiths and Islamic sources for the mosque
in Jerusalem in the early period of Islam and it was without a doubt used by the earli-
est Muslims as the first gibla. In this context, when it comes to the claim of how could
someone have prayed in a ruined temple, which orientalists are most vocal about, the
following could be argued: Bayt al-Magqdis, which served as the gibla for the early Mus-
lims for sixteen months immediately after the Migration, was in a ruined state even at
that time. So, even though it was in a ruined state, the area where it was located served as
the gibla, and the Mi‘raj event, meaning the ascension to the heavens, commenced from
this area. Clearly, holiness or sacredness is not based upon any building but literally the
space the building occupies. The demolition of the building does not diminish the sanc-
tity of the place. As a matter of fact, Muslims demonstrated this notion when they built
the Qubbat as-Sakhra (685-691) in the area where the ascension took place in the early
period. Therefore, it can be argued that there is an influence of orientalists on the Mus-
lim academics regarding the denial of Mi‘raj. The fact that Ibn Kathir criticizes the nar-
rations contained in the sources and identifies forty-eight authentic narrations reveals
that it is essential not to doubt the reality of this event.

Keywords: Tafsir, Mi‘rdj, al-Masjid al-Haram, al-Masjid al-Aqsa, al-Sidrah al-Muntaha.
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Giris

Mi‘rac, hakkinda birgok rivayet olmasi ve genis bir literatiirde yer almasina ragmen
Kur’anda agik bir nassin bulunmamasi nedeniyle ¢okga tartigilan bir olaydir. Islam diigiin-
cesinin olusumunda 6nemli role sahip kaynaklarda yer alan bu olay: inkar etmek, onlara
duyulan giiveni sarsacagindan Mi‘rac olayinin mahiyetini tespit etmek olduk¢a 6nemlidir.
Bu yapilirken de ilk énce hakkindaki tartigmalari vermek, ardindan hadis kaynaklarinda
ana hatlariyla Mi‘rac olayinin panoramasini ¢ikarmak ve onu, tarih, tefsir ve tasavvuf bagla-
minda tartismak, varsa baska olaylarla benzerligini tespit ederek imkan ve keyfiyetini irde-
lemek gerekir.

Genellikle oryantalistler Miracin Kudiis ve Mescid-i Aksa ile iligkili yoniiyle ilgilen-
mis ve olaya siipheci yaklagarak olaym uydurma oldugunu iddia etmislerdir. Heribert Bus-
se'ye gore Islam’in ilk yillarinda Kudiis Miisliimanlar igin 6zel énem tagtyan bir sehir degildi
ve sehri Islam’in en kutsal mekéanlarindan biri yapan, inangtan ziyade sonraki yillarda siya-
setin énayak oldugu yorumlardir.! Bu baglamda ona gore Mi‘rac uydurma bir olaydir ve Hz.
Muhammed’in yolculugu ve onun Kudiis'te namaz kilip oradan goge yiikselmesinin hedefi
Miisliimanlarin kutsal yerlerine Kudiis'ii de dahil etmektir.? Bep Schrieke (6. 1945) de olayin
uydurma oldugunu séyleyip bunun Emevi halifesi Abdiilmelik b. Mervan'in (hs. 65-86/685-
705) iktidar1 altindaki Kudiisin Abdullah b. ez-Ziibeyr'in (hs. 65-73/685-692) hakim ol-
dugu Mekke'ye karsi gerefli gdsterme gabasinin bir sonucu oldugunu savunmustur.?

Sam Shamouna goreyse Mescid-i Aks&nin komutan Titus ve Romali askerleri tarafin-
dan MS 70 tarihinde yerle bir edilmistir ve bu nedenle Isra suresinin 1. ayetinin isaret ettigi
Muhammed’in yolculugunun béyle bir mekéana yapilmas: imkénsizdir. Mescid-i Aksayla il-
gili bu s6zde gece yolculugunun erken donem kaynaklarinda yer almadigini ileri siiren yazar
Mi‘racin uydurma bir olay oldugunu ispata ¢alismistir.* Misyonerlik faaliyetlerinin yapil-
dig1 bir sitede de Mi‘racin Arta Viraf adinda efsanevi bir aziz rahibin goge yiikselisiyle il-
gili Zerdiist efsanesiyle ¢arpici bir benzerlik tasidigl, bunun Erdesir’in (Ardasir) saltanati si-
rasinda yazilan Arda Wirdz Namag baslikli eski bir Pehlevi kitabinda dile getirildigi, benzer
hikayelerin Sanskritge siirlerde ve Ibrahim’in cennete yiikseldigini iddia eden ona ait ahitte
de yer aldig1 soylenmistir.

Mi‘rac, sahabe ve Misliiman ilim adamlar: arasinda da ihtilafli bir konudur. Keyfiye-

tiyle ilgili gogunun goriislerine sahip olmasak da onlarca sahabinin bu olay1 nakletmesi®

1 Busse, “The Sanctity of Jerusalem in Islam, Judaism, s. 441-68.

2 Busse, “Jarusalem in the story of Muhammad’s Night Journey and ascension’, s. 39-41.

3 Schrieke, “Isra’ s. 1126.

4 https://www.answering-islam.org/Shamoun/nightjourney.htm (erisim: 10.10.2021). Ayrica bk. https://3lotus.com/
en/Islam/Quran-Not-a-Miracle.htm (erigim: 10.10.2021)

5  https://3lotus.com/en/Islam/Quran-Not-a-Miracle.htm (erisim: 10.10.2021).

6  Muhammed Hamidullah bazi kaynaklara dayanarak Mi‘rac’la ilgili bilgi veren sahabi sayisinin 45 oldugunu
soylemistir (Islam Peygamberi, 1, 143).
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ashab arasinda Mi‘rac olayinin fiili olarak gerceklestiginin genelde kabul edildigini goste-
rir. Hz. Aise (6. 58/678) ve Muaviye'ye (6. 60/680) goreyse Mi‘rac ruhsal bir olaydir. Ibn
Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) Mi‘rac1 ruhsal bir olay miitalaa etmis, Muhammed Ha-
midullah (6. 2002) (daha ¢ok) bir ritya oldugu egilimini gostermistir. Oryantalist Ho-
rovitz'le (6. 1931) paralel” ifadeleri kullanarak Kur’anin Rim suresinde Filistinden “ed-
na’l-ard” olarak bahsetmesine karsilik oradaki bir mescit i¢in nasil “el-Mescidii’l-Aks4”
diyebilecegini sorgulamistir. O, bu ifadeyle muhtemelen yedinci kat gégiin en yiliksek nok-
tasinda, meleklerin Allah’a hamd ve sena ettikleri yerin (el-beytii’l-ma‘miir) kastedildigini
ifade eder.® Muhammed Esed (6. 1992) ise Mi‘rac’ bir ruh ¢ekilmesi (ruhun gegici olarak
bedenden kopmasi) olarak goriir. Muhammed Miitevelli es-Sa‘ravi (6. 1998) ise Mirac’in
ruh-beden butiinliigi icinde ve uyanik bir halde gergeklestigini soyleyerek konuyu itikat
baglamina geker ve bu yiizden Isra’y1 inkar edeni kafir, Mi‘rac1 inkar edeni de fasik olarak
niteler. Zira ona gore Isrd’y1 inkar eden agik nassi, Mi‘rac’ inkar eden ise naslardaki dolayl:
(iltizam?) delaleti inkar etmektedir.’

Konu hakkindaki akademik ¢alismalarin da ortak bir zeminde bulusamadig: s6ylenebi-
lir. Baz1 tezlerde Mi‘rac ile ilgili hadislerin sahih oldugu, bunlari reddetmenin higbir gerek-
¢esinin olamayacag: ifade edilmisken!® bazilarinda rivayetlerin ¢ogunun problemli ve uy-
durma oldugu, isnad ve metin a¢isindan saglam goriilen rivayetlerdeki ihtilaf sebebiyle ortak
paydada bir metin insa etmenin miimkiin olmadig belirtilmistir. Namazin Mi‘rac olayindan
¢ok dnce farz oldugunu bildiren onlarca ayet olmasina ragmen ilk olarak Mi‘racda farz oldu-
gunun anlatilmaya calisildig1 ve Mi'rac rivayetlerinde Kuran’a, tarihi gerceklere ve akla ay-
kir1 pek ok durumla kargilagildigi soylenmistir.!! Yine bazi galismalarda Mi‘rac’la ilgili ha-
dislerin inandiriciliktan uzak ve uydurma oldugu, ozellikle Stinni kaynaklarda Hz. Musanin
isminin bu olaya dahil edildigi ve onun Hz. Muhammed’le {istiinliik yarigina sokuldugu,
Siinni alimlerin kendi peygamberlerini iistiin gdstermeye ¢alistiklar1 belirtilmistir.!?

Ayrica erken kaynaklardaki rivayetler bir biitiin olarak ele alindiginda Isra ve Mi‘rac’in
birbirleriyle irtibatini ortaya koyan hi¢bir ipucunun olmadig: iddia edilmistir. Nitekim er-
ken donem kaynaklarda sadece Isra hadisesine iliskin sinirli anlatilar bulunurken Mi‘rac ola-
yina ait rivayetlerin sonraki yillardan itibaren kaynaklara girmeye basladig1 ve dolayisiyla bu
iki olayin irtibatsiz oldugu ifade edilmistir. Ornegin Isra olay1 Mekke déneminin sonlarinda
vuku bulmugsken Mi‘rac’a dair anlatilar onun risaletin ilk yillarina ait riiya oldugunu goste-
rir. Ancak gelenek bu iki ayr1 hadiseyi birbirleriyle iliskilendirmis ve Miisliimanlar arasinda
bu hadiselerin birbirlerini tamamlayan olaylar olduguna dair 6n kabul neredeyse bir inanca

7 Horovitz, “Mirac’, s. 344.

8 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1, 150.

9 Sa‘ravi, el-Isra ve'l-mi‘rdc, s. 43.

10 Tath, Kiitiib-i Sittede Isra ve Mi‘rac Hadisleri, s. 212.

11 Molu, Mirac Hadislerinin Hadis Bilimi A¢isindan Degerlendirilmesi, s. 112-3.
12 Balcy, Isrd ve Mi‘rdc Gergegi, s. 250, 252, 418.
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déniismiistiir.'® Oryantalistlerle ayni paralelde Mi‘rac’in sadece Miisliimanlikta degil, 6nceki
ilahi, milli ve ilkel kabile dinlerinde de bulunan bir olgu oldugu ve bunun fetihlerle birlikte
Islam kiiltiiriine girdigi, Hz. Peygamber’in diger peygamberler karsisinda iistiinliigiinii sag-
lamaya yonelik kurgulandig1 iddia edilmigtir.#

Bu gibi fikirlerin mahiyetini arastirip bir¢ok sahabinin naklettigi ve erken donemden iti-
baren hadis kaynaklarinda genis bir rivayet agiyla yer alan Mi‘rac olayina yonelik bu tenkit
ve siipheleri cevaplamak 6nemlidir. Biiyiik bir toplulugun yalan tizerinde ittifak edemeye-
cegi ve dolaysiyla bu iddia ve goriislerin realiteye ters distiigi ifade edilerek bu goriisler ret
mi edilmelidir, yoksa bunlarin haklilik paylar1 var midir? Bu durum, arastirmay: 6nemli kil-
maktadir.

Ote taraftan klasik ulemadan olmakla birlikte Mi‘rac olayini farkli degerlendiren Sah
Veliyullah Dihlevi (6. 1176/1762) Mi‘rac’in bir temessiil olay1 oldugunu, yolculuk esnasinda
goriilen héllerin birer anlam ve tevilinin bulundugunu séyler. Mi‘racin baslangicinda Allah
Restliniin gogsiiniin yarilmasi,'> meleklik nurunun onda galip gelmesi ve tabiat (sehvet)
atesinin sonmesini, Buraka binmesi iradesinin (nefs-i ndtika), nefsini kontrol altina alma-
sin1 sembolize ettigini sdylemesi bu kabildendir. O, Musa ve Hizkil gibi birtakim peygam-
berler ile islam iimmetinin baz1 velilerinin Allah katindaki derecelerine uygun benzer olay-
lar yasadiklarini ifade etmektedir.'® Mi‘rac’la ilgili hadislerde Burak’tan bahsedilirken Allah
Restilirniin, “Daha énce peygamberlerin iizerine bindirildigi binek” demesi!” baska pey-
gamberlerin de benzer tecriibeler yasadiklarini gosterir. Biitiin bunlar1 genis bir perspektifte
degerlendirmek, dogru rivayetleri temel alip Mi‘rac’in niteligini tespit etmek ve olaylar1 sith-
hatli bir sekilde yorumlamak 6nemlidir. Bundan dolay1 makalede 6zlii olarak Mi‘rac olay1 ir-
delenecek, bu baglamdaki goriisler kritik edilerek olayin hakikati, boyutta benzer olaylar da
ele alinarak tespit edilmeye ¢aligilacaktir. Genel anlamda “Ilgili Tartigmalar” baslig: altinda
Mi‘rac olayini inkér eden, ona siiphe ve tenkitle yaklasanlarin itirazlari cevaplanmaya ¢ali-
silacaksa da makale icerisinde de bu itirazlara cevaplar verilecektir. Mi‘rac olay1 anlagildig1
takdirde Islam 4leminde biiyiik problem olarak algilanan ve karakter olarak birbirine benzer
olaylar olan Adem’in cenneti ve Musa-salih kul olay1 da bir 6l¢iide anlagilabilecektir.

1. Mi‘rac ve Bu Konudaki Hadislere Toplu Bir Bakis

Mi‘rac, a-r-c kokiinden ism-i alet olup yiiksege gikaran merdiven olmakla birlikte!8 te-
rim olarak Hz. Muhammed’in goklere ¢ikarak bircok Rabbani ayeti miisahede etmesi anla-
mindadir. Mi‘rac genel kabule gére Miisliimanlarin birinci ve ikinci Habesistan hicretlerinden

13 Balcy, Isrd ve Mi‘rdc Gergegi, s. 242-3.

14 Arslan, “Mi‘rac Hadisesine Farkli Bir Yaklagim”, s. 906-25.

15 Buhari, Salét 1.

16  Dihlevi, Hiiccetullah, 11, 613.

17  Ibn Higam, es-Sire, I1, 48; Ibn Kesir, el-Biddye, IV, 271.

18  FirGzabadi, el-Kamiisii'l-muhit, 111, 184; Ragib el-Isfahani, Miifredat, s. 329.
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sonra, Ebti Talib (6. 619) ve Hz. Hatice'nin (6. 620) vefatlarini miiteakip donemde, hicretten
bir y1l 6nce meydana gelmistir.! ibn Ishak (6. 151/768) ve ibn Hisam (6. 218/833) gibi er-
ken dénem tarihgilerinin,?® Mukatil b. Siileyman (. 150/767) ve Abdiirrezzak es-San‘ni (6.
211/827) gibi ilk dénem miifessirlerinin eserlerinde?! yer alan Mi‘rac rivayetlerindeki yer ve
nitelik farkliliklar: tartismalara neden olmustur. Mekkeden Mescid-i Aks&ya yolculuk yapil-
digini ifade eden rivayetlerle birlikte Mekkeden dogrudan goge cikildigini ifade eden haber-
lerin de bulunmasi?? Isra ve Mi‘rac’in farkli mi, yoksa ayn1 olay m1 oldugu veya biri ruhani
olarak uykuda, digeri ruh ve beden olarak uyanikken iki kere veya daha fazla vaki oldugu
gibi tartigmalari giindeme getirmistir.>*> Ancak ulema arasinda genel kabule gore Mi‘rac Isra
ile birlikte, ruh-bedenle ve Mekkeden-Mescid-i Aks&ya, oradan da gége dogru olmustur. Bu
konudaki rivayetlerin en meshurlar1 Ebt Zer el-Gifari (6. 32/653), Abdullah b. Mes‘td (6.
32/652-3), Malik b. Sa‘sa‘a (. ?), Huzeyfe b. el-Yeman (6. 36/656), Ummii Hani (6. 50/670'den
sonra), Seddad b. Evs (6. 58/678), Biireyde b. el-Husayb (6. 63/682-83), Abdullah b. Abbas
(0. 68/687-8), Ebti Said el-Hudri (0. 74/693-4), Cabir b. Abdullah (6. 78/697) ve Enes b. Ma-
like (6. 93/711-12) dayanur. Rivayetlerde Mi‘racdan bahsedilirken “leyle tisriye bi” ve “leyle
tisriye bihi”, yani “Isra yolculuguna yiiriitiildiigiim veya yiiriitiildigii gece” denilmesi?* Isra
ve Mi‘rac’in ayn1 gecede olduguna delalet eder. Malik b. Enes (6. 179/795) ve Rebi‘ b. Habib
(6. 180/796) gibi erken donem hadisgilerin eserlerinde Mirac’la ilgili yolculuk ifade edilir-
ken “urice bihi” ve “usriye bihi” “yiikseltildigi / yiirtitiildiigii gece” seklinde?® Isra ve Mi‘rac
ifadelerinin birbiri yerine kullanilmasi da ikisinin ayn1 gecede gerceklestigi goriisiinii pekis-

<

tirmektedir. Ayette “...Mescid-i Hardmdan Mescid-i Aksd’ya..”*® denilmesi de yer konu-
sundaki belirsizligi giderir. Rivayetlerin bir makalenin boyutlarini asacak derecede gesit ve
teferruat icermesi nedeniyle Buhari (6. 256 /870) ve Miislim'in (6. 261/875) es-Sahil’leri ile
Ahmed b. Hanbel'in (6. 241/855) el-Miisned’iyle yetinildiginde Isra ve Mirac ana hatlariyla

sOyle nakledilmektedir:

Mekkede Allah Restilit Kdbede uyku ile uyaniklik arasinda bulundugu bir esnada iki kisi
arasindaki birisi (ortancasi),?” bir diger rivayette gore ise evde iken tavan acilip Cebrail ge-
lerek Allah Restlii'niin gogsiinii bogazindan gobek altina kadar agip zemzem suyuyla yika-
diktan, yanlarindaki hikmet ve imanla dolu altin legeni kalbine bosalttiktan sonra kapatip
elinden tutarak en yakin goge varmuglardir.?® Diger bir rivayete gore de Burak’la Beytiil-

19 Neysaburi, Gardibii’l-Kurdn, IV, 323; Yavuz, “Mi‘rac’, s. 133.

20  Ibn Ishak, es-Sire, s. 309. Ibn Hisam, es-Sire, I1, 44.

21  Mukatil b. Siilleyman, Tefsir, 1, 143; Abdiirrezzak, Tefsir, I, 368.
22 Buhari, Salat 1; Miislim, Iman 259.

23 Naim, Tecrid-i Sarih Terciimesi, 11, 261-2.

24  Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, IV, 208.

25 Malik b. Enes, Kitabii’s-si‘r, X, (1831); Ibn Habib, Miisned, 1, 83.
26 17/el-Isra: 1

27  Buhari, Bed'i’l-halk 6.

28  Buhari, Salat 1; Miislim, Iman 263.
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makdise geldigi, burada iki rekit namaz kilip ¢iktiktan sonra Cebrail’in birisi sarap digeri
siit dolu olan iki bardakla geldigi ve Allah Restlirniin siitii tercih ettigini goriince “Fitrati
tercih ettin”?® dedigi ve onu goge yiikselttigi ifade edilir.® Sonra Allah Restli‘niin sira-
styla her bir goge ugrayarak o goklerde, bazilari bir seylerle mesgul olan peygamberlerle go-
riistiigii anlatilir. Bir rivayette sirasiyla Adem, Idris, Musa, Isa ve Ibrahim’le,’! digerinde ise
Adem, Isa, Yusuf, Idris, Harun, Musa ve Ibrahinr’le kargilastig1,3? sonra Cebrail'in onu yu-
kar1 gotiire gotiire nihayet kalemlerin (kaza ve takdir yazan) cizirtilarini duyacak bir yiik-
seklige ulastirdigr ifade edilir. Ardindan Sidretirl-miinteh&’ya yoneldigi, oradan cennete ug-
radig1, daha sonra Allah’in elli namazi immetine farz kildig1 anlatilir. Doniiste Hz. Musa’ya
ugradigi, onun bu miktarin gok olup immetinin takat getiremeyecegi, tekrar geri gidip bunu
azaltmaya c¢alismasini 6nerdigi, bunun tizerine Allal’a bircok kere gidip geldigi ve nihaye-
tinde namazin elli degerinde bes vakitle sinirlandirdigi aktarilir.3®* Ayni gecede bazi yerlere
ugrayarak Mescid-i Haram’a donmiis, boylece sefer son bulmustur.>*

Sadece giivenilir kaynaklardan nakledilen bu bilgiler ve nispeten temas ettigimiz genis
literatiir ve rivayetler dikkate alindiginda Mi‘rac olayinin vuku buldugu ve ayrintisiyla akta-
rildig1, dolayisiyla Miracdan hig stiphe edilemeyecegi anlagilmaktadur.

2. Mi‘rac’in Mahiyeti

Mi‘rac’in mahiyetine yonelik en 6nemli tartigma onun bir ritya mi, degilse bedenen mi
yoksa ruhen mi gerceklestigi konusundadir. Kelam, hadis ve tefsir 4limlerinin ¢ogu olayin
bedenen ve uyanik halde gerceklestigi goriisiindedir. Onlara gére Isra suresinin 1. ayetin-
deki abd kelimesinden ruh ve beden biitiinligiiyle Hz. Peygamber kastedilir. Allah her seye
kadirdir ve dolayisiyla ayetin zahirini tevil etmeyi gerektiren bir sebep bulunmamaktadir.>

29  Ibn Kesir, el-Bidaye, 1V, 272.

30 Miislim, Iman 259, 272; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XV1, 379; XIX, 485; Ibn Ishak, es-Sire, Ibn Ishak, es-Sire, s. 310.

31 Mislim, Iman 263.

32 Buhari, Bedi'l-halk 6; Miislim, iman 263.

33 Mislim, Iman 259, 263; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XIX, 484. Metinden de anlagildig1 gibi namazin bes vakit
olarak farz kilinmasi Mi‘rac gecesinde olmustur. Ancak Vakidi (6. 207/823) gibi tarihgiler daha 6nce, Allah’a
imandan sonra namazin farz kilindigi hususunda ulemanin ittifak hilinde oldugunu (Ibni’l-Esir, el-Kamil, 1, 577),
bazi tarihgilerin de bu gériise katilip Islam’in ilk yillarinda namazin farz kilindigini, abdestin nasil alinacaginin
Cebrail tarafindan Allah Restilitne dgretildigini (Ibn Ishak, es-Sire, s. 180; Ibn Hisam, es-Sire, I, 277-8), nihayet
Daru’l-Erkamda Allah Restlirniin Miisliimanlarla namaz kildigini nakletmektedir (Hamidullah, Islam Peygamberi,
1, 116). Fakat Buharinin “Keyfe furidetii’s-salavat fi’l-Isra” diye Kitabii’s-Salat’a baghk koymasi bes vakit namazin farz
kiliniginin Israda oldugunu diisiindiigiinii ve genel kabuliin de bunun iizerinde sekillendigi anlagiimaktadir. O halde
bu nakledilenlerden, Isrddan énce namazin oldugunu ancak bas vakit olarak farziyetinin Mi‘racda gergeklestigi
anlagilmaktadir. Hz. Aiseden nakledilen, “Allah Teala namaz farz kildiginda yolculuk ve ikamet halinde ikiser rekat
olarak farz kilmisti. Sefer namazlar1 oldugu gibi kald: ikamet halinde ise ziyadelesti” (Buhari, Salat 1) haberi esas
alindiginda ilk 6nce namazlarin iki rekét olarak, daha sonra 6gle, ikinde ve yats1 namazlarinin farzlar: dort rekéta
¢ikarilarak kilinmaya baslandig1 anlagilir. Butiin bunlar namazin gerek sekil gerek adet yoniiyle bugiinkii haline bazi
merhaleler gegirerek ulagtigini gosterir.

34  Miislim, Iman 259, 263; Taberi, Cami‘u’l-beyin, X1V, 420.

35  Neysaburi, Gardibii'l-Kuran, 1V, 324.; Ibn Kesir, Tefsir, VIIL, 432.
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Ote yandan Hasan el-Basri (6. 110/728) Mi‘rac’in bir riiya oldugunu savunmus, Hz. Aise ve
Muaviye ise bunun ruhsal bir olay oldugunu diisiinmiislerdir. 3¢

Hz. Aige ve Muaviye'nin goriisiinii benimseyen Muhammed Esed Mi‘rac’ istisnai psisik
bir aktivite olarak goriir ve modern psikologlarin bazi gézlemlerinin, insan ruhunun canli-
nin bedeninden gegici olarak kopmasi ihtimalinin tarihin bagindan beri biitiin dinlerin mis-
tikleri tarafindan ileri siirtildiigiinii ifade eder. Béyle gecici bir kopma durumunda, ruhun
zaman ve mekani serbestce agabildigini, farkli gerceklik kategorilerine ait olaylar1 ve olgular1
kendi kavrayis alani igine alabildigini s6yler. Esed, Mi‘rac’in ruh ve bedenle olan bir seyahat
oldugunu iddia edenlerin amaglarinin Mi‘racin kiymetini diistirmemeye yonelik oldugunu
belirtip su degerlendirmeyi yapar:

Isra ve Mi‘rac’in ‘bedensel’ olduguna inanmak igin ikna edici bir sebep bulunmadig
hélde, bu olaylarin objektif ger¢ekliginden siiphe duymak icin bir sebep de yoktur. Ye-
terli psikoloji bilgisine sahip olmamalar1 normal olan ilk donem Miisliiman kelamci-
lar, yalnizca iki ihtimal tasavvur edebilirlerdi: Ya fiziksel bir olay ya da bir riiya. Onlar,
bu muhtesem olaylarin salt bir riiya alemine hapsedilmesi halinde anlaminin biiyiik 6l-
giide yitirebilecegini diisiindiiklerinden-ki haklrydilar- gayriihtiyari olarak olayi fiziksel
terimlerle yorumlamayn tercih ettiler. Aise, Muaviye ve el-Hasan el-Basri'nin karsit go-
rislerine ragmen bu tavri heyecanla savundular. Fakat kesinlikle s6ylenebilir ki, bu tiir
ruhsal bir tecriibe, basit bir olay olmadig1 gibi bedensel organlarin yapabilecegi her se-

yin veya ulagabilecegi her mertebenin de gok ¢ok iistiindedir.3”

Ancak Esed tarafindan dile getirilen Hz. Aige rivayetinin sahih hadis kaynaklarinda yer
almay1p Ibn Kayyim el-Cevziyyenin Zadii'l-mead’inda gectigi kaydedilmelidir. Biiyiik ihti-
malle hadis otoriteleri bu rivayeti zayif kabul ettiklerinden eserlerine almamiglardir. Ama
yine de ilmi konumu gerekgesiyle Ibn Kayyim'in kaydettigi rivayet dikkate alinmalidir. Onun
naklettigi Hz. Aise ve Muaviye rivayetinin “Isra ruhuyla oldu cesedi gdzden kaybolmadi”3?
seklindeki ifadeleri Mi‘rac’in bir rilya degil, en azindan ruhsal bir yiikselis oldugunu ortaya
koyar. Onun da hakl olarak vurguladig: gibi “riiyada oldu” demekle “ruhuyla oldu, cesedi
gozden kaybolmadr” demek arasinda biiytik fark vardir. Her halitkdrda bunu diyenler Mi‘ra-
c1n rityada oldugunu ifade etmiyorlardi. Onlarin sdylemek istedikleri sey Hz. Peygamber’in
gercek anlamda ruhen gece yolculuguna giktigi ve Mi‘rac’a yiikseldigidir.>

Mi‘rac’in riiya olmasina engel iki husus bulunmaktadir: 1- Mi‘rac eger Isra gecesinde ol-
mugsa -ki bu kesindir- ve Isrida ruh-beden yiiriitiilmiigse Mi‘rac da Isr&nin bir devami ol-
duguna gore orada da ayn1 durumun olmamasi i¢in bir sebep yoktur. 2- Eger Mi‘rac riiya ol-
sayd1 (genel kabulii esas alarak) Allah, Necm suresinde Restli'niin uyanik halde gordigi

36  Zemahseri, el-Kessdf, 11, 647; Ibn Kesir, Tefsir, VIII, 432.
37  Esed, Kurtn Mesaji, 111, 1338.

38 Ibn Kayyim, Zadii’l-mead, 111, 40.

39  Ibn Kayyim, Zadii’l-mead, 111, 40.
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Cebrail'in goriintiisiinii pekistirmek baglaminda “Goniil gordiigiinde yanilmadi. Onun gor-
diigiinden kusku mu duyuyorsunuz?”? demez ve pesinde kasemle “Andolsun ki onu inis es-
nasinda sidretii’l-miintehdnin yamnda bir daha gordii. Ki onun yaninda huzur icinde kalina-
cak cennet vardir...”*! buyurmazdi. Kur’an’in bu ifadesinden, en azindan Allah Restliiniin
gergek anlamda semavi ikinci bir manzaray: gordiigii anlasilmaktadar.

Ibn Kayyim, Mi‘rac’n bir nevi ruhsal yiikselme oldugunu ima edip mezkr yolculugu
sOyle yorumlar:

Allah Restlirniin bu yiikselisi, 6ldiikten sonra ruhlarin kat kat goklere ytikselisi gibi
yedinci gége kadar, oradan da Cenabi Hakkin huzuruna varan bir yiikselistir. Allah
Restlirniin Isra gecesindeki yolculugu ruhlarin bedenlerinden ayrilisindan sonraki
seferlerinden daha mitkemmel bir yolculuktu. Malumdur ki boyle bir sey, riiya go-
ren bir kimsenin rityada gordiigiinden daha iist olan bir durumu ifade eder. Ancak
Allah Restlii harikulade (boylesine adet otesi) bir makamda canli iken gogsii yaril-
diginda bir ac1 hissetmedigi gibi 6lmeden, mukaddes ruhuyla Mi‘raca ytikseldi. On-
dan bagkasi ise ancak goge dogru yiikselise 6liimden ve ruhu bedeninden ayrildiktan
sonra muvaffak olabilir. Malumdur ki peygamberlerin ruhlar1 da ancak 6liimlerinden
sonra buralarda kalmaktadir. Fakat Allah Restli'niin ruhu 6lmeden buraya yiikseldi

ve sonra geri déndii.*?

Ibn Kayyim'in bu gériisit hem Mi‘rac’in kisa bir zaman diliminde ve bir¢ok olay1 icerecek
sekilde gerceklesmesi hem de yolculukta karsilasilan olaylar ve dini hakikatlerin semboller
seklinde temessiil etmesi esas alindiginda makul bir yorumdur. Hamidullah'in Mi‘rac’in “...
Sana gosterdigimiz o riiyay: ve Kuranda lanetlenen agaci, sadece insanlari sinamak icin mey-
dana getirdik...”* ayeti geregince ritya oldugunu ima etmesi** hem biiyiik bir yekin tegkil
eden sahabi ravilerin genel kabulii hem de kaynaklarin verdigi malumat ile gelisir.*> Zaten bu
olay riiya olsaydi rityada her sey olabilecegi icin kimse buna itiraz etmez ve Allah Restili'nii
yalanlamazdi. Misriklerin buna itiraz1 ve bazi yeni Mslimanlarin dinden ¢ikmasi Mi‘racin
Allah Restilii uyanikken gerceklestigini gdsterir.*® Olaganiistii olaylarin rityada olmasi dogal
olduguna gore misriklerin Mi‘rac’a itirazlar1 bu olayin ruh ve bedenle ya da en azindan ruh-
sal bir yiikselis olmasina yonelik olmalidir. Bu nedenle Mi‘rac riiya olarak yorumlanamaz.
Ote yandan riiya, biisra vezninde mastar olup uyku hélinde goriilenlere isim olmus olsa da
esasta anlami ru'yet, yani gérmektir.”

40 53/en-Necm: 12-13.

41 53/en-Necm: 13-15.

42 Ibn Kayyim, Zadii'l-mead, 111, 36-7.

43 17/el-Isra: 60.

44 Ibn Kesir, Tefsir, VIIL, 432; Hamidullah, Islam Peygamberi, 1, 152.
45  Ibn Kesir, Tefsir, VIIL, 432; Ibn Kayyim, Zadii'l-mead, 111, 38-9.
46  Ibn Hacer, Feth, 1, 547.

47  Yazir, Hak Dini, V, 3186.
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Ayetteki fitne ile kastedilenin bazi kimselerin bu olay1 inkar etmeleri oldugu agiktir. Yani
niiztl ortamindaki insanlarin Mi‘rac hususunda miinakaga etmeleri,*3 olayin sadece bir riiya
olmadigini ortaya koyar. Ayetteki rilya ifadesi uykuda gormek anlamina gelse de niizul do-
neminde riiya uyanik halde gérmek anlaminda da kullanilmaktaydi. Nitekim bu donemin
sairlerinden olan “er-Rai” lakapli Ubeyd b. Husayn en-Niimeyri (6. 97/716) soyle der: “Gor-
diigii seyi goziinde biiyiittii [fe-kebbera lir-ru’yd], gonliin nesesi arti, daha 6nce kinadig1 nefsi
mutluluktan uctu” Sevgilisini metheden Sair Miitenebbi (6. 354/965) de “Gozlerle seni gor-
mek [ver-ru’ya fi'l-ayneyn] onlar1 yummaktan daha tatlidir” demistir. Bu siirlerde riiya uya-
nik halde gérmek anlamindadir. Ancak adet olarak Céhiliyede riiya, gormek anlaminda ve
ozellikle de rityada goriilebilecek derecede garip seyler gérmek icin kullanilmaktaydi.® Bu-
radaki riiya ifadesinin, uyanik halde gérme anlaminda kullanildig1 kabul edilmese de bu
olay, alimlerin vurguladig gibi Allah Restili‘niin hicretin 6. yilinda goriip>® sonra Miislii-
manlardan kiminin basini kirparak, kiminin de bagini tirag ederek Beytullah’ ziyaret etmesi
seklinde ilk 6nce riiya olarak gordigi, sonradan gergeklesen Mekke Fethi gibi bir olay ola-
bilir. Nitekim Hz. [brahim de ilk 6nce oglunu rityada kestigini gérmiis, sonra bu eylem ay-
nen gerceklesmistir.>! Ayet bu manaya delalet edebilir. Buna gére Allah’in ilerde gerceklese-
cek olaganiistii bir olaya Restli'nii ruhen hazirlamis olabilir.>? Nitekim Hz. Aise’nin “Allah

»53

Restli'niin riiyasinda gordiigii her sey sabah aydimhig gibi aynen ¢ikard1”- ifadesi bu ihtimali

destekler. O halde Mi‘rac olayinin ritya oldugunda 1srar edenlerin bu ihtimali g6z ard1 ettik-

t54 .

leri veya sadece ayet”* lizerinden yorum yaptiklar1 anlagilmaktadr.

3. Mi‘rac’in Imkan

Mislimanlarin byiik ekseriyeti Mi‘rac’in ruh ve ceset birlikte, uyanik halde gercek-

legtigi kanaatindedir. Dihlevi, Mi‘rac olayinin temessiil>> oldugunu ve biitiin seyahatin ce-

1°6

setle, uyanik olarak, misil~° ile sehadet arasinda ve her iki 4lemin ahkdmini iceren berzah

48 Ibn Abbas'tan nakledilen bir haberde gdyle denilmektedir: Allah Resulii Beytiilmakdise yiiriitiildii. Sonra ayni
gecede geri geldi. Kureyse yolculugundan, Beytiilmakdis'in alametlerinden ve kervanlarindan bahsetti. Bunun
tizerine bazilar1 dinden déndii. Allah, Ebti Cehil ile birlikte onlarin boyunlarini (Bedirde) vur(dur)du...” (Ahmed b.
Hanbel, el-Miisned, V, 477).

49  Sa‘ravi, el-Isra ve'll-mi‘rac, s. 29.

50 48/el-Feth: 27.

51  37/Saffat: 102.

52 Aldsi, Ruhw’l-meani, XV, 7; Sa‘'ravi, el-Isra ve'l-mi‘rac, s. 31-2.

53  Buhéri, Tabir 1.

54 17/el-Isra: 60.

55  Sekil ve formata girmek, bir seyin farkli yerlerde goriinmesi, tebdili mekan etmesi anlamindadir.

56  Misal alemi, HakKn ilim hazinesidir. Aslinda tasavvuf diisiincesinde 4lemler bese ayrilir. Bunlara hazreti hamse
denir: Birincisi, zat hazretleridir. Buna “mutlak gayb” derler. Ciinkii kimse ondan hikéye edemez ve oraya isim ve
resim sigmaz. Ikincisi, Isimler hazretidir ki, Hakk'in onda ag1ga gikmasi “ul@thiyyet” iledir. Ugiinciist, fiiller hazretidir.
Yani ruhlar alemidir ki, Hakkin onda agiga ¢ikmas1 “Rububiyyet” iledir. Dordiinciisii, misal ve hayal hazretidir ki,
Hakk'in muhtelif suretler ile agiga ¢tkmasinin mahallidir. Besincisi, his ve sehadet hazretidir ki, Hakkin var olup
taayyiin etmis suretler ile agiga ¢tkmasinin mahallidir. Buna misal 4lemi demelerinin sebebi sudur: Ruhlar aleminde
ag1ga ¢ikan her bir varligin, cisimler 4leminde kazanacag: surete benzer bir suret bu alemde meydana gelir. Bazilar1
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boyutunda oldugunu, bu olayda ruh ve ruhsal anlamlarin somut sekillere inkilap ettigini ve
bundan dolay1 her birinin bir yorumu oldugunu soyler.’” O, sehadet ve gayb alem arasinda
dlem-i misal adin1 verdigi ruhani bir alanin bulundugunu, Allah’in viicut bulmasini murat
ettigi nesne ve olaylarin misal 4leminde kargilik bulduktan sonra cesitli formlara doniiserek
goriiniir Aleme yansidigini belirtir.”® Nitekim Elmalili Hamdi Yazir (6. 1942) da Allah Resti-
li'niin Mi‘racda cennet ve cehennemi iyanen (bas gozleriyle) miisahede ederken bu miisahe-
dede cennet ve cehennem ehlini de gorecek sekilde misali kisimlar bulundugu i¢in Mi‘rac’in
bir kisminin temessiil oldugu kanaatindedir. Yazir'in bu yorumundan da kismen anlagil-
dig1 gibi Ehl-i siinnete gore Mi‘rac’in Sidretii’l-miinteha ile cennete ve cehenneme kadar olan
kismi yakaza halinde ruh-beden olarak gerceklesmistir. Ozellikle Mi‘rac’in sembol anlam-
lar iceren goriintiilerin temessiil oldugu agiktir. Ancak cehennem igin “Azginlar icin cehen-

»60

nem agiga ¢ikarilir”® ifadesi de cehennemin simdi fiziksel olarak degil misali bir form olarak

mevcut oldugunu ve kiyamette fiziksel olarak ortaya ¢ikacagina delalet ediyor olabilir. Isra-

ilogullariyla ilgili “Bir zamanlar iizerinize Tar Dagini kaldirip sizden séz almigtik...”!

gibi
ayetlerde anlatilan olaylarin ise ayni sekilde bu dleme ait goriintiiler oldugu anlasiimaktadir.
Cebrail, melekler, seytan ve cinlerin hepsi fizikotesi latif varliklar olduklarindan gesitli sekil-
lerde bu boyutta temessiil ettikleri, goriiniirliige kavustuklar1 soylenebilir. Mucizelerin bir
kismi da bu boyutta gerceklestiginden Allah Restliniin gégsiiniin yarilmast fiziksel bir mii-
dahale olmayabilecegi gibi bunlarin fizik aleminde tezahiirleri de goriilmeyebilir. Ya da teza-

hiirii goriilebilir ancak kimi hedeflemigse onun igin ayan oldugu sdylenebilir.5?

buna “hayal” derler. Zira bu suretlerin idraki hayal kuvvetiyle olmaktadir. Mutasavviflar, Zat-1 Mutlak’in ilminde
sabit olan suretler hesabiyla ruhlar mertebesine indigini ve bu mertebede her bir isim nurlu bir cevher (yani ruh)
olarak viicut buldugunu soylerler. Bundan dolay: buna emir alemi derler. Daha sonra bir mertebe daha inerek soyut
olan nurlu bu cevhere hayali bir suret giydirilir bu mertebeye de misal dlemi derler. Buradaki sekiller aynaya akseden
suretler gibi olup fiziksel varlik olmadan 6nceki ara hélleri ifade etmektedir. Uzmanlara gére “misal” iki kisimdur.
Biri, insanin hayal kuvveti onu idrak etmede sarttir. Bu riiya ve hayalde goriiniir. Ancak “havvas” uyanik hélde de
goriilebilir. Buna “kayith misal”/“bitisik hayal” derler. Tkincisi, idrakinde hayal kuvveti sart degildir; belki aynadaki
suretler gibi yakaza hélinde goz ile idrak edilebilir. Misal'in bu kismina “misal-1 mutlak” ve “hayal-i munfasil”
derler. Ruhlarin ceset rengi ile goriintisii bu kisimdandir. Nitekim 6lilerin ruhlari beden suretinde rityada gorilir.
Misal alemine, berzah alemi ve latif miirekkepler de derler. Bazilar1 da misal alemi ile ruhlar alemini birlestirerek
buna melekut dlemi derler. Misél alemi ruhlar dleminin feyzini, cisimler 4lemine ulagtirma vasitasidir. Bu, ruhlar
ile cisimler arasinda bir berzahtir. Berzah olma cihetiyle her iki 4lemin ahkdmina camidir. Zira gayb ile sehadet
arasinda haddi fasildir. Bu alem ruhlar alemine gére kesiftir, cisimlere nispeten latiftir (Ibnir'l-Arabi, Fustisii'l-hikem,
1,223,221, 34; 11, 183; 111, 18-9).

57  Dihlevi, Hiiccetullah, 11, 616.

58  Dihlevi, Hiiccetullah, 1, 51-4, 198-9; Ozervarli, “Sah Veliyullah’, s. 264.

59  Yazr, Hak Dini, V, 3186.

60  26/es-Suara: 91.

61 2/el-Bakara: 93.

62 Said b. el-Miiseyyeb’in (6. 94/713) anlattig1 kadariyla 7/el-Araf: 133de dile getirilen ayetlerden “kan mucizesi”
gerceklestiginde Kiptiler i¢in su kana déndii. Israilogullari su igtiklerinde saf iken Kiptiler igince kana déniiyordu.
Firavun, Kipti ve Israilogullarindan birisini bir su kabi bagina gegiriyordu Israilogullarindan olan kisinin tarafi saf
su, Kiptinin tarafi ise kan oluyordu. Bir su kabinin bagina gegtiklerinde Israilogullarindan olan kisi kaptan aldiginda
su, Kipti aldiginda ise kan gikiyordu. Firavun ailesinden bir kadin Israilogullarindan bir kadinin evine gelerek “Bana
suver” dedi. Kadin evin kirbasindan tasina su dokerken su kana doniiyordu. Bunun tizerine suyu agzina al ve benim
agzima figkirt dedi. Boyle yapinca bile su kan olarak fiskiriyordu. Ayette dile getirilen diger mucizeler de benzer
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Dihlevi, Mi‘racdaki olaylari, ilk riiyada goriiliip sonradan gergeklesen olaylarin uyku-
daki goriintiilerine benzetir. Normal insanlara goriinen bu temsiller peygamber ve velilere
daha belirgin halde zuhur etmektedir.%®> O, “arsin hayalat” dedigi bu alemde, fiziki dlemde
olacak olaylarin olmadan 6nce burada bir misalinin olusmaya basladigin1 ve bazi velile-
rin fiziki olaylarin tahakkukundan &nce onlar1 bu dlemde gérdiiklerini soyler.®* O, evliya-
nin olaylar1 bu boyutta gérmelerini yeteneklerinin tekdmiiliine baglayip bu tekamiilii Allah
Restlirniin bir hadisiyle izah eder ve bu agamanin evliyanin uzuvlarinin Hakk’in uzuvlarina
inkilap etmesinin bir neticesi oldugunu séyler. {lgili hadis s6yledir:

Veli bir kuluma diismanlik edene harp ilan ederim. Kulum, kendisine farz kildigim sey-
lerden daha sevimli bir seyle bana yaklagamaz. Kulum nafile ibadetlerle de bana yaklas-
maya devam eder, ta ki ben onu severim. Sevince onun isiten kulagi, goren gozi, tutan
eli, yiirliyen ayag1 olurum. Benden isterse muhakkak ona istedigini veririm. Bana si1-

nirsa onu muhakkak korurum...%°

Mi‘rac olayinin Ummii Héni rivayetinde “Bana peygamberler temessiil ettirildi, onlara
namaz kildirdim” denmesi,®® Medyende metfun bulunan Hz. Musanin kabrinin iginde onu
namaz kilarken gérmesi®’ seklinde berzah boyutundaki bir olaya vakif olmas, sefer esna-
sinda Allah Restili'niin sembolik anlamlar iceren bazi goriintiileri miisahede etmesi bu ola-
yin bir temessiil oldugu goriisiint destekler. Nitekim Mi‘rac hadisinde Allah Restliine siit ve
sarap sunulmasi, onun fitrat: sembolize eden siitii tercih etmesi,®® diinyay ziynet takan yash
bir kadin, miimin kardesiyle alay edip giyabinda kas goz isaretiyle ¢ekistiren kisileri bogiir-
lerindeki etleri kesip yiyen birtakim insanlar, Allah ugrunda savasan miicahitleri, ekip bigen
ziraatgilar, helali terk edip haram yiyen kisileri yanlarindaki taze eti terk edip kokusmus et
yiyenler, faiz yiyen kimseleri karinlar1 evler seklinde genis kimseler, yetim malini yiyenleri
dudaklar1 deve dudaklar gibi sarkan kisiler, zina eden kadinlar1 gogiislerinden asilmis ka-
dinlar, zina eden erkekleri yanlarindaki pismis eti birakip pis ve ¢ig eti yiyerek asil bunun pis-
mis ve giizel oldugunu sdyleyen kimseler seklinde gormesi® gibi manzaralardan hareketle
Mi‘rac’in mana alemine bir seyahat oldugu séylenebilir. Clinkii bu 4lem Kur’anda bazi ayet-
lerde isaret edildigi gibi varliklarin hakikatlerinin semboller ve amellerin sonucunun seme-
reler seklinde temessiil ettigi bir yerdir.”? Bu, ulemanin misal dedikleri aleme ait varliklarin

sekilde gergeklesiyordu (Altisi, Rithul-meani, 1X, 35).

63 Dihlevi, Hiiccetullah, 1, 51-4, 198-9; Ozervarli, “Sah Veliyullah’, s. 264.

64  Dihlevi, et-Tefhimat, 1, 257, 295, 345; 11, 127, 158.

65  Buhari, Rikik 37; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, VI, 256.

66  Zemahgeri, el-Kegsdf, 11, 647; Neysaburi, Gardibii’l-Kurn, 11, 290; 1V, 324.

67  Ibn Kesir, Tefsir, VIIL, 381.

68  Miislim, Iman 259.

69  Ibn Kesir, Tefsir, VIIL, 380-4, 401-2, 417.

70  14/Ibrahim: 24; bk. Nursi, Sozler, s. 604. “Alem-i siiflinin manevi tezgahlari ve kiilli kanunlari, yiiksek alemlerdedir.
Mahser-i masnuat olan kiire-i arzin hadsiz mahltikatinin netaici amelleri, cin ve insin semerat-1 ef’alleri yine
avalim-i ulviyede temessiil eder. Hatta hasenat, cennetin meyveleri suretinde, seyyiat ise cehennem zakkumlari
seklinde goriintir” (Sozler, s. 543).
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hallerini, Adem’in heniiz yasak agagtan yiyerek yeryiiziine inmedigi, biyolojik bir varlik ola-
rak olusumundan énceki halini, o halin ait oldugu benzer bir boyutu ifade eder. Adem yasak
agactan yiyerek, yani isledigi giinahla agirlik kazanarak daha 6nce ruh gibi kayitsiz hareket
ettigi bu dlemden yeryiiziine inmis (hubiit) ve orada istikrar kazanmistir. Misél ise bu diinya
yurdundan &nceki dlemi ifade etmektedir.”! Nitekim vahiy meleginin Allah Restli'ne insan

3 onun bu

seklinde temessiil etmesi’? veya asli hiiviyetinde goriinmesine de hubfit denilmesi’
alemdeki goriintiisiine tekabiil ettigini gosterir. Dihlevi, Adem’in hubtittan énceki varligin
onun tedrici olarak misél aleminden néstt (insanlik) alemine ¢ikarilmas olarak degerlendi-
rir.”4 Biitiin bunlardan hareketle Mi‘racin béyle harikulade ve i¢inde sembollerin hakim ol-
dugu fiziki esya ve olaylarin arka planini igeren gizli ve mahrem bir boyuta, misal alemine
bir seyahat oldugu sdylenebilir. Nasil insan bir is yapmadan 6nce onu zihninde programlayip
ondan sonra bu planini somut olarak gergeklestiriyorsa Mi‘rac’in da arsin somut olarak olay
ve fiziki olgular1 meydana getirmeden 6nce onlarin olustugu misal denilen esrarli dleme ya-

pilan bir seyahat oldugu ve en azindan bunun ruhsal bir olay oldugu ifade edilebilir.

Ayni sekilde diger peygamberlerin de lahtti varliklarla temaslarinin bu boyutta gergek-
lestigi sdylenebilir. Hz. Musanin ilahi hitaba mazhar olmasinda da benzer bir hil meydana
geliyordu. Nitekim Tevrat'ta Musa-Tanr1 konugmast goyle anlatilir:

Rabbin melegi bir ¢alidan ytikselen alevlerin iginde ona goriindii. Musa bakti, ¢ali yani-
yor, ama tiikenmiyor. “Cok garip” diye diistindil. “Gidip bir bakayim ¢ali neden tiiken-
miyor!” Rab Tanr1 Musanin yaklastigini goriince, ¢alinin i¢inden, “Musa, Musa!” diye
seslendi. Musa, “Buyur” diye yanitladi. Tanr1 “Fazla yaklasma” dedi, “Cariklarini ¢ikar.
Giinkil bastigin yer kutsal topraktir. Ben babanin tanrisi, Ibrahim’in tanrisy, Ishak’in tan-

ristytm.” Musa yiiziinii kapady, ¢iinkii Tanrr'ya bakmaya korkuyordu...””

71 Bu Adentin yeryiiziine inmeden énceki var edildigi ve yiyip i¢medigi bir varlik formatinda oldugu alemdir.
Kur'anda bu alem ve Adenin ondaki hali séyle anlatilir: “Ey Adem!” dedik, ‘Bil ki bu (Iblis) senin de esinin de
diismamdir. Sakin sizi cennetten ¢ikarmasin, yoksa mutlulugunu yitirirsin! Burada sana acitkmak da ¢iplak kalmak
da yok. Yine burada susuzluk ¢ekmezsin ve sicaktan bunalmazsin Derken seytan ‘Ey Adem! Sana sonsuzluk agacinmin
ve son bulmayacak bir hiikiimranhgin yolunu gostereyim mi?’ diyerek onun kafasini karigtirdi. Nihayet ikisi de o
agagtan yediler. Bunun iizerine mahrem yerleri kendilerine goriindii, iistlerini cennet yapragiyla ortmeye calistilar.
Béylece Adem, Rabbine kars gelmis ve yolunu sasirmusti. Sonra Rabbi onu seckin kildy, onun tévbesini kabul etti ve
dogru yola yoneltti. Soyle buyurdu: ‘Tkiniz birden inin oradan, birbirinize diisman olarak. Size benden bir hidayet
geldiginde bilesiniz ki hidayetime uyan artik ne sapar ne de bedbaht olur™ (20/Taha: 117-123). Gériildiigii gibi Adem
diinyaya gelmeden/inmeden (hubfittan) 6nce actkmanin, ¢iplakligin s6z konusu olmadig, susuzluk ¢ekmedigi ve
sicaktan bunalmadig: bir alemdeydi. Agagtan yedikten sonra agirlik kazanarak bu alemden madde diinyasina hubiit
ettigi, burada kazandig: isimleri bilme potansiyel ile dogdugu (maddi cesede kavustugu) anlagilir. Buna gore fizik
alemindeki egya ve olgular ilk 6nce bu (yani arsin hayali denilen misal) dlemde sekillenmekte, ondan sonra fizik
alemde maddi biinyeye kavugmakta, viicut bulmaktadir. O halde bu alem fizik olaylar1 ve olgularin arka planini,
kaderin sekillendigi alemi ifade etmektedir. Bundan dolay: bu 4lemdeki olgularla fiziki alemdeki hadiseler arasinda
mantiksal ve sembolik bir bag vardur.

72 Siiyati, el-Itkan, 1, 44.

73 Siiytti, el-ltkan, 1, 44; Alsi, Ruhuw’l-meani, XX VI, 75; Ziirkani, Menahil, 1, 63.

74  Dihlevi, Tevilat, s. 5.

75  Kutsal Kitap, Misirdan Cikas, 111, 3-5.
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Bu ifadede Musanin gordiigii atesin diinyamuiza ait bir ates olmadigs, olayin farkl bir bo-
yutta gerceklestigi anlagilmaktadir. Hatta Musa ve salih kul olaymin da Mi‘raca benzer bir
boyutta gerceklestigi, sart ve semboller yoniiyle de nispeten Mi‘raca benzedigi sdylenebilir.
Ciinkii bu olay Firavun'un Israilogullarina yaptirdigi iskencenin en siddetli oldugu bir do-
nemde veya Firavun'un helak edildigi ve Hz. Musanin Kizildeniz'i gegerek Israilogullariyla
¢olde kaldig1 ve onlarin akil almaz isteklerinden bunaldig: bir donemde ger¢eklesmis olma-
lidir.”® Hz. Musanin Israilogullarinin sinir tanimaz isteklerinden bunaldigi bir zaman di-
liminde Musa-salih kul olay1 gerceklestigi gibi Allah Restili'niin miisriklerin baski ve teh-
ditlerinden bunaldigi, Miislimanlara ambargo uygulandigi, Miislimanlarin bu baskilara
dayanamayip bir sene sonra Habesistan’a hicret etmelerine neden olan bir dénemde”” de Isra
ve Mi'rac olay1 gergeklesmistir. Bu baski ve zuliimlerden bir yil 6nce (620) de Allah Restilii en
biiyiik destekgisi olan amcasi Ebti Talib ve esi Hz. Hatice'yi iig giin arayla kaybetmisti’® ki bu
giinler ¢cok kederli giinler oldugu i¢in bu seneye &mii’l-hiizn / hiiziin yil denilmistir.”

Dikkati ceken bir diger nokta da Isra ve Mi‘rac’ anlatan hadislerde olayin uyku ile uyanik-
lik arasinda gergeklesmesi, sanki uyku ile uyaniklik aras: halin boylesine olaylarin bir karak-
teristigi olmasidir. Nitekim Allah Restline vahiy gelirken de daima bu hal kendisine ariz ol-
maktaydi. Hz. Peygamber’in Mi‘rac1 uykuyla uyaniklik arasinda gerceklestigi gibi Hz. Musa
ile salih kul bulusmas1 da Musanin uykusundan sonra meydana gelmisti.® Bu durum iki ola-
yin karakter itibariyla ayni veya birbirine yakin birer hal oldugunu diisiindiirmektedir. Nite-
kim kissanin Buhari versiyonunda Musa salih kul ile bulustugunda ona selam verince salih kul
“(Allah Allah!) senin topraginda selam nasil (yani boyle mi)?”8! diye cevap vermesi salih kulun
bagka bir boyuta ait oldugunu gosterir. Yolculugun basinda Musa ile beraber olan fetdsindan,
bulusmadan sonra bahsedilmemesi, olayin sadece Hz. Musanin yasadig: bir boyutta gercekles-
tigi anlamina gelir. O halde Musa ve salih kul olay1 da Mi‘rac gibi bir temessiil olup sart ve sem-
boller yoniiyle de Mi‘rac’a benzer. Nitekim ezanin Miisliimanlarin yasamina girmesini saglayan
olay da benzer bir karaktere sahiptir. Ibn Ishak olay1 syle nakletmektedir:

Abdullah b. Zeyd el-Ensari gelerek “Allah Restilii! Size uykuda olmadigimi soylersem
dogru soylemis olurum. Ben uykuyla uyaniklik arasinda iken yesil elbiseli bir adam gor-
diim, kibleye yonelerek ‘Allahu Ekber! Allahu Ekber!” sonra yine iki sefer ‘Eshedu en la
ilahe illallah’ dedi. Sonra iki sefer ‘Eshedu enne Muhammeden Restlullah) sonra iki se-
fer ‘Hayyale’s-salah’ ve ‘Hayyale’l-felah, sonra da ‘Allahu Ekber Allahu Ekber! L4 ilahe
flallab’ dedi. Biraz bekledikten sonra tekrar kalkip dediklerini tekrarladi ancak ‘Hay-
yale'l-felah™ bitirince ‘Kad kametiis-salat, Kad kametii’s-salat, Allahu Ekber, Allahu

76  Mevdudi, Tefhim, 111, 165-6; Yazir, Hak Dini, V, 3256.

77  Ibn Kayyim, Zadii'l-mead, 111, 27-8, 30-2.

78  Ibn Kayyim, Zadii’l-mead, 111, 28.

79  Miubarekfuri, er-Rahikii'l-mahtim, s. 117; Mevdudi, Tefhim, 111, 67.
80 Zemabhgeri, el-Kegssdf, 11, 732.

81  Buhari, Tefsir (Sureti’l-Kehf) 18; ibn Kesir, Tefsir, IX, 163.
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Ekber’, ezan ve kimet ikiser ikiserdir” dedi. Bunun tizerine Allah Restalii “Bunu Bilale
dgret ve bdyle ezan okusun” dedi. Biraz sonra Omer geldi ve “Allah Restlii! Ben de bu

Ensar{'nin gdrdiigiiniin aynisin1 gérdiim. Ancak o benden daha acele davrandi” dedi.®?

Nitekim Spiegelman’in Jung Psikolojisi ve Tasavvuf adli eserde Ibni’l-Arabinin (6.
638/1240) “yaratic1 imgelem” (yaratici tasavvur), Jung’un (6. 1961) “aktif imgelem” olarak ta-
nimladigr duygulu imgelemle insanin ¢esitli ruhsal figiirlerle karsilasacagini ifade etmesi de
bu baglamda degerlendirilebilir. Onlara gore bu figiirler mutasavviflarin misal 4lemi dedik-
leri, Jung’un ise ruhsal gerceklik dlemi olarak niteledigi bir alanda gerceklesir.3? Ibnii’l-Arabi,
mantik bazinda distindiigtimiizde Allah’in bizden uzaklagtigini, hayalde odaklagtigimizda
ise Allah'in bize yaklastigini ifade eder ve insanin Rabbini i¢ gozle gérmesini, bu baglamda
bir yetenek gelistirmesini dgiitler. Eger gérmiiyorsa onu goriiyor gibi ona ibadet etmelidir.34
[bni’l-Arabi’ye gore ibadet, varlik tarzinin bir ifadesidir, var olmanin ve varliga neden olma-
nin bir yoludur. Ibadet, yaratict imgelemenin en yiiksek bigimidir. Burada ilahi merhamet te-
ofaniye doniisiir. Tanrrnin ibadeti bunu aktif imgelem ile bagarir ve kendi kapasitesine gore
tanriy1 kabul eder.3

Mutasavviflar maddeden miicerret olan varliklarin suret ve cisimlerde gériinmesinin
misal 4leminde gerceklestigi, Cebrail’in bazi vakitlerde Allah Restlirne ashabdan Dihye el-
Kelbi (6. 50/760) suretinde goriindiigii, Hizir'in da bu dlemde temessiil ettigine inanirlar.8
Sadreddin Konevi (6. 673/1274), Ahmed Hamdi Akseki (6. 1951) gibi alimler Musa-salih
kul olaymin bizim de taraftar oldugumuz gibi misal 4leminde gergeklestigi kanaatindedir-
ler.8” imam Rabbani (6. 1034/1624) de Hizir ile Ilyas’la zikir halkasinda karsilastigini ve Hi-
zirin kendilerinin birer ruhani varlik oldugunu ve HakKin ruhlarina cisim seklinde tesek-
kiil ve temessiil etme kabiliyetini verdigini sdyledigini belirtir.8¥ Katip Celebi (6. 1067/1657)
Mizanii’l-hak’ta birgok meséyihin (veli) gayb 4dlemine yolculuklarinin ve ruhani varliklarla
sohbetlerinin oldugunu, onlarin mertebesine varmamis olanlarin ise bunu anlayamayacak-
larin1 séyler.%” Musa-salih kul bulugsmasi bir misal alemi olay1 sayildigi takdirde Kur'an'in

“mecme‘w’l-bahreyn”®

ifadesinden kastin fiziki 4lem ile gayb 4leminin birlestigi bir ara for-
matt ifade ettigi sdylenebilir. Olii baligin da burada canlandig1 hatirlanmalidir.! Dihlevinin
“Mi‘rac, misal ve sehadet arasi olan ve her iki 4lemin ahkdmina cami olan berzah 4leminde

olmustur” ifadesi®? de bu yorumu destekler ve iki olayin benzerligi anlagilir.

82  Ibn Ishak, es-Sire, s. 312.

83  Spiegelman, Jung Psikolojisi ve Tasavvuf, s. 127.
84  Chittick, Ibn Arabi: Heir to the Prophets, s. 119.
85  Spiegelman, Jung Psikolojisi ve Tasavvuf, s. 124.
86  Ibnirl-Arabi, Fusiisu’l-hikem, 1, 34.

87  Akseki, “Hizir aleyhisselam’, s. 253-4.

88 Imam Rabbani, Mektubat, s. 391 (282. Mektup).
89  Akseki, “Hizir aleyhisselam’, s. 253-4.

90 18/el-Kehf: 60.

91 18/el-Kehf: 63-64.

92 Dihlevi, Hiiccetulldh, 11, 616.
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Gazzalinin (6. 505/1111) yasaminda bir donem konusma melekesini kaybettigini, bu
donemde uzlet, halvet, riyazet ve miicahede ile birlikte nefis tezkiyesi, kalp tasfiyesi ve ahlaki
tezhiple ugrasip uzlete ¢ekildigini, bu asamada nitelenemeyecek bazi halleri miisahede etti-
gini ifade etmesi,”® yine bu kabil olaylardandir. Bu baglamda Dihlevinin anlattig1 bazi anek-
dotlar dikkat gekicidir. O soyle der:

Birgok sefer sahit oldugum bir olay s6yle gelisiyordu: Insanlar aralarinda kavga edi-
yor, birbirlerine kin besliyorlardi. Ben Allah’a dua ediyordum. flahi alemden misali (ti-
pik) bir nurdan noktanin yere indigini ve diistiigii yerde azar azar yayildigini gérdim.
Yayildiginda bu kisilerdeki kinin yok oldugunu ve meclis dagilmadan da birbirlerine
iyi davrandiklarini, daha 6nce, aralarinda var olan yakinlik héllerine geri dondiikle-
rini goriiyordum. Bu benim miisahede ettigim Allah'in hayret edilecek delillerinden
birisiydi.*

Mi‘racin bir boyutuyla tebdil-i mekén ve bast-1 zaman (zaman agilimi) veya zaman
icinde zaman yaratilmasi olay1 oldugu sdylenebilir. Islam kiiltiiriinde abdallara nispet edilen
tebdil-i mekana dair haberler de kismi olarak Mi‘rac tarz1 olaylar olup Peygamber mucizesi-
nin immetine sirayet ettigi olaylar olarak goriilebilir.

Allah Restlt'niin yagamindaki bazi olaylar temessiiliin varligini destekler. Nitekim o,
“Allah, benim igin yeri bir araya getirdi. Yerin dogusunu ve batisin1 gérdiim. Ummetim
miilkii bana gosterilen yerlere ulagacaktir. Kizil ve beyaz (yani altin ve glimiis) hazineler
bana verildi...” buyurur.®> Ayni sekilde Enes b. Malik s6yle demektedir:

Allah Restlii bize namaz kildirdi. Sonra minbere ¢ikip mescidin kible duvarina elleriyle
isaret ederek “Su anda size namaz kildirdigimdan beri bu duvar iizerinde cennet ve ce-
hennemin temessiil ettigini gordiim. Bu giinkii gibi hayir ve serri asla gérmedim” bu-

yurdu ve bunu iig sefer tekrar etti.”®

Hadiste temessiil ifadesinin kullanilmas: Dihlevinin nazariyesini destekler. Bir diger ri-
vayete gore ise Allah Restli, Zeyd b. Hérise (6. 8/629), Ca'fer b. Ebi Talib (6. 8/629) ve Ab-
dullah b. Revahanin (6. 8/629) Miite Savasrnda sehit olma haberini onlarin 6liim haberleri
gelmeden 6nce mescitteki minberinden soyle ilan eder:

Zeyd bayrag aldi ve 6ldiiriildii, sonra Ca‘fer aldi o da 6ldiiriildii, sonra Ibn Revaha aldi o
da oldiraldii. -Bunlar: soylerken gozlerinden yaslar akiyordu- En sonunda sancagi Al-

lah'in kiliglarindan bir kilig aldi. Nihayet Allah miicahitlere fethi miiyesser kildi.%”

93 Gazzali, el-Munkiz, s. 62.

94  Dihlevi, Hiiccetulldh, 1, 234.

95  Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, IV, 123; V, 278, 284; Miislim, Fiten 19; Ibn Méce, Fiten 9; Ebti Daviid, Fiten 1; Tirmizi,
Fiten 14.

96 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 111, 259.

97  Buhari, Megazi 44.
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Yine Allah Restliniin kiyametten 6nce Islam toplumunda cesitli dini ve siyasi nedenler-
den dolay1 ortaya cikacak sosyal kargasa, anarsi ve i¢ savas gibi immeti kargasaya siiriikle-
yen, biitiinliiglint bozan yikici faaliyetleri dile getirdigi fiten hadisleri bu kabildendir. Nite-
kim Kureys Miraca dair sorular sorunca Allah Restli'ntin “Kureys beni yalanladig1 zaman
Hicrde ayaga kalktim. Allah bana Beytiilmakdis'i gosterdi. Alametlerinden ona bakarak an-
latmaya bagladim” buyurdugu rivayetler de’® olayin temessiil karakterini ortaya koyar. Bii-
tiin bunlardan hareketle Mi‘rac’in bir temessiil olay1 oldugu sdylenebilir. Ancak Mi‘rac esna-
sinda Beytiillmakdis'in harap oldugu®® dikkate alindiginda yapilan bu tanimlamanin Kudiise
ait olmasi1 kuvvetle muhtemeldir. Clinkii Beytiilmakdis ifadesi ilk 6nce mescit ismiyken son-
radan mabede ev sahipligi yaptig1 icin biitiin Kudiis i¢in kullanilmaya baglamistir.!%° Bu bag-
lamda oryantalistlerin en ¢ok dillendirdikleri “Harap olan bir mabette nasil namaz olur?”
iddias1 s6yle cevaplanabilir: Miislimanlar hicretten hemen sonra, on alt1 ay boyunca kible
olarak yoneldiklerinde de Beytiilmakdis yikik bir haldeydi. O halde yikik olsa da bulundugu
alan kible gorevini yapmis ve MiTac olay1 da bu alandan baglamistir. Realitede kutsiyet, ya-
pinin degil mekanindir. Yapinin yikilmas: mekénin kutsiyetinden bir sey eksiltmez. Ayrica
Mi‘rac bir temessiil olay1 oldugu, cennet ve cehennem igindekilerle birlikte Allah Restlirne
gosterildigi gibi orasi da ileride immetin eline gegecek olan alanda yapilacak Mescid’in bir
temessiilii olabilir.

Mi‘rac, Hz. Silleyman’in meclisine Belkis'in tahtinin goz agip kapayacak stiratte gelmesi
tarz1!! hizh gelisen ve icinde harikuladeliklerin oldugu bir olaydir. Zaten Mi‘rac’in baslan-
gici olan Isra suresinin 1. ayetinin “Siibhdnellezi” ile baglamasi bunun hayret edilecek bir olay
oldugunu gosterir. Nitekim Zemahseri (6. 538/1144), Isra gece yolculugu anlaminda olma-
sina ragmen ayette “leylen” ifadesinin -killet ifade eden nekre seklinde- kullanilmasinin ola-
yin kisa bir zamanda gerceklestigini ifade etmek i¢in oldugunu séyler. Ibn Mes‘ad ve Huzey-
fe'nin kiraatinde teb’iz ifade eden “min€’l-leyl” ifadesinin kullanilmasi da gecenin kiigiik bir
diliminde olayin olduguna isaret etmektedir.!%?
denilebilir.

O zaman buna bir nevi zaman genislemesi

Zaman biiziismesi ve genislemesinin delilleri de Kur’an ve hadislerde yer alir. Uzeyir pey-
gambere nispet edilen!%? yiiz sene 6liip de dirilmesinden sonra yiyeceginin bozulmamasina
karsilik merkebinin ¢tiriimesi olayinda hem zaman biiziigmesi hem de zaman genislemesi

98  Buhari, Tefsir (Suretii’l-Isra) 2; Miislim, Iman 270. Bu konudaki bagka bir hadis de sudur: “Kabede Hicr denilen
yerdeyken Kureys bana Isrd yolculugumdan, Beytiilmakdisten bazi seyler sordu. Ben daha &énce benzerini
hissetmedigim derecede bir sikint1 yasadim. Ancak Allah bana beyti yiikselterek gosterdi ona bikiyor (ve tarif
ediyordum). Bana sorduklar1 her seyi onlara anlattim” Miislim, Iman 278.

99  Hz. Omer Kudiis'in anahtarlarini almaya gittiginde Beytiilmakdis mezbele halinde idi. Burada namaz kilmak igin
yerleri temizleyerek kendisine bir alan agmistir (Ibn Kesir, Tefsir, VIII, 416; Sebag, Kudiis, s. 179.)

100 Bozkurt, “Mescid-i Aksa’, s. 268.

101 27/en-Neml: 38-40.

102 Zemahgseri, el-Kessdf, 11, 646-7.

103 2/el-Bakara: 259.
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vardir. Yine zamanin biiziigmesi ile ilgili Hz. Meryem’in!%* Hz. [sa’ya hamile kalmas1 ve onu
hemen pesine dogurma kissasi dile getirilebilir. Su hadis de zamanin genislemesine 6rnek
verilebilir:

Davudia Kuran (yani Zebir okumak) hafif kilindi. Hayvanini(n hazirlanmasini) emre-

derdi. Eyerleninceye kadar Kur'an bitirirdi. O sadece elinin emegiyle ge¢inirdi.!%®

4. Tigili Tartigmalar

A

Hamidullah’in Kuran’in, “el-Mescidir'l-aksa” tabirinin, Davud tarafindan baslatilip Sii-
leyman zamaninda bitirilen Aelia (iliyd) Mescidi olarak anilan Kudiis'teki el-Mescidii'l-Ak-
sdya tekabiil etmedigi ve bundan dolay: bunun gokte meleklerin tavaf ettikleri bir mescit
oldugunu soylemesi zayif bir goriistiir. O, Kur'an'in Filistin topraklari i¢in “edna’l-ard (en ya-

kin yer)”106

olarak nitelemesine bagli olarak buradaki bir mescit i¢in “el-Mescidii'l-aksa (en
uzak mescit)” ifadesini kullanmasinin makul olamayacagi, dolaysiyla bunun gokte Kébe'ye
simetrik olan ve meleklerin tavaf ettikleri el-beyti'l-ma'miir oldugunda 1srarcidir.!%” Beytiil-
makdis’in bir donem kible olmasi ve Kuranin bu ifadeyi kullanmasindan sonra el-Mesci-

dirl-aksa tabirinin Beytiilmakdis i¢in kullanildigini tahmin etmek zor degildir.

Heribert Busse ve Schrieke’nin el-Mescidi’'l-aksa tabirinin sonraki eserlerde ortaya ¢ikip
Kudiis'teki mescit olarak yorumlandigini ve Emeviler’in iktidari (Abdiilmelik b. Mervan) za-
maninda Abdullah b. ez-Ziibeyr’in hakim oldugu Mekke’ye karst Kudiis'ii serefli gostermek,
ehemmiyet kazandirmak isteyen siyasetlerinin bir sonucu oldugunu séylemeleri, ayrica bu
izahin Abdiilmelik zamanindan daha ileri gitmedigini ifade etmeleri,'%® Islam’in erken déne-
minde Kudiis'teki mescit i¢in hadislerde ve Islami kaynaklarda el-Mescidii'l-aksa tabiri kul-
lanildig1 ve burasi bir dénem kible oldugu i¢in dogru degildir.

Horovitz de bu paralelde Kur’an'in Rim suresinde Filistinden edna’l-ard olarak bah-
sederken Peygamber’in nasil olup da Filistindeki bir mescit i¢in el-Mescidi’l-aksa dedi-
gini sorgular ve muhtemelen onun bu ifadeyle yedinci kat gégiin en yiiksek noktasinda,
meleklerin Allah’a hamd ve sena ettikleri yeri kastettigini sdyler.!?” Ancak rivayetlerde Al-
lah Restli’niin Isra gecesini niteledigi hadislerde Beytiilmakdis ismini kullanmasi onun
Kudiise ugradig: ve el-Mescidir'l-aks&nin Beytillmakdis anlaminda kullanildig: goriisiinii
destekler.!’” Ulemanin beyaniyla Beytiilmakdise el-Mescidii'l-aksa denilmesinin nedeni

[slam’in erken, Mekke déneminde onun 6tesinde bir mescidin olmamasi nedeniyledir.!!!

104 19/Meryem: 16-34.

105 Buhari, Enbiyéa 37; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V1, 314.

106 30/er-Raim: 3.

107 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1, 150.

108 Horovitz, “Mirac’, s. 345; Busse, “The Sanctity of Jerusalem in Islam, Judaism’, s. 441-68.
109 Horovitz, “Mirac’, s. 344.

110 Ibn Sa'd, et-Tabakat, 1, 214-5; Ibn Hisam, es-Sire, I, 47.

111 Zemahgseri, el-Kessdf, 11, 648, Cevzi, Fezdilii'l-Kudiis, s. 84.
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Buna gore el-Mescidii’l-aksa tabirindeki “aksa (uzaklik)” izafi bir nitelemedir. En yakin bir
mesafede olsa bile 6tesinde bir yapinin bulunmamasi nedeniyle boyle bir yap1 “aksa” ola-
rak nitelenebilir. Bunu esas aldigimizda Kuran'in ayni yer i¢in “edna’l-ard” ifadesini kul-
lanmasinda herhangi bir geliski yoktur. Ayrica Allah Restli'niin el-Mescidi'l-aks4 ifade-
sini Kudiis'teki Beytillmakdis i¢in kullandig1 Eba Zer el-Gifari'nin su rivayetinde agik¢a
goriiliir:

Ben “Allah Restlii! Yeryiiziinde ilk kurulan mescit hangisidir?” diye sordum. Bana
“el-Mescidir'l-hardm” dedi. “Sonra hangisidir?” dedim. Bana “el-Mescidirl-aksd” dedi.

Ben “Ikisinin arasinda ne kadar fark vardir?” dedim. Bana “Kirk sene” dedi.!1?

Goriildugi gibi hadiste yeryiiziinde el-Mescidil-hardmdan sonra el-Mescidir'l-aks&@nin
kuruldugunun ifade edilmesi, zorunlu olarak bu tabirin Beytiilmakdis i¢in kullanildigini
gosterir. Nitekim Ibn Ishak Isra olayini anlatirken “Allah Restilii gece yolculuguna el-Mesci-
di’l-haramdan el-Mescidir’l-aksd’ya -bu mescit Iliydda olan Beytii'l-makdis’tir- yiiriitildii”
diyerek bu duruma agiklik getirmesi'!3 bu gériisii destekler. Bu durum da el-Mescidii’l-aksa
tabirinin gokte olan el-beyti’l-ma‘'mir i¢in kullanilmadigini ortaya koyar. Nitekim Tevrat'ta
bile Isra olay1 gegmekte ve ahir zamanda gelecek peygamberin ansizin Beytiilmakdis’i ziyaret
edecegi su sekilde ifade edilmektedir: “Iste habercimi gonderiyorum. Oniimde yolu hazirlaya-
cak. Aradiginiz Rab ansizin tapimagina gelecek (Rabbin gelmesi yani Resuliiniin gelmesi anla-
mindadir); gormeyi 0zlediginiz antlasma habercisi gelecek’ diyor. Her seye egemen RAB (yani
Rabbiilalemin)”''* Yetkili bir rahip iken Hristiyanliktan Islama gegerek Abdiilahad Davad
ismini alan David Benjamin Keldani (6. 1930), bu ifadelerin Hz. Isa’ya degil Isra suresinin 1.
ayetinde isaret edildigi gibi Isra gecesi Beytillmakdis'i ziyaret eden Hz. Muhammede igaret

ettigini soylemektedir.!!

Mi‘rac inkér eden Miisliiman akademisyenlerin ise oryantalistlerden etkilendikleri agik-
tir. Hakkinda tereddiit izhar ettikleri olayla ilgili hadislerin stiphe edilmeyecek derecede sahih
ve bu baglamda bunlara kayda deger bir tenkit yapilmamistir.!'® ibn Kesir'in (6. 774/1373)

117

kaynaklarin igerdigi rivayetleri kritige tabi tutarak 48 sahih rivayeti tespit etmesi de''” olayin

gercekliginde tereddiit edilememesi gerektigini gosterir.

5. Mi‘rac Olayinda Karsilagilan Olgularin Sembolik Anlamlar:

[slam kiiltiiriinde 6zellikle mutasavviflar insan-1 kimilin yiikselisi kabul ettikleri Mi‘ra-
c1n baslangicinda peygamberin serh-i sadrini (gogstiniin agilmasini) tasavvufta bir boyut

112 Buhari, Enbiya 9; Miislim, Mesacid 1, 2.

113 Ibn Ishak, es-Sire, s. 309

114 Kutsal Kitap, Malaki, III, 1.

115 Davtd, Muhammed (sav) kema verede fi kitabi’l-yehiid ve'n-nasara, s. 39
116 Tath, Kiitiib-i Sittede Isra ve Mi‘rac Hadisleri, s. 55-213.

117 Ibn Kesir, Tefsir, VIIL, 373-430.
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olarak goriirler. Buna gore seyr-i siilik yolundaki bir miirit bu boyuta ulastiginda onun kalbi
metafizik aleme agilir, lahiti manalari ve ilahi hakikatleri miisahede eder.!!® Cebrail'in Allah

Restlirniin gogstinii yardiktan sonra onu zemzemle ii¢ sefer yikayip sonra hikmet ve iman

119 3limler namazin bu gecede farz kilinacagi anlamiyla yorumlamiglardir.120

121

ile doldurmasini
Ciinkii namaz i¢ ve dis temizligi gerektirir. Cebrail’in yikama islemini ii¢ sefer tekrarlamasi
abdestte uzuvlarin ii¢ sefer yikanmasina benzerlik gostermesi de dikkat ¢ekicidir. Kalbinin
hikmet ve iman ile doldurulmas: ise bu gecede gorecegi hikmet ve Rabbani esrar1 sembo-
lize etmektedir.!22

Namazin bu gecede farz kilinmasi, namazin miiminin Mirac oldugunu, Allak’la bu-
lusmak ve konugmak isteyen herkesin namaz kilmasi gerektigini ve okunan Kuran saye-
sinde Allah’la bulusup konusabilecegini, O'nunla tlfet kurabilecegini ortaya koyar. Sefer es-
nasinda Allah Restli‘ne siit ile sarabin ikram edilmesi, onun siiti tercih etmesi ve bunun
tizerine Cebrail’in “fitrati tercih ettin” demesi,'23 her bir insanin fitratinin siitle olustuguna
isaret eder. Sarap ise tiziim suyunun eksitilmesi, yani tabiatinin degismesiyle elde edilir. Bun-
dan dolayi ilgili olayda insan fitratinin temiz kalmasinin ve miidahalelerle degistirilmemesi-
nin gerekliligine isaret edilir.!>4

Dihlevi'ye gére Allah Restlirniin gokleri tabaka tabaka agsmasi, menzil menzil Rahman’a
yiikselisini, o menzillerdeki meleklerin, o katmanlara ulasan ehlullahin hallerini ve onlarda
Allah’in vahiy ettigi tedbirine, oradaki topluluklarin tartigmalarina vakif olmasini saglamaya
yoneliktir. Misaade (gidip-gelme) diliyle namazin farz kilinmasi, onun sevap yoniiyle elli ol-
duguna, Allah’in bu konudaki muradini tedrici olarak izah etmesi ise sikintinin dinde def
edildiginin, nimetin tamamlandiginin bilinmesine isaret etmektedir. Namazla ilgili bu anla-
min Hz. Musaya dayandirilarak sekillenmesi, onun peygamberler icinde iimmet ile ig ige ol-

masl ve immet siyasetini iyi bilmesinden dolayidir.1?°

Sefer esnasinda Allah Restlii bir kisim ziraat¢inin bir giin ekin ekip ertesi giin bunu big-
tiklerini gériince bunlarin kim oldugunu sormus. Cebrail onlarin miicahitler oldugunu, mii-
cahitlerin mallar1 ve canlariyla Allah yolunda harcamada bulunup yaptiklar: iyiliklerin ken-
dilerine yedi yiiz kat olarak verilecegini séylemistir.'?® Demek ki nasil bir ¢iftci topraga bir
guval tohum ektiginde karsiiginda on ¢uval mahsul elde ediyorsa mali ve caniyla cihat eden
miicahitler de yaptiklari iyilik boyle kat kat sevapla karsilik bulacaktir.

118 Dihlevi, Tefhimat, 1, 14.

119 Buhari, Bedii'l-Halk 6; Miislim, Iman 264; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, IV, 207; V, 143.
120 ibn Hacer, Feth, 1, 548.

121 Ibn Kesir, Tefsir, VIIL, 417.

122 Naim, Tecrid-i Sarih Terciimesi, 11, 273.

123 Miislim, Iman 259; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XVT, 379; XIX, 485.

124 Sa‘ravi, el-Isrd ve'l-mi‘rac, s. 72.

125 Dihlevi, Hiiccetullah, 11, 617.

126 Ibn Kesir, Tefsir, VIIL, 417.
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Sonug

Sonug olarak MiTrac sihhatinden siiphe edilmeyen birgok sahih rivayetin gosterdigi
tizere Hz. Peygamber’in manevi aleme yaptig1 bir yolculuktur. Rivayetlerde bazi farkliliklar
olsa da hepsi olayin stibutuna delalet etmektedir. 30'dan fazla sah4binin olayi rivayet etmesi
de bunun kanitidir. En basit tabiriyle MiTac’in, Hz. Peygamber’in gectigi sikintil bir siiregte
onu teselli etmek, vahyin realitesinin oldugunu goéstermek igin birgok Rabbani ayet ve hik-
meti gormeyi igceren ve Rableri katinda diri olan kullarin bulundugu katmanlara ruhsal bir
yiikselis oldugu séylenebilir. Mi‘rac’in inkéri, kaynaklarda olayla ilgili buytik bir yekan teskil
eden hadislerin inkar1 anlami ifade eder ki bu asla dogru bir tutum degildir. Hz. Adem’in ya-
ratilmast, ilahi emir geregince meleklerin ona secde etmesi ve seytanin emre muhalefeti ile
Musa-salih kul bulusmasi da Mi‘rac benzeri olaylardir.

Mi‘rac’in temessiil olarak nitelenmesi makul yorumlardan biridir. Buna gére Mi‘rac
misal alemi denilen, gayb ile fiziki 4lem arasinda berzah boyutunda gergeklesmis bir olay-
dir. Kureys'in Miraca itiraz etmesi ve bazilarin bu olay yiiziinden irtidat etmesi Mi‘rac’in bir
riya olmadigini- ¢iinkii rityada her seyin olmasi normaldir-onun uyanik bir héilde, ruh ve
bedenle ya da en azindan ruhsal bir yiikselis oldugunu ortaya koyar. Nitekim Kureys'in yol-
culukla ilgili sorular sormast tizerine Allah Restlirniin Beytiilmakdis'in temessiiliine baka-
rak onlara cevap vermesine dair rivayetler de Mi‘rac’in bir ritya olmadigini ortaya koymak-
tadir. Diger peygamberler, veliler ve alimlerin yagamlarinda kii¢iik olsa da heniiz ilmin test
edemedigi nadir anilar olabilir. Allah Restli'niin ileride immetinin fethedecegi yerleri go-
rip soylemesi veya Medinedeki mescitte bazi ashabinin Miite Savasinda sehit olmalarini
gozyaslari iginde aktarmasi da ilimle izah edilemez. Hz. Peygamber’in yaptig1 bu seyahat in-
san-1 kdmilin bir yiikselisi, onun bir prototipi olup manevi yiicelmenin u¢ boyutunu temsil
eder. Bu boyutun peygamber ve velilere aralandig1 ve velilerin Hz. Peygambere baglilikla-
rindan dolay1 nispeten bu tarz bir seyahat ikramina nail olduklar1 nakledilmektedir. O halde
Mi‘rac, i¢inde sembollerin hakim oldugu mana alemine bir seyahat olarak goriilebilir. Mi‘ra-
c1n, akal ve ilmin yorum getiremedigi riiya 6tesi ve rityadan daha derin bir ruhsal tecriibeyi,
bundan da 6te bir ruh-beden tecriibesini ifade ettigini soyleyebiliriz.
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