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Yiinus Emre yaklasik olarak 13. yiizyiin son yarisi ile 14. yiizyihn ilk geyregini icine alan bir donemde
Anadolu’da yasamis, deger ve hikmet yiiklii mesajlar1 ile adindan soz ettirmis onemli bir sahsiyettir.
Anadolu’nun siyasi ve ictimai agidan en buhranl donemlerinde bolgede etkin bir faaliyet yiiriitmiis; irfani
birikimi ve ahlaki ogiitleri ile toplumu aydinlatmistir. Bu sayede etkileri hald devam eden ahlaki bir 6rneklik
ortaya koymustur. Bu calismada Yiimus Emre’nin ahlak telakkisi, ahldk-ibadet iliskisi 6zelinde ele alinmaktadr.
Makalede oncelikle Yinus'un ahlak anlayisi incelenmekte ve onun Islam diisiince geleneginin iirettigi ahlak
teorileri icerisindeki yerine deginilmektedir. Yonus'un Divan adli eseri taranarak ahldk-ibadet birlikteligine
gonderme yapan beyitler degerlendirilmekte, buradan hareketle onun ahldk-ibadet iliskisine dair goriisleri, temel
referanslart ve ana hatlariyla ortaya ¢ikarilmaya calisilmaktadir. Oyle ki Yiinus, ibadetlerin insana ahlaki bir
biling ve farkindalik kazandirmas: gerektigi iddiasindadir. Ibadetlerin sekil ve merasim boyutundan ziyade
onlarn insam giizel ahldki davranislara tasiyan yoniine odaklanmaktadir. Ona gore ibadet; insani ahldken
egiten, donatan ve biitiiniiyle doniistiiren bir anlama sahiptir. Yiinus’un ibadetlerle ahlaki tutum ve davraniglar
arasindaki siki irtibata vurgu yapan yaklasimi, teorik yonii Kur’an’a pratik yonii Stinnet malzemesine dayanan
bir gerceveye sahiptir. Bu baglamda Yinus'un ahlik telakkisinin temel dinamiklerinin tespiti, onun dogru
anlasilmast bakimindan biiyiik onem tasimaktadir. Ahlak-ibadet iliskisine dair onun nasil bir tutuma sahip
oldugunun tespit edilmesi, bireysel ve toplumsal hayattaki bircok problemin ¢oziimiine iliskin insani ve
ihtiyaglarin onceleyen bir perspektif gelistirmeye yardimci olacaktir.
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Abstract

Yunus Emre is an important person who lived in Anatolia during the last half of the 13th century and the first
quarter of the 14th century and made a name for himself with his valuable and wise messages. He carried out an
active activity in the region during the politically and socially depressed periods of Anatolia; enlightened the
society with his moral advice. Thus, he set forth a moral example whose effects still continue. In this study, Yunus
Emre’s moral conception is discussed in terms of the relationship between morality and worship. First, Yunus’s
moral conception is examined and his place in the moral theories produced by the tradition of Islamic thought is
mentioned. By examining the work of Yunus named Divan, couplets referring to the unity of morality and
worship are evaluated. Thus, it is tried to reveal his views, basic references and outlines on the relationship
between morality and worship. So much so that Yunus claims that worshiping should bring moral consciousness
and awareness to a person. He focuses on the aspect of worship that carries people to good moral behavior rather
than the form and ritual dimension. According to him, worship has a meaning that morally educates, equips and
totally transforms people. The theoretical and practical aspects of this approach of Yunus are based on the Qur’an
and the Sunnah, respectively. In this context, determining the basic dynamics of Yunus’s moral understanding is
of great importance for his correct understanding.
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Giris

Ytnus Emre 1240-1320 yillar1 arasinda yasamis, Anadolu’nun edebi ve tasavvufi figiirlerinden biridir. Hayat1
boyunca sade yasantisiyla insanlari etkilemis, vefatindan sonra da fikirleriyle Tiirk kiiltiiriine yon vermistir. O,
tipki Ahmed Yesevi (6. 562/1166), Ahi Evran, (6. 660/1261?), Mevlana (6. 672/1273) ve Hac1 Bektés-1 Veli (0.
669/1271%2), Sar1 Saltuk (6. 697/1297) gibi Anadolu’'nun Islamlasmasina katki sunan tasavvufi sahsiyetlerden
biridir (Ozkése, 2003, s. 254-255). Yanus Emre, siirlerinin merkezine insan1 yerlestirmistir. Eserlerindeki
hakim tema insandir. Insanin insanla miinasebetine odaklandig gibi, insanin Allah ve evrenle olan iliskisine
de deginmistir. Ylnus Emre, tevariis ettigi tasavvufi gelenekten hareketle eserlerinde teorik ¢ergevesini ¢izdigi
insan merkezli ahlak anlayisinin somut olarak yerlesip koklesmesi i¢in ¢aba sarf etmistir.

Bu ¢alisgmada Ytnus Emre’nin ahlak tasavvuru iizerinde durulmakta; onun ahldk anlayisi, ahlak-ibadet
iliskisine yaklagimi ¢ercevesinde incelenmektedir. Ytinus Emre benimsedigi tasavvufi ahlak anlayisindan
hareketle ibadetleri, seri bir emir geregi miistakil olarak yerine getirilmesi gereken bir ritilel olarak
gormemektedir. Esasen o, dinin kendisi iizerine insa edildigi inang, ibadet ve ahlak sa¢ ayaklarini birbirinden
farkli ve bagimsiz alanlar olarak degerlendirmemektedir. Yinus Emre, s6z konusu sahalarin birbirini teyit ve
takviye etmesi gereken sahalar oldugunu ve bunlarin uzlasisinin da somut olarak kisinin s6z ve davranislarina
fazilet olarak yansimasi gerektigini savunmaktadir. Bu baglamda onun ahlak anlayisinda, insani ahlaki
olgunluga sevk etmesi bakimindan ibadetlerin belirleyici bir role sahip oldugu anlasilmaktadir.

Ytinus Emre’de ana hatlariyla gercevesi ¢izilen ahlak anlayisinin s6z ve davranisa doniik somut yansimalarini
ahlak-ibadet iliskisi agisindan ele alma amaci tagiyan bu ¢alismada Ytinus Emre’nin Divin adli eseri merkeze
alinmustir (Tatg1, 2020).” Eserde, temsil kabiliyeti bakimindan Ytinus’un ahlak-ibadet miinasebetine yonelik
diistincelerini ortaya koymaya elverisli oldugu diisiiniilen beyitler incelenmis, s6z konusu beyitlerde ibadetler
ile giizel ahlaki tutum ve davranislar arasindaki siki irtibata dikkat ¢ekilmistir. Bu beyitlerde ibadetlerin insan
ahlaki bakimdan donatmaya doéniik énemli bir fonksiyon icra etmesi gerektigi bazi faziletler tizerinden
temellendirilirken bazi beyitlerde de s6z konusu diisiince, kaginilmasi gereken reziletlerden hareketle ortaya
konulmaktadir. Bu anlamda Divdn’daki ahlak-ibadet birlikteligine dair beyitlerin teorik yoniiniin Kur’an’a
pratik yoniiniin ise Siinnet malzemesine dayanan bir ¢erceveye sahip oldugu gosterilmeye ¢aligiimistir.
Dolayisiyla bu ¢alisma, Divian 6zelinde Ytinus Emre’nin ahlak-ibadet iliskisine dair yaklagimini tespite
odaklanmasi bakimindan kendisinden o©nceki ¢alismalardan hem metot hem muhteva bakimindan
ayrismaktadir.

Ornegin, Cubukgu (1971) Ytnus Emre ve din felsefesine dair bir aragtirma yapmugtir. Marag (2005)
caligmasinda, Ytnus Emre’yi hiimanist bir kimlikle iligkilendirmeye ¢alisan arastirmacilara yonelik elestirel bir
durum tespitinde bulunmustur. Yaran (2010), Risdletii’n-nushiyye tizerinden Ytnus'un ahlak felsefesini erdem
etigi agisindan incelerken Karamustafa (2012), Ytéinus Emre’nin tasavvuf anlayisini eserlerindeki hakim unsur
olan sevgi temas: iizerinden ele almistir. Yilmaz (2013), incelemesinde Yunus Emre’nin insan anlayisina
yonelirken Altun (2020), Divin’da sabir ve ahlak temali bir ¢alisma ortaya koymustur. Dolayisiyla Divdn’dan
hareketle Ytinus Emre’nin ahlak telakkisini eserdeki ahlak-ibadet birlikteligine génderme yapan beyitleri
incelemek suretiyle ortaya koyma hedefinde olan bu ¢alismanin hem yontem hem de igerik yoniinden
yazindaki ¢alismalardan ayristig1 ve bu konudaki literatiire miitevazi bir katki saglama amacinda oldugu
soylenebilir.

® Ytnus Emre, giiniimiize ulagan iki eseriyle taninmaktadur: ilki Risdletii’n-nushiyye olarak bilinen tasavvuf igerikli mesnevi tiiriinde bir eserdir. Divan’a
kiyasla daha az siirsel bir tarza sahip bu eser, kendi sinifinda Anadolu’da yazilan ilk 6zgiin nasihatname kabul edilmektedir. Ikincisi ise Divan isimli
eser olup genellikle hece vezniyle yazdig siirlerden olusur. Eserin ¢ok sayida niishas: bulunmakta ve yapilan metin tenkidi ¢aliymalarinda Ytinus
Emre’ye nispet edilen siirlerin sayis1 degiskenlik gostermektedir. Bu galiymada, tenkitli nesri Mustafa Tatg1 tarafindan yapilan niisha esas alinmistir.
Metnin insicamini bozmamak igin ilgili referanslar dipnotta verilmis olup -ilki siir, ikincisi beyit numarasi olacak sekilde- beyitlerin sonunda parantez
i¢inde gosterilmistir.
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Ahlak Kavrami ve Cergevesi

Tiirkge’de ahlak seklinde yerlesik bir kullanim alanina sahip olan bu kavram, Arapga’da huluk veya hulk, Bati
dillerinde ise ethics veya morale seklinde kullanilmaktadir. Arapga’da tekil formuyla kullanilan bu kelime;
tabiat, seciye, huy ve karakter seklinde karsilanabilecek bir anlam sahasina sahiptir (Ibn Manzir, t.y., c. 10, s.
86-87; el-Cevheri, 1990, c. 4, s. 147; ez-Zebidi, 1409/1979, c. 25, s. 257; el-Firtizabadi, 2005, s. 880-881). Ancak
soz konusu kavram, farkli disiplinlerce birbirinden farkli anlamlarda kullanilabilecek bir esneklige sahiptir.

Ahlaka iliskin tanimlar ana hatlariyla {i¢ grupta ele alinabilir: 1lki, insan davranislarini meleke ile iliskilendiren
yaklagimdir. Ikincisi, insanin eylemlerini kendisine gére diizenlemesi gereken toplumsal normlarla ilgili
agiklamalar1 merkeze alan yaklagimdir. Ugiinciisii ise s6z konusu iki yaklagimu telif eden, insan davraniglarini
teorik ve pratik agidan inceleyen yaklasimdir (Kilig, 2007, s. 40; Kaymakcan ve Meydan, 2014, s. 16-20). Ancak
ne tiir davranislarin degerlendirme kapsamina girdigi ve s6z konusu eylemlerin neye gore ahlaki sayilip
sayilmayacag tartisma konusudur. Insan davranislarinin ahldki ya da gayr-1 ahlaki olusunu tespit etmede
referans alinan 6lgiitler iizerinde bir mutabakat bulunabilse bile bu tiir bir yarginin nihai anlamda 6znel bir
degerlendirme oldugu pesinen kabul edilmelidir (Yaran, 2014, s. 71-96).

Ahlakin mahiyetine iliskin bu yaklagimlar 1g18inda Islam diisiincesinde ahlak kavraminin ele alinig bicimine
bakildiginda, s6z konusu kavramin genellikle nefiste bulunan bir hdl veya meleke ile iliskilendirilerek
tanimlandig1 goriilmektedir. Bu tanimin kokeni Grek tabip ve filozofu Galen’e kadar uzanmaktadir. S6z gelimi
Ibn Adi’ye (6. 364/975) gore ahlak [huy], nefsin bir hali olup kisi onun sayesinde iizerinde (iyiden iyiye)
diistintip tasinmaksizin davraniglarini gergeklestirir. Zira onun bu goriisii Arap asilli Hristiyan filozof Yahya
b. Adi araciligiyla Islam diinyasina tasinmis olmalidir (Yahya b. Adi, 2013, s. 34-36). Benzer sekilde Ibn
Miskeveyh (6. 421/1030) ahlak, tipki Galen ve Yahya’da oldugu gibi nefsin bir hali olarak nitelemektedir. [ &l
LY S8 e e ledladl ) Wl dse s il Ja] Tste bu hal nefsi, dl¢iip tartmaksizin davraniglari yerine getirmeye
iten seydir (Ibn Miskeveyh, 2011, c. 1, s. 265). Benzer sekilde Gazzali (6. 505/1111) [ il 3 s oo 5 ke @Al
Usen Ja8Y aai leie 33l )] tarifiyle ahlaki, nefiste yerlesik vaziyette bulunan ve kendisiyle davranislarin
zorlanmaksizin ortaya ¢iktigr bir gesit meleke olarak tanimlamaktadir (Gazzali, 1402/1986), c. 3, s. 53).
Nasirtiddin-i Tasi (6. 672/1274) de yine ahlaka iliskin goriislerinde hdl ve meleke kavramlarina gonderme
yapmaktadir. Ona gore huy [huluk] ne dogustandir ne de sonradandir. Ttsi, insanin mizacina uygun diisen
bir huyun kolaylikla, uygun diismeyenin de giigliikle edinilecegi goriisiinii benimsemektedir (Celikel, 2014, s.
57-59).

Ahlak, insanin iradi davraniglarina konu olan bir kavramdir. Insanin utandigy, korktugu veya éfkelendigi anda
viicudunda istemsizce meydana gelen psikolojik degisimler, ahlakin konusu olmadig1 gibi insanin elinde
olmayan kalbinin veya akcigerinin ¢aligma prensipleri de iyi-kotii seklinde ahlaki bir degerlendirmeye konu
edilemez. Ahlaka konu olan husus, bireylerin iradi s6z ve eylemleridir. Bu agidan meleke veya hdl ile kastedilen
yeti, nefse miindemig bir 6zelliktir ve bu ondan hicbir zaman ayrilmaz. Ornegin cémertlik, insana hayat:
boyunca eslik eden bir melekedir. Buna sahip zengin bir kimse varini yogunu kaybetse, infak edemeyecek
duruma gelse bile ondaki comertlik melekesi devam eder. Diger taraftan bu melekeye sahip olmayan varlikli
bir kimsenin de riyasindan, kibrinden veya ¢evresinden takdir beklentisinden 6tiirti yaptig1 infak comertlik
degildir. Tabiatiyla comertlik arzusuna sahip oldugu halde maddi durumu infaka el vermedigi i¢in yardim
yapamayan birine cimri denilemeyecegi gibi, ortam bulamadig1 yahut imkani el vermedigi i¢in kamu malina
goz koyamayan tamahkar birine de iffetli ve diiriist denilemez (Kandemir, 2000, s. 15). Bu dogrultuda
Aristoteles’in kaynaklik ettigi itidali gozetme ve orta yolu takip etme tutumunun, asir1 uglardan uzak durma
mekanizmasini faal kilma anlamindaki erdemle sonuglanacagi soylenebilir (Aristoteles, ¢ev. 2014, s. 110, 1106-
b; Cinar, 2007, s. 178-180; Canfer ve Ozcan, 2020, s. 292-294).
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YiOnus Emre’nin Ahlak Telakkisi

Islam diisiince gelenegindeki ahlak teorileri incelendiginde, birbirinden farkli tasnifler olmakla beraber (Fahri,
2004, s. 23-25) bu nazariyeler; gelenekgi, felsefi ve tasavvufi ahlak teorileri seklinde siniflandirilabilir (Muslu,
2020, s. 368-371; Karaman, 2020, s. 186-193). Y(inus Emre’nin ahlak anlayis1 s6z konusu edildiginde ise onun
ahlaka dair gorislerinin felsefi ve gelenekei ahlak anlayislarindan ziyade tasavvufi ahlak anlayisi ile paralellik
arz ettigi soylenebilir. Clinkii Yanus, hem safi bir gelenekten beslenmis® (Tosun, 2013, s. 109-112; Kopruli,
2014, s. 360-365; Altinok, 2017, s. 230-231, s. 237-238; GOlpinarly, 2020, s. 23-24, s. 29-30; Tatg1, 2020, s. 111)
hem de yasadig1 donemin diger 6nemli figiirlerinde oldugu gibi sade ve gosteristen uzak bir yasam bigimini
benimsemistir. Takip ettigi sevgi ve hosgorii temasi, séylemlerinde belirgin bir unsur olarak éne ¢ikmaktadir.
Oyle ki evvel emirde insanin ahlaki bakimdan yetkinligini gaye edinen bu tasavvufi anlayis, icinden ¢iktig
toplumla biitiinlesen stfiler sayesinde Anadolu’da giilii bir kargilik bulmustur. Béylece bélgede hem Islam’in
yayilist hiz kazanmis hem de etkilerini uzun yillar siirdiirecek tasavvufi bir gelenek yerlesmistir. S6z gelimi
Ytnus'un asirlar 6ncesinden a¢tig1 ve “kendoziinii bilmek” seklinde ortaya koydugu ahlaka giden bu yolun 20.
asir mutasavviflarindan Baci Sultan’da “6ze doniis” seklinde karsilik buldugu goriilmektedir (Saritas, 2018, s.
127-131). Bu tasavvufi gelenegin etki sahasini genisleten bagat faktor ise, takip ettikleri irfani metotlarla
mutasavviflarin éncelikli olarak insanin ahlaki ydniinii giiclendirmeye yonelmis olmalaridir. Insani dogru
ahlaki tavir ve davraniglara ¢agiran hemen her mutasavvifta, giizel ahlakin belirgin ve 6ncelikli bir rolii vardir
(Ongoren, 2020, s. 271; Arslan, 2020, s. 395-415).

Ytnus Emre’nin ahlak anlayisini tasavvufi bir ¢erceveden bagimsiz ele almak miimkiin degildir. Ancak onun
benimsedigi ahlak telakkisinin nispeten farkli bir tislup ve igerige sahip bulundugunu ve bazi yonleriyle
geleneksel tasavvufi ahlak anlayisinin igerisinde kendisine 6zgii farkli bir renge sahip oldugunu da belirtmek
gerekir. Oyle ki Yanus'un ahlik anlayigini, sufilerin ahlak yaklasimindan farkli kilan bazi unsurlar
bulunmaktadir. Bunlarin baginda hi¢ siiphesiz stfi gelenekte baskin bir unsur olarak dikkat ¢eken insan ve
fiilleri konusunda cebri ¢agrigimlar ihtiva eden anlayis gelmektedir. Zira Ytnus, siirlerinde yer verdigi
kadariyla insana ve insan iradesine daha esnek ve bagimsiz bir rol bigmektedir. Oysa mutasavviflarin insan
iradesine ve fiillerine iligkin yaklasimlari nispeten cebri bir ¢izgiye sahiptir. Her ne kadar Kelabazi (6. 380/990)
gibi bazi alimler, insanin irade ve ihtiyar sahibi bir varlik oldugunu ve mutasavviflarin da insanin fiilleri
hakkinda bu goriise sahip olduklarini ileri siirmiis olsa da (el-Kelabazi, 2019, s. 80-82) bu agiklamanin ihtiyatla
karsilanmasi gerekmektedir. Zira tasavvufi anlayis, insanin iradesini dogrudan dogruya Allah’in iradesine
refere etmekte ve bir stifinin kendi iradesinden s6z etmesini edebe aykiri bulmaktadir. Bu durum insanin
Allab’a karsi sorumlulugu ve bu noktada nefisle girisilen miicadele anlaminda miicahede kavramiyla
aciklanabilirse de (Konur, 2009, s. 34-36, 142-143) ozellikle zithd doneminde irade hiirriyeti konusunda
stfilerin bu meselede farkli bir tutum benimseyen Mu’tezile ile ayr1 diistiikleri bilinmektedir (Cagrici, 2020,
116-119). Ornegin ilk stfi ve muhaddislerden Haris el-Muhasibi (6. 243/857), irade hiirriyetini savundugu ve
Kaderiyye'den oldugu gerekgesiyle babasindan kalan mirasi kabul etmemistir (el-Kuseyri, t.y., c. 1, s. 51).
Gazzali de eserinde yer alan tevekkiil, tevhid, tévbe gibi kavramlarin tasavvufiizahlar1 sirasinda cebre diismeme
konusunda zorlanmistir (Muslu, 2020, s. 374-375).

Ayrica Yinus Emre’nin Hz. Peygamber’e ve onun temsil ettigi peygamberlik makamina yonelik benimsedigi
ihtiram bigimi itidal iizeredir (Cubukgu, 1971, s. 8-10). Oyle ki asir1 kabul edilebilecek bazi yaklagimlarin aksine
(el-Hticvird, 1982, s. 356; Uludag, 2013, 25-27) Ytnus, Hz. Peygamber’in manevi hali ile velilerdeki haller

¢ Yinus Emre’nin tasavvuf silsilesi ve tarikati hakkindaki gesitli gériisler bulunmaktadir. Ancak Ytnus’u belirli sahuslar iizerinden birtakim silsilelerle
belli odaklara nispet etmek yerine onun Tabduk Emre ile olan irtibat1 ve bag1 disinda bu konudaki her tiirlii goriisiin tartigmaya agik oldugunu kabul
etmek daha makul goriinmektedir. Kanaatimizce Ytinus’un erkdnini herhangi bir silsileye kesin bigimde raptetmek veya belirli bir tarikat gevresiyle
iligkilendirmek isabetli olmasa gerektir. Oyle ki Anadolu’nun hemen her kdsesinde kendisine nispet edilen bir makamin varligi, Tabduk Emre’nin de
pek hakli sekilde niteledigi tizere, onun sadece “Bizim Yiinus” olarak kalmasi gerektigini gostermektedir. Bununla beraber Marag’in (2005) da isabetli
tespitlerle ortaya koydugu gibi Ytinus Emre’yi basta “htimanizm” olmak tizere gesitli akimlarin temsilcisi olarak takdim etmeye ¢aligmak, onun agik
yiireklilikle, son derece geffaf ve giiclii bir sekilde ortaya koydugu goriislerin istismarina kap: aralamakta, Tiirk ve Islam kiiltiiriinden neredeyse
tamamen soyutlanmis bir Ytinus profili ortaya gtkarmaktadir.
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arasinda herhangi bir iliski veya benzerlik kurmamakta, peygamberdeki manevi halin velilerde de bulunacag:
yoniinde bir iddiada bulunmamaktadir. Onun Hz. Peygamber algisi, Kur'an’in takdim ettigi peygamber
anlayisina uygun sekilde 6l¢iiliidiir. Yinus'un peygamber tasavvurundaki bu itidal, niibiivvet miiessesesine
iliskin Kur’an tarafindan gergevesi ¢izilen bir bakis agis1 ile kendini gostermektedir. Zira ona gore veli, en basta
Hz. Peygamber’in ahlaki yontinii 6rnek almali; farz ve nafile ibadetlerin yani sira takva ve verdya gosterdigi
hassasiyetle Cenab-1 Allah’in sevgisini elde etmeye (Buhari, Rikak, 38) 6ncelik vermelidir. Ciinkii tasavvufi
gelenek, nefis tezkiyesi ile ahlaki terbiyeye 6zel 6nem vermektedir. Zaten tasavvufi anlayista stfi, i¢ diinyasiyla
miitemadiyen bir miicadele halindedir. S6z gelimi, kalp ve nefse yonelen ve adina “havatir” denilen ilham yahut
vesvese kabilinden birtakim o6zel duygular, kisinin i¢ édlemindeki miicadele mekanizmasini harekete
gecirmektedir. Rahmani veya seytani birtakim ilkalarla kendisini gosteren bu tiir hatir olgulari, kisinin
hayirdan veya serden yana tavir gelistirmesinde psikolojik bir esige tekabiil etmektedir (Celikel, 2009, s. 63-66;
Gokbulut, 2018, s. 40-44).

Ote yandan Yinus Emre’nin ahlak anlayigini biitiiniiyle tasavvufi kavramlardan bagimsiz diisiinmek de
miimkiin degildir. Ciinkii onun benimsedigi tasavvufi ahlak, 6ncelikli olarak herkesi Kur’an ve Stinnet’e
uymaya ¢agirmaktadir. Yanus, siirlerinde siklikla seri esaslara riayeti oncelemekte; iman ve ibadetlere
teslimiyetin somut ahlaki tezahiirleri olmasi gerektigine isaret etmektedir. Nitekim bu durum Kur’an’da iman-
ahlak-amel biitiinliigii biciminde takdim edilen cerceveyle de uyumludur (Ozdes, 2006, s. 11-21). Ayrica
Kur’an semantigi baglaminda iman ve kiifiir kavramlarinin anlam sahasi incelendiginde ahlaki deger ve
tutumlarin iman kavramina miindemig oldugu, gayr-i ahlaki tutum ve yonelimlerin de kiifiir kavramina i¢kin
oldugu anlagilmaktadir (Izutsu, 1991, s. 129-137). Buradan hareketle, iman ve ibadetin kisiye ahlaki bir
olgunluk kazandirmasi gerektigi ortaya gikmaktadir.

Tasavvufi gelenekte asil hedef olarak gosterilen insan-1kdmil olma iilkiisiinii paylasan Ytinus, mdsiva kavrami
tizerinde durmakta ve Allah’tan gayr1 her tiirlii mesguliyetten vazge¢me diisiincesini seyrisiilukun 6nemli bir
esas1 olarak benimsemektedir. Bu baglamda Islam tasavvufunda genellikle dort kap1 ve kirk makam olarak dile
getirilen ve seyrisiiliitkun mertebeleri olarak gosterilen seriat, tarikat, marifet ve hakikat sathalari, Yesevi ¢izgide
oldugu gibi Ytinus Emre’nin tasavvuf anlayisinda da 6nemli bir yere sahiptir (Kopriili, 2014, s. 414; Kahraman,
2017, s. 6-9). Islam’in irfani yoniinii ifade eden bu kapilar,” Ytinus’a gore hakiki ve olgun bir mi’min olma
yolundaki manevi yolculugun doért ana duragini olusturmaktadir.® Yanusa gore bu yolculukta bir miirsid-i
kamil’e intisap edilerek tasavvuf yolu takip edilmeli;’ ibadetlere gosterilen ihtimam, kisiyi fani ve diinyevi
gailelerden uzaklagtirarak edeb ve ahlak yoluna sevk etmelidir."

Ytinus Emre’nin ahlak anlayisinda karsilagilan hususlardan biri de s6z ve eylemlerin arkasinda yatan itici giice
yani niyete deger atfetmis olmasidir. Bilindigi gibi bir davranigin ahlaki agidan degerini tespit etmede, temelde
sonug ve niyet odakl: iki yaklasim s6z konusudur (Kilig, 2007, s. 44-45). Davranis: sonuglari agisindan ele alan
yaklasimda bir davranisin ahlaki degerinin tespiti, o davranisin neticesinde ortaya ¢ikan durumla 6l¢iiliir. Niyet
odakli yaklasimda ise bir eylemin ahldki degerini belirleyen yegane unsur, o davranisin hangi saikle
gerceklestirildigidir (Saruhan, 2014, s. 56-57).

Ytnus Emre’nin davraniglarin ahlakiligini sonuglarina gore degerlendirmeyi, insanin s6z ve davranislarinin
altinda yatan niyeti goz ardi ettigi icin, tutarli bulmadig1 anlasilmaktadir. Bu agidan ona gore bir davranisin
ahlaki degerinin tespitindeki temel 6l¢iit niyettir. O, bu konuda Farabi (6. 339/950) ve Ibn Sina (6. 428/1037)
gibi Islam filozoflarinin benimsedigi yaklasimdan farkli bir tutuma sahiptir. Bu dogrultuda kendisinin

7 Evvel kapu seri‘at emr ii nehyi bildiiriir / Yuya giinahlaruni her bir Kur'an hecesi (351/3) ikincisi tarikat kulluga bil baglaya / Yol togr1 varani yarligaya
hocast (351/4) Ugiincisi ma‘rifet can géniil gozin agar / Bak ma‘ni sardyina ‘Arg’a degin yiicesi (351/5) Dérdiinciisi hakikat ere eksiik bakmaya /
Bayram ola giindiizi Kadir ola gicesi (351/6)

¥ Seri‘at-Tarikat yoldur varana / Hakikat-Ma‘rifet andan igerii (290/8); Dért kapudur kirk makam yiiz altmig menzili var / Ana irene agilur vilayet
derecesi (351/13)

® Talib meseli irmak miirsid meseli derya / Seyr i seferi hog gor ‘umman bulasin birgiin (229/3)

' Yanus bagarilmasi zor olan bu yolu, bircok megakkatler barindiran ¢etin bir yol olarak nitelemektedir. Menzili irak bu yolun bu yola kim varas /
Miiskili gok bu héliin buni kim basarasi (375/1)
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davraniglar ile niyetler arasinda organik bir bag kuran Kant'in yaklagimiyla benzerlik tasidig: ileri stiriilebilir.
Nitekim Kant, insanin davranislarinda kendisine referans olarak gordiigii stibjektif ahlak kriterlerine maxim
adin1 vermektedir (Kilig, 2007, s. 36-37). Ytnus'u bu diisiinceye sevk eden amil, muhtemelen ameller ile
niyetler arasindaki siki irtibata vurgu yapan hadislerdir. Oyle ki Hz. Omer, Ebi Hureyre ve Ebt Umame gibi
sahabilerden gelen rivayetlerde Hz. Peygamber kulun niyetinin 6nemini vurgulamis; [ J<! L) 5 bl Jlae 31 L)
5 L 5] herkesin niyetinin kargiligini alacagini ifade etmistir (Buhari, Bedii’l-vahy, 1; Miislim, Imare, 155;
Tirmizi, Ziihd, 21; Ebti Davtd, Talak, 10). Benzer sekilde kudsi bir hadiste de kulun iyi bir is yapmaya niyet
etmesi, davranigin sonucu her ne olursa olsun, miikéfatla iliskilendirilmistir. Dahasi, niyetin ilgili davranigtan
daha ustiin bir degere sahip olduguna [4lec (e & (3l 45] gonderme yapan bir rivayet de bulunmaktadir
(Taberani, 1415/1994, c. 6, s. 185-186).

Ayrica Yainus Emre’nin ahlak diisiincesinin temelini gayeci ahlaktan ziyade 6dev ahlak anlayisinin olusturdugu
soylenebilir. Ciinkii 6dev ahlaki, mesruiyet temelini genel geger bir ahlék yasasindan ve bu yasanin ardindaki
otoriteye duyulan saygidan almaktadir. Yani isteyerek ve saygi duyularak yerine getirilmeyen hicbir ddev,
ahlaki bakimdan da deger tasimamaktadir. Oysa gayeci ahlak anlayisinda herhangi bir 6dev yahut ahlak yasas:
referans alinmaksizin dogrudan dogruya gaye 6ne ¢ikartilir. Yani burada asil 6nemli olan 6l¢iit gayedir (Kant,
2002, s. 12-17). Fakat her insanin her tiirden gayesinin altinda bencil bir talep yer aldigindan verili bir 6diil
veya hedefi elde etmeye doniik yasam stirmeyi Ytnus dogru bulmaz. Nitekim Yinus, kendi deyimiyle
cehennemde yer eylemeye, cennette kdsk baglamaya odaklanmaz. Cenneti bir ev ile birkag hiriden ibaret sayar
ve onlara hevesi olmadigini belirterek dogrudan dogruya Hakk’in rizasini arzuladigini ifade eder." Bununla
birlikte Ytinus Emre, ozellikle Risdletii’n-nushiyye eserinde ahlaki ilkeleri erdem tizerinden incelediginden
onun ahlak felsefesini erdem etigi acisindan da ele almak miimkiin gortinmektedir (Yaran, 2010, s. 56-57).

Yine buradan hareketle Yiinus Emre’nin ahlak 6gretisinde goze carpan bir bagka 6zellik de onun ahlakin ameli
yoniiyle ilgilenmis olmasidir. Islam diisiincesinde ahlikin nazari yoniine odaklanan, ahlaka dair esitli kanun
ve esaslar gelistirmekle ilgilenen bilginler bulunmakla birlikte Islam ahlakgilari, agirlikli olarak ahlakin teorik
yoniinden ¢ok pratik yoniine odaklanmislardir. Zira teorik ahldk, nihai anlamda ahlakin nasil
degerlendirilebilecegine iliskin bir kalip olusturma iddiasi tagir. Oysa pratik ahlak, boyle bir temele
odaklanmak yerine dogrudan dogruya, insanin kendisine ve ¢evresine karsi gérevlerine odaklanir (Eralp, 1943,
s. 96; Kilig, 2007, s. 44-45). Bu agidan bakildiginda Yinus Emre’nin ahlak anlayisindaki hakim temanin ahlakin
ameli yani pratik boyutu oldugu séylenebilir.

Ytnus Emre’de ahladkin etki sahasi oldukg¢a genistir. O ahlaki, insanlar arasi miinasebetlerle sinirh
tutmamaktadir. Ciinkii bu yaklasima gore ahlak, insanla baslayip insanla noktalanan bir temele yaslanir. Buna
gore bireyin insan dis1 varliklarla olan iligkisi dogrudan ‘insan’ ile baslaylp bitmediginden ahlaki
degerlendirmelerin disinda kalir. Yinus’a gore ahlak, insan ile baglayan, ancak son duragi insan olmak zorunda
olmayan bir siirecin adidir. Ciinkii o, ahlaki ‘insanlar arasi’ degil; ‘insani iligkiler’ boyutunda ele almakta,
merkezinde insanin oldugu her tiirlii miinasebeti bu kapsamda degerlendirmektedir. Oyle ki insan, sadece
insanla iligki kurmaz; onun basta Yiice Allah olmak iizere birbirinden ¢ok farkli muhataplar: vardir. Insanin
insanlarla, diger canlilarla hatta evren ve Yaratici ile olan miinasebeti bu baglamda degerlendirilebilir. Iste
Ytnus'un cephesinde insanin biitiin bu tiir miinasebetleri ahlaki degerlendirmeye konu olan iligkilerdir.
Ciinki tiim bu davranislarda insan, iradi ve merkezi bir role sahiptir.

Yanus Emre, ahlak telakkisine isaret eden siirlerinde muhtemelen tevariis ettigi tasavvufi gelenegin etkisinden
otiirl karsithk ilkesine yer vermektedir. O, siirlerine yansiyan ahlaki ilkeleri tamah-kanaat, riya-ihlas, zulmet-

! Ne Tamu’da yir eylediim, ne Ugmak’da kdsk bagladum / Seniin i¢iin ¢ok agladum, bana seni gerek seni (381/7); Cennet Cennet didiikleri, bir ev ile
bir ka¢ Hari / Isteyene virgil ani, bana seni gerek seni (381/8); Korkmaya Tamu’sindan ummaya Hurisinden / Daim anun makstidi Hakk’un didar
gerek (142/5); Sekiz Ugmagun Hirisi eger bezentip geleler / Seniin sevgiinden 6zgeyi gonliim hig kabiill itmeye (3/11); Seni gordiim giines gibi, Cennet
bana zindan gibi / Cennet’iine zéhidiin ko, Ugmak’da arztim yok durur (52/6). Ayn1 dogrultuda diger beyitler i¢in bk. Bugiin cinum yolda koyam
yarin ‘wvazin viresiin / ‘Arz eyleme Ugmaguni hig arztim yok Ugmagigiin (234/2); Ugmak Ugmagum didiigiin mii’minleri yeltedigiin / Bir evile bir kag
Hiri hevesiim yok kugmagigiin (234/4); Sofilere vir sen an1 bana seni gerek seni /Ben nige terk idem seni ol bir ev i ¢ardagigiin (234/6)
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ntr, egrilik-dogruluk, buhl-sehavet, davi-sevi, kibir-tevazu gibi agirlikli olarak zitlariyla ortaya koydugu
unsurlar tizerinden temellendirmektedir. Ona gore samimi bir Miisliiman’in 6giit alip ders ¢ikarmasini istedigi
ahlaki ilkeler, insanda ve evrende zit unsurlar seklinde bulundugundan Ytnus Emre, ahlaki prensiplere dair
mesajlarini birbirinin muhalifi olarak zikrettigi bu karsit unsurlar tizerinden vermektedir.

Ozetle Ytinus Emre’nin ahlak telakkisi her seyden 6nce Kur’an’a ve onun pratize edilmis hali olan Siinnet
malzemesinin temel ilkelerine'* dayanmaktadir (Maras, 2005, s. 39). Beyitlerinde siklikla atifta bulundugu gibi
onun ahlak tasavvurunun temelinde insan unsuru yer almaktadir. Kendine has tislubu ve 6zgiin yorumuyla
Ytnus, tasavvufi ¢evrelerce benimsenen insana dair potansiyel kotii algisi yerine, sevgi ve hosgorii temelli bir
yaklagim bi¢imini tercih etmektedir. Bu yoniiyle o, Kur'an’in referansiyla insani (sahip oldugu nimetler
bakimindan) degerli gormekte, bizzat Yiice Yaratici tarafindan muhatap alinan saygin bir varlik olmasi
bakimindan da ona dair potansiyel iyi algisini yerlestirmeye calismaktadir (Kur’an-1 Kerim, Isra 17/70). Bu
nedenle Divin’da insanin kendi 6ziinii kesfetmesine yonelik atiflarin yani sira insanin kendi i¢ benini taniyip
bilmesi oncelikli bir 6dev olarak takdim edilmektedir.” Ytnus’a gore insanin kendi cevherini fark edip ortaya
¢ikarmasi, ahlaki bakimdan olgunlagmasini saglayacak bu 6zii tanima ve kesfetme 6devini yerine getirmesine
baglidir.

Divén’da Ahlak-ibadet iliskisi

Ibadet kelimesi sozliikte kulluk etmek, boyun egmek, itaat etmek gibi anlamlara gelir (Ibn Manztr, t.y., c. 3, s.
271; ez-Zebidi, 1409/1979, c. 8, s. 330-332). Bununla birlikte bu terim, umumi ve hususi olmak tizere ele alinirsa
umumi manada ibadet, kulun acizligini kabul ederek yasami boyunca tevazu ve teslimiyet igerisinde Yiice
Allah’a kars1 hiirmet ve tazim duygusuyla hissetmesi gereken suur ve duyarlilik hélini ifade eder. Yani en genis
anlamiyla ibadet, kulun Yiice Allah’in kendisinden hosnut ve razi olmasini temin etmeye doniik biitiin
¢abalarini i¢ine alan bir kavramdir. Bu dogrultuda belirli bir vakit ve eda sekli ile sinirli olmaksizin kulun
samimiyet bilinci icerisinde Yiice Allah’in rizasina nail olma niyetini ihtiva eden her tiirlii s6z ve davranisi
ibadet smifina girer. Ancak bu kavramin birtakim sartlar1 haiz diizenli davramis kaliplari anlaminda
kullanilmas: daha yaygindir. Ote yandan bu kavramla ilintili olarak ibadete eslik etmesi gereken ahlaki tutum,
samimi tavir ve manevi 6z agirlikli olarak ubudiyyet kavraminin anlam sahasina igkindir (Sinanoglu, 1999, c.
19, s. 233-235). Dar kapsamli kullanilan ibadet terimi ise kul olma halinin bir stikriinii ifade eden ve seri bir
emir geregi belirli form ve olgiitlerle yerine getirilmesi istenen davranis bigimleridir. Bu baglamda Allah ve
Resulii tarafindan yapilmasi istenen namaz, dua, kurban, itikaf, hac, zekat ve orug gibi dini gérevler hususi
manada ibadet kapsamina giren davranislar arasinda sayilabilir.

Ibadetlerin insana ahlaki bir olgunluk katmas: gerektigi iddiasinda olan Ytinus Emre, sonuglar1 bakimindan
ibadetleri birtakim faziletlerle iliskilendirmektedir. Sekil ve merasim diizeyinde kalan 6zellikle de riya ve
gosteris maksatli eylemlerin ibadet degeri tasimadigi kanisindadir."* Ona gore bu tiir girisimler, ibadetin 6ziine
ve ruhuna aykir oldugu gibi s6z konusu ibadetin yerine getirilmesinde dncelikli saik olan Yiice Allah’1in rizasini
kazanma amacini da zedelemektedir. Dolayisiyla niyet-eylem iligkisi bakimindan bu tiir bir kusur, ibadetin
adet diizeyine diiserek ihlastan yoksun bir rutin halini almasina sebep olmaktadir. Zira ibadette asil olan onun
kul iizerindeki doniistiiriicti etkisidir (Certel, 1999, s. 217-220). Tabiatiyla kulluk bilinci igerisinde yapilmasi
gereken ibadetin suur dis1 birtakim pratiklere dontismesi, ibadeti siradanlastirdig: gibi kulun da s6z konusu
ibadetin déntistiirticii etkisinden mahrum kalmasina yol agmaktadir. Ytinus Emre’ye gére bu tiir bir ibadetin
siradanlig1 agmas1 miimkiin olmadig gibi deger iireterek sahibini ahlaki bakimdan donatmas: da miimkiin ve
olasi degildir.

"2 Y{inus'un sézi si‘irden amma ashi(dur) kitdbdan / Hadisile dinene key (bilgil) sadik olmak gerek (137/9)

"> Miskin Yinus ag goziini, Uyar gafletten &ziini / T4 bilesin kendziini, Tanla seher vaktinde tur (88/9)

' ‘Ameliim ne ki varsa hep riyadur / ‘Acebdiir ihlas1 unutmisam ben (258/5); Kilursin riyd naméz yazugun ¢ok hayrun az / Dinle neye varur séz
Cehennem’de yatarsin (248/8); Bana namaz kilmaz diyen ben kiluram namazumi / Kilurisam kilmazisam ol Hak biliir niyazumi (349/1); Hak’dan
artuk kimse bilmez kafir miiselman kim durur / Ben kiluram namézumi Hak gegiiriirse ndzumi (349/2)
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Ytinus Emre’deki bu diisiince, esas itibariyla Kur’an-1 Kerim’in ve Siinnet malzemesinin ibadet-ahlék iligkisini
ele alma bicimiyle ortiismektedir. Zira ibadetlerin insan1 erdemli kilma gibi ¢ok asli bir gaye gozettigi gerek
ayetlerden gerekse konuyla ilgili rivayetlerden anlasilmaktadir. Dolayisiyla Ytinus Emre, Misliman vasfi
tasiyan bir kimsenin her tiirli s6z ve davramislarinda ahlaki olmayi o6ncelemesi gerektigi {izerinde
durmaktadir.” Cenab-1 Hakk’in rizasina ermenin ehemmiyetli ve evleviyetli bir yolu olarak Hz. Peygamber’in
ahlakini 6rnek almay salik vermektedir.'® O bu konudaki beyitlerinde ahlika sevk etmeyen ibadetin suur ve
ihlastan yoksun oldugu gergegini hatirlatmakta bu tiir ibadetlerin kulun s6z ve davranislarini miispet yonde
degistirmekten uzak oldugu iizerinde durmaktadir.

Oyle ki Ytnus, bu konuda her firsatta samimi niyet ve ictenligi 6n plana ¢ikartirken ibadetleri de ifasindan
hosnut olunan zevkli bir gorev olarak miitalaa etmektedir. Esasen onun namaz, orug, zekat, hac vb. gibi ibadet
formlarina yonelik bu tutumu, ibadet ile ahldk arasindaki siki irtibata atfettigi bir deger olarak kargimiza
¢ikmaktadir. Ciinkii ibadetin anlam sahasina da ickin olan saygi, tazim ve ihtirama layik olan yegane varlik
dogrudan dogruya rizas1 ugrunda ubudiyyete yoneldigimiz Yiice Allah’tir. O’na gosterilen tazim ve hiirmet,
kulun kendi 6ziine duydugu sayginin bir yansimasidir. Zira Ytnus, ibadetleri belirli kaliplar {izerinden icra
edilmesi gereken vazifelerden ziyade pratik hayatin hemen her sathasinda kisiyi ahlakli davranislarda
bulunmaya sevk eden kulluk 6devleri olarak degerlendirmektedir. Bu sayede kul, ibadetlerin somut ve miispet
yansimalarini s6z ve eylemlerinde ahlaki tavir alma yoniinde gériiniir kilabilme tutumu elde edebilmektedir.
Onun bu tutumu Kur’an’in ibadetlere yiikledigi aktif rol bakimindan da saglamasi yapilabilir bir ahldk-ibadet
iliskisine dayanmaktadir.

Ornegin Kur’an’da titizlikle yerine getirilen namaz ibadetinin, insan1 kétiiliikklerden muhafaza ettigine vurgu
yapmaktadir. Benzer sekilde ilgili rivayetlerde de namazin manevi kirlerden arindirici etkisi tizerinde
durulmaktadir (Buhari, Mevakitii’s-salat, 5; Miislim, Salati’l-miisafirin, 283; Tirmizi, Emsal, 5; Ahmed b.
Hanbel, 1421/2001, c. 14, s. 494). “...Muhakkak ki namaz, ahlak dis1 her tiirlii hayasizliktan ve kotiilitkten
alikoyar. Allah’t anmak (demek olan namaz) elbette (ibadetlerin) en biiyligiidiir...” (Kur’an-1 Kerim, Ankebfit,
29/45).

Soz gelimi Divan’da “kalp kirip goniil yikmak” gibi unsurlar, ibadetin giizel ahlaka ulagtirma gayesinin 6niinde
bir engel olarak goriilmektedir. Dolayisiyla ibadetlerin miispet yonde dontstiiriicii etkilerine dikkat geken
Yanus, bir kez olsun goniil ytkmay: namaz ibadetinin kabuliiniin 6ntinde engel olarak gérmektedir.'” Benzer
tablolar, eserin bagka beyitlerinde cesitli ibadetler icin de giindeme gelmektedir. Nitekim kalp kirip goniil
yikmanin tipki namaz ibadetindeki gibi hac ibadetinin kabuliine de mani oldugu hatirlatiimakta, ahlaki
olmayan bu tir bir tutumun ibadet ruhuyla bagdagmayacagi vurgulanmaktadir.”® Yanus Emre, kimi
beyitlerinde s6z konusu elestiriyi kendisini merkeze alarak vermektedir."

Benzer hususlar ahlak-ibadet iliskisi baglaminda orug ibadeti agisindan da diisiiniilebilir. Ornegin Kur’an’da
oru¢ ve kurban ibadetinin takvi suuruna erdirmesi gerektigi vurgulanmaktadir. “Ey iman edenler! Orug,
sizden Oncekilere farz kilindig: gibi takvéaya ulasabilmeniz igin size de farz kilindi1” (Kur’an-1 Kerim, Bakara,
2/183). “Onlarin ne etleri ne de kanlar1 Allah’a ulagir. Fakat Allah’a ulasacak olan sey sizin takvanizdir...”
(Kur’an-1 Kerim, Hac, 22/37). Benzer sekilde rivayetlerde orucun kisiye ahlaki olgunluk katmasi gerektigi
tizerinde durulmaktadir (Buhéri, Savm, 2; Savm, 8-9). Yine bir kisim rivayetlerde ise geregi yapilmayan bir
ibadetin degerden yoksun oldugu vurgulanmaktadir. Oyle ki (giindiizleyin) orug tutan nicelerinin nasibinin
sadece aglik oldugu gibi (geceleyin) namaz kilan goklarinin da nasibinin uykusuzluktan baska bir sey olmadig:

'* Evvel bize vacib budur hos hulkila ‘amel gerek / Islam ad: okinicak yoldasumuz iman gerek (388/1)

' Hulkun olmayinca Muhammed gibi / Hak didarin sana gostermeye (326/7)

"7 Bir kez goniil yikdunisa bu kildugun namaz degiil / Yitmis iki millet dahi elin yiizin yumaz degiil (166/1)

'® Bin kez hacca vardunisa bin kez gaza kildunisa / Bir kez goniil sidunisa gerekse yiiz yil yol doki (366/6); Ak sakallu pir koca bilmez ki hali nice / Emek
yimesin hacca bir goniil yikarisa (299/3)

' Ytinus Emre dir hoca gerekse var bin hacca / Hepisinden eyiice bir géniile girmekdiir (91/5)
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dile getirilmektedir (Ibn Mace, StyAm, 21; Ahmed b. Hanbel, 1421/2001, c. 15, s. 428). Ciinkii namazdan kasit
beden egitimi olmadig: gibi oructan kasit da riyazet degildir. Dolayisiyla ibadetler ile ahlaki s6z ve davraniglar
arasinda giiclii bir bag bulunmaly, ibadetler bireyin ahldkina miispet yonde etki etmelidir (Yildirim, 2015, s. 22,
26). Yani ibadeti yerine getiren kimse, nefsini kétiiliiklerden arindirdigr gibi giindelik yasaminda s6z ve
davranislarinda giizel ahlakli bir tutum ortaya koyabilmelidir.

Miisliimanin miispet yonde ortaya koymasi gereken ahlaki tavri, yerine getirmekle ytikiimlii oldugu ibadetlerle
iliskilendiren Ytinus Emre, birey {izerinde yapic1 ve doniistiiriicii herhangi etkisi bulunmayan ibadetlerin adet
ve rutin faaliyetlerden Gteye gecemeyecegini hatirlatmaktadir. S6z gelimi bu diisiincenin 6rneklerinden biri
Divan’da, geregi gibi amel edilmedigi halde Kur’an’in defaatle okunmasinin kisiye fayda getirmeyecegi 6rnegi
tizerinden sunulmaktadir. Oyle ki Hakk ve hakikati ikrar etmeye sevk etmeyen bilgi edinme faaliyetinin elestiri
konusu yapildig1 goriiliir.”® Bu durumun sadece Kur’an okuma (ancak onunla amel etmeme) 6rnegi ile sinirh
olmadig1 anlasilmaktadir. Nitekim ilmi bagli basina bir ibadet olarak degerlendiren Yitinus, s6z konusu ibadetin
Hakk katinda kiymetli olabilmesini kulun ilmiyle 4mil olmasina baglamaktadir.?' Ilim; kendisini sekli birtakim
sembollerle degil, dogrudan dogruya yasayis bi¢imi ile deger tireterek gorinir kilmalidir.”> Ona gore kalp kirip
goniil yikan bilgili kimse, amelsiz bir ilim tagimaktadir. Ytnus, faydasiz ilme sahip bu tiir kimselerin kendilerini
ahlaki olgunluga sevk etmeyen ibadet pesinde olmalarini da elestirmektedir.”

Ytinus Emre bu minvaldeki elestirilerini 6ncelikli olarak -belki de eserde iizerinde en ¢ok durdugu ibadet
oldugundan- namaz tizerinden sunmaktadir. S6z gelimi o “nefis putu” ve “goniil pas1” olarak niteledigi
kotiiltiklerden uzaklagmayan bir kimsenin namaz kilmasini abes bulmakta, boyle birinin yerine getirdigi hi¢bir
namazin onu koétiiliiklerden koruyup ahlakli kilma konusunda fayda saglamayacagini belirtmektedir.** Benzer
bir durum abdest i¢in de gegerlidir. Abdest bedeni kirlerden arindirsa da buradaki asil gaye gontildeki manevi
kirlerden arinmaktir. Kotii sz ve tavirlari ile ¢irkin tutum ve davraniglarindan sakinmayan bir kimse ibadet
ve ahlak birlikteligi agisindan elestirilmektedir.”> Ona gore ubudiyyetin yolu ibadetten gegmekteyse de ibadeti
yerine getiren herkes ubudiyyete erisememektedir. Dolayisiyla ubudiyyet, ancak ve ancak kamilen yerine
getirilmesi gereken taat [namaz] ile miimkiindiir.* Namazi hakkiyla yerine getirmeye biiyiik bir deger atfeden
Ytanus, s6z konusu ibadetin hem diinyada hem ahirette kisiye bir miikéafat olarak donecegini savunmaktadir.
Ahiretteki karsiliginin cennet olacagini séyledigi bu ibadetin diinyadaki nasibinin de sahibini ahlaki bakimdan
sekillendirmesi oldugu anlagilmaktadir.”’

Ibadetler ile erdemli tutum ve davranislar arasinda organik bir bag kuran Yiinus Emre, bu diisiincesini hac
ibadeti iizerinden temellendirdigi gibi bazi beyitlerinde de Kabe temsili iizerinden ortaya koymaktadir.
Nitekim baz1 eserinde Kdbe ile Goniil motiflerini karsilastiran Ytinus, bu mukayesede Kéabe karsisinda “goniil”
kavramini dnceleyen bir perspektif sunmaktadir. O sanilanin aksine bu mukayesede Kabe'nin sayginligini
diigirmemekte; tam aksine gonliin sayginligini artirmaktadir. Yiice Allah’in (sevgisinin) bulundugu bir mahal

» Okidun yidi mushafi ta‘at gésteriirsiin safi / Ciinki ‘amel eylemediin gerekse var yiiz bin oki (366/5); La-gerikden okursin sonra serik katarsin / Bire
iki dimegi kimden fetv4 dutarsin (248/1); Ciin Kur‘4n gokden indi an1 Allah buyurd: / Andan haber virsene hé kitabdan 6tersin (248/3)

2! ‘Alim midiir ol ‘ilmine layik ‘ameli yok / Cahil midiir ol ‘igka sata iki cihani (357/3); Ytinus olma céhillerden irak olma ehillerden / Cahil ne var
mii'minise cahillikden kalur degiil (157/8)

*? Hirka vii takye yol virmez ferecile ‘alim olmaz / Din diyanet olmayicak n’eylersiin bunca varaki (366/4)

» ‘flm i ‘amel ne asst bir goniil yikdunisa / ‘Arif géniil yapdug: beraber hicéz ile (335/12); Halki fetva viriirsin ya sen nigiin dutmazsin / Tlmiin var
‘ameliin yok ha giinaha batarsin (248/9)

** Simasan batin nefsiin ‘abes kamu ta‘atiin / Ani simaga ¢ére hele simdi buldum ben (280/6); Bir tona kan bulagicak yumayinca mismil olmaz / Géniil
pas1 yunmayinca namaz eda olmayisar (24/2)

> Su ne kadar arida ¢iin yavuz hityun bile / Meger bizi pak ide Hak’dan ‘inayetiimiiz (116/6)

% Eserde amel ve taat kavramlarina sik sik miiracaat eden Yanus; ilkiyle umumi manada her tiirden ibadeti, ikincisiyle ise bu ibadet formlar: igerisinde
kendisine 6nemli bir paye verdigi namaz ibadetini kastetmektedir: Eger varisa ‘ameliin gin olisar siniin seniin / Eger yogisa ‘ameliin oddan sarab i¢di
goniil (152/15); Seri‘at stiret evi ta‘ate girer kavi / ‘Aleme ¢ikd1 cavi ‘ubtidiyyet iginde (295/10)

*” Gel imdi tur bu finiden mahrim kalmadin bakiden / Ta‘at kilup bu diinyeden kullar nasib almak gerek (137/4); Kim durur kim ire ana diin-giin ta‘at
kilan ana / Viriiliir ugmak anlara zira bilisdiir yad degiil (154/5)
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olmas1 yoniiyle gonliin ve goniil kazanmanin 6nemini hatirlatmaktadir.”® Bununla birlikte methumu mubhalifi
ile goniil tahribinin hac ibadeti ile dahi telafisi miimkiin olmayan bir ahlaki zafiyet oldugunu
vurgulamaktadir.”’

Gorildagi gibi Yanus Emre, ibadetlerin insani reziletlerden uzaklastirip faziletlerle donatmas: gerektigi
diistincesini eserinde cesitli ibadet tiirleri i¢in drneklendirmektedir. Ytinus'un bu dogrultudaki en temel
elestirisi, ibadetlerin kulluk bilinci dogrultusunda samimiyetle yerine getirilmemesi sonucunda ortaya ¢ikan
ahlaka mugayir tablodur. Bu tablonun sebebi ise ibadete gereken ihtimamin gosterilmemesidir. Ona gore 6zii
ve ruhu olmayan bir ibadetin insani kotiilitklerden uzaklastirip iyi ve giizel davraniglara sevk etmesi
diistiniilemez. Bu baglamda ibadetin deger iiretmesi ve ahlakli bireyler yetistirmesi i¢in ictenlikle yerine
getirilmesi gerekmektedir.”

[lim ve irfan sahibi olmanin kiginin kendi 6ziinii bilmesi gibi degerli bir ahlaki olgunlugu beraberinde getirmesi
gerektigini savunmaktadir.’’ Hakk’a karst nankor olmak, elde edilen ilmin hakkini vermemek demektir.”
Yanus Emre kisiyi olgun ve ahlakli kilan bilgelige biiytik bir deger vermekle beraber insan-1 kamil olma
yolunda katkisi olmayan ilim ve ibadetin ise ugrunda ¢aba gosterilecek birer ama¢ olmadig1 iddiasindadir.
Nitekim o, bu tiir kimselerin ¢abasinin bir “kuru emek” oldugunu dile getirmektedir.*

Sonug¢

Kur’an-1 Kerim’in en temel ve 6ncelikli mesajlarindan biri, kulluk suur ve farkindalig1 olusturmakla ilgilidir.
Onun ortaya koydugu ilkeler biitiinciil bir sekilde incelendiginde Kur’an’da takva kavramiyla ifadesini bulan
bu duyarlilik halinin yerlestirilmesinin amag-deger olarak gozetildigi soylenebilir. Buradan hareketle kullar
i¢in eda edilmesi gereken bir yiikiimliiliik olarak vaz‘ edilen ibadetler de kendileriyle takva bilincinin ikamesi
hedeflenen kulluk gorevleridir. Bu baglamda ibadetler, sadece sekli bakimdan icra edilmesi gereken hukitiki
birer eylem olarak degerlendirilmemelidir. Oyle ki Yiice Allah’a kulluk ve nimetlerine siikiir manalarini ihtiva
eden ibadetlerin birincil amaci, kisiyi bireysel ve toplumsal hayatin hemen her sathasinda ahlaki tutum ve
davraniglardan yana tavir almaya sevk etmektir.

Soz gelimi namaz fahsd ve miinker olarak ifade edilen kotiiliiklerden alikoymali, orug ise onu hakkiyla tutani
miittaki kilmalidir. Benzer sekilde kurban, takva bilincine ulagtirmali; zenginlik nimetinin bir stikrii olarak
yerine getirilen zekat da ftezkiye ve arinmaya vesile olmalidir. Aksi takdirde ibadet ve ahlaki birbirinden
bagimsiz kategoriler olarak gérmek gibi Kur’an ve Siinnet malzemesinin 6ziine biitiiniiyle aykir1 bir yonelim
ortaya ¢itkabilmektedir. Bu durum iki agidan problemli gériinmektedir. Zira ahlaki degerleri ibadetlerden
soyutlayan bir din anlayisinin miintesiplerine armagan edecegi herhangi bir seyi bulunmamaktadir. Ciinkii bu
durumda, ya ahlakli olmay1 devre dis1 birakarak salt ibadet eksenli bir yonelime ya da erdemli hareket
karsisinda ibadete yonelmeyi gereksiz goren bir yaklagima savrulmak kaginilmaz hale gelmektedir. Divan
ozelinde Ytnus'un ahlak-ibadet iliskisini inceledigimiz bu etiitte sozii edilen asir1 uglar1 temsil eden
yaklasimlardan ziyade Kur’an’in, Stinnet’in ve aklin makul buldugu mutedil bir yol benimsemenin isabetli
oldugu anlagilmaktadir.

% Goniil mi yig Ka‘be mi yig eyit bana ‘akli ire / Géniil yigdiir zira ki Hak géniilde tutar turaki (366/7)

* Diiris kazan yi-yidiir bir géniil ele getiir / Yiiz Ka‘be’den yigrekdiir bir goniil ziyareti (380/4); Miidde‘ bizi gdrmez gézine girerseviiz / Gerekse yiiz
kez varsun Ka‘be’ye ulu hacca (342/4)

* Benden égiit isterisen eydivirem bildigiimden / Budur Calab’un buyrug: tutun orug kilun namaz (109/2); Niyaz i¢iin buyurd:1 Hak namézi / Niyazdan
vay sana gafil olasin (279/7)

*! Okursin tasnif kitdb nige bina vii i‘’rab / Havf ii reca sende yok eyle ki bir Tatar’sin (248/4); ‘Ilm okimak bilmeklik kenddzini bilmekdiir / Pes kend®ziin
bilmezsen bir hayvandan betersin (248/5); ‘Ilm okimak ma‘nisi ‘ibret anlamagiciin /Ciin ‘ibretden degiilsin gérmedin tas atarsin (248/6)

*2“Seyh i danigmend i faki géniil yapan bulur Hak’1 / Sen bir goniil yikdunisa gerekse var yiiz yil oki (410/4)

* “{lim ‘ilim bilmekdiir ‘ilim kendin bilmekdiir / Sen kendiini bilmezsin y4 nige okumakdur (91/1); Okumakdan ma’ni ne kisi Hakk’1 bilmekdiir / Ciin
okudun bilmezsin ha bir kur1 emekdiir (91/2); Okidum bildiim dime gok ta‘at kildum dime / Eri Hak bilmezisen ‘abes yire yilmekdiir (91/3)

37



AUSBD, 2022; 22(Ozel Say): 27-42

Ytnus Emre, Divin adli eserinde ahléki tutum kazanmayi ibadetlerin temel amaci olarak géren bir yaklagimi
savunmakta, ibadetlerin kisiyi s6z ve davramislarinda ahlakli kilmaya sevk eden bir dinamige sahip olmasi
gerektigi lizerinde durmaktadir. Takva kavraminin anlam sahasini igkin bir bakis agis1 benimseyen Yinus,
kulluk bilinci ve farkindaliginin ortaya ¢ikarilmasinda ve dolayistyla kisiyi soz ve eylemlerinde ahlakli kilmas:
noktasinda ibadetlerin son derece 6nemli bir fonksiyon icra ettigini hatirlatmaktadir. Ona gore ibadetlerin asli
amaci, sahibini ahlak ve erdemli davranmaya sevk eden bir suura ulastirmaktir. Zira ibadetler, samimiyet ve
ihlasla onlar1 yerine getirmeyi siirdiirenleri iyilige eristirir.

Basta namaz, orug, zekat, hac vb. gibi ibadetler olmak iizere ilim 6grenmenin bile kisiyi giizel ahlaka eristirmesi
gereken bir yoniiniin oldugunu ifade eden Ytinus, ahlak-ibadet miinasebetini diizenleyen Kur’an ve Siinnet
verilerine uygun mutedil bir yaklasim bi¢imi benimsemektedir. Onun bu yaklagiminin, ibadetlerin amag-
degeri olmas1 bakimindan takvay: dnceleyen ayetlerle ve bu bakis agisinin pratik hayattaki somut izlerini
diizenlemesi bakimindan rivayet malzemesiyle ortiistiigii goriilmektedir. Teoride olmasa da uygulamada soz
konusu iki sahanin birbirinden net sekilde ayrismaya basladigi giintimiizde Divdn’da salik verilen bu
diislincenin son derece islevsel oldugu agiktir. Yainus Emre, konuyla ilgili beyitlerinde her firsatta ahlak-ibadet
birlikteligine vurgu yapmaktadir. Nitekim o, her iki sahanin da birbirini istilzam ettirdigini 6zlii bir sekilde
ortaya koymakta, sOylem-eylem insicami ve tutarlilign bakimindan giiniimiize ¢ok Onemli mesajlar
vermektedir. Ibadetlerin tabii ve miisahhas bir neticesi olarak kisiyi ahlaken degistirip déniigtiirmesi
gerektigini savunan Ytinus, sahibini ahlak ve erdemden yana tavir almaya sevk etmeyen ibadetlerin “kuru birer
emek” oldugunun altini ¢izmektedir.

Son olarak, Yunus Emre’nin diger eseri olan Risdletii’n-nushiyye’deki ahlaki temalar tizerinde ayn1 dogrultuda
yiiriitiilecek yeni aragtirmalarin yapilmasi dnemlidir. Oyle ki bu yonde yapilacak bir ¢alisma, bu yazida ulagilan
bulgularin, tespitlerin ve sonuglarin tutarliiginin kontrol edilmesi agisindan bir nevi test araci islevi
gorebilecektir. Yine ayn1 dogrultuda ahlak-ibadet iliskisine dair yaklasim bigcimleri Ahmed Yesevi (6. 1166),
Ahi Evran (6. 1261 ?), Mevlana Celaleddin-i Rtimi (6. 1273) ve Hac1 Bektas-1 Veli (6. 1271 ?) gibi Anadolu’nun
Miisliman kimligi kazanmasinda rolii olan 6nemli sahsiyetler ve eserleri iizerinden incelenebilir. Bu
dogrultuda pek ¢ok farkli eser ve miiellifin iman-ahlak, ibadet-ahlak iligkisine yaklasim bi¢imi ilgili yontemle
aragtirilabilir. S6z gelimi Ytsuf Has Hacib (6. 1070 ?) tarafindan 5./11. asirda telif edilen Tirk dilinin,
edebiyatinin ve Tiirk kiiltiir tarihinin 6nemli kaynaklarindan biri olarak kabul edilen Kutadgu Bilig izerinden
gerceklestirilecek bir inceleme, ilgili donemin ahlak telakkisine 151k tutmak agisindan elzem gériinmektedir.
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Extended Abstract

Purpose

Although there are many studies on Yunus Emre, when the relevant literature is examined, it is seen that
studies focusing on the determination of his moral understanding are quite rare. Especially in the field of
theology, there is a need for studies that focus on Yunus’s views and thoughts. For example, the relationship
between morality and religion and its relationship with worship, which is an important element of religion,
should be examined. Considering that each study will shed light on a different aspect of Yunus Emre, it is
undoubtedly important to determine what his views correspond to in such important areas as morality and
worship. What kind of attitude does Yunus Emre have regarding morality, which is always up-to-date?
According to him, what kind of relationship is there between morality and worship? What kinds of discourses
stand out in the Divan? Based on these and similar problems, the main purpose of this research is to examine
Yunus Emre’s understanding of morality in the context of morality-worship relationship, based on the Divan.

Design and Methodology

The focus of this research is the work called Divan. As a method in the research, the couplets that we think
refer to the unity of morality and worship in the Divan were used. Therefore, in the research, Yunus’s views
are tried to be determined by directly centered on the work in question. From this point of view, in the research,
primarily Yunus Emre’s moral understanding is discussed and his moral vision is associated with the moral
theories that exist in the tradition of Islamic thought. The mystical understanding adopted by Yunus appears
as a determining factor in analyzing his moral approach. Afterwards, couplets with the theme of morality and
worship are evaluated in the Divan, and the relationship between these two concepts is examined. From this
point of view, it is aimed to reveal what kind of attitude Yunus Emre has regarding the relationship between
morality and worship. Finally, the strong relationship he established between these two concepts is evaluated
in the light of the data of the Qur’an and Sunnah, which are the main sources of Islam. In accordance with the
method adopted in this study, which deals with Yunus Emre’s moral conception in terms of the relationship
between morality and worship, the couplets referred to in the Divan throughout the research are shown in the
footnotes in order not to disturb the flow of the text. However, it should be stated as the method followed in
the article that care has been taken to preserve the original wording of the quoted couplets. In order to preserve
the shape and stylistic features of the language used by Yunus Emre, the relevant couplets were used in keeping
with the structure of the language in the copy prepared by Tat¢i, and the words in the couplets were not
simplified. Due to the nature of the study, informed consent or ethics committee approval was not required.

Findings

The close relationship between morality and worship is one of the primary issues Yunus underlines in the
couplets in the Divan. Yunus Emre claims that worship is a duty of servitude that should make a person morally
mature. Yunus draws attention to this at every opportunity in his couplets; he reminds us that acts of worship
such as prayer, fasting, and pilgrimage should purify people from bad traits, ugly words and actions, and
unbecoming attitudes and behaviors. Therefore, it is understood that in Yunus’s conception of morality,
worship and morality are not independent categorical distinctions. These terms are concepts that should
reinforce each other. Yunus emphasizes that, technically, worship should lead to servitude and give people the
consciousness of moral maturity. When the dominant theme in his works is examined, it is seen that he has a
moderate approach of religion that overlaps with the basic sources of Islam and that he has developed an
approach of morality that directly focuses on people. So much so that both in the verses in the Qur’an in which
the value aimed with worship is expressed, and in the Prophet (pbuh). It is seen that this understanding was
adopted as a principle in the words and practices of the Prophet (pbuh). As a matter of fact, Prophet
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Muhammad (pbuh) also establishes a close connection between worship and good moral attitudes and
behaviors in his narrations on the subject; He states that as long as they are performed sincerely, worship will
lead a person to good morals. Yunus Emre, who seems to have internalized the orders and recommendations
of the Qur’an and Sunnah on this subject, set a good example in his life as well as in his poems. Because, in
addition to the exemplary life style he adopted and his guiding moral messages, it is understood that he offers
a moral understanding based on love and tolerance to people and society.

Research Limitations

The study examines Yunus Emre’s understanding of morality in the light of the couplets in the Divan. It is
important that new researchers to be carried out in the same direction are made on the moral themes in
Yunus’s other work, Risaleti’'n-nushiyye. So much so that a study in this direction can serve as a kind of test
tool in terms of controlling the consistency of the findings, determinations and results reached in this paper.

Implications

Yunus Emre (d. 1320?), like Ahmed Yesevi (d. 1166), Ahi Evran (d. 1261?), Mevlana (d. 1273) and Hac1 Bektas-
1 Veli (d. 12717) he is one of the important figures who have a role in the society’s gaining a Muslim identity.
Like Yunus Emre, they placed the human element at the center of their works. In this context, the
determination of the basic dynamics of Yunus’s moral conception is of great importance in terms of its
contribution to the correct understanding of these persons. In addition, determining Yunus’s attitude towards
the relationship between morality and worship will help us to develop a perspective that prioritizes people and
their needs regarding the solution of many problems in individual and social life.

Originality/Value

One of the most basic and primary messages of the Qur’an is about creating the consciousness and awareness
of servitude. When the principles he put forward are examined in a holistic way, it can be said that the
establishment of this state of sensitivity, which is expressed in the Qur’an with the concept of taqwa, is
considered as a goal-value. In this study, in which we examine Yunus’s morality-worship relationship
specifically in the Divan, it is understood that it is appropriate to adopt a moderate way that the Qur’an, Sunnah
and reason find reasonable rather than approaches that represent extremes. According to him, the main
purpose of worship is to bring its owner to a consciousness that leads to moral and virtuous behavior. Worship
brings goodness to those who continue to fulfill them with sincerity and sincerity. Yunus argues that worship
should change and transform a person morally as a natural and concrete result. Therefore, he underlines that
the worships that do not lead the owner to take a stand on the side of morality and virtue are “vain effort”.
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