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KLASIiK DONEM FUKAHA USUL ESERLERINDE
KIYASIN KAYNAK DEGERI

Akif DURSUNa Ahmet Hamdi YILDIRIMP

Oz

Fikih ustliinde temelde fukaha ve miitekellimin olmak iizere iki yontem oldugu
kabul edilmistir. Daha sonraki donemlerde bu iki yontemi birlestiren (memzuc)
ustl kitaplar1 da yazilmistir. Fukaha usfiliiyle baska mezheplerin fakihleri eser
verse de bu yontemi ilk olarak Hanefiler ortaya koydugundan fukaha ustli
onlarla anilmistir. U¢ usilde yazilan eserlerin en énemli konularindan biri
kiyastir. Kiyas hakkindaki ilk tartisma kiyasin ser'? hitkkmiin tespitinde kullanilip
kullanilamayacagl yoniindedir. Davud ez-Zahiri'nin kiyasi reddetmesi ile
baslayan siirecte Zahirilerle 6zellikle Hanefl fakihleri arasinda ¢ok siddetli
tartismalar yasanmistir. Bu tartismanin etkileri, glinlimiizde de devam
etmektedir. Kiyasi tim yonleriyle incelemek bir makalenin boyutlarini ¢cok
asacagindan, bu yazida fukaha usiliinde kiyas tanimi, kiyasin hiicciyeti, kiyasi
reddedenlerin itiraz noktalari ile bunlara fukaha usiilii ile eser veren usiilciilerin
verdikleri cevaplar incelenmistir. Bu inceleme fukaha usiliiniin dért temel eseri
kabul edilen Cessas'in el-Fusil fi'l-usiil'li, Debistnin Takvimii’l-edille’si,
Pezdevi'nin el-Usiil'ii ve Serahst’nin el-Usil'ii ¢ercevesinde yapilmistir. Kiyasi
reddedenlerin de kabul edenlerin de davalarini ispat yéntemi ayni sekildedir. iki
grup da 6nce Kur’an’dan sonra hadisten ve sahabeden, son olarak da akildan delil
getirmistir. Ayrica her iki grup da digerinin getirdigi delilleri kendi kriterlerine
gore incelemis ve eger akli delil ise reddetmis, ayet veya sahih hadis ise kendi
gorlsiine gore tevil etmistir.

Anahtar kelimeler: Fikih, Fikih usilii, Fukaha usili, Kiyas, Ser'i hiikiim.

L S

THE NATURE OF QIYAS AND ITS VALUE AS A SOURCE IN FUKAHA’S
THOUGHTS ON METHOD

There are basically two methods in the usul al-Figh, the Islamic Jurists’ (Fugaha)
and the Theologians’ (Mutakallimun). In later periods, “mamzudj” books were
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also written combining these two methods. Since the Fukaha’s usul was a
method first introduced by them, although there were non-hanafi scholars
worked with this method, it has known for Hanafis. Regardless of the method,
qgiyas is one of the significant subjects of the works. The first discussion about
qgiyas is whether it could be used to determine the Decree (Hukm). Starting with
al-Zahiri’s rejection of qiyas, several debates occured between Zahiris and
Hanafis. Since examining qiyas according to all scholars would exceed our article,
the definition of giyas in the Fugaha’ usul, giyas’ evidence, the objections and the
answers given by the Legal Theorists (Usuliyyun) were examined. This study is
carried out within the framework of al-Fusul of al-Jassas, Takvimu’l-adilla of al-
Dabusi, al-Usul of Al-Bazdawi and al-Ustil of Al-Sarakhsi which are the four basic
works of the Fugaha’ usul. Proving method of those who reject giyas and those
who accept is the same. Both groups first brought evidence from Qur'an, then
Hadith, then from the Companions and finally from the mind. Additionally, both
groups examined the evidence brought by the other according to their own
criteria and rejected it if it was a rational evidence and interpreted it as their own
opinion if it was a verse or a authentic (sahih) hadith.

[The Extended Abstract is at the end of the article.]
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Giris

Islam fikh1 muhkem us(l kaidelerine dayanir. Fikih bu kaidelerden
beslenir. Her ne kadar fikih usili kitaplar fiiru' fikih kitaplarindan sonra
yazilsa da ister tedvin edildikten sonra ister 6nce olsun biitiin miictehitlerin
zihinlerinde var olan temel ilke ve kurallara gore fikih trettikleri kabul
edilmistir. Yirminci ytlizyilda yazilan fikih usiliine dair eserlerde fikih ustlii
yontemlerinin temel olarak fukaha ve miitekellimin metotlari oldugu, bir de
bunlar birlestiren memzuc (eklektik) yontem bulundugu ifade edilmistir.
Genel kabul miitekellimin metodu ile yazilan eserlerde kelam ilminin
yontemi uygulanip fiiru' fikih dikkate alinmadan usil kurallarmin tespit
edildigi, fukaha usfilii ile yazilan usfil eserlerinin ise fiiri fikihtan hareketle
us(l kaidelerini olusturdugu! olsa da yapilan incelemeler bunun tam yerinde

1 Ornekler icin bk. Muhammed b. Afifi el-Baciri el-Hudari, Usilli’l-fikh (Suse/Tunus:
Daru’l-Mearif, 1989), 7; Mehmed Seyyid, Usil-i Fikth Medhal, haz. Selguk Camci (Istanbul:
Isik Akademi Yayinlari, 2011), 51-52; Muhammed b. Ahmed b. Mustafa Ebt Zehre, Ustilii’l-
fikh (Kahire: Dartr'l-fikri’l-Arabi, ts.), 18-23; Muhammed b. Ahmed b. Mustafa Ebt Zehre,
Islam Hukuk Metodolojisi: Fikih Usilii, cev. Abdiilkadir Sener (Ankara: Fecr Yayinlar,
1986), 23-27.
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olmadigini géstermistir.2 Her ne kadar usilleri arasinda c¢esitli farklar olsa
da ele alinan konular birbirine benzerdir.

Ele alinan usiil meseleleri arasinda en fazla tartisilan konulardan birisi
kiyastir. ilk tartisma kiyasin bir delil olup olamayacagi yéniinde
sekillenmistir. Zahiriler yaninda Basra Mu‘tezile’sinden Nazzam ve bir kisim
Siiler de kiyasi hiiccet olarak kabul etmemislerdir.3 Ancak Siiler ve Mu‘tezile
ehl-i siinnet dis1 goriildiigiinden asil tartisma Zahirilerle diger mezhepler
arasinda gergeklesmistir. Zahiriler, kiyasin ser'l bir delil olmadigini ileri
striirken ehl-i siinnetin ana omurgasini olusturan mezhepler kiyasi bir delil
olarak kabul etmistir. Kiyasi kabul eden {immetin ana omurgasi arasinda ise
mabhiyeti ile ilgili tartismalar yasanmistir.

Biitiin usilciilerin kiyasa dair yaklasimii almak bir makalenin
boyutlarim1 ¢ok asacagindan bu makalede fukaha usiliinde kiyas tanimi,
kiyasin hiicciyeti, kiyasi reddedenlerin itiraz noktalar1 ile bunlara fukaha
ustlii ile eser veren usiilciilerin verdikleri cevaplar incelenecektir.

Her ne kadar Sem'ani,* Ebu ishak Sirazi (61. 476,/1083) gibi Safif;5 Kadi
Ebu Ya'la el-Ferra (6l. 458/1066) gibi Hanbeli; ibnu’l-Kassar (61. 397,/1006)
gibi Maliki fakihlerin® fukaha usilii ile eser verdikleri ifade edilmisse de
fukaha usiliiniin kurucularinin ve gelistirenlerinin Hanefiler oldugu kabul
edilmistir. Nitekim diger mezheplerden bu usiilde eser kaleme alanlar da
Hanefi eserlerini takip etmislerdir. Bu sebeple bu makalede konu Hanefi
alimler tarafindan yazilan ve fukaha usiliiniin temel eserleri kabul edilen,
Cessas'in (0l. 370/980) el-Fustl fi'l-usiil'li, Deblsi'nin (61. 430/1038)
Takvimii’l-edille’si, Pezdevi'nin (6l. 482/1089) el-Usiil'ii ve Serahsinin (ol
483/1090) el-Usitl'i cercevesinde incelenmistir. Bu eserler sadece Hanefiler
acisindan degil miitekellim ustlciiler agisindan da 6nemlidir. Zahirilerin
getirdigi deliller yine bu dért eserden alinmis ancak ibn Hazm’in (&l
456/1064) usil kitabi el-Thkdm’dan yerleri gosterilmeye gayret edilmistir.

2 Murteza Bedir, “Kelamci ve Fikih¢1 Usul Geleneklerine iliskin Bazi Elestirel Miilahazalar”,
Islam Arastirmalart Dergisi 29 (2013), 65-97; Davut iltas, “Fikih Usulii Yaziminda
‘Kelamcilar Yontemi ve Fakihler Yontemi’ Ayrimlasmas1”, Bilimname: Diisiince Platformu
7/17 (2009/2), 65-95.

3 Soner Duman, Sdfif’nin Kiyas Anlayisi (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2009), 38.

4 [ltas, “Fikih Usulii Yaziminda ‘Kelamcilar Yontemi ve Fakihler Yontemi’ Ayrimlasmasi”,
67-68; Bedir, “Kelama ve Fikih¢1 Usul Geleneklerine iliskin Bazi Elestirel Miilahazalar”,
75.

5 Bedir, “Kelamci ve Fikih¢1 Usul Geleneklerine iliskin Bazi Elestirel Miilahazalar”, 79; iltas,
“Fikih Usulii Yaziminda ‘Kelamcilar Yontemi ve Fakihler Yontemi’ Ayrimlasmasi”, 70.

6 [ltas, “Fikih Usulii Yaziminda ‘Kelamcilar Yéntemi ve Fakihler Yontemi’ Ayrimlasmasi”,
73.
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Fukaha ve miitekellimin usulleri iizerine cesitli arastirmalar olsa da
fukaha usullinde kiyasi inceleyen miistakil bir eser olmadig1 gibi var olan
calismalarda da konuya ¢ok kisa deginilmistir. Bu makalede anilan doért eser
cercevesinde Kkiyasin mahiyeti ve hiiccet degeri, kiyasi reddedenlerle
tartisma baglaminda genisce ifade edilmeye calisilmistir. Bu ydnden
arastirmacilara kaynaklik edecegi diisiiniilmektedir. Makale yazilirken daha
¢ok tasvirl yontem izlenmis; fukaha usulii ile yazan alimlerle ayni minvalde
disliniildiigiiden, ayrica goris belirtilmemis, son kisimda kisa bir
degerlendirme yapilmistir.

A. Kiyasin Tanimi

Dilcilere gore kiyas; 6lgmek/takdir etmek anlamlarina gelir. Kiyas
ettim, demek, 6rnegine gore onu oOlciilendirdim, anlamina gelmektedir.”
Ustilciilere gore ise kiyasin bir¢ok tanimi bulunmaktadir.8

Dort usulciimiiziin ilki olan Cessas, digerlerinden farkl olarak kiyas
boliimiine tanimlarla baslamis, uzunca kabul edilecek bir boliim ayirarak
kiyas bolimiinde ¢ok kullanilacak olan delil, illet, kiyas ve i¢tihadi hem
sOzliik hem de terim anlamiyla tanimlamistir. Sahabe, tabiin ve tebe-i tabiin
arasinda “yeni olaylarin hiikiimleri icin denkleri lizerine kiyas yapmanin caiz
oldugu” hususunda ihtilaf olmadigini kiyasin ispat1 béliimiinde zikretmistir.®

Cessas, delili, “lizerinde dikkatle diisiinen ve hakkinda fikir ytiriiten
kisiyi medldli bilmeye gotiiren sey”;10 illeti, “hiikmiin varliginin onun
varligina bagh oldugu mana”! diye tanimlamistir.

Kiyasi, “Bir seye, hitkmii gerektiren illette ortak oldugu nazirine gore
hiikiim vermektir.”12 seklinde tamimlayan Cessas, Kkiyas1 istidlale
benzetmistir. Istidlal ikiye ayrilir: a) Medl{l hakkinda kesin bilgiye ulastiran
istidlal: Bu akli deliller ve sadece tek delili olan olgularin hiikiimleridir. b)
Zann-1 galip gerektiren istidlal: Bu da ictihat yolu ile elde edilir. Birinci tiir
istidlalde, istenilene isabetle yiikiimli oldugumuz halde, ikinci tiir istidlalde
asil isteneni bulmakla yiikiimlii tutulmayiz. Clinkii bu tiir istidlalde Allah

7 Ebit'l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya ibn Faris, Mu‘cemii mekayisi’l-luga, thk.
‘Abdusselam Muhammed Har(n (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1399), 5/66; Ebu’l-Fadl Muhammed
b. Miikerrem Ibn Manzr, Lisdnu’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414), 6/185.

8 Bazi tamimlar icin bk. H. Yunus Apaydin, “Kiyas (Fikih)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 25/530-531.

9 Ebl Bekr Ahmed b. All er-Razi Cessas, el-Fustil fi’l-usil, thk. Muhammed Tamir (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’lI-Ilmiyye, 2000), 2/206.

10 Cessas, el-Fustil, 2/203.

11 Cessas, el-Fusiil, 2/199. {llet varsa hiikiim vardir, yoksa yoktur.

12 Cessas, el-Fustil, 2/200.



Klasik Dénem Fukaha Ustl Eserlerinde Kiyasin Kaynak Degeri

Teald bizi kesin bilgiye gotiirecek bir delil koymamistir. Burada “delil”
kelimesinin kullanim1 mecazidir. Ayni sekilde kiyas da iki kisimdir: Birincisi
kiyas yapilan seyin hiikmiinti gerektiren hakiki illet ile yapilan kiyas; ikincisi
de naslardan, icmadan ve bunlardan baska seylerden elde edilen asillar
lizerine yeni olaylarin hitkmiiniin kiyas edilmesidir. ikincideki illet hakiki
illet degildir. Ciinkii hakiki illet hiikmii gerektirir. O olmadiginda hiikiim
diisiiniilemez. Ancak iizerine kiyas yapilan ser‘i illetler boyle degildir. Onlar
olmadan da hiikiim bulunabilir. Cessas, ser' illeti isim ve emare olarak
tanimlamis ve hiikme isaret olarak konuldugunu séylemistir.13

Ictihadi, “miictehidin istedigi ve arastirdig1 seyi elde etmek icin tiim
gayretini gostermesi” olarak tanimlayan Cessas, orfte yani ilim ehli arasinda
ictihadin, “mii¢tehidin hakkinda Allah Teala’'nin delil koymadig1 yeni
olaylarin hiikmiinii elde etmek icin tiim c¢abay1 gostermek” manasinda
kullanildiginy; tevhid ilmi, Ras@lullah’ tasdikin ve hakkinda delil olan ser'i
hiikiimlerin ictihat béliimiinde sayllamayacagini sdylemistir. insanin, tevhid
ve benzeri konular ile hakkinda Allah Teald'nin delil koydugu hususlarda,
delillerin ve ayetlerin acikligi sebebiyle, hakikatin kendisini bulmakla
yukimli oldugunu; ancak yeni olaylarin hiikiimleri konusunda bizzat
hakikati bulmakla degil, o konudaki zann-1 galip ve giicliniin yettigi ile
sorumlu tutuldugunu soyleyen Cessds; miictehidin gerekli c¢abay1
gostermekle (ictihat yapmakla) gorevini yapacagini ifade etmistir.14

Cessas’a gore ser'de, ictihat ismi i¢ manayu i¢ine alir:
a. Miistenbat illet veya mansus illet iizerine yapilan ser'i kiyas. illet

ile fer* asilla gakistirilir ve ikisini birlestiren bir mana ile fer'e de
ashin hiikmii verilir.

b. Fer'i, asil izerine kiyas yapmay1 gerektiren bir illetin bulunmadig:
zann-1 galibe dayali taharri ictihadi. Bu uzaktaki bir kimsenin
Kabe'yi arastirmasi, istihlak edilen bir seyin kiymetini belirlemek,
ihramli iken veya Harem bolgesindeki avlanmanin cezasi, mehr-i
misilin hiikmii, kadinin nafakasi gibi konulara dair olan ictihattir.
Bu hususta insanlar zann-1 galip ile yiikiimlii tutulmustur.

c. Usiillerle istidlal, yani hiikme ulagsmaktir. Bu da kiyas ve ictihat ile
yapilir.15

Cessas, ictihadin ancak nesh ve tebdil olabilen hiikiimlerde

13 Cessas, el-Fustil, 2/200-201.
14 Cessas, el-Fusiil, 2/201.
15 Cessas, el-Fustil, 2/201-202.
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olabilecegini, aklin sadece hazr veya icab gibi tek hiikiim verebilecegi
konularin (taabbudi hiikiimlerin) ise ictihat konusu olamayacagini
soylemektedir. Ona gore taabbudi hiikmiin hakikatini bulmakla ytikiimliiyiiz
ve bu konularda sdylenen kavillerden sadece birisi haktir.16

Cessas, bir sonraki konuda tariflerde soyledigi hususlar1 6zetlemis,
burada kiyasi, “bir asildan illet ¢cikarilmasi ve fer'deki illetin asildan ¢ikarilan
illete dondiiriilmesi (onunla c¢akistirilmasi); fer'e aslin hiikmiiniin
verilmesidir”1? seklinde tanimlamistir.

Debiisi, kiyas i¢in dogrudan bir tarif yapmamis ancak tanima benzer
sekilde, “dlimlerin ¢ogunlugu (cumhur ulema) ve sahabenin tamamina gore
‘hiiktimleri nas ile sabit asillar iizerine, ayni hiikiimleri fer‘i meselelere vermek’
icin yapilan kiyasin serl hiiccet oldugunu ve ilk bastan hiikiim
koyamayacagini” sdylemistir.18

Serahsi, Deblist’'nin agiklamasina benzer bir agiklama yapmis, kiyasin
caiz, miistakim ve kendisiyle Allah’a itaat edilen, ser'i hiikiimleri anlama

yollarindan biri oldugunu ifade etmistir.1?

Pezdevi de, sarih Abdiilaziz Buhari’nin dedigi gibi terim olarak kiyasin
tanimini vermemis;2° Debtisi’'nin kavlini farkh ifadelerle tekrar etmistir.2!
Ancak Pezdevi, kiyas boliimiine farkl bir giris yapmistir:

“Kiyas icin bir tefsir vardir. O, sigasinin zahiri ile murat edilendir. Bir
de mana vardir: O da sigasinin delaleti ile murat olunandir. Sigasinin zahiri
ile sabit olan 6l¢gme (kadr)dir. Mesela, ‘terligi terlige kiyas et!” denir. Bunun
manasl, ‘birini birinin yanina getir (hizala) ve birini digeriyle 6l¢ (takdir et)’
demektir. Bu takdir ise, bir seyi baska bir seye katmak (ilhak etmek) ve onu
digerinin benzeri ve dengi (misli ve naziri) yapmak demektir. iki sey
arasindaki karsilastirma (denklestirmeye) bazen kiyas ismi verilir. Bu kiyas
bazen mecazen ‘nazar’ olarak isimlendirilir, ¢linkii (kalbfi) bakis yoluyla elde

16 Cessas, el-Fusiil, 2/202. Bu s6zden anlasilan, Cessas’in ictihat gecgerli olan konularda
yapilan ictihatlarin hepsinin isabetli oldugu, yani her miictehidin isabet ettigi kanaatinde
oldugudur. Nitekim bu konuyu, mii¢tehitlerin hepsinin isabetli olup olmadiklar1 hususunu
inceledigi boliimde net olarak ifade eder. Bk. Cessas, el-Fusill, 2/379.

17 Cessas, el-Fusiil, 2/203.

18 Eb{i Zeyd Abdullah (Ubeydullah) b. Muhammed b. Omer ed-Debfsi, Takvimii'l-edille fi’l-
ustil, thk. Halil Muhyiddin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 260.

19 Ebu Bekr Semsii’l-Eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, Usili’l-fikh
(Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ts.), 2/118.

20 Alatiddin Ahmed b. Muhammed el-Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrar fi serhi Usili’l-
Pezdevi (Daru’l-Kitabi’l-Islami, ts.), 3/268.

21 Ebi’l-Hasen Fahrii’'l-islam Ali b. Muhammed b. el-Hiiseyn Pezdevi, Ebii’'l-Usr, Usilii’l-
Pezdevi (Karagi: Mir Muhammed Kiitiiphanesi, ts.), 249.
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edilir; bazen de mecazen ‘igtihat’ diye isimlendirilir. Ciinkii kiyasi elde etme
yolu ictihattir. Sigasinin delaleti ile sabit olan manaya gelince: o, ser'l
hiikiimleri idrak yollarindan biri ve mafsallarindan bir mafsaldir.”22

B. Kiyasi reddedenler ve delilleri
Debiisi, kiyasi reddedenlerin dort grup oldugunu ifade eder.

a. Aklin delilini hiiccet gérmeyenler. Bunlar kiyasy, aklin delillerinden
oldugu i¢in kabul etmemislerdir.

b. AKIi delilleri sadece aklen zorunlu konularda delil olarak kabul
edenler. Kiyas ise aklen zorunlu olan bir sey degildir.

Ser'1 hiikiimlerde kiyasi hiiccet (delil) kabul etmeyenler.

d. Zaruret bulunmadik¢a kiyasi ser'i konularda hiiccet kabul
etmeyenler. Bu gruba gore, ser'i konularda kiyasin gerekliligi
hususunda ortada bir zaruret bulunmamaktadir. Clinki hakkinda
nas bulunmayan konularda kiyasa degil, istishdba gore hiikiim
verilir.23

Cessas, Debisi ve Serahst’ye gére kiyasi ilk reddeden kisi Ibrahim en-
Nazzam'dir (6l. 231/845).2¢ Onlara gore Nazzadm, kiyas yaptiklari icin
sahabeye dil uzatmis, onlari layik olmadiklari sekilde kotiilemistir. Bundan
sonra Bagdat'ta bir kisim miitekellimin Nazzam’a2> tabi olmus ancak onlar
selefe dil uzatmaktan kaginmaislar; sahabenin kiyas ile ihticaca sadece sulh ve
hasimlar arasinda arabuluculuk i¢in basvurduklarini s6ylemislerdir.2¢ Daha
sonra Davud ez-Zahiri (6. 270/884) bu yolu se¢mis ve zahiri olarak
isimlendirilenler de ona tabi olmuslardir.27

Cessas, Nazzam ve ona tabi oldugunu sdyledigi bir kisim miitekellimini
kisaca elestirdikten sonra, isim vermeden Davud ez-Zahirl'ye ¢ok siddetli
yluklenmektedir:

22 Pezdevi, Ebi'l-Usr, Ustil, 248.

23 Debsi, Takvimii'l-edille, 277. ayni taksim Pezdevi'de (s. 249) ve Serahst'de (2/119)
vardir. Ancak ikisi de 2. ve 3. maddeleri birlestirerek kiyasi kabul etmeyenleri ti¢ gruba
ayirmistir.

24 Cessas, el-Fustl, 2/206; Deblsi, Takvimii’l-edille, 260; Serahsi, Usiil, 2/118. Serahsi,
Nazzdm'in sahabeyi Allah’in vasfettiginden bagka seylerle vasfederek Islam bagin
boynundan ¢ikardigini séylemektedir. Rivayetlere nazaran kiyasi ilk reddedenin Nazzam
olmadigi, daha dénce bagkalarinin da bulundugu anlasiimaktadir. Bk. Siikrii Ozen, Islam
Hukuk Diisiincesinin Aklilesme Siireci, Doktora Tezi, Marmara Univ. SBE, Istanbul: 1995,
456.

25 Nazzadm'in goriisleri igin bk. Mustafa Tiirkan, “Mu’tezili Alimlere Gére Kiyasin Delil
Degeri”, Pamukkale Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (Subat) 2014, 78-80.

26 Serahsi, Usil, 2/119.

27 Debisi, Takvimii'l-edille, 260; Serahsi, Ustil, 2/119.
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“Bunlardan (Nazzam ve miitekelliminden) sonra hasviyeden, anlamak
istemeyen (miitecahil) bir adam onlara tidbi oldu. Ne Nazzam'in ne de
miitekelliminin dedigini anlamadi. Nazzdm’in sozlerinin bir tarafini, Bagdat
miitekellimininden kiyasi reddedenlerin s6zlerinin de bir tarafini aldi. Kiyasi
reddedenlerle kabul edenlerin delillerini bilmeden, bu goriislerden kendine
dayanak yaparak kiyasin ve i¢ctihadin gegersiz olduguna delil getirdi. Bununla
birlikte akli hiiccetleri de kabul etmedi ve aklin dini ilimleri anlamada hi¢bir
payinin olmadigi kuruntusuna sahip oldu. Nefsini hayvanlar seviyesine, belki
de daha asagi seviyeye diistirdii.”28

Cessas’in, ehl-i stinnet alimleri tarafindan cok elestirilen2® Nazzam
icin, “diistincesiz, bu konuda ilmi az” gibi daha yumusak ifadeler kullanirken,
takvasi ile meshur oldugu ifade edilen ve gortsleri kabul edilmese de
ehlisiinnet ulema arasinda bir alim olarak kabul géren Davud ez-Zahiri'ye bu
kadar yiiklenmesi ilgingtir. Davud ez-Zahir'nin Mislimanhiginin siipheli
oldugunu ima etmekte, Zahirilik icin, “miilhid ve zindiklarin desiselerinden
biridir” ifadesini bile kullanmaktadir.3? Kendisinin Mutezile ile yakin olmasi
Nazzam’a fazla yiiklenmemesinin sebebi olabilir ancak Davud ez-Zahiri’ye bu
kadar yiiklenmesinin sebebi net degildir. Belki Davud ez-Zahir{ ile aralarinda
fazla y1l olmamasi, Cessas'in yasadigi donemde Bagdat'ta zahirilerin
sayisinin epey cok ve etkin olmasi, digerlerinin fazla etkili olmamasi ama
Zahiriligin etkisinin gittikce yayiliyor olmasi, Zahirilerin kiyasi kabul
edenlere agir sozler sdylemesi, boyle agir ifadelerin kullanilmasina yol agmis
olabilir.

Bazilar Katade (61. 117/735), Mesruk (61. 63/683?) ve ibn Sirin’in (6l.
110/729) kiyasi kabul etmediklerini soyleseler de Serahsi'ye gore bu, o
zatlara bir iftiradir. Clinkii onlar Rastlullah’a (s.a.v.) muhalif diismekten
uzaktirlar.3?

Debiisi, Serahsi ve Pezdevi once kiyasi reddedenlerin delillerini
zikredip sonra onlara cevap ve kiyas lehine delilleri yazarken; Cessas, dnce
kiyasi ispat eden delilleri almis, kiyas1 reddedenlere verdigi cevaplarin bir
boliimiinii bu boliimde zikretmis, kiyasi reddedenlerin ayetten getirdigi
deliller ile akli delillerine ve bunlara cevaba ayr1 bir boliim ayirmistir. Biz de

28 Cessas, el-Fustil, 2/206-207; Serahsi, “miitecahil” haricindeki hakaret igeren kelimeleri
kullanmadan ayni sézleri aktarmistir. (2/119)

29 Nazzam i¢in, “gizli Brahman’d1” bile denilmistir. Bk. Salahaddin Halil b. Aybek es-Safedj,
el-Vafi bi'l-vefeydt, thk. Ahmed el-Arnatid - Tiirki Mustafa (Beyrut: Daru [hyai't-Tiiras,
2000), 6/15. Ayrica bk. Ozen, Islam Hukuk Diisiincesinin Aklilesme Siireci, 455.

30 Cessas, el-Fustil, 2/245.

31 Serahsi, Usil, 2/119.
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li¢ alime uyarak o6nce kiyasi reddedenlerin delillerini zikredip sonra kiyasin
hiiccetligine dair delilleri ve kiyas1 reddedenlere verilen cevaplari
kaydedecegiz.

Kiyasi reddedenlerin Kur’an, hadis, sahabe kavlinden delilleri oldugu
gibi akli delilleri de vardir.

1. Kur’an’dan delilleri

Dort usil kitabinda da kiyasi reddedenlerin ayetlerden getirdigi
deliller incelenmis ve cevap verilmistir. Kaydedilen ayetlerden bir kismi
ortak, bir kismi farklidir. 32 Kiyasi reddetmek icin kullanilan ayetlerin en ¢ok
zikredilenleri sunlardir:

a. “Sana indirdigimiz kendilerine okunan Kitap onlara yetmedi mi?”33 Bu
ayetle Allah, Kitab'in yeterli oldugunu haber verdigi halde, kiyas yapanlar
Kitab’in yeterli olmadigini kabul etmektedirler. Boylece Allah’a muhalefet
etmislerdir.34

b. “Ey iman edenler! Allah'in ve Rastliiniin 6niine gegmeyin.”35 Re'y ile
amel etmek Allah ve Rasiliinlin 6niline gegmektir.36

“«

c. “Kim Allah’in indirdigi ile hiikmetmezse iste onlar kdfirlerin ta
kendileridir.”37 Kendi re’'yimizle ulastigimiz kiyas, Allah’in indirdigi
ayetlerden degildir. Allah tarafindan indirilenler, Allah’in Kitab1 ve vahiy ile
konusan Peygamber’inin slinnetidir.38

d. “Yas ve kuru ne varsa hepsi apagik bir Kitap'tadir.”3%; “Bu Kitap'ta
hichir seyi eksik birakmadik.”#° ve benzeri ayetlerle*! Allah Tedla her seyin
aciklamasinin Kur’an’da oldugunu haber vermektedir. Bu aciklama ya
Kitabin nassiyla ya isaretiyle ya iktizasiyla ya da delaletiyle olur. Bunlardan
birisi bulunmazsa o zaman bu sey varlik ve yokluk bakimindan sabit olan ash

32 Cessas, el-Hucurat 49/1, en-Nahl 16/116, el-En’am 38, el-A’raf 7/3, el-isra 17/36 ve el-
Bakara 169. ayetlerini; Debsi, el-Ankebtit 29/51, el-Maide 5/44, en-Nahl 16/44, 89 el-
En’am 6/59, el-isra 17/36 ve en-Nisa 4/171 ayetlerini; Pezdevi, en-Nahl 16/89, el-En’am
6/59 ayetlerini; Serahsi, el-Ankebiit 29/51, el-En’am 6/38, 59, el-Hucurat 49/1, el-Maide
5/44, en-Necm 53/3, en-Nahl 16/44, 89 ve 116 ayetlerini zikretmistir.

33 el-Ankeblit 29/51.

34 Eb Muhammed Alf b. Ahmed b. Said ibn Hazm, el-fhkdm ff usiili’l-ahkédm, thk. Ahmed
Muhammed Sakir (Beyrut: Daru’l-Afak, 1403), 3/42, 8/19.

35 el-Hucurat 49/1.

36 [bn Hazm, el-fhkdm, 8/9.

37 e]l-Maide 5/44.

38 [bn Hazm, el-fhkdm, 3/24, 8/28.

39 el-En’am 6/59.

40 e]-En’am 6/38. Bk. ibn Hazm, el-fhkdm, 1/95.

41 Benzer ayetler icin bk. en-Nahl 16/89. Bk. ibn Hazm, el-ihkdm, 3/44, 4/125, 7/110,
8/18, 138; en-Nahl 16/44. Bk. ibn Hazm, el-ihkdm, 1/18, 4/124, 142
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tizere birakilir.42

“De ki: “Bana vahyolunanda, (bu haram dediklerinizi) yiyecek kimseye
haram kilinmis bir sey bulamiyorum.”#3

Bu ayetle Allah Tedld Peygamberimize Kur’an’da haram hiikmi
bulunmayanlar i¢in ibaha hiikmii verilmesini emretmistir. Bu konuda, “O
(Allah) ki, yeryiiziinde her ne varsa tamamini sizin igin yaratti.”#* ayeti bir
asildir.*> Kiyasi kabul edenlerin dedigi gibi, “illeti miiteaddi olmayan nassin
ta'lili bat1l” ise bu durumda illet nassin ifade ettigi hiiklimden baska bir seyi
ifade etmeyecektir.46

e. “Hakkinda bilgin bulunmayan seyin ardina diisme”#” “Allah hakkinda,
gercekten baskasini sdylemeyin.”# Kiyas ise ilim gerektirmez.4°

Kiyas1 reddedenlere gore akil yiiriitme ancak diinyevi islerde olur.
Kabe yoniiniin arastirilmasi veya mehr-i misil belirlenmesi ser'i bir hiikiim
gibi goriilse de aslinda diinya maslahatlarindandir. Kabe’'nin kible tayin
edilmesi veya mehrin evlilikte sart kosulmasi ise ser‘i bir hiikiimdiir ve re’y
ile konulamazlar. Allah Teald’nin insana verdigi re’y kuvveti onun diinyevi
maslahatlarin1 yerine getirmesi i¢indir. Uhrevi maslahatlarda re’yin yeri
yoktur.

Ser'i manalardan hiikiim ¢ikarma ahiretle ilgili oldugundan bu konuda
kiyas kabul edilemez. Ciinkii tahrim ve ibdha ile hiikiim koymak Allah’in
hakkidir. Hz. Peygamber’in harpte sahabeyle istisare etmesi, harp
maslahatina dontiktiir. Yoksa ser'i bir hiikiim koymak i¢cin degildir.50

2. Hadis ve Eserden Delilleri

a. Abdullah b. Amr b. el-As'tan rivayete gére Rasiilullah (s.a.v.) sdyle
buyurmustur:

“Israilogullarinin isi istikamet iizere devam ediyordu. Kendilerinden
olmayan baska milletlerden aldiklar1 esir kadinlardan bir nesil ortaya ¢ikti
da bu nesil re’y ile hiikiim vermeye basladilar. Boylece hem kendileri sapitti

42 Debisi, Takvimii’l-edille, 260; Serahsi, Ustil, 2 /120.

43 e]-En’am 6/145. ibn Hazm, el-Ihkdm, 7 /95.

44 e]-Bakara 2/29.

45 {bn Hazm, el-fhkdm, 7/27.

46 Debiisi, Takvimii'l-edille, 261; Serahsi, Ustil, 2 /120.

47 el-Isra 17/36.

48 en-Nisa 4/171.

49 Debiist, Takvimii’l-edille, 260-261; Serahsi, Ustl, 2/119-120; Ayrica bk. Ibn Hazm, el-
fhkam, 1/37,76,8/9.

50 Debisi, Takvimii'l-edille, 262.
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hem de baskalarini (Israilogullarini) saptirdilar.”s?

b. Ebu Hureyre’'nin rivayet ettigi bir hadiste ise Hz. Peygamber soyle
buyurdu:

“Bu immet bir zaman Kitap’la, bir zaman siinnetle, bir zaman da re’yle
amel edecektir. Re’yle amel ettikleri zaman muhakkak hem (dogru yoldan)
sapar hem de saptirirlar.”52

c. Hz. Peygamber’den soyle rivayet edilmistir:

“Hakimler ti¢ kisimdir. Birisi ictihat eder ve isabet eder o cennettedir.
Birisi kasten haksiz hiikmeder, o atestedir. Birisi de ictihat eder ve hata eder
o da atestedir.”53

d. Hz. Omer soyle demistir:

51 Eb( ‘Abdillah Muhammed b. Yezid Ibn Mace, Siinenii [bn Mdce, thk. Muhammed Fuad
Abdiilbaki (Daru ihyai Kiitiibii'l-Arabiyye, 1952), “Mukaddime”, 8 (No. 56); Ebi'l-Hasen
All b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnaid vd. (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 1424), “Ilim”, 2; Ebi'l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-
Mu‘cemii’l-kebir, thk. Hamdi Abdulmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetii ibn Teymiye,
1415), 13/642 (No. 14569); ibn Hazm, el-Thkdm, 6/55. Gogunluk zayif bulmustur. bk.
Ebii'l-Hasen Niriiddin Ali b. Ebi Bekr b. Siileyman el-Heysemi, Mecma ‘u’z-zev@’id ve
menba ‘u’l-fev@’id, thk. Hisdmiiddin el-Kudsi (Kahire: Mektebetii’l-Kudsi, ts.), 1/180 (No.
845). Serahsi, bu hadisin ravisi olarak Ebu Hureyre (r.a.)’yi kaydetse de ravileri arasinda
Ebu Hureyre (r.a.) yoktur.

52 Ahmed b. Ali b. el-Miisenna Eb( Ya‘la el-Mevsili, el-Miisned, thk. Hiiseyin Selim Esed
(Dimegk: Daru’l-Me’'mun, 1404), 10/240 (No: 5856); ibn Hazm, el-fhkdm, 6/55. Zayif
oldugunda ittifak edilmistir. Heysemi, Mecma‘u’z-zevd’id, 1/179 (No. 838).

53 Cessas, el-Fustil, 2 /232; ibn Hazm, el-ihkdm, 6/43-44. Hadisin bu metin ve ¢ok benzeri
icin bk. Ebii'l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu‘cemii’l-evsat, thk. Tarik b.
Ivadullah - Abdiilmuhsin b. ibrahim (Kahire: Daru’l-Haremeyn, 1415), 4/63 (No. 3616);
Heysemi, Mecma‘u’z-zevd’id, 4/195 (No. 7000). (Biireyde’den (r.a.) rivayet edilmistir);
Ma‘mer b. Rasid, el-Cdmi‘, thk. Habiburrahman el-A’zami (Musannef’in sonunda 10 ve 11.
cilt seklinde: Pakistan: el-Meclisii’l-ilmi, 1403), 11/328 (No. 20674-675); Ebii’l-Hasen Al
b. el-Ca‘d, el-Miisned, thk. Amir Ahmed Hayder (Beyrut: Miiessesetii Nadir, 1410), 155 (No.
989); Ebii Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Al el Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, thk. Muhammed
Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-iimiyye, 1424), 10/200 (No. 20357). (Bu ii¢
kaynakta Hz. Ali'nin s6zii olarak rivayet edilmistir). Hadisin siinen kitaplarinda meshur
rivayeti soyledir: “Kadilar ti¢ kisimdir: Biri cennette, ikisi de cehennemdedir. Hakki bilip
ona gore hiikiim veren kisi cennettedir. Hakki bildigi halde hiitkmiinde zulme sapan kisi
atestedir. Insanlar arasinda bilgisizce hiikiim veren Kkisi de atestedir." bk. Siileyman b. el-
Es‘as b. ishak Ebii Davud, Siinen (Beyrut: el-Mektebetii'l-Asriyye, ts.), “Akdiye”, 2; Ebii ‘Isa
Muhammed b. ‘Is es-Sulem? et-Tirmizi, el-Cami‘u’l-Kebir (Siinen-i Tirmizi) (Misir: Mustafa
Babi’l-Halebi, 1975), “Ahkam”, 1; ibn Mace, [bn Mace, “Ahkam”, 3; Beyhaki, es-Stinenii’l-
kiibrd, 5/398 (No. 5891); Taberani, el-Mu‘cemii’l-evsat, 7/30, 39 (No. 6757, 6786);
Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir, 2/20 (No. 1154). Bu kitaplarda gegen rivayetlerin tamami
Bureyde’ye (r.a.) aittir. Ebi Davud, Bureyde’den rivayet edilen bu konudaki hadislerin en
sahih rivayetinin kendi rivayet ettigi hadis oldugunu séylemektedir. Hadislerin ve
rivayetlerin karsilastirmasindan “igtihat” kelimesinin ravilerin tasarrufu oldugu
diistincesi olusmaktadir.
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“Dikkatli olun, re’y ashabindan sakinin. Zira onlar siinnetlerin
diismanidirlar. Hadisleri ezberlemek onlara zor geldiginden, re’ylerine gore
hiikiim verirler. Hem kendileri dogru yoldan sapar hem bagskalarini
saptirirlar.”54

e. ibn Mesud’un séyle dedigi rivayet edilir:
“Senin goriisiin nedir? Ya senin goriisiin? demekten sakinin. Sizden

once helak olanlar bu ylizden helak olmustur. Bir seyi baska bir seye kiyas
ederek konusmayin, ayaklar sabit iken kaymasin.”55

f. Hz. Peygamber, “Her kim Kur’ant kendi re’yi ile tefsir ederse
cehennemdeki yerine (atesten oturagina) hazirlansin” buyurmustur.>¢

“Kiyas yapmak, re’y ile Kur’ani tefsir etmektir. Ciinkii kiyas, dilin
deldlet etmedigi mananin istinbati ve Allah'in hiikmiiniin ona
baglanmasidir.”57

Zahiriler burada Kur’an kelimeleri iizerindeki sahabe ihtilaflarina
soyle cevap vermislerdir: Dil yoniinden nassin manasina vakif olmaya
calismak gercek fikihtir. Bununla amel etmek de re’y ile degil nas ile amel
etmektir. Mirascisi olarak anne babasi ve kocasi kalan bir kadinin mirasin
annenin payinin ne olacagi hususunda ibn Abbas ve Zeyd b. Sabit’in ihtilaflar
béyle bir ihtilaftir. ibn Abbas (r.a.) miras ayetinde gecen, “anne icin ticte bir
vardir”8 ifadesinin mefhumunu mutlak olarak almis ve miras kalan malin
tlimiiniin Gc¢te biri annenin hakkidir demis; Zeyd (r.a.) ise ayette, “ana-babasi
ona vdris olmus ise, anasina ligte bir (diiser)” seklinde gectigini bunun da
kocanin hissesinden geri kalan malin tgte biri oldugunu gdsterdigini
soylemistir. Bu ve benzerleri re’yle degil Kitap’la ameldir.>°

g. Hz. Ali, “Eger din re’y ile (akilla tespit edilecek) olsaydi, meshetmek
icin mestlerin alt1 listlinden daha uygundu. Ancak ben Rasfilullah’in mestin

54 Darekutni, es-Stinen, 5/256 (No. 4280); Ali b. Hiisamiddin b. Abdilmelik el-Miittaki el-
Hindi, Kenzii’l-‘ummadl fi siineni’l-akval ve’l-efdl, thk. Bekri Hayyani - Safveti’s-Seka
(Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1401/1981), 10/269 (No. 29407); ibn Hazm, el-ihkdm,
6/42, 56.

55 Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir, 9/105 (No. 8550); Heysemi, Mecma‘u’z-zevd’id, 1/180
(No. 847); Benzer bir rivayet icin bk. ibn Hazm, el-Thkdm, 6/55.

56 Bu metinle hadis kitaplarinda gegmemektedir. Hadis kitaplarindaki metin: “Kim Kur’an
hakkinda ilimsiz konusursa cehennemdeki yerine hazirlansin” seklindedir. bk. Tirmizi,
"Tefsiru’'l-Kur’an”, 1; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb el-Arnaid vd. (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 1421/2001), 1/233, 269; ibn Ebi Seybe ibn Ebi Seybe Eb{ Bekir
‘Abdullah b. Muhammed, el-Musannef fi’l-ehddis ve’l-dsdr, thk. Kemal Yusuf el-H{t (Riyad:
Mektebetu'r-Riisd, 1409), 6/136 (No. 30101). isnad: zayiftir.

57 Debiisi, Takvimii’l-edille, 262-263; Ayrica bk. ibn Hazm, el-Thkdm, 6/38-39, 46.

58 en-Nisa 4/11.

59 Debiisi, Takvimii'l-edille, 263; Serahsi, Usl, 2/121; Ayrica bk. ibn Hazm, el-Thkdm, 4 /6.
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Uistlinli meshettigini gordiim.”60 demistir.
h. ibn Sirin séyle demistir: “Kiyas yapanlarin ilki seytandir. Giines ve
aya ancak kiyas ile ibadet edilmistir.”61

Mesruk, Abdullah b. Mesud’'un, “Kurraniz ve salihleriniz gidince
insanlar cahilleri reis edinirler. Onlar da dini islerde re’yleri ile kiyas
yaparlar.” dedigini aktardiktan sonra: “Bir seyi bir seye kiyas yapmam.
Kiyasin ayagimi kaydirmasidan korkarim.” demistir.®

Bir glin Sa’bi’nin yaninda kiyastan konusulunca: “Eger kiyasi alirsaniz,
harami helal, helali de haram yaparsiniz.” demistir.63

3. AKIli Delilleri

AKIi delilleri zikretmekte Serahsi ve Pezdevi ayni ustilii takip ederken
Debiisi ve Cessas biraz farkl bir usil takip etmistir. Debusi, kiyasi kabul
etmeyenlerin delillerini ayetten delilleri zikrettigi yerlerde ifade ederken,®*
Pezdevi ve Serahsi, “akli delilleri” diyerek bir baslk agmislar ve Debusi’nin
yazdiklarini daha derli toplu ifade etmislerdir. Pezdevi, kiyasi kabul
etmeyenlerin Kur’an ve haberden delilleri boliimiinde yaptigi gibi akli
delillerini de muhtasar gecerken,%5 Serahsi daha genis boliim ayirmis ve
Debusi’de bulunmayan bazi béliimleri eklemistir.¢¢ Cessas ise kiyasi kabul
etmeyenlerin Kitap’tan delilleri i¢in agtig1 “fasl”da onlarin ayetten delillerini
ve buna kars1 cevaplar zikrettikten sonra, “kiyasi iptal edenlerin bir kismi
soyle delil getirdi” diye baslayarak kiyasi kabul etmeyenlerin akli delillerini,
karsi cevaplari ile birlikte zikretmistir.¢” Dort eserde kaydedilen akli delilleri
maddeler halinde vermeye gayret edelim:

a. Delil olmas1 yo6niinden: Kiyasin aslinda siiphe vardir. Ciinkii
hiikme gectigi diisiintilen vasif hakkinda nas olmadig1 gibi, nassin isareti,
delaleti veya muktezasi da yoktur. Bu vasfin digerleri arasindan re’y ile tayini
ise siipheden ari degildir. Bununla sabit olan icab, 1skat, helal veya haram
kilma gibi hiikiimler mahza Allah’in hakkidir. Allah hakki olan konularda ise

60 Eb(i Davud, “Taharet”, 63; Ibn Hazm, el-fhkdm, 6 /43.

61 Ebi Muhammed Abdullah b. Abdirrahman ed-Darimi, es-Stinen, thk. Hiiseyin Selim Esed
(S. Arabistan: Daru’l-Mugni, 1412), “Ilim”, 5 (No. 195); ibn Hazm, el-ihkdm, 8/32. (Burada
Kur’an’da aktarilan seytanin, “Beni atesten yarattin, onu ise topraktan yarattin.” (el-A'raf
7/12) sozlne isaret vardir.)

62 Benzeri i¢in bk. ibn Hazm, el-Thkdm, 8/29, 32.

63 Cessas, el-Fustil, 2/236; Ibn Hazm, el-fhkdm, 8/33.

64 Debiisi, Takvimii’l-edille, 263.

65 Pezdevi, EbU’'l-Usr, Ustil, 249-250.

66 Serahst, Usiil, 2/121-124.

67 Cessas, el-Fustil, 2/253-262.
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sliphe yoluyla ispata yol yoktur. Her seyden yiice olan, kemal sifatlarla
muttasif Allah’in, hakkini i¢inde siiphe olan seyle ispatlamasi ona acz isnat
etmektir.8 Kiyasa ihtiya¢ oldugunu séylemek, Allah’in kendi hakkini stipheli
seyle ispat etmeye ihtiyaci oldugunu soylemektir. Kiyasin kati ilim
gerektirmedigi hususunda ittifak vardir. Bu da kiyasin aslina doniik bir
seydir. Zanla hiikiim vermek de “Hakkinda bilgin bulunmayan seyin ardina
diisme”®® “Allah hakkinda, gercekten bagkasini sdylemeyin.”’0 ayetleri ile
yasaklanmistir.

Kiyasi reddedenler burada yapilacak, “haber-i vahidin de zan ifade
ettigi” seklindeki itiraza soyle cevap vermektedirler:

“Haber-i vahid aslinda Hz. Peygamber'in soziidiir. Bu sebeple, kesin
bilgi ifade eder ve hiiccet olur. Ancak bize intikalinde stiphe ve ihtimal vardir.
Siiphe ihtimali sebebiyle o, gecersiz kabul edilemez. Bu durum, dil kural
geregi Allah'in kitabinda re'yle yapilan tevile benzer. Boyle bir tevilde siiphe,
bizim tevilimizdedir. Bizim tevilimizle nas ilim gerektiren bir hiiccet
olmaktan c¢ikmaz. Kiyas ise ash itibariyla ihtimalli oldugu icin hiiccet
olamaz.”71

Kiyasi kabul etmeyenlerin bir kismi, delil hakkindaki itirazlarini séyle
aciklamislardir: Hakkinda nas olan bir hiikiimde, re’y ile hiikmiin kendisine
izafe edildigi bir vasif belirlemek seytanin kiyasina benzer. Allah Teala’nin
haber verdigine gore seytan soyle dedi: “Camurdan yarattigina mi secde
edeyim?”72 Aym sekilde, ser‘f hiikmiin ispatinda, re’y yoluyla bu vasif ile
digerlerinin arasini ayirmak veya tercih etmek iblisin su ayette bildirilen
fiilline benzemektedir: “Beni atesten yarattin, onu ise camurdan yarattin.””3
Seytanin bu kiyasinin batil oldugunda siiphe yoktur ve bu delili de hiiccet
olamaz. Ser'i ahkdmda re’y ile amel de ayni sekilde hiiccet olmaz.7+

b. Medliil yoniinden: Medlil Allah’a itaattir. Allah’a itaati bilmek de
re’y ile olmaz. Bu sebepten ibadetin aslini re’y ile ispat caiz degildir. Clinkii
taat kullugun ve baghligin ortaya konulmasidir. Dikkat edilirse seriatin
koydugu, cezalar, ibadetler, keffaretlerin miktarlar1 gibi hiikiimler re’y ile

68 Serahst, Usill, 2/121; Pezdevi, Ebii’'l-Usr, Ustil, 249.

69 el-Isra 17/36.

70 en-Nisa 4/171.

71 Debiist, Takvimii'l-edille, 261; Serahsi, Usiil, 2/121-122; Ayrica bk. Ibn Hazm, el-Thkam,
8/47-48.

72 el-Isra 17/61.

73 el-A"raf 7/12.

74 Serahsi, Usill, 2/122.
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kavranamaz.’s Bunlar bazen re’yin gerektirdiginin hilafina gelir. Bu
hiikiimleri re’yle bilmenin imkani yoktur. O zaman re’yle amel etmek ilimsiz
olarak, bilmeden amel etmek olur. Seriatin koydugu hiikiimlerde re’y ile amel
nasil miimkiin olur? Ciinkii hiikiimlerin hepsini bir arada diisiindiigiimiizde
bir kisminin birbirinden farkli oldugu goriilecektir. Kiyas ise bir seyi dengi
ile karsilastirmaktir. Birbirinden farkli hiikiimleri nasil bir araya
getirecegiz?76

Kiyasi kabul etmeyenlerin medlil acisindan verdikleri 6rneklerin bir
kismi1 soOyledir: Seriat, birbirine benzeyen bazi seylere farkli hiikiim
vermistir: Mesela, idrar ve meni ikisi de necis, hatta idrarin necisligi daha
fazla oldugu halde idrarda abdesti, menide guslii emretmis; az bir sey ¢alanin
elinin kesilmesini emrettigi halde ¢ok miktarda bir seyi gasp eden i¢in bu
cezayl koymamustir. iffetli birine zina iftirasinda degnek cezasi oldugu halde,
zinadan daha agir olan sirk ve kiifiir isnadinda bir ceza konulmamis; kisasen
oldurilme icin iki sahit yeterken zina haddi i¢in dort sahit istenmistir.

Bazen de seriat birbirinden farkli seylere ayni hiikiimleri vermistir:
Mesela, irtidat ile zina icin 6liim cezasini; kasten veya hata ile birinin
hayvanini avlayan kisilerin ikisine de tazmin sorumlugunu; o6ldiirmede,
zitharda ve kasten oru¢ bozmada kole azadini hiikiim olarak koymustur. Eger
akla kalsa idi benzerler icin ayni hitkmi, farklilar i¢in farkl hiikkmii verirdi.””

Kiyas1 kabul etmeyenler, dini hiikiimler oldugu halde, harp isinde
yapilan istisare, telef edilen seylerin kiymetinin belirlenmesi, kadinlarin
mehrinin tayini ve kible cihetinin tespiti hususlarinda re’y ile amel edildigi,
itirazina; bu sayilanlarin asillar1 itibariyle kul haklar1 olmalari, duyu
organlari ile anlasilabilmeleri ve bu konularda istishaba basvurulamayacagi
icin re’y ile amel etme zarureti bulunmasi ile cevap vermislerdir. Onlara gore
buradaki zaruret, ser'l ahkdmda da re’y ile amel etmeye imkin vermez.
Ciinkii orada asla itibar (istishab) imkani vardir.78

Kiyas1 kabul etmeyenler, gecmis milletlerden ibret almay1 emreden
ayetlerin de kul hakki ile ilgili oldugunu, neslin ¢ogalmasi icin kadinlari
tarlaya benzeten ayette dil imkanlarina gore re’ye basvuruldugunu
soylemislerdir. Ayn1 sekilde Peygamberimizin istisarelerinin de kul hakki
olan hususlarda oldugunu, ser'l ahkdmda asla istisare yapmadigini iddia
etmisler ve bunun icin de “Size dininizin islerinden bir sey getirirsem onunla

75 Pezdevi, Ebii’'l-Usr, Ustil, 250; Serahsi, Ustil, 2/122.

76 Serahsi, Usill, 2/122.

77 Cessas, el-Fustil, 2/254; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrar, 3/273.
78 Serahst, Usiil, 2/123-124.

bilimname
48,2022/2
@ BY-NC-ND 4.0

-
©
~



bilimname
48,2022/2
© BY-NC-ND 4.0

=
®
=

Akif DURSUN & Ahmet Hamdi YILDIRIM

amel edin; diinyanizin islerinden bir sey getirirsem, siz diinya islerinizi daha
iyi bilirsiniz” hadisini delil getirmislerdir.7?

c. Seriatin asillar1 ancak sem" (isitme) ile sabit olur. Bu sebeple ondan
higbir seyin isitme haricinde bir seyle sabit olmamasi1 gerekir. Halbuki
akliyatin hiitkmii boyle degildir. Ciinkii akliyatin asillar1 isitme disinda bir
yolla sabit olmustur.80

d. Hak bir tanedir. Yeni bir olay ancak asilla tam benzerlik
kuruldugunda hak olabilir. Kiyas yapabilmek icin tiim asillar1 bilmek gerekir.
Halbuki ozellikle haber-i vahidle sabit olan asillar1 bir kisinin ihata
edebilmesi imkansizdir. Asillarin tamami ihata edilip bilinemedigi zaman da
benzer ile kiyas yapmak sahih olmaz. Buna gore tek kisinin kiyas yapmasi
batil olur. Ciinkii asillari, sadece immetin tiim alimlerinin toplam ilmi ihata
edebilir.81

e. Kiyas yapanlar iki kisimdir. Bir boliimii, “hak bir tanedir” der
(muhattie), diger boéliimii biitiin gorilislerin hak oldugunu kabul eder
(musavvibe). “Hak bir tanedir” diyenler de hata edeni mazur goriir; hatta
onun icin ecir oldugunu soylerler. Kiyas yapanlarin goriisleri muhakkak
birbirinden farkli bazen de birbirine zit olacaktir. Birinin helal dedigine
digeri haram, haram dedigine helal diyecektir. Allah’in hiikiimlerinde
birbirine zit, muhalif hiikiimler olmasi ise caiz degildir.82

f. Cessas’in isim vererek, “Davud’un cehaletine delil olan soru” dedigi,
kiyas yapanlara yonelik soruyu da burada zikretmek uygun olacaktir. Davud

79 Serahsi, Usill, 2/124; ibn Hazm, el-Thkdm, 6/37. Hadisin bu sekilde metni hadis
kitaplarinda gegmemektedir. Ancak hadis kitaplarinda gecen metin buna yakindir. Bu
hadisin iki yerde sdylendigi rivayet edilmistir. Birincisi, hurma agaclarinin cigcek actigi
mevsimde Medinelilerin agaclar1 dollendirme isini bizzat kendilerinin yaptigini 6grenen
Peygamberimizin bunu yapmalarina gerek olmadigin1 sdylemeleri tizerine Medineli
Miisliimanlarin bu isten vazgectigi ama o sene iirlin veriminin diistiigii bunun tizerine
Peygamberimizin: “Bu ancak zanna dayanan bir goriistiir. Eger asilamadan fayda
goriiyorsaniz onu yapin! Zanna dayal goriis hatali da olabilir dogru da... Ancak ben ‘Allah
buyurdu ki’ dedigimde asla yalan séylemem!” buyurdugu rivayet edilmistir. bk. ibn Mace,
“Ruhtin”, 15; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 6/123. Mislim’in rivayetinde ise “Siz
diinyanizin islerini daha iyi bilirsiniz” seklinde ge¢mektedir. bk. Ebii'l-Hiiseyn Miislim b.
el-Haccac Miislim, el-Cdmi‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: y.y., 1374-
75/1955-56), “Fedail”, 141 (No. 2363). Bu hadisin sdylendigi ikinci yer, bir seferde
Peygamberimiz ve sahabe uyuyakalmislar ve sabah namazini vaktinde kilamamislardu.
Peygamberimiz giines dogduktan sonra hem sabah namazinin siinnetini hem de farzim
kildirmisti. Sahabe kendi aralarinda “sabah namazimi kagirdik” diye konusunca Hz.
Peygamber, ibn Mace’de gecen sekilde buyurmuglardi. bk. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
5/298.

80 Cessas, el-Fustil, 2/253.

81 Cessas, el-Fustil, 2/257-258.

82 Cessas, el-Fustl, 2/259; Ibn Hazm, el-ihkdm, 6 /20.
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ez-Zahiri soyle soruyor: “Soyleyin bana, kiyas asil midir, fer' midir? Eger asil
olsa kendisinde ihtilaf olmamasi1 gerekirdi. Eger fer' ise hangi aslin
fer'idir?”83

Debusi’nin nakline gore, kiyasi reddedenler kiyasi reddetmelerinin iki
sebebe dayandigini sdylemektedirler: Dinin kivami ve miminlerin
kurtulusu. Eger kiyastan uzak durulursa o zaman naslar1 muhafaza etmeye
ve dilin manalarinda derinlesmeye baglaniriz. Naslarin korunmasi sayesinde
ser'lat kalib1 mesru kilindig1 gibi muhafaza edilmis olur. Dilin manalarinda
derinlesmekle de o seklin/kalibin canliligi ortaya konur ve boylece bidat
oOliir.84

Debiisi, kiyasi reddedenlerin delilleri agisindan en tutarli yolun bu
oldugunu séylemektedir.85

C. Kiyasi Kabul Edenlerin Delilleri ve Reddedenlere Cevaplari

Kiyasi reddedenler gibi kabul edenlerin de Kitap, siinnet ve akildan
delilleri vardir. Ayrica kiyasi reddedenlere ayrintili cevaplar vermislerdir.
Esas aldigimiz eserlerden Cessas haricinde ii¢ii hemen hemen ayni delilleri,
yine hemen hemen ayni iislupla zikrederken, Cessas bu konuya ¢ok genis bir
sekilde yer vermis hem ictihat hem de kiyasin ispati lizerinde durmus,
digerlerinde zikredilmeyen ¢ok sayida ayeti delil getirmistir. Dort usiilciiden
kiyas lehindeki delillere en kisa yer veren Pezdevi'dir. Pezdevi ve Serahsi
kiyas lehindeki delillere benzer ifadelerle baslamislar, &alimlerin
cogunlugunun (cumhur) kiyas icin Kur’an, slinnet ve akildan deliller
getirdiklerini ve bunlarin ¢ok sayida oldugunu kendilerinin sadece bir
kismini aktardiklarini ifade etmislerdir.86

Bunlardan Cessas zamaninda ve boélgesinde Zahirilerin daha etkin
oldugu, kiyasla ilgili tartismalarin ¢cok daha yogun oldugu, Debiisi zamaninda
biraz yatistigl, Pezdevi ve Serahsi doneminde ise bu tartismalarin iyice
duruldugu, Zahirilerin ve fikirlerinin iyice azinlik durumuna distigi
anlasilmaktadir.

1. Ayetten delilleri
a. Cessas harig ti¢ usilcii kiyasi ispat hususunda ilk dnce, Q,;f b g}

{Ql;ai,/‘a‘\ “Ibret alin ey basar sahipleri!”87 ayetini delil olarak zikretmislerdir. Bu

83 Cessas, el-Fustil, 2/262.

84 Deblisi, Takvimii'l-edille, 263; Serahsi, Ustil, 2/123.
85 Debiisi, Takvimii'l-edille, 2 /263.

86 Pezdevi, Ebii'l-Usr, Ustil, 250; Serahsi, Usiil, 2/124.
87 el-Hasr 59/2.
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ayeti, ictihat ve Kiyasin ayetten delilleri arasinda, en son zikreden Cessas’in
kaydina gore, bu ayetle delil getiren Ibrahim b. Uleyye’dir (1. 218/833).88
Sa'leb’den (6l. 291/904)8° nakledildigine gore itibar, “yeni bir olayin
hiikkmiinii, ustlden dengine ¢evirmek” manasindadir.?0 “el-ibre(t)”

denklerinin kendisine dondriildigi asildir.?! Su ayette bu mana vardir: u\
{ Qk;aﬁ\ Jﬂ 574 &5 & } “Iste bunda basar sahipleri igin ibret vardir.”?2 itibarin
tebyin (agiklama) manasina geldigi de sdylenmistir. {535 633 34851} “Eger

riiya yorumlamay! biliyorsaniz (bana riiyami agiklayin)!”®3 ayetinde bu
manada kullanilmistir. Tebyin insana izafe edilir. Bu da nassin denginde
hiikmiin a¢iklanabilmesi i¢in naslarin manasinda re’yi isletmekle olur.%*

Kiyas da bunun benzeridir. Ciinkii kiyas bir seyi dengi ile ayni hizaya
getirmek (esitlemek) anlamindadir.?s Bu ayette gecen itibar, “tefekkiir ve
tedebbiir manasinadir” itirazina Cessas, “evet oyledir, ancak bir seyi dengine
dondiirmek (ayni hitkmii vermek) hakkinda tefekkiirdiir’ diye cevap vermis;

88 Tam adi Ibrahim b. Ismail b. Ibrahim b. Miksem b. Uleyye Ebu ishak Basri el-Esedf’dir.
Babasi seyhu’l-muhaddisin kabul edilmistir. Cehmiye olmakla itham edilmis, “Kur’an
mahliktur” dedigi rivayet edilmistir. imam S$afif ile 6zellikle haber-i vahid konusunda
tartismalar1 vardir. “Kur’an mahliktur” dedigi icin ehl-i hadis tarafindan siddetle
elestirilmis; babasi sika kabul edilmekle birlikte kendisi sika kabul edilmemistir.
Rivayetlere gore imam Safil'ye yazdig1 reddiyeye karsi Davud ez-Zahirf; imam Malik'e
yazdig1 reddiyeye de Ebu Cafer el-Ebheri reddiye yazmistir. Misir'da 218 yilinda 67
yasinda vefat etmistir. Bagdat'ta 6ldiigii de rivayet edilmektedir. bk. Ebli Abdillah
Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld’ (Kahire:
Daru’l-Hadfis, 1427), 8/243; Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Alf ibn Hacer el-Askalan, el-
Isdbe fi temyizi’s-sahdbe, thk. Adil Ahmed Abdiilmevctd v.d. - Ali Muhammed Muavvad
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-{lmiyye, 1415), 1/34-35; Eb{i Bekr Ahmed b. Ali Hatib el-Bagdadj,
Téarihu Bagdad, thk. Mustafa Abdiilkadir Atd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1417),
6/22.

89 Ahmed b. Yahya b. Zeyd b. Seyyar Ebu’l-Abbas en-Nahvi es-Seybani, dilcidir. Dil ve nahiv
tizerine kitaplar1 vardir. Yasadigi donemde nahiv ve liigatte Kafelilerin imamidir. H.
200’de dogmus, 289 veya 291 yilinda vefat etmistir. Kendi ifadesine gore Ferra'nin biitiin
kitaplarini ezberlemistir. Sika ve hiiccet kabul edilmistir. Hifzi, lehg¢esinin dogrulugu, garip
kelimeleri bilmesi ve kadim siirleri nakletmesi ile meshurdur. bk. el-Bagdadi, Tdrihu
Bagdad, 5/414-420; Mufaddal b. Muhammed b. Mis‘ar Ebu’l-Mehasin et-Tenthi, Tarihu’l-
‘ulemai’n-nahviyyin mine’l-Basriyyin ve'l-Kilfiyyin ve gayrihim, thk. Abdilfettah
Muhammed el-Hulv (Kahire: Hicr li't-Tibaa ve'n-Nesr, 1412), 182; Cemaliiddin
Abdurrahman b. Ali ibnii’l-Cevzi, Ebit'l-Ferec, el-Has ‘ald hifzi’l-ilm ve zikru kibari’l-huffaz,
thk. Fuadd Abdiilmiin‘im (iskenderiye: Miiessesetii Sebabi’l-Camia, 1412), 54.

90 Cessas, el-Fustil, 2/212.

91 Debiisi, Takvimii'l-edille, 263; Serahsi, Ustil, 2/125; Pezdevi, Ebi'l-Usr, Usiil, 250.

92 Al-i imran 3/13; en-Nir 24 /44,

93 Yhsuf 12/43.

94 Serahsi, Usiil, 2/125; Pezdevi, Ebii'l-Usr, Ustil, 250.

95 Debisi, Takvimii'l-edille, 263; Serahsi, Ustil, 2 /125.
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buna da kiymet belirlemek icin bir elbiseye baska bir elbise kiyas edilirken
“itibar” kelimesinin kullanilmasini misal getirmistir. Cessas’a gore ayette
gecen “itibar” icin Sa'leb’in verdigi mananin dogruluguna ayetin bas tarafi
delalet etmektedir.?¢

Buna benzer bir ayet de: “O yeryiiziinde niye gezip dolasmadilar ki, bu
sayede onlarin kendisiyle akledecek kalpleri ve onlarin kendisiyle isitecek
kulaklart olurdu. Hakikat sudur ki, gézler kérelmez, fakat asil sinelerdeki
kalpler korelir.”?7 ayetidir. Kalbin gérmesi re’y iledir. Araplar cahiliyede,
“bahtiyar kisi baskasinin durumundan 6giit alandir” derlerdi. Bu da ancak
re’yi isletmek ve olanlardan ibret almakla gergeklesir.8

b. Cessas harig, li¢ usiilciimiiziin kiyas lehine delil getirdigi ikinci temel
ayet, “Sizin icin kisasta hayat vardir”9® ayetidir. Zahiren baktigimizda kisasta
hayat degil helak vardir. Ama iizerinde diisiiniince iki sey goriilecektir: a-
Birini oldiirmek isteyen kisi, kisas hiilkmii nedeniyle kendisinin de
oldiriilecegini bilince o isteginden vazgececektir. b- Birini kasten 6ldiiren
kisi, 6ldiirenin velilerine savas agmis gibidir. Eger kisas ile 6ldiiriilenin hakki
tam olarak 6ldiirenden alinmazsa kan davalar1 baslayacaktir. Kisas bunu da
onlemektedir.100

Insanoglu bu ve benzeri konularda itibar yapmadan (akil yiiriitmeden)
hayatin1 diizgiin bir sekilde devam ettiremez. Insanlarin bagkalarini
istthdami ve aralarindaki farkliliklar ancak re’ylerindeki farkliliklar
nedeniyledir. Allah Teala bazi kavimlerin kiifiirleri sebebiyle helak oldugunu
bildirmis, geride kalanlara da onlardan ibret alarak helak olmamak icin
kifiirden uzak durmalarim1 emretmistir. Buna gore, itibar (kiyas) ile amel
edilmesi vaciptir. Ayni durum Yiice Allah’in, bir isim veya sifati, hitkmiin illeti
olarak a¢iklayip, hiikmii ona baglamasi durumunda da gecgerlidir. Bu takdirde
aciklanan illete kiyas yapmak ve nas’taki hitkmii fer'i bir meseleye vermek
vacip olur. Buna gore; ayetteki “kiifiir” vasfina “helak” hiikmiiniin baglanmasi
ile riba hadisinde “keyl” vasfina “helal” veya “haram” hiikmiiniin baglanmasi
arasinda herhangi bir fark yoktur.101

Kiyasi reddedenler, illet-i mansusa itiraz etmediklerini, illet-i
miistenbetaya itiraz ettiklerini sdyleyerek delil getirilen ayetlere soyle itiraz

96 Cessas, el-Fustil, 2/213; Serahsi, Ustil, 2/125.

97 el-Hac 22 /46.

98 Debiisi, Takvimii’l-edille, 264.

99 el-Bakara 2/179.

100 Debiisl, Takvimii’l-edille, 264; Serahsf, Ustil, 2/125; Pezdevi, Ebii'l-Usr, Usiil, 250.
101 Debsi, Takvimii'l-edille, 264.
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etmislerdir:

“Biz, kiifiirle helak arasinda baglanti kurulmasi gibi nas ile baglanti
kurulan konularda itibar1 (illet belirlemeyi) kabul ediyoruz. Mesela, “kedi
necis degildir. Ciinkii o aranizda ¢ok dolasanlardandir”102 hadisindeki kediye
kiyasla fare i¢in de ayn1 hiikiim sabit olur. Ayni sekilde, muhsan halde zina
edip de recm edilen Maiz'e kiyasla muhsan oldugu halde zina edenler
recmedilir. Clinkii bu konularda illeti isitmekle biliyoruz. Ama faiz hadisinde
“bugday bugdayla” denilerek belli bir cins belirlendigi halde, siz re’'yinize
gore Olgii ve cins diye iki illet belirliyorsunuz.”103

Buna soyle cevap verilmistir:

Maiz ve ihsani sebebiyle nasil zina cezasi recm olarak tahsis edildiyse
ayni yolla da faiz hadisi tahsis edilmistir. Ciinkii zina etmeden 6nce de Maiz
ve muhsanlig1 vardi. Muhsanlik Allah’in nimetlerinden biridir ve nimetler
sebebiyle ceza olmaz. Ceza masiyet karsiigindadir. Thsan nimeti cezanin
agirlastirlmasinin  sartidir. Nasil Allah Teald, eger giinah islerlerse,
Peygambere yakin olma nimeti sebebiyle, Peygamber hanimlarini diger
kadinlarin iki kati1 cezaya carptiracagini ifade etmisse, ihsan nimeti de
degnek cezasinin agirlastirlmasinin illeti olmustur. Iste faiz konusunda élcii
ve cinsin illet olmasi da bu yolla olmustur. Hadiste gegen “el-hintatii bi’l-
hintati” ayni cinsten olan seylerin satisina isaret etmekte, “mislen bi mislin”
ifadesi de satisin caiz oldugunu gdsteren sartin beyani ve tefsiri olmaktadir.
Alisverisin helal olmasi denklik (miimaselet) sartina miinhasirdir ve ser‘an
vaciptir. Ser'i vacip ise insanlarin koydugu sarttan istiindiir. “el-fadlu riba”
ifadesi fazlaligin haram oldugunu ifade etmektedir. Hadiste tiim fazlaliklar
kastedilmemistir. Alisveris kar i¢in yapilir ve fazlalik da bulunur. Buradaki
fazlahktan anlasilan karsihksiz fazlahktir. Iki sey arasinda fazlalik
bulunabilmesi icin bu iki seyin ayni cinsten olmasi gerekir. Buna gore riba
hadisinden 6ncelikle ayni cinsten olanlar arasinda faiz gergeklesebilecegini
anliyoruz. Sadece cinsi tespit ettigimizde bu sefer ayni cinsten olan her
esyada faiz cereyan etmesi gibi bir durum ortaya ¢ikar. Halbuki bir elbise
karsiliginda iki elbise satisi caizdir. Hadisin “keylen bikeylin” béliimiinden
olciilebilen seylerde esitlik aranmasi gerektigi anlasiimaktadir. Olgiiye konu
olmayan birka¢ bugday tanesinde faiz cereyan etmeyecegi cok aciktir. Bu

102 Eb(i Davud, “Taharet”, 38; Tirmizi, “Taharet’, 69; ibn Mace, “Taharet”, 32; Ebi
Abdirrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai, es-Siinen (el-Miictebd), thk. Abdiilfettah Ebi
Gudde (Haleb: Mektebii’'l-Matbiiati’l-islamiyye, 1424), “Taharet”, 55; Ahmed b. Hanbel, el-
Miisned, 5/296, 303.

103 Serahst, Ustil, 2/125-126.



Klasik Dénem Fukaha Ustl Eserlerinde Kiyasin Kaynak Degeri

Ol¢iiniin de illet olmasi gerektigini gosterir.104

Debusi ve Pezdevi, kiyas lehindeki ayetten deliller konusunda bu iki
ayetle yetinirken, Cessds ic¢tihadin cevazini gosteren c¢ok sayida ayet
zikretmistir. Serahsi, muhtemelen Cessas’tan alarak, kiyas lehinde birbiri ile
iligkili iki ayete daha yer vermistir:

c. “Ey iman edenler! Allah'a itaat edin. Rastl'e ve sizden olan uliilemre
(emir sahiplerine) de itaat edin. Eger bir konuda anlasmazliga diiserseniz, ejer

Allah'a ve ahirete gergekten inanan miiminlerseniz, onu Allah'a ve Rastl’e arz
edin.”105

Ayetin zadhiri miiminler arasindaki anlasmazligin hakkinda nas
olmayan konularda olmasidir. Clinkii hakkinda nas bulunan bir konuda
miiminler arasinda ¢ekisme, anlagsmazlik ve ihtilaf olmaz. Peygamber
aleyhisselam hayatta iken herhangi bir anlagsmazlik O’na goétiiriiliir, O da
meseleyi ¢ozerdi. Vefatindan sonra bu anlagsmazlik Kitab’a ve Rastilullah’in
slinnetine gotiriilecektir. Bu ise ancak ictihat ve re’y ile olur.

Burada soyle bir itiraz yapilabilir: “Meseleyi, ‘Allah'a ve Rasil'e
gotiirtin!” emrinden kasit, meseleyi, kiyas ve re’y olmadan Kitap ve siinnetin
nassina gotiiriin, demektir.”

Bu itiraz birka¢ noktadan yanhstir:

i.  Ayetin zahiri, anlasmazligin nas olmayan konularda oldugunu
gostermektedir. Mani olmadan ayeti, zahiri hilafina yorumlamak
caiz degildir.

ii. Eger denilen manay1 verirsek soyle denilmis gibi olur: “Kitap ve
slinnete uyun!” Bu ise zaten her durumda vaciptir. Anlagsmazlik
halinin ayrica zikredilmesinde bir fayda olmaz.

iii. Bu itiraz, ayeti hakkinda nas olan konulara tahsis etmektedir.
Lafzin umumunun geregi (muktezasi) hem hakkinda nas olan
konular1 hem de nas olmayan konulari icine almaktir. Baska bir nas
olmadan bir nassi tahsis ise caiz degildir.106

d. “Onlara emniyet veya korkuya dair bir durum/haber gelince hemen
onuyayarlar; hdlbuki onu, Rastl'e ve kendilerinden olan ululemre gétiirselerdi,
elbette onlarin arasindan isin igytiziinii anlayanlar (istinbat yapanlar), onun
ne oldugunu anlar bilirlerdi.”107

104 Debiisi, Takvimii'l-edille, 264-267; Serahsi, Ustil, 2/126-128 (6zetlenmistir).
105 en-Nisa 4/59.

106 Cessas, el-Fustil, 2/211; Serahsi, Ustil, 2/129.

107 en-Nisa 4/83.

bilimname
48,2022/2
@ BY-NC-ND 4.0

=
©
]



bilimname
48,2022/2
© BY-NC-ND 4.0

=
©
»

Akif DURSUN & Ahmet Hamdi YILDIRIM

Buradaki ululemrin, seriyye komutanlar1 veya ehl-i ilim oldugu
sOylenmistir. Tercih edilen ehl-i ilim olmasidir. Clinkii seriyye komutanlari

da ehl-i ilimden olmasa digerlerinden farki olmazdi. Ayette gecen istinbat,

ancak hakkinda nas olan hiikiimden (mansustan) re’y ile mana ¢ikarmakla
miimkiin olur. Mansustan mana ¢ikarmak ya mansustaki hiikmi dengine
vermek (ta'diye) icin ya da kalbin mutmain olmasi i¢in yapilir. Bunlarin
birincisi kiyastir. Ikincisi de yine teemmiille ve re’yi isletmekle olur.108

“Buradaki durum, emniyet ve korkuyla ilgilidir, ayetin bas tarafi buna
isaret etmektedir”, itirazina Cessas soyle cevap vermistir: “Oyle de olsa yine
bu ayetin delaleti bizim soyledigimizi gosterir. Clinkii korku ve emir isleri,
diismanin hileleri, harp tedbiri ve bu konularin hepsi din islerindendir. Nas
olmadig1 zaman bu konularda istinbat caiz ise hakkinda nas olmayan diger
konularda da istinbat caizdir.” 109

Cessas, yukarida zikredilen ayetler haricinde de c¢ok sayida ayeti
ictihadin mubahligi, kiyas yapmanin cevazi hakkinda delil olarak
getirmistir.110

2. Hadis ve Eserden Delilleri

Pezdevi, sadece usiilciiler arasinda meshur Muaz (r.a.) hadisini
zikrederek bu hadisin kiyas i¢in acik nas oldugunu séylemis; ayrica
sahabeden, kiyas yaptiklarina dair, gizlenemeyecek kadar c¢ok rivayet
bulundugunu eklemistir.111

Diger ii¢ usiilciimiizden en fazla hadis ve esere yer veren Cessas’tir.
Cessas, hadise olan hadkimiyeti sebebiyle Peygamberimizin ve sahabenin
yaptig1 ¢ok sayida ictihada ve kiyasa yer vermistir. Onu Serahsi takip
etmektedir. Serahsi, Deblisi’'de gecen hemen hemen tiim hadisleri almis,
muhtemelen Cessas’'tan alarak baska rivayetleri de eklemistir. Burada
konuyla dogrudan ilgili gordigliimiiz hadis ve eserlerden bir kismini
nakledecegiz.

a. Hz. Peygamber diger hiikiimleri 6grettigi gibi kiyasi da bize
ogretmistir. Hz. Omer oruclu iken hanimini 6pmenin hitkmiinii sordugunda
ona s0yle cevap vermisti: “Ne dersin? Sen oruclu iken agzini su ile ¢alkalayip

108 Serahsi, Ustil, 2/128.

109 Cessas, el-Fustl, 2/212.

110 Cessas, el-Fusil, 2/206-210. Cessas'in delil getirdigi diger ayetler sunlardir: Bakara
2/144, 194, 229, 233, 236, 241; Al-i imran 3/159; Nisa 4/3, 6, 16, 34, 128; Maide 5/95;
isra 17/26; en-Niir 24/55; Furkan 25/67; Ahzab 33/309.

111 Pezdevi, Ebii'l-Usr, Usiil, 250.
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sonra suyu tiikiirsen bunun sana bir zarar1 olur mu (orucun bozulur mu)? Hz.
Omer, “hayir” deyince, Hz. Peygamber, “o zaman bu telagin niye!” buyurdu.112

Hz. Peygamber bir adamin, babasinin hac borcunu yerine getirme
konusundaki sorusuna, “Ne dersin, babanin bir borcu olsaydi sen onu éder
miydin?” diye sorunca adam, “Evet” cevabini verdi. Bu defa Peygamber
(s.a.v.), “Allah’in borcu 6denmeye daha fazla hak sahibidir” buyurdu.!13

b. Hz. Peygamber bizzat kendisi ta'lil yapmistir. O, miistahaza icin
soyle demistir: “O, ¢catlamis damarin kanidir. Her namaz icin abdest al!”114
Abdestin viicubiyetini damardan akan kan ile ta'lil etmistir. Ciinkii kan aktig1
zaman necis hiitkmiinii alir ve yikanmasi gerekir.115

Yine ayni sekilde: “Kedi necis degildir. Ciinkii kedi devaml sizin
aranizda dolasir.”116 buyurmustur. Bu hadis bize, hiikiimde miiessir vasfa
itibar ederek kiyas yapmay1 6gretmektedir. Kedinin necisligi miiessir bir
sifatla diismiistiir. O sifat da zaruret ve umum belvadir. Buradan anlasiliyor
ki, Hz. Peygamber ser'l ahkami 6grettigi gibi kiyasi ve re’y ile ameli de bize
Ogretmistir.117

c. Hz. Peygamber, kiyas metodunu bizzat kullanmak suretiyle
sahabeye 6rnek oldugu gibi, hakkinda nas bulunmayan konularda kiyasin
onlar tarafindan kullanilmasini da onaylamistir. Hz. Peygamber, Muaz b.
Cebel'i Yemen'e gorevli olarak gonderirken aralarinda gegen meshur

112 Cessas, el-Fusil, 2/226; Debisi, Takvimii'l-edille, 269; Serahsi, Usiil, 2/130. Hadis i¢in
bk. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/21, 52; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/315 (No. 9406);
Eb( Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Hakim en-Nisabiiri, el-Miistedrek
‘ale’s-Sahthayn, thk. Mustafa Abdiilkadir Atd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii'l-ilmiyye, 1411),
1/596 (No. 1572). Hadis kaynaklarinda hadisin lafz1 us{l kitaplarinda gecenden biraz
farkhdir. “Oruclu iken hanimim épen Hz. Omer telaslanmis ve bunun hiikmiinii Hz.
Peygamber’e sormustu. Hz. Peygamber: “Oruglu iken agzini ¢alkalamana ne dersin (orucu
bozar m1)? Hz. Omer, “béyle yapmakta beis yoktur” deyince Hz. Peygamber: “e, o zaman”
cevabini verdi.”

113 Cessas, el-Fusill, 2/225; Debisi, Takvimii'l-edille, 270; Serahsi, Usiil, 2/130. Hadis igin
bk. Nesai, “Hac”, 11; Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir, 12/15 (No. 12332); Taberani, el-
Mu‘cemii’l-evsat, 1/50 (No. 141). Debisi “soruyu bir kadinin” sordugunu kaydetmistir
ancak rivayetler bu soruyu bir erkegin sordugunu gostermektedir. Benzer bir soru bir
kadin tarafindan oru¢ hakkinda sorulmustur. (Mislim, “Savm”, 154-156. Ayrica bk.
Buhari, “Savm”, 41 (burada soruyu bir erkek sormaktadir); EbG Davud, "Eyman ve'n-
niiztr", 24.)

114 Benzer bir hadis i¢in bk. Buhari, “Vud®”, 68; Ebi Davud, “Taharet”, 98; ibn Mace,
“Taharet”, 115.

115 Debsi, Takvimii'l-edille, 270; Serahsi, Ustil, 2/130.

116 EbG Davud, “Taharet”, 38; Tirmizi, “Taharet”, 69; ibn Mace, “Taharet”, 32; Nesai,
“Taharet”, 55; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 5/296, 303, 309.

117 Debiisi, Takvimii’l-edille, 270; Serahsi, Ustil, 2/130.
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konusmal8 buna delildir.

Bu hadis i¢in yapilan, “bu hadisi Muaz'in arkadaslarindan bilinmeyen

birilerinin rivayet ettigi
vermeyecegini ¢iinkii hadisin ilk ravisi olarak Muaz'in degil arkadaslarindan

elestirisine, Cessds, bu durumun zarar

bazilarinin oldugu ve bunlarin da sika oldugunu séyleyerek cevap vermistir.
Diger taraftan bu haberin meshur oldugunu ve insanlarin!!® bunu kabul ile
karsiladiklarini, kimsenin onun ravilerinin reddedilmedigini, ayni sekilde
sahabeden ravi kabul edilmese bile bu sefer miirsel olacagini ve miirselin de
Hanefilerce delil kabul edildigini s6ylemistir.120

Bu baglamda agikga ictihattan bahseden su hadis de zikredilmistir:

Amr b. el-As’tan rivayet edildigine Hz. Peygamber soyle buyurdu: “Bir
hakim ictihat eder de isabet ederse onun igin iki ecir vardir. i¢tihad eder de
hata ederse bir sevap vardir.”121

d. Hz. Peygamber sahabesinin yaptig1 i¢tihatlar1 inkar etmemistir. Bu
konuda gelen farkh hadislerden birine gére Rastlullah (s.a.v.), Useyd b.
Hudayr ve onunla birlikte bir grup insani Aise’nin (r.anha) kaybettigi
gerdanligl aramaya gondermisti. Namaz vakti girdi. Bu grup (su
bulamadiklar icin) abdestsiz namaz kildilar. Durumu Hz. Peygambere
aktardilar, bunun iizerine teyemmiim ayeti nazil oldu. Hz. Peygamber,
abdestsiz namaz kilmalarindan dolay1 hic¢birini azarlamadi. Clinkii onlar
teyemmiim ayeti nazil olmadan 6nce i¢tihatlar ile namazlarim1 kilmislardu.
Hz. Peygamber, namazlarini iade etmelerini de emretmedi.122

e. Sahabe kiyasin sihhati iizerinde icma etmistir. Onlarin icmalari
Allah’1in kitabindan bir ayet gibidir. Onlar dedenin mirastan pay1 konusunda
ihtilaf ettiklerinde hicbiri nas ile hiiccet getirmemis, re’y ile benzetme
yapmislardir. Avl meselesinde de re’y ile ihtilaf etmislerdir.123 Sahabenin
kiyas ve ictihatlarla yeni hiikiimler verdikleri miitevatir haberle sabit

118 Cessas, el-Fusill, 2/222; Debisi, Takvimii'l-edille, 270; Serahsi, Ustil, 2/130; Hadis i¢in
bk. Ebi Davud, “Akdiye”, 11; Tirmizi, “Ahkam”, 3; Darimi, “Mukaddime”, 20, 55. Serahsi
benzer bir hadisi, “Hz. Peygamber Ebu Musa el-Esarl’yi Yemen’e gonderecegi zaman ona
hitaben s6yle buyurmustu: “Allah’in kitabi ile hitkmet. Eger Kitap’ta bulamazsan, Allah’'in
elcisinin stinneti ile hiikkmet! Onda da bulamazsan o zaman kendi re’yin ile ictihat et!”
seklinde rivayet etmektedir. Ancak bu hadisi herhangi bir hadis kaynaginda bulamadik.
119 “en-Nas/insanlar” tabiri ile muhtemelen ehl-i ilim kastedilmektedir.

120 Cessas, el-Fustl, 2/222.

121 Cessas, el-Fusil, 2/222; bk. Buhari, “I'tisam”, 21; Miislim, “Akdiye”, 6; Ebli Davud,
“Akdiye”, 2; Tirmizi, “Ahkam”, 3; ibn Mace, “Ahkam”, 3; Nesai, "Adabu’l-kudat”, 3; Ahmed
b. Hanbel, el-Miisned, 4/198, 204. Hadis sahihtir.

122 Cessas, el-Fusiil, 2/217; Buhari, “Teyemmim”, 1.

123 Debsi, Takvimii'l-edille, 270.
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olmustur ki, miitevatir haber siiphe olmayacak sekilde kesin ilim ifade
eder.124

f. Hz. Omer, zekat memurlarina yazdig1 mektupta, “Kitap ve siinnete
basvurun, sonra benzer ve emsal olanlar1 iyi taniyin ve ondan sonra
benzerlerine kiyas ediniz!” dedigi gibi Kadi Surayh'a da “Allah’in Kitab ile
sonra Rastlullah’in slinneti ile sonra da re’yin ile hitkmet” demistir.125

g. Hz. Omer ve diger sahabiler déneminde yeni hadiselerin
hiikiimlerini verme hususunda sura meclislerinin olusturulmasi meshur idi.
Bu hususta hi¢ kimseden ihtilaf rivayet edilmemistir.126

3. AKIli Deliller

Kiyas lehine akli delilleri Cessas, Pezdevi ve Serahsi ara baslikla agik¢a
zikrederken Debiisi, diger delillerin arasinda veya cevap sadedinde
zikretmistir.

Pezdevi ve Serahsi akli delillerini “/bret alin ey basar sahipleri”127 ayeti
ile dilin manalarinda tefekkiir lizerine bina etmislerdir. Cessas ise ictihadin
gerekliligi ve dini konularda da zann-1 galibin gecerliligi lizerinde durmustur.
Bu minvalde Kkiyasi kabul edenlerin akli delillerini sdyle siralayabiliriz:

a. “O Allah’tir ki, ehlikitaptan inkdr edenleri, yurtlarindan ilk hasr icin
cikarandir, Siz onlarin ¢ikacaklarini zannetmediniz. Onlar da zannettiler ki
kaleleri, kendilerini Allah'tan koruyacak engellerdir. Halbuki Allah,
beklemedikleri yerden onlara geliverdi ve yiireklerinin icine korku dlistirdu;
oyle ki evlerini hem kendi elleriyle hem de miiminlerin elleriyle harap
ediyorlardi. Ey basar (akil) sahipleri! Ibret alin.”128 ayetinde “yurtlarindan
¢ikma”nin manasi 6ldiiriilmektir ve kiifiirleri sebebiyle bunu hak etmislerdir.

“ ,.J-\ ‘_}ﬁ" ise bu cezanin tekrar edecegine delalet eder. Ayette daha pek ¢ok

mana vardur. [ste “ )Lia-?‘ﬁ\ d 9l G \5}#\3" ile bizden nassin manasini itibara alarak,

ona kiyas yaparak nas olmayan konulara da uygulamamiz istenmektedir. Bu
ayette emredildigi sekilde nasil ayetin lizerinde diisiiniiyor, ibret aliyorsak,
ayni sekilde faiz hadisinden de cins ve 6l¢iiyii ¢cikariyoruz. Eger nastan boyle
bir illet ¢cikarmazsak, bu sefer nasta sayilan esyalarin benzerleri hiikiimsiiz

124 Cessas, el-Fustl, 2/228-229.

125 Debiisi, Takvimii’l-edille, 270; Ebi Omer Cemaliiddin Ydsuf b. Abdillah ibn Abdiilber
en-Nemerd, el-Isti‘ab ff ma‘rifeti’l-ashdb, thk. Ali Muhammme el-Becavi (Beyrut: Daru’l-Cil,
1412),2/848.

126 Debisi, Takvimii'l-edille, 271.

127 el-Hasr 59/2.

128 e]-Hasr 59/2.
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kalir. Nastan bu illeti ¢ikarirken de nassa uygun sekilde davraniyoruz.129
Serahsi bu ayetle getirilen delilin en giiclii akli delil oldugunu séylemistir.

b. Seriat sahibinin isareti ile sabit nassin iizerinde teemmiil, liigat
koyucunun belirlemesiyle sabit olan lisanin manasinda teemmiil gibidir.
Dilde tefekkiir, soziin istiare olup olmadigi, baska manaya gelip gelmeyecegi
lizerindedir. Bu da ilimde derinlesenler icin caiz ve uygundur. Ayni sekilde,
her konuda nassi uygulayabilmek, her olayr hakkinda nas varmis gibi
degerlendirebilmek icin nas lizerinde de iyice diisiinmek gerekir.130

c. Allah Teala, “Bu Kitab't da sana, her sey igin bir agiklama olarak
indirdik.”31 buyurarak Kur’an’da her sey icin bir aciklama oldugunu ortaya
koymustur. Bu ayeti iki manada anlayabiliriz; ya Kitap’ta her sey i¢in nassin
sureti (zahiri) ile ya da nassin manasi ile bir agiklama vardir. Birincinin
olamayacagi agiktir. Clinkl eger her olay icin acik nas olacak dersek bunu
bulamayiz. Nasta ne varsa onunla sinirli kaliriz dersek bu sefer de “anne
babana df bile deme”!32 ayetinden sadece “6f” demenin yasak oldugunu,
sOvme ve dovmenin yasak olmadig1 sonucunu ¢ikaririz. Bundan anlasiliyor
ki, hiikmiin siibutu nassin manasina bakarak olur. Ayette isaret edilen budur.
Sonra bu mana da iki cesittir: A¢ik ve gizli. Acik olan hemen anlagilir. Gizli
olan ise iizerinde daha fazla diisiinmekle anlasilir ki, “ibret alin” emrinden
kastedilen de budur. Bu sekilde nastaki bir mana sebebiyle sabit olan hiikmij,
nastaki mananin oldugu her yere vermek de re’y ile degil nas ile
hiitkmetmektir.133

d. Her olay i¢in Allah Tedld’'nin ya yasaklama ya ibdha ya da viicup
seklinde bir hiilkmii vardir. Bu hiikiim iki yoldan biriyle anlasilabilir: ya
hakkinda dogrudan nas olur ya da dogrudan nas olmaz da olan nassa olay
vurulur ve hiikiim o nassa bina edilir. Her olay i¢in bir nas olmasinin imkani
yoktur. Naslar sinirly, olaylar sinirsizdir. Hakkinda nas olmayan olaylar icin
lic yoldan biri takip edilir: a) Herhangi bir asla miiracaat etmeden, sadece
tahminle bir hiikiim sdylenir; b) vakfedilir (herhangi bir sey séylenmez); c)
kiyas yapanlarin séyledigi gibi, nassin hiikmiine alem kilinan manada ortak
olmalari dikkate alinarak, hakkinda nas olan asillara miiracaat edilir. Vakif ve
tahmin herkese gore batildir. O zaman bir asla kiyas kalir.134

Cessas bu delili Ebu’l-Hasen el-Kerhi (61. 340/952)'nin kullandigini

129 Pezdevi, EbU’'l-Usr, Usiil, 250-252; Serahsi, Usiil, 2 /139.
130 Serahsi, Ustil, 2/139.

131 en-Nahl 16/89.

132 e]-fsra 17/23.

133 Serahsi, Usiil, 2/139.

134 Cessas, el-Fustil, 2/246; Serahsi, Ustil, 2/139.
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soylemistir.

e. Kiyasi kabul etmeyenlerin diistiigli celiskiye dikkat ¢ceken Debisi,
nas bulunmayan yerlerde delilin bulunmamasini bir tiir delil kabul ederek,
delilsiz amel ettiklerini, bunun ise bir cehalet oldugunu ve cehaletle amel
etmenin de bidat oldugunu ileri siirer. Ayrica, delilsiz amel ancak zaruret
durumlarinda caizdir. Zaruret disinda haramdir. Zaruretler ise nadir olur.
Halbuki insanlarin muamelelerinin ¢ogu hakkinda acik nas yoktur.135

Kiyas, kesin bilgi ifade etmese de “Ey akil sahipleri ibret alin!” ayetinin
kapsamina girdigi icin haber-i vahid ve miievvel ayet konumundadir. Yoksa
delil olmadigindan dolayi, zaruret sebebiyle kendisine basvurulan bir delil
degildir. Kur'an'in her seyi beyan etmesi nas, nassin delaleti, muktezasi,
isareti ve kiyas yaparak nassa itibar etmekle gerceklesir. Sayet bu deliller
bulunmazsa, zaruretten dolay1 istishab ile amel edilir.136

f. ibadetler ii¢ kisma ayrilir: a) Akilda vacip olanlar: Seriat akildaki
vacibi tekit ederek o ibadetleri vacip kilmistir. Tevhid, Hz. Peygamberi
dogrulamak, nimete verene slikretmek ve insaf bu béliimdendir. b) Akilda
yasak olanlar: Seriat de akildakini tekit ederek bunlar1 yasak kilmistir. Kiifiir,
zullim, yalan ve diger aklen cirkin goriinen seyler bu kapsamdadir. Bu iki
kisimda nesh ve degisme olmadig1 gibi seriatin akilda bulunandan farkl
hitkkim koymasi da caiz degildir. ¢) Vaciple yasak arasinda olanlar. Bu
konular i¢in akilda herhangi bir kesin hiikiim yoktur. Olayin durumuna gore
akil ya iyi/glizel (hiistin) ya da kotii/¢irkin (kubuh) olduguna hiikmeder.
Boyle konularda seriat emretmis veya mubah kilmissa onun iyi/giizel
oldugunu, seriat yasaklamissa kotii/¢irkin oldugunu anlariz. Bunlar tetkik
ettigimizde goririz ki, Allah Teald, mubah kildig1 konularda bizim
menfaatimizi celbetmemiz ve mazarrati gidermemiz i¢in ictihat ve re’yimizle
tasarrufta bulunmamizi serbest birakmistir. Ticaret, sefer, topragi ekmek,
tedavi olmak vb. konularda ictihada bagvurur ve zann-1 galibimize gore
faydasi olani yapar, yine zann-1 galibimize gore zararli olandan kagariz.
Diinyevi maslahatlarimiz icin i¢tihada basvuruldugu gibi insanin en biiyiik
maslahati olan, cenneti kazanmak icin de ictihat ve re’ye basvurulabilir. Nasil
mubah konularda ictihada imkan varsa, hakkinda nesh ve degisme olabilen
ve hakkinda nas ve icma bulunmayan yasak ve viicup hiiktimleri konularinda
da i¢tihada ve zann-1 galibe gore hareket etmeye imkan vardir.

Kiyas1 kabul etmeyenler de harp tedbir ve hilelerinde re’yin
kullanilmasinin, dolayisiyla zann-1 galibe basvurulmasinin vacip oldugu

135 Debiisl, Takvimii’l-edille, 269; Serahsi, Ustil, 2 /140.
136 Debsi, Takvimii'l-edille, 269.
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kanaatindedirler. Kafirlerle savasta, [slam’in kuvvetlenmesi, Kkiifriin
asagilanmasi ve ortadan kaldirilmasi gibi din isi olan hususlar vardir. Din
isinin bir kisminda i¢tihat caiz olunca digerlerinde de caiz olur.137

g. Tiim ehli ilim, bir kisiye kili¢ kaldirilsa bu kisinin ictihat edip zann-1
galibine gore hareket etmesi gerektigi hususunda ittifak etmistir. Eger kili¢
kaldiranin bu isi oyun eglence icin yaptig1 kanaatine varirsa, o Kkisiyi
oldiirmesi caiz degildir. Ama kili¢ kaldiranin niyetinin kendini 6ldiirmek
olduguna kanaat getirirse (zann-1 galibi o yonde olusursa) o kisiyi dldiirmesi
caizdir. Burada hiikiim kisinin zann-1 galibine baghdir. Oldiirme gibi bir
konuda zann-1 galiple hiikiim verildikten sonra bundan daha hafif konularda
evleviyetle hiikiim verilir. Bu da i¢tihadin vacip olduguna delildir.138

Cessas, bu minval lizere baska akli deliller de zikretmistir. Biz bu
kadarinin yeterli oldugu kanaatindeyiz.

4. Kiyasi Reddedenlere Cevap

Kiyasi reddedenlerin delillerinin ciiriitiilmesi veya cevaplanmasina,
Pezdevi haricindeKi ii¢ ustilciimiiz genis sayilabilecek yer ayirmistir. Pezdevi,
kiyasin lehine olan delillerde yaptig1 gibi buray1 da kisa tutmus, kendince
onemli gordiigii itirazlara cevap vermistir. Buna gore, Kur’an'in zahiri ve
manasinin Kiyasla Kkorunabilecegini, Kkiyasin zanni olmasinin ameli
engellemeyecegini, ¢linkii miievvel ayet ve haber-i vahid gibi nassin da zanni
olabilecegini, kiyasin da nassa izafe edilmesi sayesinde Kitab’in her seyin
hiitkmiini agikladigini ve istishab ile hiikiim vermenin cehaletle (delilsiz ve
bilgisizce) hiikiim vermek oldugunu séylemistir.139

Pezdevi'nin cevaplarini boylece 6zetledikten sonra diger ustlciilerin
cevaplarini ayet, hadis ve akli delil siralamasiyla verelim:

a “Sana indirdigimiz kendilerine okunan Kitap onlara yetmedi mi?"140
ayetine istinaden kiyas karsitlarinin “Kitap yeterlidir” s6zli dogrudur. Biz de
aynisint  soyliiyoruz. Kiyas da Kitap’ta, nassan olmasa da delaleten
bulunmaktadir. Kiyas, Kitap’ta nassan bulunan “itibar”in dengidir. Buna gore
kiyas yapanlar, “Kim Allah’in indirdigi ile hiikmetmezse iste onlar kdfirlerin ta
kendileridir.”14! ayetinin slimuliine girmemektedir. Kiyasla verilen hiikiim

137 Cessas, el-Fustl, 2/242-243.

138 Cessas, el-Fustil, 2/243.

139 Pezdevi, Ebi'l-Usr, Usill, 253. Bu konuda genis bilgi i¢in bk. Temel Kacir, "Ustli Kiyasin
Bilgi ve Amel Degeri", Cumhuriyet flahiyat Dergisi 20/1 (Haziran 2016), 61-88.

140 el-Ankebiit 29/51.

141 e]-Maide 5/44.
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Allah’in indirdigi ile hiikiim vermedir.142

b. “Bu Kitap’ta hi¢bir seyi eksik birakmadik.”43 ayetinin siimuliine kiyas
da girmektedir. Bilindigi iizere her olayin hiikmi Kitap’ta nassan yer
almamaktadir. O zaman burada kastedilen nassan ve delaleten her hitkmiin
yer almasidir. Kiyas da Kitab’in hiikmiiniin disinda degildir.144

c. “Hakkinda bilgin olmayan seyin ardina diisme!”14> ayetine gelince;
Debiisi bu ayetin kendi lehlerine bir delil oldugunu ileri siirmistiir. Clinkii
ilim kelimesi, nekre ve nefiden sonra geldigi icin, “herhangi bir bilgi degeri
olmayan” anlaminda umum ifade eder. Halbuki haber-i vahid hangi yoldan
ilim gerektiriyorsa kiyas da ayni yoldan ilim gerektiren bir bilgi tiiridiir.
Ancak her yonden ilim gerektirmez. Zira bilgi, kesin ve zann-1 galip ifade eden
bilgi olarak iki kisma ayrilir. Din ve diinya islerinde bu bilginin her biriyle
amel edilir. Nasil ki haber-i vahid zann-1 galiple sabit oldugu halde onunla
amel vacipse, ayni sekilde sabit olan kiyasla da amel vaciptir. Kiyas karsitlari
istishab ile ameli caiz goriyorlar; halbuki istishab kiyastan daha diisiik
mertebededir.146

d. “Allah hakkinda, haktan baskasini séylemeyin!”147 ayetiyle ilgili
olarak Debiisi, hakk’in da bilgi gibi, “a) hem zahir hem batin olarak her acidan
hak olan ve b) kul agisindan hak olup, Allah agisindan hak olmayan” seklinde
ikiye ayrildigini, kiyasa gore ortaya konan hiikiimlerle, bize gore hak oldugu
icin amel edildigini sdyleyerek cevap vermistir.148 Buna 6rnek olarak da
kendi re’yimize gore yaptigimiz kible tespitiyle -Allah katinda dogru olmasa
bile- amel etmemizin vacip olmasiyla ve kiyasi reddedenlerin de -her agidan
hak olup olmadigini bilinmedigi halde- haber-i vahid ve istishabla amel
etmesini O0rnek vermistir.14® Dolayisiyla kiyas da ayetin kapsaminda
olmaktadir.

e. “Ey iman edenler! Allah’in ve Rastiliiniin oniine gecmeyin.”?50 Bu ayet
kiyasin aleyhine bir delil degildir. Ciinkii Allah Tedld’nin hiikkmii iki yonden
anlasilir: Nassan ve delaleten. Kiyas yapanlar, nas olmadig1 zaman delillere
tabi olurlar. Hiiklimler i¢in delilleri koyan Allah’tir. Kiyas yapanlar, miiessir

142 Debsi, Takvimii'l-edille, 272; Serahsi, Ustil, 2 /140.
143 e]-En’am 6/38.

144 Cessas, el-Fustil, 2/252.

145 e]-fsra 17/36.

146 Debsi, Takvimii'l-edille, 272; Serahsi, Ustil, 2/141.
147 en-Nisa 4/171.

148 Debisi, Takvimii’l-edille, 272.

149 Serahsi, Usiil, 2/141-142.

150 el-Hucurat 49/1.
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illeti kendileri belirlememektedir. Allah Tedld' nin asillarda koydugu miiessir
illetleri tespit etmekte ve bunu ayni illeti tasiyan fiiriilara tasimaktadir. O
zaman Kiyas yapanlar Allah ve Ras(liiniin 6niine gegmemekte, onlara tabi
olmaktadir.151

Diger taraftan bu ayet kiyasi reddedenlerin aleyhine delil olur. Onlara,
“siz, Allah Teal, nassan kiyasi reddetmedigi halde kiyasi reddederek, Allah
ve Rasllinlin oOniine gectiniz” denir. Aym1 durum, “Dillerinizin yalan
vasfetmesi ile: ‘Su helaldir, su haramdir’ demeyin!”152 ayeti icin de sdylenebilir.
Kur’an’da, nassan (acik¢a) “kiyas haramdir” diye belirtildigini bulamiyoruz.
0 zaman neye dayanarak kiyasa haram denmektedir?153

f. Ustlcillerimiz hadis ve eserden kiyas aleyhine gelen rivayetleri tek
tek alip cevap vermek veya sihhat derecesini tartismak yerine kiyas lehine
cok sayida haber olmasi nedeniyle s6z konusu hadis ve eserlerin tevil
edilmesi gerektigini soylemislerdir. Bir ornek olarak Debisi’ye gore,
Peygamberimizin “goriis bildirmek”ten nehyi, verilen emirden yiiz
cevirmeye veya ihtiya¢ olmadig1 halde hiikiimler i¢in fazla soru sormaya
hamledilmelidir.154 Belki de bu nehiy, tard ehlinin yaptig1 gibi mana ile
istidlal etmeden sekli benzerlikle kiyas yapanlara doniiktiir. Kiyas yapmay1
nehyeden haberlerin rivayet edildigi Hz. Omer ve Abdullah b. Mesud’un (r.a.)
re’ye basvurdugu giinesten daha acik bir konudur.155 Bu sebeple bunlardan
gelen nehiy rivayetlerinin yorumlanmasi gerekir.

Re’yi kinayan haberler, keyfe gore illet belirlemeye veya nas bulunan
konularda bu nassa muhalif amel etmeye yoneliktir. Kur'an'i re’yine gore
tefsir edenlerin kinanmasi da ayni sekildedir. Yoksa dil ve seriatin usfiliine
gore re’y ile tefsir kinanmamistir. Ayrica nasil ki, muhkem ayet ile miievvel
ayetin, miievvel ayetle haber-i vahidin hiikmiiniin diismesi bunlari
hiiccetlikten ¢ikarmiyorsa; haber-i vahid oldugu yerde kiyasin hiikmiiniin
diismesi de onun hiiccetligini ortadan kaldirmaz.156

Hz. Peygamber, Allah'in Kitab1 ve Rasilullah’in siinnetini bilenleri
ovmiistir. Kiyas da Allah’in Kitabi ve Rasilullah’in stinnetindendir. Ciinkii
Hz. Peygamber kiyasa basvurmus, kiyasi emretmis ve kiyasi 6gretmistir.157

151 Cessas, el-Fustil, 2/251; Serahsi, Ustil, 2/141.

152 en-Nahl 16/116.

153 Cessas, el-Fustl, 2/251-252.

154 Fazla soru sormanin yasaklanmasi ile ilgili hadis icin bk. Buhari, “I'tisam”, 2; Miislim,
“Hac”, 412; “Fezail”, 130-131.

155 Debsi, Takvimii'l-edille, 271.

156 Debsi, Takvimii'l-edille, 269.

157 Debsi, Takvimii'l-edille, 272.
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“Kiyas karsitlarinin karistirdigi nokta, hiikiimlerin vasiflarini az
disiinmeleridir. Onlar, bizi seriatin kinadig1 re’yi kiyas olarak kabul
ettigimizi, naslardan gafil oldugumuzu ve bu sebeple de illetleri re’yle tayin
ettigimizi iddia ediyorlar. Biz, kiyasi ancak nas bulunmadigi zaman delil
olarak kullaniriz. Ayrica mutlak olarak degil, yalnizca etkisi ser'an sabit olan
miiessir vasiflarla kiyas yapariz. Bu ise ancak, naslarin manalar ve ta'lil
metotlar1 arastirildiktan sonra bilinir. Ayrica, kiyasla delillerin sahasi
genisler ve nassin lafzinin icermedigi yerlerde onunla amel miimkiin olur.”158

g. “Ser'l hiikiimleri akil kavrayamaz. Clnkii seriat bazen birbirine
benzeyen seylere farkli hiikiimler, benzemeyenlere de ayni hiikiimleri
vermektedir” iddiasina cevap veren Cessas dncelikle, bunu séyleyen Kisinin,
kiyasla kiyasi reddederek ve sem' (isitme/naslar) yoluyla gelenlerde zitlik
bulundugu vehmine diiserek, iki yonden tenakuza diistiigiinii sdyledikten
sonra kiyasin mahiyetini agiklayarak, meselelerin birbirine seklen veya
ismen benzemesinin 6nemi olmadigini, kiyas icin hakkinda hiikiim olan
mesele yani asla bakildigini, o hiikmi gerektiren mananin ne oldugunun
tespit edilerek kiyas yapildigini ifade etmektedir. Hiikmii gerektiren mana
(vani illet) tespit edildikten sonra o illetin bulundugu tiim meselelere ayni
hiikiim verilir. Bu meselelerin birbirine benzeyip benzememesinin 6nemi
yoktur.159

Debiisi ise bu iddiaya kisaca, “akilla kavranabilen ve akilla
kavranamayan hiikiimler vardir; biz kiyasi ancak akilla kavranabilen
hiikiimlerde uygulariz” seklinde cevap vermistir.160

h. “Allah’in delilleri katiligi gerektirir” iddiasina Deblsi, haber-i
vahidin kesin bilgi ifade etmemesine ragmen hiiccet olmasiyla cevap
vermistir. Ona gore haber ve illet arasinda herhangi bir fark yoktur. Haber
ash itibariyle kesin bilgiyi gerektirir fakat bize ulasmasi agisindan kati
degildir. Ayni sekilde, Allah katinda sabit olan vasif (yani illet) da tektir ve
kesin ilmi gerektirir; fakat bizim goriislerimizle ulastigimiz illet birbirinden
farkli olabilir ve Kesinlik tasimaz.161 Bu sebeple haber-i vahidle amelin
hiikmiiyle, kiyasla amelin hiikmii arasinda fark yoktur

i. “Kiyas yapabilmek i¢in tiim asillar1 bilmek gerekir.” itirazi icin
Cessas, bu iddianin 6ncelikle iddia sahibi olan Zahirileri vurdugunu, ¢linkii
onlarin hafi nas, sadece tek manaya gelen delil veya istishab gibi delilleri

158 Debisi, Takvimii’l-edille, 268.
159 Cessas, el-Fustil, 2/255-256.

160 Debsi, Takvimii'l-edille, 272.
161 Debsi, Takvimii'l-edille, 273.
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kullanarak, tiim asillar1 bilmeden hiikiim verdiklerini, bu sebeple bu iddiaya
ayrica cevap vermek gerekmedigini soylemis; ancak goriisiin hakki i¢in kisa
bir aciklama yapmistir. Buna gore, kiyas yapacak fakihin belli sartlari
tasimasi gerekir ve bu sartlari tasidiginda kiyas yapmasi caiz olur. Nasil ki,
kibleyi arastiran veya harp tedbiri alan kisinin, bu hususlarda bilmesi
gereken her seyi ihata edemese bile, zann-1 galibine goére hiikkiim vermesi
caizse, sartlari tasiyan fakihin de tiim asillar1 bilmesi gerekmez. Bildikleri ile
kiyas yapar.162

j- “Kiyas yapanin birinin helal dedigine digeri haram diyor, halbuki
Allah’in hiikiimlerinde birbirine zit, muhalif hikiimler olmas1 ise caiz
degildir.” itirazina Cessas, bu konunun iyi anlasilmasi gerektigini ifade
ederek cevabina baglamistir. Kiyasin nesh ve tebdil caiz olan konularda
yapilabilecegini tekrar eden Cessds, nasil ibadet edenlere goére hiikiim
degisebiliyor, mesela hayizliya namaz ve oru¢ yasak olurken hayizli
olmayana vacip oluyorsa, i¢tihat edilen konularin da bu kabilden oldugunu
soylemistir. Miictehidlerin goriisleri arasinda esasinda zithk yoktur. Helal
diyen de haram diyen de Allah’a kulluk etme pesindedir. Verdikleri hiikmii
nassin buna miisait olmasi sebebiyle vermislerdir. Clinkii kiyasin hangi
sartlarla yapilacagi bellidir. Fetva isteyenin bunlardan istedigi ile amel
edebilecegini soyleyen Cessas, miiftinin fetva isteyene sadece yasagi sdyleyip
birakmasinin caiz olmadigini, her iki gorisii de sdylemesi gerektigini ifade
etmistir.163

k. “Seriatla ilgili her seyin ancak sem’ (isitme) ile sabit olmasi
gerektigi” iddiasina karsi Cessas, bunun fasit oldugunu, Allah Tedla'nin duyu
organlari ile elde edilen (mahs{isat) bilgiden istidlal yoluyla bilinmesinin bu
kaideyi nakzettigini soylemektedir. Nasil Allah Teald'y1 mahstisatin delaleti
ile tanimak caizse, seriatin asillarinin isitme yoluyla alinip fiiru‘unun, bu
isitilenlerle istidlal yoluyla elde edilmesi de caizdir. Cessas, bunu sdyleyen
kisinin bu séziiyle, kiyasi reddederek tenakuza diistiigiinii s6ylemektedir.
Clnkii kiyasin haramligina dair ser'i bir hiikkiim bulunmamaktadir. Bu
goriistekiler, kiyas1 sem' yoluyla degil de yine kiyas yolu ile haram kilarak
kendi kaidelerini ¢liriitmektedirler.164

”

1. Davud ez-Zahiri'nin, “Soyleyin bana, kiyas asil midir, fer* midir? ...
sorusuna Cessas sdyle cevap vermistir: “Kiyas, kiyas yapanlarin fiilidir.
Oturmasi, kalkmasi, susmasi icin asildir veya fer'dir denemeyecegi gibi kiyas

162 Cessas, el-Fustl, 2/258-259.
163 Cessas, el-Fustil, 2/259-260.
164 Cessas, el-Fustil, 2/253.
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yapanin fiili icin de asil midir yoksa fer midir? sorusunu sormak uygun
degildir. Sorunun dogrusu sudur: “Bana, kiyasla goriis ortaya koymanin
viicubundan veya kiyasin cevaziyla hiikiimden haber verin, bu asil midir
yoksa fer' midir?” Bunun cevabi sudur: “Kiyas, lzerine bina edilenler
acisindan asil; lzerine bina edildigi seyler acgisindan fer'dir. Kiyasin ash
Kitap, slinnet ve iUmmetin icmaidir. Fer' ise hakkinda nas ve icma
bulunmayan ve kiyasla verilen yeni meselelerdir.”16>

Sonug ve Degerlendirme

Neredeyse sahabe doneminden sonra baslayan, kiyasin mahiyeti ve
kaynak degeri ile alakali tartismalarin izleri ve etkileri giiniimiizde de ¢esitli
sekillerde devam etmektedir.

Her iki tarafin delillerine baktiZimizda, Zahirilerin Kur’an’dan
delillerinin zahirleri onlarin lehinde gibi goziilkse de Kur’an’in nasil
anlasilmasi gerektigini bize gdsteren ve aktaran Rasilullah ve ashabinin hem
sozleri hem uygulamalar1 bu ayetlerin yanlis anlasildigini ortaya
koymaktadir. Hadis ve eserden delillerinin ¢ogunlugu ise yerinde gosterildigi
lizere zayiftir ve delil olmaya elverisli degildir. Delil olabilecekler de yanlis
yorumlanmistir. Zahirilerin akla basvurmay iptal icin akla basvurmalar,
kiyasi reddetmek icin kKiyas yapmalari da Cessas’in da yerinde tespiti ile ayri
bir tezattir. Bir diger tezat da kiyas lehine one siiriilen ayetleri tevil etmeleri,
farkli manalar vermeleridir. Halbuki ayetlerin zahirlerine bakmalari
gerekirdi.

Zahirilerin akli delillerinde dikkat ¢ceken bir husus, 1srarla kiyasi Kitap
ve siinnetin disinda, sadece akilla hiikiim koyma islemi gibi sunmaya
calismalaridir. Hiikmii bilinmeyen yeni bir meselede Allah’in hiikmiiniin ne
oldugunu soylemek bir nevi Allah adina konusmaktir. Bunun insan akli
kullanilarak, kiyas yoluyla yapilmasi bir nevi tesrie benzemektedir. Bu da
Allah adina konusma yetkisinin sadece peygamberlere taninmis olmasi
inana ile celismektedir. Ayrica kesinlik tasimayan bir sey nasil Allah’in
hitkmii olabilir ki? Konu béyle vaz edildiginde kiyas dini agidan problemli
olmaktadir. Ancak kiyas, Kur’an ve siinnetteki hiikiimlerin alaninin
genisletilmesidir. Ibtidaen hiikiim koymak degildir. Kur’an ve siinnetteki
hiikiimler, sahabenin tatbikati, ameli hiikiimlerde insanlarin ictihadlar ile
hiikkim vermenin kabul edildigini ve kisinin bu ictihadla sorumlu
tutuldugunu; yani Kanunkoyucu'nun bu hiikmii kendi hiitkmii gibi kabul
ettigini gostermektedir. O kadar ki, Allah Teala, Bedir esirleri hakkindaki

165 Cessas, el-Fustil, 2/262.
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ictihadin yanlis oldugunu bildirmesine ragmen hiikmi kaldirmamis,
fidyelerin iade edilip esirlerin 6ldiiriilmesini istememistir. 166

Zahiriler veya kiyasi ¢esitli nedenlerle reddedenlerin, dinin Allah ve
Rasiliiniin ~ belirlediginin disina ¢ikarilmast  korkusu yasadiklari
anlasilmaktadir. Buna karsin kiyasi1 savunanlarin korkusu da dinin hayatin
disinda kalmasidir. Clinkii insanlik farkli seriivenler yasamakta, naslarda
acikca ongorilmemis yiizlerce olay meydana gelmektedir. Kiyas terk edildigi
zaman belki kiyasi reddedenlerin bile istemedigi bir sonugla
karsilasilacaktir. Bir slire sonra Kur’an ve siinnet yerine en 6nemli delil
istishab olacaktir. Nas bulunmayan her yerde istishaba basvurulacak, sahabe
doéneminden uzaklastik¢a yeni olaylar ¢ogalacagi i¢in bunun sayisi giin
gectikce artacak ve belki de bir siire sonra bu sayr Kur’an ve siinnetle
belirlenenin 6niine gececektir. Bu da dinin belli alanlar disinda hayatin
disinda kalmasi sonucunu getirecektir. Belki de son yiizyilda Zahirilige
ilginin artmasinin arkasinda bdyle bir sebep vardir.

Ibadetler ve ahlak alaninda her zaman nas bulunabilir ve ona gore
amel edilir. Ancak muamelatla ilgili hadiselerde her zaman nas bulma imkani
yoktur. Ozellikle devletle, siyasetle ilgili naslar ¢ok sirhdir. Ticaretle ilgili
olanlar biraz daha fazla olmasina ragmen zahiri ile anlasildigl zaman
toplumsal gelismelere cevap verecek kadar ¢ok ve cesitli degildir. Bu
alanlarda genel ilkeler konmustur. Kiyasa basvurulmadigl zaman istishab
kurali ile toplumun veya erk sahiplerinin kabulii gecerli sayilacaktir. Bu da
zamanla Islam’in sadece ibadet ve ahlak alanina hasredilmesi sonucunu
getirecektir ki, iktidar sahiplerinin arzu ettigi durum da budur.

Kiyas1 kabul edenler istishaba, muztar kalanin meyte yemesi gibi
zaruret halinde basvurulabilecegini ifade etmislerdir. Ciinkii aslinda istishab
bir delil degil delilin yoklugudur. Bu alimler dinin, hayatin her noktasina
ulasmasi gerektigi kanaatindedirler ve bunun ger¢eklesme yolunu da kiyasta
gormektedirler. Bizim kanaatimiz de Kitap ve silinnetin tam olarak
muhafazasi ve yasatilmasinin kiyas yoluyla olacagi yoniindedir. Nassin
sadece zahiri ile hiikiim vermek dinin donuklasmasina yol acacak, belli
alanlar haricinde bir sézii olmadig1 seklinde anlasilacak ve Kur’'an ve
slinnetin genel itibariyle evrensel yani zaman ve mekan tstii oldugu iddiasi
bosta kalacaktir.

Burada problemli husus, akilla hitkme ulasma sirasinda Kur’an ve
siinnetin devre dis1 birakilarak, yani ser’i bir asla istinat etmeden, sadece
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kendi goriisiine gore hiikiim verilmesidir. Boyle bir hiikiim verme, insanlik
tecriibesi, evrensel degerler, tabii hukuk gibi kavramlarla gerekcelendirilse
bile insanin Sarilige kalkismasi manasina gelecektir. Kiyas1 kabul etmek
istemeyenlerin korkusu da bu olsa gerektir. Ancak ulemamiz tarafindan
cercevesi cizilen kiyas terk edilirse kiyasi reddedenlerin korkusu asil o
zaman gerceklesecektir. istishab delili basat delil haline déniisecek, bu da
topluma istediklerini kabul ettirenlerin, popiiler kiiltiiriin hiikiim koyucu
mevkiine ylikselmesine yol agacaktir. Mesela, giinlimiizde ulemanin cevazina
fetva vermedigi ancak kiiresel sistemin tiim diinyada etkin hale getirdigi
cesitli finans islemler asli ibaha ilkesi ile mubah kabul edilecek; islam’in faizi,
haksiz kazanci ortadan kaldirma ilkesi bosa ¢ikartilmis olacaktir.

Sunu da ifade etmek gerekir ki, Iimam Safit'nin, nastan bagimsiz re’y
ameliyesini engellemek i¢in, kiyasi ortaya koyup sinir cizme ¢alismasi, kiyasa
tamamen Kkarsi ¢ikanlarin gayretleri ile pekismis, bdylece nastan bagimsiz
hiikkim koyma yolunun agilmasi engellenmistir. Boylece her dénemde
olusabilecek, giinlimiizde de o6rneklerini gordiglimiiz, zamana uygun
hitkkiimler koyma diisiincelerinin yol agacagl, nassi engelleyici goérme,
donemin telakkisinin etkili oldugu genel ilkelerle hiikiim verme yoluna gitme
vb. hususlar, naslarin zahirine asir1 vurgu yapan anlayisla sinirlanmis ve
daha mutedil bir ¢izgide seyretmistir. Din adina konusan herkes, sdyledikleri
sozleri, verdikleri fetvalar1 bir sekilde naslara istinat ettirmek zorunda
hissetmistir.

L S

TesekKkiir:

Beyanname:

1. Ozgiinliik Beyani:

Bu ¢alisma 6zgiindiir.

2. Etik Kurul Izni:

Etik Kurul izni gerekmemektedir.
3. Finansman/Destek:

Bu calisma herhangi bir finansman ya da destek almamistir.
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4. Katki Orani Beyani:

Yazarlar, makaleye esit oranda katki saglamis olduklarini beyan
etmektedirler.

5. Cikar Catismasi Beyani:

Yazarlar, herhangi bir ¢cikar catismasi olmadigini beyan etmektedirler.
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Extended Abstract

There are basically two methods in the Figh’s Usul, the Fugaha and the
Mutakallimun’ method. In later periods, usul books combining these two
methods (mamzuc) were also written. Since the Fukaha’s usul was a method
first introduced by them, although there were non-hanafi scholars worked
with this method, it has known for Hanafis. Regardless of the method, qiyas
is one of the significant subjects of the works written in all three
methods. Qiyas is defined by al-Jassas as “concluding an effective cause (al-
‘illah) from an original case (al-Asl) and turning the al-‘illah which is in
new/parallel case (al-Far’) into the al-‘illah which was concluded from the al-

]

Asl (superpose with it); giving the decree (al-Hukm) of al-Asl into al-Far’.

The first discussion about qiyas is whether giyas could be used to determine
the Hukm. According to Hanafis, the first person rejected giyas is Ibrahim al-
Nazzam. However, the standard bearer of this work was al-Zahiri and his
followers. There have been intense debates about giyas between Zahiri and
Hanafi jurists.

The proving method of those who reject the giyas and who accept is the
same. Both groups first brought evidence from the Qur'an, then from the
Hadith, and from the Companions, after all from the mind. Both sides accused
each other of not understanding the Quran verses, and both sides either
criticized each other’s provided-evidence hadiths and works or argued that
they were misunderstood.

The verses that the Zahiris, who reject giyas, bring the verses as evidence,
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say, “We have not left anything missing in this Book.” (al-An’am 6/38) stating
that the Qur’an contains everything, “O you who believe! Do not step forward
in the presence of Allah and His Messenger.” (al-Hujurat 49/1) as verses
command obedience to Allah and his Messenger. They claimed that making
judgements by giyas is giving judgement without knowledge and it takes
place outside the Qur'an. According to Zahiris, who cite various Hadiths that
condemn personal judgment (Ra’y), giyas is also within this scope. According
to them, the establishment of judgment according to giyas is making a
judgment by the mind in the field of religion where it is not valid.

According to Zahiris, who say qiyas is doubtful, it is impossible to prove
through doubt in the provisions of Allah's rights such as law declaration of
intention (Ijab), reduction of liability (Iskat), making Halal or Haram
judgments. According to them, for Allah, who is perfect with all his attributes,
to prove his right with something in which there is doubt, is to ascribe to him
incapacity. According to Zahiris, who say that the aim of religious decrees is
to know obedience to Allah, it is not permissible to prove the originality of
worshipping with Ra’y, and so are other provisions regarding obedience to
Allah.

On the other hand, those who defend qiyas say that qiyas is not excluded
from the Qur'an, that the Messenger of Allah encouraged his Companions to
judge with ra’y, that there are countless narratives that the Companions used
ra’y and qiyas, that giyas does not establish a completely new judgment but
giving the exact meaning in the texts of Nass (Qur’an & Hadith).

According to Hanafis, the narrations from hadith and practices of Sahabah
against qgiyas should be interpreted because there are many narratives in
favor of qgiyas. According to them, al-khabar condemning ra’y are aimed at
determining ‘illah or acting in opposition to this nass in matters of nass. The
condemnation of those who interpret the Qur'an according to his opinion is
the same. Otherwise, Tafsir with ra’y is not condemned according to usul of
the Shari’ah. Rejecting the claim that not all of the Shari’ah provisions can be
grasped with the mind, the scholars said that giyas is valid for the judgments
that can be comprehended by the mind. They stated the claim that “certain
information is compulsory in decrees” is also false. Many rights and orders
will be wasted if no judgment is given with overwhelming assumption
(zannu ghalib).

Zahiris or those who reject giyas fear that the religion would go beyond the
limits of Allah and his prophet. On the other hand, the fear of those who
defend is that religion would be excluded from life without qiyas. Because
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hundreds of new events occur and these are not clearly foreseen in the
texts. When giyas is abandoned, perhaps even those who reject giyas will
encounter an undesirable result; after a while, the most important evidence
will be al-Istishab instead of the Qur'an and Sunnah. Where there is no nass,
al-Istishab will be applied and as new events increase, and perhaps after a
while, these will surpass the ones determined by Qur’an and Sunnah.

Those who accept giyas insistently stated al-Istishab can be used only in
extreme necessity cases, such as eating meat of a dead-body for a person
facing the danger of death. Because istishab is not an evidence, it is the
absence of evidence. These scholars think that the religion should reach
every point of life, and they say giyas is the only way for this.

Although the evidences of Zahiris from Qur’an seems to be in their favor, both
words and practices of the prophet reveal that these verses were
misunderstood by them. The fact that Zahiris are making a qiyas to reject
giyas and it is a clear paradox. The evidences of the jurisprudents advocating
giyas is stronger and more convenient for living.

Keywords: Figh, Usul al-Figh, Fugaha’ Usul, Qiyas, Shar’i Hukm.
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