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Her felsefi sistem, kesin ve tam olarak bir egitim anlayisi ile sonuçlanir. 
William James’e göre insanî davranisa belli bir yön vermeyen her hangi bir 
iddia bos ve yararsizdir. Bununla beraber egitim meselesinin filozofumuza 
göre özel bir öneme sahip oldugu görünüyor. Egitim, teoriden pratige geçisi 
saglayan farkli bir fonemendir. Egitim, insanlari, fikirlerin olaylar esnasinda 
belli degisiklikleri belirledigini göstererek degistirir. Fakat eger bütün 
bunlarin ötesinde Amerikalilar, köleligi kabul etmemek ve kendilerine sinir 
koymamak arzusunda iseler, William James’in felsefesi esyalarin ezeli 
tamamlanmamisligina inanç ile insan iradesinin insanin tarihinde rol oynadigi 
imkanina dayandigi için böylesi bir zihni düzene sahip olmada daha güçlü 
nedenlere sahiptir.  

 James için egitim problemi, teorik bilimin basit bir uygulamasi 
degildir. O, teorinin dogal ve mantikî ve ayni zamanda orijinal sonucudur. 
Aslinda James’in felsefesinin genel sonucu ihtimalî anlayisin etkin degerine 
yönelir. Ona göre insanli veya insansiz gerçek imkanlarin sonsuzlugu 
mevcuttur. Mesele bir yanda onlarda gizli imkanlari uyandirmak, gelistirmek 
ve icra etmek için nasil çalisacagini bilmek, diger yanda ise bu sonsuz çokluk 
ortasinda hangi seçimin uygun olacagi ve ne ölçüde onlarin gelismesine 
dogrudan etkili olacagini bilmektir. Fakat bize göre problem imkandan gerçek 
varliga geçen ve yaratilan bir varlik olarak insanin egitimi problemidir.  

James’e göre pedagojik problemler, felsefi arastirmanin dogal 
sonucudur ve bunlar egitim ile egitimin dayandigi teorik yargilar arasindaki 
iliskiyi belirler. 

 Sayilari ne kadar çok olursa olsun bir çok sistemde egitim, teorik 
bilimlerle ilgili ilkelerin mekanik uygulamalarina indirgenmeye egilimlidir. 
Bizler, bilim ile sanat arasindaki fark üzerine bosuna vakit kaybetmisiz. 
Dogru bir ilke bulamadigimiz için sanat, sans ve kurallarin baskisi ile sans 
arasinda kendisini çarpik görmüstür. James’e göre sanat, temelde bilimden 
farkli bir seydir. Sanat, daha sümullüdür. Her teorik yargi, her anlayis, 
gerçekligin kismî, az veya çok görünümü/yansimasi iken sanatin ürünü bir 
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gerçekliktir. Bunlarin gerçeklesmelerine göre belirli sartlari gösteren 
formüller isiginda canli eylem, gerçekten yeni, reddedilmez, saf teori 
tarafindan bilinmeyen aprioriyi içerir. Sanat, kendisini kavramlarin sans 
karmasasina indirgemez. O, mekanizmin yaratici gücünü göstermek amaciyla 
bos hipoteze ve orijinalligin havasina belli seyleri verecek bu yola 
indirgenemez. Ferdi olarak etkin ve aktif gerçek varliklar vardir. Bu varliklar, 
gerçekliklerini bilimin sinirlarini asarak ve sansin kaprislerini engelleyerek 
gerçeklestirirler. 

Diger yandan aktif öznenin amaci olan ideal düzen ile orijinal eylemin 
gerçeklestigi düzen arasinda çatisma yoktur. Tabiat kanunlari, öznenin hiç bir 
zaman asamayacagi engellerdir. Fakat bu engeller önünde bile özgür eylem 
için daima bir yer mevcuttur. 

Bununla beraber egitim, bilime özelde de psikoloji üzerine dayansa da 
o, ne bilimin basit bir uygulamasi ne de fantezi ve kaprisin ayrilmasini 
amaçlayan bir uygulama degildir. Aksine egitim, kelimenin tam anlamiyla 
bilimi akillica ve özgürce kullanan bir sanattir. 

William James’in egitim anlayisi, bir problemin sonucunu baslangiç 
noktasi olarak ele almaz. Eger varligimizin bir hedefi varsa ve eger herhangi 
bir görev irademize baski yapiyorsa, bunu apriori olarak biliyor muyuz? 
Tecrübeye inanan biri için tek mesru kalkis noktasi, dikkatlerimize çarpan 
gerçekliktir. Fizikî hayatimizin düzeninde bu gerçeklik, vücutlu 
mekanizmden ruhu ayirir. Platon ve Aristoteles, insan ruhunun rasyonel 
kismina öncelik vermis iken, James fizyolojisi bu önceligi aktif kisma verir 
ve dolayisiyla fizyolojinin temelini biyoloji yapar. 

Insan egitimi, öyleyse tüm bu seylerin ötesinde olmalidir. Bu anlamda 
egitim, ferdin belli aliskanliklarini bilimin yönlendirmelerine göre 
gelistirmeyi ve isletmeyi içerir. 

En gerekli aliskanliklarimiz, açiktir ki organizmanin ve fizikî 
islevlerinin muhafazasi ve normal gelisimiyle alakalidir.  

Bununla beraber insanin orijinal olarak tek bir temele sahip olmadigi 
pek çok aliskanligi kazanma yeteneginin oldugunun farkina varmak 
önemlidir. Bu durum, farkli aliskanliklarin kazanilmasinda yararlidir. Her 
aliskanlik bir kuvvettir ve insan ne kadar çok kuvvete sahipse, o kadar çok 
eylemde bulunabilir, hayatini tümüyle yasar. Biz, bu temel ilkeyi ortaya 
koyabiliriz: Tepkisiz kazanim olmaz, karsilikli ifade olmaksizin izlenim 
olmaz. Çocuga ögretilen her sey, belli bir aliskanlik için kalkis noktasi olmali 
ve organizmasini belli bir eylem için belirlemelidir. 
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Diger taraftan bu aliskanliklar, insana hakim olan felaketler degil, ona 
hizmet eden imkanlar, güçler olmalidir. Egitimciler, ruhun esnekligini, 
uyumun gücünü, degisimi, kazanmayi ve önceligi olan tecrübeleri muhafaza 
etmeye dikkat etmelidirler. Aliskanliklarin çoklugu ve çesitliligi, çocuklarin 
daha kolay islenebilir hale gelmesine katkida bulunacaktir.  

James’in ruhun üzerinde fizikî etki yoluyla belli zihni belirlemelere 
sebep olmak için bir otomat görüsünü benimseyerek ise basladigini 
görebiliriz. Bu zihni belirlemeler, Pascal’in meshur ifadesinin “Daima 
inandigin gibi hareket et, kutsal suyu iç, takdis ol, dogal olarak bu seni 
inandiracak ve sasirtacak” islevine benzer. 

Pascal ile James arasindaki bu benzerlige ragmen, aralarindaki fark 
büyüktür. Pascal, insanin aklinin onu inanmaya götürecegi ama bununla 
beraber bunun gerçeklesmeyecegi bir durumu düsünür. Ona göre kalbin akla 
itaatini engelleyen tutkulardadir. Bu yüzden o, bu tutkulari zorla itaat 
ettirecek vasitalari ve tutkularin ayartmalarini bosa çikartacak olan zihnin 
yeniden yapilandirilmasini/onarilmasini arar. Pascal, bu baglamda duygular 
üzerindeki eylemin tesirini kullanir. Kalbin arzularina karsi koyan maddi itaat 
aliskanligi, onu uysal yapar ve ayni zamanda zihnini kulland irmaz. Zira safdil 
gönül hosnutlugu ve gösterisli kurnazliklari kalbi yanlis yola sürükler.  

James, Pascal’in aksine egitimin ilk evresinde insani sadece bir otomat 
olarak görmez. O, kalbi aklin emirlerinden hariç tutacak ve onu otomat olarak 
görecek metodu kabul etmez. James, insan otomatligina plastiklik, güç ve 
mükemmellik gücü vermeyi amaçlar. Otomatta, belli imkanlar ve belli gizli 
kuvvetler vardir. Su ana kadar tek problem, bu imkanlari uykularindan nasil 
uyandiracagimizi bilmek ve onlari fizikî etkilere dogrudan yetenekli organik 
güçler olarak ifade edebilmek. Bu, mümkün oldugu kadar çok ve çesitli fizikî 
yeteneklerin yaratilmasi meselesidir. Ahlaki egilimler baska nerede 
aranmalidir? Insan hayati, güçlerinin gem vurulmamis egzersizlerinden ve 
korumasindan baska herhangi bir amaca sahip midir? Bu noktada bu 
problemler henüz ortaya çikmamistir ve bu yüzden James, eger tecrübe onlari 
ortaya koyarsa takip edecegini söyler.  

 

* * * 
 

James’e göre organizmanin ve eylemin mekanik egitimi, egitimin ilk 
evresidir. Aslinda insan ruhu açisindan egitim, ne kendisini nihaî ve 
tamamlanmis olarak gören tümüyle mekanik isleyislerdir ne de bu isleyisler 
olabilir. Kim bilinçten bahsediyorsa, seçimden, uyum görüsüyle tercihten 



Sosyal Bilimler Enstitüsü Dergisi  Sayi : 12  Yil : 2002  (305-311  s.) 

 308 

bahsediyordur; bir fenomen, bir psikolojik biçim olur olmaz maddi 
durumlarin mekanik sonuçlardan farkli seyleri ihtiva eder. Fakat bilincin daha 
çok ve daha uygun bir yolda seçmeye yönelerek kendini göstermeye basladigi 
da asikardir. Bu durumda bilinç, tecrübe, saf ve basit duygudan çok diger 
araci, yani fikri kullanir Fikre veya bilincin belli bir durumunun zihni 
temsiline ve onun aliskanlik olan sonuçlarina sükürler olsun, çünkü ego fikri 
farkli kilan bazi yararli eylemleri, ilginin ona baglanacagi diger eylemlere 
transfer eder. Böylelikle o, seçimin gücü için yeni bir rahatlik ve elastikiyet 
saglar.  

Imdi, yeni rahatlik ve elastikiyet ile mekanizmin ötesine geçildiginde, 
egitimci insan oglunun güç ve kemalini yükseltmek için bu degisik araci 
tecrübede kullanmayi önerir.  

Fikir, bazi fevkalade isleyisleri mümkün kilar. O, ilkin geçmisin izlerini 
korumamiza, ikinci olarak su ana kadar bir imkan olan bazi yeni 
fenomenlerin bizde temsil edilmesine üçüncü olarak, geçmisin bu yeniligi 
anlamasi için miras aldigimiz kaynaklarin isletilmesine izin verir.  

Bu yüzden fikir, yeni ile eski arasinda, koruma ve yaratma arasinda 
baglanti halkasidir. Onun vasitasiyla insan, bilinçli hayatinin ilk asamasinda 
üstün varolusunun bir biçimini gerçeklestirmek için fizyolojik kaderinden 
kurtulur, ruhi mekanizmalarini kullanir; engel, simdi vasita olur.  

Sadece organizmayi degil bununla beraber fikrin gücünü 
düsündügümüzde, yani gözlem alanini genislettigimizde, parçadan bütünde 
gittigimizde, tümün parçaya karsi koydugunu görürüz ve bu durum, 
önerilebilen parçanin gizil düsüncesi olarak insan ruhunun dogru anlayisina 
yol alir. Fikrin hayatimizda oynadigi rol, fizyolojik mekanizmanin hiç bir 
sekilde inatçi olmadigini ögretir; aksine bu durum belli bir elastikiyeti ve 
daha genis ve daha yüksek bir hayat için gerekli maddi sartlara kendini bazi 
ölçülerde ayarlamayi temsil eder.  

Bu yüzden aklî ve zihni egitim, dogal olarak fizyoloji ve mekanige 
ilavedir. Fizyoloji, insana fizikî mekanizmaya hakim olmayi ögretir. O, ayr ica 
yeni mekanizmaya göre zihnini özgür tutmayi saglamayi ögretmelidir. 
Esyanin dogal akisinda zihin, sabit olmaya ve bu özgürlüge karsi olmaya 
yönelir.  

William James, eski kafaliligi (old-fogyism) zihnin kendiliginden 
kronik derdi olan ‘kabuk tutmak’ olarak niteler. Eger bu yetenegin koruma ve 
yaratma arasinda, bir araci olarak etkili islev görmesini arzuluyorsak onu 
korumak ve bu ugurda mücadele etmek önemlidir. 
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Farz edilen bir anda zihnimizde temsil edilen kavramlar, bize sunulan 
objeleri kavramamiza ve anlamamiza izin veren pek çok kaliptir. Fakat bize 
sunulan bu objelerin gerçek mahiyetlerini bir dereceye kadar anlamak ve belli 
yeni fikirleri onlardan çikarabilmek için sadece farz edilen objelere en uygun  
kavramlari seçmemiz yeterli degil ayni zamanda buna ilaveten henüz 
yapilmamis belli objeler tarafindan talep edilen gerekli degisiklikleri yapmak 
için kavramlarin kendilerini de konu edinmeliyiz. Eski kafali, kavramlari 
üzerinde kontrolünü kaybeden bir adamdir. O, kavramlari nasil 
sinirlayacagini ve uyarlayacagini bilmez; onlari düsünmek istedigi objelere 
uygular ve sonuç olarak  yeniyi eskiye indirgeyerek, yani onu inkar ederek 
anlar. Eger sonuç olarak, zihin durumunun felsefi bir formunu olusturacaksa, 
o, bilincin düzenini sözde bilim olarak adland irarak onu mesru olarak kabul 
etmeye, yani bilinmeyeni bilinene, mümkünü verilene, gelecegi geçmise 
indirgemeye yönelir. Böylelikle o, sanatin ve eylemin varligini bir göz 
boyama olarak düsünür. Oysa eylemin varligi bir seyin yaratilmasinin 
verilene indirgenemedigine isaret eder. James, ‘eski kafalilik, yasli insanlara 
güldügümüz zihin aliskanligidir’ der. Onlar sadece kendileri anlar ve 
kendilerinden bahsederler. Fakat yakindan inceledigimizde, bu durumun her 
yasta görülebilecegini anlariz. Herhangi bir seyi anlamaya kabiliyetsizlikleri 
ile yasli insanlari aratmayan, fikirlerini darmadagin eden genç ve taze eski 
kafalilar vardir. 

Zihni egitim, temelde eski kafaliligi önleyici yaklasimdir. O, bize 
zihnimizi mümkün sayida yararli kavramlarla zenginlestirmemizi ve ayni 
zamanda mümkün oldugu kadar bu kavramlari uyarlamanin bozulmamis ve 
dokunulmamis melekelerini saglamayi, geçmisi gelecegin ilgisini olusturacak 
yeni objelerde ifade etmeyi ögretir.  

 

* * * 
 

Bu, egitimin ikinci evresidir. Zihni egitim, henüz gerçeklesene uygun 
olarak belirlenen imkana, tamamiyla ideal sonuçlara uygun olan imkani ilave 
eder. Imkanlarin bu yayilimi, fikrin semeresidir. Onun mahiyeti, olan ile 
olabilecek arasinda  bir aracidir.  

Bu ikinci safha son evre midir? Öyle olsa bile, biz yenilikler arasinda 
bir tercih yapmaksizin yeni olanin askina, yeniyi arastirmaya niyetlenmeliyiz. 
Fikir bizatihi ona havale edilen meselelerden farklidir. O, verilen kalibina 
dönüsür ve böylelikle o, iyi ve kötü, düzen ve düzensizlik, adil ve adaletsiz 
gibi gerçeklesmeyi ögrenir. Fakat eylem askina eylem yüce bir amaç midir? 
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Eger eylem, insan durumunda yeteneklerinin mükemmellesecegini fisildarsa, 
eyleme yönelen objeleri belirlemeyi arayamaz miyiz veya aramamali miyiz? 

Zihni egitimin bizi yönelttigi bu problem, eylemlerimizin her biri 
hususunda bilincimizde hazir buldugumuz bir kavramla, deger kavramiyla 
alakalidir. Iradenin gerçek bir degere sahip bu esyalara yönlendirilmesi insan 
egitimin üçüncü evresidir. Bu evre, tam olarak söylersek, eylemin egitimi 
veya ahlakin egitimidir.  

Bu egitimin hareket noktasi, her bilincin körlügünün digerlerinin 
bilincinde devam ettigi insan tabiatindaki fitrî illetleri tedavi etme çabasidir. 
Bu, William James’in yürekten katildigi ve sirayet edici sevkle ögrencilerine 
verdigi konferans konusudur: “On a Certain Blindness in Human Beings= 
Insan(oglun)daki Belli bir Körlüge Dair” (Talks to Teachers, s. 229). Biz 
digerlerini kendimize göre yargilariz; onlari anlamayiz. Insanlarin 
eylemlerinin gerekçelerini, hayata bakislarini, seref duyduklari idealleri ve 
hayatlariyla baglant ilandirdiklari hayallerini yanlis yargilariz. Bizim gibi 
yaptiklarini veya eski devirlerdeki moda barbarliga göre kendilerini ifade 
ettiklerini söylemek için, sanki onlarin kalplerindeki gizli olaylari açimlar 
veya açikça görürmüs gibi, bunlarin tamamiyla onlarin konustuklari 
ifadelerde bulundugunu farz ederiz.  

Insan iddia ettiginden hem daha iyidir hem de daha kötüdür. Bu durum, 
kendimizi bazen baskalarinin yerine koymaktan daha ilginç olacaktir. Farkina 
varmaliyiz ki dogru, iyilik, tek bir ferdin kavrayamayacagi kadar çesitli 
elemanlariyla çok büyük ve çok zengindir ve bu yüzden gerçek bir deger, 
sahip oldugumuzdan farkli his ve anlayislarda bulunabilir. Hemcinslerimize 
borçlu oldugumuz tolerans, bir lütuf; bizim gibi düsünmeyenleri düzeltmek 
için uydurulan ceza ertelemesi degildir; o, kesin bir görev ve zorunluluktur.  
Tolerans, yanlis bir terimdir; bunun yerine biz sempati terimini kullanmaliyiz. 
Sempati bilincin gözlerini açmasi, diger sahislarin bizden farkli olarak sahip 
olduklari degeri tanimasi; tek bir ferdin ötesindeki ideali anlamak için ortak 
çabanin mümkün oldugu kadar çok isçinin seslendirdigi bilinçli katilimidir. 
Tekçi (monistik) bakis açisi, kendimiz gibi küçük ferdiyetçi oldugu için  bu 
görüse yabancidir; oysa içinde yasadigimiz kainat çogulcu bir kainattir ve 
onda sahip oldugumuz firsat, sadece kendimizi gelistirme ve zenginlestirmeyi 
degil ayni zamanda eylemeyi ve yaratmamizi ögretir. 

Öyleyse, sempati tam olarak nedir, digerlerinin bilincindeki ask ve 
yardimi nerede aramaliyiz? Zira bu kendimiz için arzu ettigimizi baskasi için 
arzu etmedikçe gerçeklesmez. Ahlakî degeri gerçekten olusturan herhangi bir 
kesinlik belirlemek mümkün müdür, insan hayatina ne deger verir? 
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Eylemimizin amaçli objesini uygun bir tarzda belirlemek çelisik bir 
girisimdir, zira böyle bir eylem, meseledeki objenin sadece görülen ve 
sonuçta bir obje olacagini sadece bir eylem degil ayni zamanda saf ve basit 
zihin olacagini farz eder. Fakat, eger özgürlügümüz kapris ve sanstan baska 
bir seyse, onun taslagini bir az olsun tespit etmek mümkündür.  

Iki sey kesindir. Insan hayati kendi ölçütlerine göre degeri ele alan bir 
bilinç tarafindan takdir edilebilir. Bu hayat ilk asamada, cesaret, feragat, niyet 
safligi, sebat, iyi niyet gibi erdem olarak isimlendirileni göstermelidir. Ikinci 
asamada bu hayat, bir ideal ugruna vakfedilmelidir. 

Bunlara, bu iki üçüncü bir sart eklenmelidir: Bu iki durumun birbirine 
içten bagli olmasi. Birinin ve digerinin ayr i olarak alinamadigi hayat, 
muazzam bir hayattir. Idealsiz erdem, kahramanlik ilham etmez. Yalin olarak 
hirsli adam, erdemi gösterir ve bu yüzden bazi hainler feragate kabiliyetli 
olabilir. Ayni sekilde bir ideal anlayisi da serefsiz insana yetmez.  Düsünce ve 
eylem arasindaki farkliliga bakin! Bizde olan düsüncelerimiz bizden daha 
fazla degil midir? 

Hayata deger veren sey, erdemdir. Su ana kadar erdem, büyük bir illete 
hizmet etti: Insanin ona kendisini vermesine, ona kendisini adamasina, 
kendisinden daha yüksek bir seyi gerçeklestirmesine.  

Imdi, ideal adini verdigimiz, varolusun daha yüksek biçimini olusturan 
seyi arastirmaya devam edecegiz mi ve erdem adini verdigimiz eylemin 
sekilleri gerçekte nelerdir? Kesindir ki bu sorulari devam ettirebiliriz, fakat bu 
sorulara nihai cevaplar aramak, bir bilimsel akilciligin yaptigi gibi, tecrübe ve 
eylem felsefesinin alaninda mevcut degildir. Hayat, sonsuz olarak bir 
problemdir ve öyle kalir ve bu yüzden de tedrici olarak çözülebilir. 

 

 

Dipnot 
*  Çevirisini sundugumuz makale William James, Emile Boutroux, New York, 1912 adli 

kitabin 94-113 sayfalari arasindadir. 


