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Ozet

“Basit” topluluklarin “ilkel” olarak vasiflandirilan dinleri bir yana birakilirsa, top-
lumsal farklilagma, ig boliimii ve uzmanlasmanin belli bir karmagiklik diizeyine eristigi
toplumlarin dini yasayislar: ve kiiltiirlerinin degisik yapilar ve bigimlerde ayrimlasip fark-
lilastig1, karmasiklasip kurumlastign goriilmekte; bdylesine karmasik dini-sosyo-kiiltiirel
yapilarda belli otoritelerin etrafinda kurumlasmis “remi din” ile “halk dini ve dindarligi’n1
birbirinden net bir bicimde ayirt etmek miimkiin olmaktadir. Hakikaten, bu yaklagim pers-
pektifinde mesela Tirk tarihi ve kiltiirii igerisinde oldukga erken donemlerden itibaren
“imparatorluk dini” ile “halk dini” birbirinden ayirt edilebildigi gibi, 6te yandan Tiirklerin
tarihlerinin belli bir déneminden itibaren evrensel biiyiik dinlerle temasa gelmis olmalari
boylesine bir farklilasma siirecini giderek hizlandirip giiglendirmis olup; sonugta onlarin
biiyiik cogunlugunun Islam dininde karar kilmis olmasi olay1 iyice koklestirmis bulunmak-
tadir. Oyle ki, giiniimiiz Tiirk topluluklarinin dini yasayislar1 bu tiir bir ayrimlasmay1 ¢ok
cesitli boyutlar ve formlar altinda sunmaya devam etmekte; bu gercevede kutsalin tezahiir
ettigi her ¢esit “hierofani” yahut “kratofani’ler olarak tiirbe, yatir, mezar, kutsal agag, tas,
magara ve su kaynaklari ile tiirlii dilekler, adaklar ve amaglar ve ¢esitli usullerle ziyaretlere
konu teskil eden Gteki adak ve ziyaret yerleri ile adak ve ziyaret dindarligi, “egemen dini
kiiltiir’e nispetle bir “alt-kiiltlir” ve hattd bazen “karsit-kiiltiir” ve “normatif din”e nispetle
de bir tiir “paralel din” konumunda, basta Tiirkiye olmak tizere tiim Tiirk diinyasinda, Tiirk
halk dindarliginin oldukca fonksiyonel kutsal odaklar1 olarak kargimiza ¢ikmakta; daha
derinlemesine yaklasimda bu dini ¢ekim merkezlerini morfolojik, tipolojik, yapisal, islev-
sel, vb. bir ¢ok bakimlardan fenomonolojik, sosyolojik, psikolojik, sosyal psikolojik, antro-
polojik, etnolojik, vs. bilimsel analizlere tabi tutmak ve bdylece Tiirklerin dini yasayis ger-
¢ekliklerini daha derinden ve sistematik bi¢imde anlayip agiklamak imkani olmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Halk dindarligi, Ziyaret yerleri, Ziyaret dindarligi, Resmi
din, Tiirk dindarlig.

1. Giris

Dini fenomenlerin, insan topluluklarinda ¢ok ¢esitli sekil ve boyutlarda or-
taya ¢ikan tezahiir zenginligi ve karmagsikligi, onlar1 bilimsel yaklagim perspekti-
finde analiz amaciyla modern din bilimcilerini olduk¢a degisik kuramsal semalar
ortaya koymaya ve bu metodolojik yaklasim modellerini operasyonel kilmak {izere
mubhtelif kavramlar1 devreye sokmaya yonelttiler. Kutsal, kutsal-disi, vahsi kutsal,
yaygin kutsal, dini tecriibe, din duygusu, resmi din, kitabi din, normatif din, kurum-
sal din, sivil din, entelektiiel dindarlik, vb. bir dizi metodolojik kavram arasinda
“halk dini ve dindarligr” teriminin 6nemli bir yeri bulunmakta; zira, “kiiciik bo-
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yutlu” ve “basit yapulr” ve ancak “asgari bir diizeyde farklilasmig” kiiltlirler ve
toplumlarin “ilkel” olarak vasiflandirilan dinleri bir yana birakilirsa, toplumsal
farklilasma, is boliimii ve uzmanlagsmanin belli bir karmasiklik diizeyine eristigi
toplumlarin dini yasayislar1 ve kiiltiirlerinin degisik yapilar ve bigimlerde ayrimla-
sip farklilastigi, karmagiklasip kurumlastigi goriilmekte; boylesine karmasik dini-
sosyo-kiiltiirel yapilarda belli otoritelerin etrafinda kurumlasmis “remi” veya “ki-
tabt din” ile “halk dini” ve/veya “halk dindarligi”m birbirinden net bir bigimde
ayirt etmek miimkiin olmaktadir.

2. Konunun Belirlenmesi

Hakikaten, bu yaklagim perspektifinde meseld Tiirk tarihi ve kiiltiirii iceri-
sinde oldukga erken donemlerden itibaren “imparatorluk dini” ile “halk dini” birbi-
rinden ayirt edilebildigi gibi, 6te yandan Tiirklerin tarihlerinin belli bir déneminden
itibaren evrensel biiyiik dinlerle temasa gelmis olmalar1 bdylesine bir farklilagma
stirecini giderek hizlandirip giiclendirmis olup; sonucgta Tiirklerin ¢ok biiylik ¢o-
gunlugunun Islam dininde karar kilmis olmas1 olay1 iyice koklestirmis bulunmakta;
Oyle ki, giiniimiiz Tiirk topluluklarinin dini yasayislari bu tiir bir ayrimlagmay1 ¢ok
cesitli boyutlar ve formlar altinda bize sunmaya devam etmekte; Eliade'n deyisi ile
"kutsal"in tezahiir ettigi “hierofani” yahut “kratofani’ler' olarak tiirbeler, yatirlar,
mezarlar, kutsal agaglar, taglar, magaralar, su kaynaklar ile tiirlii dilek, adak ve
amaglar ve cesitli usullerle ziyaretlere konu teskil eden 6teki adak ve ziyaret yerleri
ile “adak ve ziyaret dindarhigr’, “egemen dini kiiltiir”e nispetle bir “alt-kiiltiir” ve
hatta bazen “karsit-kiiltiir” ve “kurumlagmis din” yahut “normatif din”e nispetle de
bir tiir “paralel din” konumunda, basta Tiirkiye olmak {izere hemen tiim Tiirk diin-
yasinda, Tiirk halk dindarliginin oldukca fonksiyonel kutsal odaklar1 olarak karsi-
miza ¢ikmakta; daha derinlemesine ve sistematik yaklasimda bu dini ¢ekim mer-
kezlerini morfolojik, tipolojik, yapisal ve fonksiyonel, vb. bir ¢ok bakimlardan fe-
nomonolojik, sosyolojik, psikolojik, sosyal psikolojik, antropolojik, etnolojik, ta-
rihsel, vs. disiplinler-arasi bilimsel analizlere tabi tutmak ve bdylece Tiirlerin dini
yasayis gergekliklerini daha derinden ve sistematik bigimde anlayip agiklamak
imkan1 olmakta; nitekim, bu ¢aligsma, Tiirk halk dindarliginin karakteristik bir bo-
yutu olarak adak ve ziyaret dindarligi olgusunu, temelde bu konuda Kayseri ve
yoresi tizerine gerceklestirdigimiz ¢alismayi® baz alip, onu Tiirkiye ve hattd Tiirk
diinyasi ile ilgili elde mevcut 6teki verilerle desteklemek suretiyle, din bilimlerinin
yaklagim perspektifinde bir sistematik analiz ve yoruma tabi tutma denemesini
amaclamig bulunmakta; kuskusuz, konu ile ilgili bilimsel ¢alismalar ilerledik¢e bu-
rada ortaya konulan bulgu, ¢ikarim ve sonuglarin yeni verilerin 1s1ginda yeniden
gozden gecirilip zenginlestirilmesi, diizeltilmesi, gelistirilmesi ve olgunlastiril-
masint beklemek uygun diismektedir.
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3. Tiirk Halk Dindarhginin Karakteristik Bir Boyutu Olarak Ziyaret
Dindarhg:

~.9

Aslinda, giinlimiiz Tiirk diinyasinda “halk dini” veya “halk dindarhigr” s6z
konusu oldugunda, orada sadece genis kitlelerce kendilerine olaganiistii giigler
veya haller atfedilerek kutsal bilinen ve bu bakimdan ¢esitli dilek ve amaglarla
ziyaretlere konu teskil eden adak ve ziyaret yerleri etrafinda olusmus bulunan dini
kiiltiir ve dindarlik boyutu yer almamakta; onun baska bir ¢ok unsurlardan olusan
yonleri de bulunmakta; boylece oraya tasavvuf ve 6zellikle de onun halk katlarinda
organize olmus formlari olan Tekke ve tarikatlar, marjinal Sufilik, Alevilik ve Bek-
tasiligin yani sira oldukea ¢esitli kaynaklar ve etkilesimlere dayali bagka bir ¢ok
unsurlar, biiyiisel inanig ve uygulamalar yahut “halk inanislari ve ddetleri” gibi
hususlar da dahil olmakta; bu bakimdan da en genel c¢ergevede de-
gerlendirildiginde, Miisliiman Tiirk dindarligi egemen formu altinda daha ¢ok sozli
kiiltiire dayal giiclii bir tiir “halk dindarligi” olarak karsimiza ¢ikmakta; buna kar-
silik kitabi dindarlik yiiksek entelektiiel boyutlar1 s6z konusu oldugunda genelde
oldukca ciliz kalmakta; her haliikkdrda, Miisliiman Tiirk topluluklarinda ve daha da
genel olarak Tiirk diinyasinda ¢esitli unsurlar1 ve yonleri ile tiirbe, adak ve ziyaret
dindarlig1 toplum kiiltiirii ve “yasanan din”’in ¢ok 6nemli bir vechesini olustur-
makta; veli, eren, eviliya, ermis, abit, zahit, alim, sofu, seyit, gazi, miibarek, pir,
dede, baba, abdal, sehit gibi adlarla anilan kimselerin yattiklar1 yerler olarak bili-
nen yatir, tiirbe, kiimbet, tekke, ziyaret, dede mezar gibi adlarla anilan kutsal me-
kanlar, sahip olduklari manevi gii¢ ve meziyetler sayesinde ¢cok énemli birer ¢ekim
merkezi olarak kalmaya ve tiirlii dilek ve amaglar ve belli usullerle ziyaretlere konu
olmaya devam etmektedirler.

Boylece, Tiirk halk dindarliginin 6zel bir formu olarak tiirbe, adak ve zi-
yaret dindarlig1 ve kiiltiirii, Tiirk topluluklar igerisinde, tarih boyunca ve giinii-
miizde, ¢ok yonlii ve fonksiyonlu bir dini-mistik-sihri sosyo-kiiltiirel olgu ve ger-
ceklik olarak karsimiza g¢ikmakta; konu ile ilgili genelde kismi ve ¢ogunlukla
deskriptif bilimsel calismalar fenomenolojik bakimdan onun oldukc¢a zengin ve
degisik bicimlerde tezahiir ettigini anlamamiza imkan tanimakta; her haliikarda
olay bu giine kadar hak ettigi kapsamli sistematik bilimsel arastirma ve ince-
lemelere yeterince konu teskil etmis de goriinmemektedir. Hakikaten, meselad gii-
niimiizde Tiirkiye'de 1263 tiirbenin bulundugu ifade edilmekte;’ ancak, bunun yii-
zeysel ve yetersiz tespitlere dayandigi, zira dikkatli alan arastirmalari, yerinde goz-
lem, tespit, tarama (survey), goriisme ve katilma teknikleri araciligiyla bilimsel
veriler ortaya ciktifinda gergekte ¢ok daha yiiksek olacagi anlagilmakta; nitekim,
yiiriitilmekte oldugumuz bir aragtirmanin verilerine goére bu rakam gimdiden iki
bini agmig bulunmaktadir. Kaldi ki, adak ve ziyaret dindarlig1 sadece tiirbe ziyaret-
lerini degil fakat tiirlii amaclar ve dileklerle ve belli usullerle kutsal bilinen 6teki
bir ¢ok yerler yahut objeleri ziyareti ve onlara saygi etrafinda olugsmus zengin bir
kiiltiiri de ifade etmekte, bu durumda mesela Tiirkiye i¢in bunun on binlerle ifade
edilen sayilara erisecegi anlagilmaktadir. H. Tanyu'nun ¢alismasi Ankara ve ¢evre-
sinde 70 dolaylarinda adak ve ziyaret yerinin bulundugunu 6gretmis; yine bu aras-

7



Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi Sayi : 15 Yil : 2003/2 (5-36 s.)

tirma sayesinde Tiirkiye'deki 150 kadar adak ve ziyaret yeri hakkinda az ¢ok bir
bilgiye erisilmisti.* Ancak, artik bu saymin sadece Erzurum yéresi i¢in 200 dolay-
larinda oldugu bilinmekte;’ Kayseri ve ¢evresinde tarama ydntemi ile gergeklesti-
rilmis bulunan ¢alisma orada 150 dolaylarinda adak ve ziyaret yerinin bulundugunu
gdstermis bulunmakta;® bunlara oteki bir ¢ok ¢alisma ve yaymun’ verilerini ekle-
mek gerekmektedir.

Her haliikarda, bu ¢aligmanin amaci halihazir durum itibariyle bir bilango
cikarmak degilse de, bu konuda Tiirkiye disindaki Tiirk topluluklari ile ilgili olarak
da bilimsel ¢alisma ve verilerin oldukca yetersiz kaldigina da isaret etmelidir. Hal-
buki, onlarin dini yasantisi ve kiiltlirlinde de adak ve ziyaret dindarlig1 anlasilan
cok onemli ve karakteristik bir yer tutmakta; hatta bazi bakimlardan ¢ok daha zen-
gin, tipik ve fonksiyonel goriinmekte;® iistelik, adak ve ziyaret yerlerini ifade etmek
tzere siklikla ziyaretgdh, tiirbe, veli, “éviiya” (evliya), ata, baba, pir, sih, hoca,
molla, dede, eren, seyit, “igan” gibi terimlerin kullanildig1; boylece, Ali Ayagi Ziya-
retgdhi, Et Aga Ziyaretgahi, Pir Seyyid Tiirbesi, Bibi Heybet, Hizir-Ilyas Tiirbesi,
Nardaran Piri (Azerbaycan), Baba Kanber, Baba Kemal Ciindi, Alav Hoca, Pir
Musa, Tiz Baba, Giivender Baba, Miskin Baba, Mdnd Baba, Yusuf Baba,
Seyitnazar Seydi, Dargan Ata, Gozlii Ata, Kockar Ata, Coban Ata, Acman Ata, Kov
Ata, Nov Ata, Goz Ata, Dider Ata, Gaytarmis Ata, Hakim Ata, Asik Aydin Pir, Mir
Haydar Pir, Piryar Veli, Kik Molla, Ak Imam, Sahl Ovliya, Akdere Ovliya, Ore
Ovliya (Tiirkmenistan) gibi adlarla anilan adak ve ziyaret yerleri kendilerini gds-
termektedir ki, bu durum, tiirbe, adak ve ziyaret dindarlig1 ve kiiltiirii olgusunun,
Tiirkiye ile 6teki Tiirk topluluklart arasinda, basta terminoloji olmak {izere 6nemli
benzerlik ve hattd miistereklikler arz ettigini anlamamiza imkan tanimaktadir.

Mamafih, farkliliklara da isaret etmek gerekiyor. Mesela, konu ile ilgili o-
larak “isan” terimi, Tiirkiye i¢in yabanci kalirken, Orta Asya'da oldukca yaygin bir
kullanima sahip bulunmakta; hatta bir kisim arastiricilarca olay “isanizm” seklinde
adlandirilmaktadir.’ Bu cercevede, Atagiil Isan, Gurbanmurad Isan, Haci Isan,
Han Isan, Mahmut Isan, Seydi Isan, Ak Isan, Sithi Serep Isan gibi ziyaretgahlar
kargimiza ¢ikmakta; esasen Merv yakinlarindaki Ebii’l-Abbas Seyyari (6lm. 953)
ve Yusuf Hemedani nin (6lm. 1141), Kackinski bolgesinde Ebii Seyyid Mehani nin
(6lm. 1049), kuzey-dogu Krasnovods’ta Gézlii Ata nin (XIV. yiizyil) tiirbeleri es-
kiden beri Orta Asya Miisliiman Tiirkleri i¢in birer ziyaretgdh olmus ve olmaya
devam etmekte; bununla birlikte, en popiiler ziyaretgah 1881°de Tiirkmenistan’da
Ruslara kars1 ayaklanmay1 yoneten Naksi seyhi Kurban Murad’1n tiirbesi olmakta;
Hoca Yusuf Hemedani, Hoca Ahmet Yesevi, Bahaiiddin Naksibend, Zengi Baba,
Talhatan Baba, Mdnd Baba, Astane Baba, Coban Ata, Hoca Ahrar tiirbelerini de
onemli ziyaret yerleri olarak bunlara eklemek gerekmektedir. Anlasilan isanizm,
dini inang ve aidiyet duygularinin devamliliginin saglanmasinda 6nemli bir rol
oynamis, onun bu muhafazakar ve direnis¢i yoniinii sezen Sovyet yonetimi 1958-
1960’larda, tiirbe ziyaretlerini yasaklama yoluna gitmisti.
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4. Kutsalin Bir Tezahiir Bicimi Olarak Ziyaret Fenomenine
Morfolojik Yaklasimlar

Kayseri yoresinde, kendilerinde fevkalade bir takim gii¢ ve kudretler bu-
lunduguna inanilarak miibarek bilinen ve ¢esitli amag, dilek ve isteklerle ziyaret
edilen yerler lizerine yukarida zikri gegen inceleme, orada adak, tiirbe ve ziyaret
dindarlig1 olgusunun morfolojisinin fenomenolojik olarak "mezar, agag, tas, su,
mevki, ev ve magara" gibi bir takim varlik ve yapilarda tezahiir ettigini goster-
misti.'® Elde mevcut veriler gergevesinde ve olaya sistematik bir fenomenolojik ve
morfolojik yaklasim perspektifinde, bu kategorilerin tiim Tiirk diinyas1 i¢in biiyiik
Olciide operasyonel olabilecegi anlagilmakta; bu bakimdan burada konuyu oncelik-
le bu kategoriler baglaminda analiz etmeye baslamak uygun diismektedir.

a) Gergekten de, bir kere Tiirk diinyasinda kutsal addedilerek ziyarete konu
olan yerlere genel bir gdz atig onlarin ¢ok biiylik bir bolimiiniin "mezar"lardan
ibaret oldugunu gostermekte; dede mezar: veya dede, eren, evliya, tekke, tiirbe,
yatwr, vb. adlarla anilan bu mezarlarin bir kisminin {izerlerinde birer yap1 bulunma-
sina karsilik oteki dnemli bir boliimde herhangi bir yapmin olmadigi ve bunlarin
sade taslarla cevrili agik mezarlar olduklar1 gézlenmekte; {istiinde yapi olan me-
zarlarin degisik sekilleri mevcut olup; bunlar yerine gore Selguklu, Osmanli, Ti-
murlu yahut ¢agdas mimari gelenekleri yansitmakta; her haliikarda, {istii piramit
bigiminde ortiilii kiimbet yahut kubbe ile ortiilmiis tiirbe tarzindaki abidevi yapilara
herhangi bir mimari 6zelligi bulunmayan basit yapilar eklenmekte; Gte yandan,
iistiinde kiimbet, tiirbe, vb. tarzda yapilar bulunan ziyaret yerlerinin bir kisminda
sadece bir mezar bulunurken, diger bir kisminda birden fazla mezarin yer aldigi
goriilmekte; ayrica, meseld Kayseri-Develi'deki Hizir-Ilyas kiimbeti rneginde go-
rildiigii lizere higbir mezarin olmadig1 yapil kutsal mekanlar da bulunmaktadir ki,
bunlar muhtemelen makam tiirbeleridir.

Nitekim, Arapga “tiirab” yani “toprak” kelimesinden, yazi dilindeki fur-
ba’nin halk diline kazandirilarak Tiirkgelestirilmis seklinden ibaret olan ve evliya-
ya ait hem basit ve hem de abidevi mezarlari ifade etmek iizere kullanilan “#irbe”
sOzciigii, Tirkge'de genellikle Sliiniin gomiildiigli yerde, kabrin iizerine yapilan
binay1 ifade etmek icin kullanilmakta ve esasen Tiirklerin dini kiiltiir tarihi iceri-
sinde olay oldukga eski donemlere uzanmakta olup; bilindigi gibi, ziyaret amaciyla
gidilen tiirbeler mesela Orhun Kitabelerinde “bark” adi altinda ge¢mekte; bununla
birlikte, “ev-bark” teriminde de acik¢a goriildiigii lizere, her ne kadar bark, ulu
kisilerin yattiklar1 ve ziyaret konusu olan tiirbeleri ifade ediyorsa da, ev ile birlikte
zikredildiginde, menseinde igerisinde aile cemaatinin yasadigi evin kutsiyetini
cagristirmakta; makam tiirbeleri ise, kendilerine bilylik saygi duyulan miibarek
sahsiyetlere atfolunan manevi ikametgahlar olduklarindan, oralarda fiilen bir meza-
rin bulunup bulunmamasi, onlarin kutsal bilinip, ziyaret konusu olmalar i¢in bir
engel teskil etmemekte; bu sekli altinda onlar Tiirk topluluklarinda olduk¢a yaygin
goriinmektedirler.
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Her haliikarda, bu kutsal mezarlarda yatan veya yattig1 farz ya da kendile-
rine ithaf olunan miibarek zatlardan ancak bir boliimii ile ilgili bir takim tarihi bil-
giler bulunmakta; genellikle efsane ve menkibeler, tarihi tespitleri kat kat agmakta
ve onlarin sahsiyetlerini efsanevi ve menkibevi bir goriiniime biirlindiirmekte; bir
cok durumlarda ise karsimiza “isimsiz mezarlar” ¢ikmakta ve ne tarihi ne efsanevi
pek bir bilgiye rastlanmamakta; ancak halk arasinda anildiklar1 ve dylece kutsal bi-
lindikleri terimler vasitasiyla bazen asgari ¢ikarimlara erismek imkani olmaktadir.
Boylece, mesela Anadolu'da, dede, eren ve evliya adiyla anilan ve genellikle diiz
bir arazide veya bir mezarlik i¢inde yer alan, cogu basit mezarlarin, ilk zamanlarda
milli efsane kahramanlarina ve din ulularina verilen lakaplar; ve yatirlarin da tabia-
tiistll giicli olduguna ve insanlara yardim ettigine inanilan saygin 6liilerin mezarlar
olduklar1 anlagilmaktadir. Zaman zaman, zaviye, dergdh, hankah yada dsitane gibi
isimler ad1 altinda da anilan fekke'lere gelince, her ne kadar gergekte sufi tarikat-
larin ayin yapmalarina mahsus mekénlan ifade ediyorsa da, simdiki haliyle onlar,
muhtemelen yine tarikat ulularinin, seyhlerin, velilerin, dervislerin yahut tarikatta
belli bir makam ve mertebeye erismis miibarek ve muteber sahsiyetlerin yattiklar
yerler olmalidirlar. Ote yandan, baz tiirbe ve tekkelerde yer alan cilehaneler tarikat
ile olan irtibatin kesin isareti olsa gerektir. Mesela, Kayseri sehir merkezindeki
tiirbelerin kendilerine ithaf olundugu zatlardan Zeynel Abidin'in Rufaiye ve ibra-
him Tenniiri'nin de Halvetiye tarikatinin Bayramiye koluna mensup oldugu bilin-
mekte; Havadan kdyiinde Seyh Ibrahim Tekkesi yaninda bulunan tiirbedeki mezar
taglarinin birinde, orada yatanlarin Rufai tarikatindan olabileceklerine dair bir kayit
goriilmektedir. Ornekleri artirmaksizin, yine de cogunlukla kendilerine seyh yahut
sth ve yattiklan yerlere bazen tekke denilen bu kisilerin varsa mensubu olduklari
tarikatlar hakkinda genelde pek bir bilgiye sahip olamadigimizi belirtelim. Esasen
bu anonimlik sebebiyledir ki, bir ¢cok durumlarda tekke terimi de ziyaret konusu
olan mezar anlamini ifade etmekte ve ziyaret yerlerini belirtmekte kullanilan tekke,
tiirbe, yatir, eren, evliya gibi terimler ¢ogunlukla birbirine karistirtlarak birbirinin
yerine kullanilabilmektedir.

Esasen, evliya yatagi olarak bilinen Anadolu'da, tarihi ve menkibevi sahsi-
yetleri hakkinda az ¢ok bilgi sahibi oldugumuz yatirlarin énemli bir boliimii Orta
Asya mengeli olup, Danismendliler ve Sel¢uklular donemine aittir. Bu velilere
Horasan Erenleri ad1 verilmekte, onlarin Anadolu'nun fethi, Tiirklesmesi ve Islam-
lagsmasinda kahramanliklari, kerametleri ve faziletleri ile temayiiz etmis ve boylece
Tiirk toplumunun gonliinde taht kurmus kahramanlar ve saygin kisiler olduklari
anlasilmaktadir. Bunlara tarikat ulular1 olan seyhler, pirler, sultanlar, abdallar, ba-
balar ve dedeler eklenmekte; her haliikkdrda, bugiin mesela Kayseri ydresindeki
ziyaret yerlerinden Seyyid Burhaneddin, Ebii Ishak Alemdari (61m.1250), Dev Ali,
Seydi Serif, Seyh Ummi ve Yahya Gazi'nin kesin olarak Selguklu; Seyh Ibrahim
Devletlii ile Melik Gazi'nin Danigsmendler donemine ait olduklari ve bu so-
nuncusunun onlarin hiikiimdarlarindan oldugu bilinmekte; yine Kayseri'deki Seyh
Ibrahim Tennfri, Cemalettin Baba, Koyun Baba, Mir'ati Dede ve muhtemelen Seyh
Haci ibrahim ise Osmanli dénemine ait olup; Cemil Baba, Seyh Haci1 Hasan Efendi
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ve Sith Yahya Efendi ¢agdas sahsiyetlerdir; Zeynel Abidin ve Helvact Dede muh-
temelen Hicaz kokenlidir; nihayet, Battal Gazinin Emeviler doneminde 717-740
yillart arasinda Bizans'a yapilan seferlerde iin yapmis ve efsanelesmis bir kahraman
oldugu ve 740'da, bugiinkii Afyonkarahisar yakinlarinda sehit diistiigii géz oniine
almacak olursa, Kayseri'deki ziyaretgahini belki de bir makam tiirbesi olarak te-
lakki etmek uygun diismektedir. Ote yandan, adak ve ziyaret konusu olan bir kisim
velilerin ermisliklerinin yani sira bilim ehli olmalarina da isaret etmek gerekir ki,
bu cer¢evede Kayseri orneginde ilk sirada Mevlana'nin hocasi ve “Maarif” adh
eserin sahibi Seyyid Burhaneddin Tirmizi gelmektedir.

b) Tirk diinyasinda, ziyaret dindarlig1 ve kiiltiirii baglaminda, mezarlarin
yani sira bir takim "aga¢"lar da kutsiyetin merkezleri olarak goriinmekte ve ziyare-
te konu olmakta; 6te yandan, boylece kutsal kabul edilen ve ¢esitli amagclarla ziya-
ret edilerek bez-¢caput baglanip dilekler tutulan ve bunlarin gerceklesmesi igin dua-
lar edilen ¢alilar ya da agaglarin 6nemli bir kismi ziyarete konu teskil eden mezar
motifi ile birlesip biitiinlesmektedir. Mamatfih, bu genel bir kural da degildir; zira,
ziyaret yeri olan mezarlardan, tiirbelerden, yatirlardan yahut mezarliklardan bagim-
siz olarak, bizzat aga¢ unsurunun kutsal bilinip ziyaret edilmesinin de Ornekleri
mevcut olup; bunlar, tek bir ¢cali ya da agac olabildikleri gibi, iig, bes, yedi seklin-
deki birtakim kutsal sayilarda toplanan kiimeler halinde de tezahiir edebilmektedir.
Mesela, Kayseri-Hirkakdy Salmanli mevkiindeki kutsal kaysi agaci birincisine
ornek olup, Acirli koyiinde mevcut Bes Kizlardaki Bes Agac ile Molla hact koyti
yolu iizerindeki Yedi Pelit ikincisinin timsalleri olmaktadir. Kendilerine kutsiyet
izafe edilen bu agaglara cinsleri itibariyle goz atildiginda onlarin pelit, dagdagan,
menengic, kaysi, kara agag, ardig, igde, alig, cali, vb. olduklarin1 goriillmekte ve
genelde dikenli tiirler 6n plana ¢ikmakta; 6te yandan, bu agaclarin kutsal sayilmala-
r1, onlarla ilgili bir takim yasaklar1 da beraberinde getirmekte; bdylece onlarin ke-
silmesi, yakilmasi ve hatta yapraklarindan dahi istifade edilmemesi gerekmektedir.
Ote yandan, bu yasaklarin, bu agaglara konan av hayvanlarinin avlanmasinin yahut
¢evresinde avlanmanin yasaklanmasina kadar uzanmakta olusu ilgingtir. Bu agag-
lardan faydalanmaya ¢alisan veya onlarin ¢evresinde avlananlarin gece riiyalarinda
korkutulduklar1 ve bu yolla ikaz edildikleri, hattad bu isi yapmakta 1srar edenlerin
cesitli felaketlere maruz kaldiklarina inanilmakta; kutsal agaclarin meyveleri ancak
sifa niyetiyle yenebilmektedir.

¢) Tiirk halk dindarliginin karakteristik bir boyutu olarak, tiirbe, adak ve
ziyaret dindarlig1 olgusunun etrafinda olustugu {i¢iincii varlik kategorisi "tas" olup;
kutsal tas motifinde de iki ve hatta ii¢ farkli durumu birbirinden ayirt etmemiz ge-
rekmekte; zira, bir kisim tas yahut kayalar, mezar, tiirbe, aga¢ gibi 6teki kutsal
ziyaret objeleri ile birlikte bulundugunda kutsal deger ifade ederken, otekiler bash
basina bir kutsiyet kaynagi olmakta; nihayet, bir {i¢lincii kategoride tag motifi, mii-
barek yerlerin ziyaret edilmesi esnasinda, ziyaret adab1 ve dilek tutma ustliiniin bir
araci olarak fonksiyon gormektedir. Tiirkmenistan'da Baba Kanber Makamlarinda
mezar, agac ve tas unsurlar birleserek kutsallagsmakta; Kayseri-Sarioglan yakinla-
rindaki kutsal “Uzankaya” hemen dibindeki yatirla biitiinlestirilmekte; hatta, halk
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inanig1 bununla da kalmamakta ve bu miibarek kayayi, kendisinden nes'et eden ma-
nevi bir 151k vasitasiyla, ilgenin kuzeybatisindaki Evliyalar mezarlig1 ile birlestir-
mekte; bu sonuncusu da, igerisinde yer alan kutsal bir dilek tag1 motifi ile tamam-
lanmakta; Havadan kdyiindeki Seyh Haci Ibrahim Tiirbesi sifa amagh “bel tas:”,
Ebce Sultan tiirbesi “kuvvet tasi”, Karakaya Seyyid Halil Tiirbesi yakinindaki si-
lindir bigimindeki oyuk tas, Seydi Serif Tiirbesi mezarin bagindaki sifal tasla bii-
tiinlesmis olup; Biinyan ilgesinin Elbas1 ve Akmescit kasabalarinin mezarlikla-
rindaki delikli taglarla oOrtiili mezarlar i¢in de durum aymidir. Hattd, Seyid
Burhaneddin tiirbesini ¢ocuk sahibi olmak amaci ile ziyaret eden kadinlarin tutum
ve davraniginda gozlendigi lizere, boyle bir tagin olmadigr durumlarda dahi, ziya-
retciler 1srarla tiirbe ve yatirin ¢evresinde bunun arayist i¢inde olabiliyorlar. Her
haliikarda, bu 6rnekler kutsal mezar ile miibarek tas motifini biitlinlestirerek sifa ve
tedavi arama davranmigini tipik bir bigimde yansitmakta; buna karsilik, Kayseri-
Develi'nin kuzeyinde yer alan dagdaki “delikli kaya”, Gezi Subasi'ndaki “delikli
kaya”, Aginas'taki “Arap ocagr”’, Yesilhisar'daki “Karatas”, Kayseri sehir mer-
kezinde Battalalti semtinde Hz. Ali'nin sirt izlerini tasiyan “kutsal kaya”,
Omerhacili kdyiindeki “Kirkkizlar” drnekleri tas motifine dayali olarak basl basina
kutsiyet ifade eden ziyaret yerleri olarak karsimiza ¢ikmaktadirlar. Bununla bir-
likte, bu son durumda onlara kutsiyet kazandiran bir akide yahut efsane mevcut
olup; boylece, Hz. Ali, Hz. Fatma, Cebrail, Hizir gibi motifler devreye girmekte ve
bu taslar onlarla iliskiye konmak suretiyle kutsiyet kazanmaktadir. Hizir'm, Cebra-
il'in, Hz. Ali'nin sirtinin yahut atinin ayak izi veya Hz. Fatma'nin kirmeni bu konu-
da tipik ornekler olarak karsimiza g¢ikiyor. Battal Gazi, Karakaya, vb. tiirbeleri
ziyaret esnasinda dilek tutarak tas atma islemi ise {iglincii kategoriye ornek teskil
etmekte; nihayet, tag motifi, tas kesilme inancina bagli olarak devreye girerek degi-
sik varyantlar sunmakta; meseld Kirkkizlar'da, fevkalade kritik bir anda yapilan bir
dilege bagli olarak, Seyh Aslan'da ise tersine kutsala saygisizlik sebebiyle lanet-
lenme sonucu tas kesilme s6z konusu olmakta; Tiirkmenistan'da, rivayete gore,
Parav Bibi karpuz kesmeye hazirlanirken diismanlar basmis ve onun ilenmesiyle
karpuz taga donlismiis bulunmakta; diisman baskininda o6ldiiriillen Mana Baba’nin
kopardigi biitiin kavun ve karpuzlar da tasa dontismektedir.

d) Tiirk diinyasinda tiirbe, adak ve ziyaret dindarlig1 olgusunda "kutsal su"
unsuru da 6nemli bir yer tutmakta; bu kutsal mekanlarin bir kismi1 pmar, ¢esme,
otekiler havuz ya da golet bigiminde olup; dilek pinari, siit pinari, dede suyu, havuz
gibi isimler almakta; su kaynaklar1 kutsiyetlerini cesitli sekillerde kazanmakta;
boylece mesela onlar bazen bir veli ile irtibath olabilmektedir. Nitekim, Kayseri-
Havadan koyiindeki su, ¢oban velinin kerameti ile iliskilidir; buna karsilik Dede
Suyu, savas esnasinda kurumak ve sonra da kanli bir bicimde akmak suretiyle ke-
rametini gosteriyor ve kutsalligini kanitliyor. Bununla birlikte, genelde miibarek su
kaynaklarinin bir ¢ogunun kutsalliklarini nereden aldiklari konusunda pek fazla bir
bilgiye rastlanmamakta; 6te yandan, su unsuru kimi durumlarda miistakil bir bi-
cimde kendini gosterirken, 6teki bazi durumlarda mezar veya aga¢ motifleriyle
biitiinlesmis bulunmaktadir. Boylece, Kayseri-Yahyali Yerkoy'deki Agca Koca
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Pinari yanindaki igde agaci; Mollahaci kdyiindeki Dede Suyu ise kendisine “dede”
denilen dagdagan agaciyla biitiinlesmis olup; buradaki dede terimi aga¢ unsuruna
uygulanmakla birlikte, hakkinda herhangi bir bilgi olmamasina ragmen isimsiz bir
veli ile irtibat1 da akla getirmekte; 6te yandan, Yahyali Aladaglarda Aksu mevkiin-
deki Dede Pinari yanindaki Dede Efendi'nin mezar ile biitiinlesmekte; orada ayri-
ca aga¢ unsuru da devreye girerek kutsiyet arz etmekte; Gezi-Subasi1 koyiinde Pa-
pazin bahgesi denilen ziyaret yerinde ise kuyu ve yatir unsurlari birlesmis bulun-
maktadir. Ote yandan, su unsuru, tiirbe ziyareti usilii igerisine bir ek unsur olarak
da girebilmekte; yatir ve tasla birlesmek suretiyle kutsiyet ve sifa fonksiyonuna bii-
riinmekte; bunun oldukga tipik bir 6rnegi Karakaya'da Seyyid Halil Tiirbesi'ndeki
oyuk tasa konulan ve boylece kutsallik kazanan suda goriilmekte; mamafih, kutsal
sular hemen biitiin durumlarda sifa dagitict fonksiyonlarini géstermekte ve buna bir
¢ok durumlarda diger dilekler eklenmektedir. Kutsal sularla ilgili olarak kayda
deger olan bir nokta da bagka amagla kullanima ve yasak fiillere izin vermeyis-
leridir. Bu sular tuvalette yahut boy abdesti almada kullanilamiyor; keza onlari
maddi ve diinyevi islerde kullanmak da uygun diismiiyor; aksi halde, Yahyali-
Yesilkoy'deki Ziyaretlik Selalesinin degirmen yapilmaya veya gusil abdesti alma-
ya kalkisilmas1 6rneginde goriildiigii tizere su hemen kesilebiliyor.

e) Tiirk diinyasinda adak ve ziyaret dindarlig1 ve kiiltiirlinde kutsalin teza-
hiir ettigi varlik kategorisinde biri de "ev, magara, vb. yapilar"dir. Bununla birlikte,
bu tiir yapilarin da aslinda kutsal veliler ve kutsiyete kaynaklik teskil eden bagka
motiflerin araciligt ile kutsallastiklarina isaret etmelidir. Boylece, mesela velilerin
veya bagka miibarek kisilerin yasadiklar yerler, kutsiyet, feyz ve bereket kaynagi-
na déniismekte ve bu amacla ziyaret edilmektedir. Kayseri-incesu'daki Ocak evi
keramet sahibi seyhin yasadig1 yer olarak bilinmekte; mamafih, bu konudaki riva-
yetin biraz bulanik oldugu anlasilmakta; zira bir bagka rivayet onu seyhle birlikte
ev yerine degirmene baglamakta; esasen buradaki “ocak” terimi ister istemez akla,
Tiirk dini kiiltiiriindeki “ocak” ve “ocaklr” terimlerini akla getirmektedir. Bilindigi
gibi, Tiirklerin arasinda ¢ok eski donemlerden beri, bazi esrarengiz objelerin birta-
kim mucizevi giiglerle miicehhez olduklarina ve onlari bu sayede bir takim hasta-
liklarin tedavisinde 6nemli fonksiyonlar gordiiklerine inanilmaktadir. Bu tiir tabia-
tiistii giiclerle miicehhez objelere sahip olan ailelere “ocak™ veya “ocaklr” denmek-
te ve bu aileler bu iistiinliiklerini kendi ailelerinde nesilden nesile aktararak devam
ettirmektedirler. Dikkate deger olan nokta sudur ki, spesifik olarak Tiirk kiiltliriine
mahsus olan bu kurum ve uygulama gogebe Tiirkler kadar yerlesik olanlar arasinda
da oldukga yaygindir ve Anadolu'da gerek Siinni ve gerekse Alevi-Tahtacilar ara-
sinda siklikla kendini gostermektedir.'' Bununla birlikte, Miisliiman Tiirklerde ve
ozellikle de Anadolu'da isin icine sufi kiiltiirle karisik islami motifler girmekte,
boylece “ocak” terimi bazen tarikat ulularinin soyunu ifade edebilmektedir. Mama-
fih, kutsal ev bu 6zelligini bazen sehitlikten almakta; magara motifi ise genellikle
dogumla birleserek kutsallik kazanmakta, bdylece mesela Yahyali Ulupmar ko-
yiindeki iki katli magara, Hz. Isa'nin dogdugu yer seklinde farz ve kabil olunarak
kutsallagip ziyaretlere konu olabilmektedir.
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P Nihayet, Tiirk halk dindarlig1 igerisinde kutsallik bazen "dag, tepe gibi
dogal olusum ve mevkiler"de tezahiir edebilmekte; bu durumdaki ziyaret yerlerinin
¢ogu dag veya tepe gibi isimlerle anilmakta; esasen, bu durumda da birkag unsurun
birlesmesinin yani sira bu tabii durum ve mevkilerin bagli bagina kutsal sayilmala-
rinin Orneklerine de rastlanmakta; her haliikdrda, onlarin bu kutsiyeti kazanmala-
rinda bir olay ya da efsane rol oynamakta; ancak, bu efsanelerin 6nemli bir boliimii
yazili kiiltiire erisemedigi i¢in bugiin unutulmus bulunmaktadir. Meselad Kayseri-
Omerhacili kdyiindeki Kirkkizlar Tepesi orada bir savasin cereyan etmis ve bu ve-
sileyle bir kerametin gergeklesmis olmasi dolayisiyla kutsallik kazanmakta; boyle-
ce, olayda kiz, tas ve tepe unsurlar birlesmekte; Sarioglan-Diizencik kdyii yakinla-
rindaki Igdeli Tiirbe de savasta Ciftlik Tiirbesi seyhinin kolunun kopmasi dolayi-
styla kutsallagmakta ve orada da aga¢ ve mevki unsurlari biitiinlesmektedir. Bunun
gibi, Sarioglan Uzankaya ziyareti de kaya ve mezar unsurlarinin yani sira mevki
unsurunu da dahil ederek kutsallik arz etmekte; Develi-Ayvazhaci koyl Eviiya
Dag ziyaretinde ¢oban, kadin, tiirbe, agag¢ ve dag motifleri birlesmek suretiyle dag,
toprag1 ve agaclariyla birlikte kutsallasmakta; buna karsilik, Sarioglan Uzerlik ve
Burunoéren kdylerinin sinirlarmin kesistigi yerdeki Ziyaret fenomeninde mevki
yalin haliyle kutsiyet arz etmekte, ancak hakkinda herhangi bir efsane bulunma-
makta; Hacilar'daki Erenler mevkii ziyareti, oradaki pinarin yani sira ve daha ¢ok
Cebrail'in veya Hizir'in atinin izini tasidigina inanilan kaya motifi ile biitlinlegmek-
te; ancak, yine de agaglik, diizliikk, suyu bol ve piknige elverisli olan biitiin bir
mevki kutsiyet arz etmekte; nihayet, Yahyali'nin Kanliardi¢ mevkii lizerinde barin-
dirdig1 cinler-periler dolayisiyla tekin olmayan yerler kategorisine girerek kutsal-
lasmakta; ancak, orada mezar motifinin de devreye girmesi kayda deger olmakta-
dir.

5. Efsane, Menkibe ve Kerametler

Su halde, Tiirk diinyasinda ziyaret fenomeni morfolojik olarak mezar, tiir-
be, tas, aga¢, su kaynagi, ev, magara, tepe, daglar ve mevki gibi degisik varlik ka-
tegorilerinde tezahiir etmekte; ancak bu varliklarin ziyaret fenomenine doniiserek
bir ¢ekim merkezi halini almasi oralarda bulundugu yahut tezahiir ettigine inanilan
tabiatiistii fevkalade kutsal giicten kaynaklanmakta; su halde, aslinda ziyaret yerle-
rini, “fizik-otesi bu olaganiistii kutsal giiciin tezahiir merkezleri veya kaynaklart”
seklinde tanimlamak uygun diismektedir. Nitekim, toplum buralar1 bu gozle gordii-
gii icindir ki, oralara ragbet etmekte ve bunu yaparken de kendi diisiincesi, mantigi,
inanc1 ve hayal giliciine gore birtakim kanitlara bagvurmakta; bu ¢ercevede efsane,
menkibe ve kerametler, ziyaret yerlerinin tabiatiistii yahut olaganiistii kutsal giicler-
le miicehhez olduklar1 konusunda ait olduklar sosyal ¢evreleri ikna ve inandirmaya
yarayan ve boOylece onlarin kutsallasip, mesrulagsmasini saglayan vasitalar ya da
mekanizmalar olarak karsimiza ¢ikiyorlar. Hakikaten, hemen tiim Tiirk diinyasin-
da, efsane, menkibe ve kerametler ziyaret yerlerini dylesine siki bir doku ile sarmis
bulunuyorlar ki, ziyaret fenomeni bir bakima bu vechesi altinda kendini sunmakta,
hatta onunla ilgili varsa tarihi bilgi ve ger¢eklikleri de bu yone dogru ¢ekmek sure-

14



Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi Sayi : 15 Yil : 2003/2 (5-36 s.)

tiyle efsanelestirip menkibelestirmekte; esasen olay, daha ¢ok sozlii rivayetlere
dayal1 bir halk kiiltiirii ve dindarlig1 ortaminda hayatiyet buldugundan bir ¢ok efsa-
ne, menkibe ve kerametler zaman igerisinde birbirine karisarak bulaniklasmakta ve
hatta unutulmakta; ancak, anlasilan o var olduk¢a menkibe ve kerametler de ona bir
sekilde refakat etmekte; bazilar1 yok olurken yenileri de ortaya ¢ikmaktadirlar.

Gergekte efsaneler (mythes), genellikle toplumda agizdan agza dolagmak
suretiyle sekillenen ve ¢ogunlukla olaganiistii nitelikler tasiyan hikayeler olup,
ozellikle Tiirkiye'deki ziyaret yerlerinin 6nemli bir boliimiiniin Anadolu'nun Tiirk-
lesmesi ve Islamlasmasinda gorev alan gaziler, sehitler ve kahramanlar olmasi,
onlarla ilgili olarak anlatilanlara da bir 6l¢iide destani bir 6zellik kazandirmis bu-
lunmakta; her haliikarda efsaneler tarihi gerceklikleri ¢ok agmakta; buna karsilik,
menkibeler, tarihi gercekliklerle daha ¢ok irtibatli olmakla birlikte, velilerle ilgili
olduklart andan itibaren hayal giicii onlar tarihi gercekliklerin ¢cok daha Gtesinde
olaganiistii 6zellikler ve unsurlar yiikleyerek kutsallastirmakta; nitekim, Tiirkiye ve
hatta Tiirk diinyasindaki ziyaret yerlerinin kahramanlarinin bir boliimii tarihi ya da
destani kisiliklerinden ¢ok gazi-veli hiiviyetleriyle karsimiza g¢ikmakta; mesela,
ayni zamanda tarihi bir sahsiyet ve hatta hiikiimdar olmasi sebebiyle belki de bu
tiiriin Kayseri yoresindeki en dikkate deger 6rnegi Melik Gazi olmakta; genelde
Anadolu'da ¢ok daha yaygin ornekler olarak karsimiza Hz. Ali, Hz. Hamza, Battal
Gazi, vd. ¢ikmaktadirlar. Efsaneye gore, Fatih'in Istanbul kusatmas: sirasinda Bi-
zanslilar su kuyularmi zehirleyince, Osmanli ordusunun su ihtiyacim karsilayan
mucizevi kisi olan Zuhurat Baba ile, asil adi Imam Abdullah Efendi olup Fatih
devrinde orduda tabur imami iken sehit diisen Telli Baba, sehit-veli tiiriiniin tipik
birer 6rnegi olarak goriiniiyorlar. Ancak, yalmizca gazi-veliler, sehitler, vb. kahra-
manlarin mezarlar degil, onlar da dahil olmak iizere velilik 6zelligi ziyaret yerleri-
nin pek ¢ogunda hakim bir karakter olarak goriinmekte; 6yle ki, dogrudan dogruya
bir kahramanin ya da velinin s6z konusu olmadigi, su, agac, dag, tepe, tas, vb. do-
gal varliklarin ziyarete konu teskil ettigi birgok durumlarda onlar bir veli ya da
onun mezari ile iliskiye konmak suretiyle kutsallastirilmakta; veliler ise, saglikla-
rinin yani sira Oldiikten sonra keramet gostermekte; zira bu onlarin veliliklerinin
kanit1 olmaktadir.

Ote yandan, Islam diinyasinda, baslangicta ancak IX. yiizyildan itibaren
Hz. Peygamberin Ashabinin meziyetlerini ve faziletlerini ifade etmek iizere kaleme
almmus eserlerde kendini gdsteren “mendkib” terimi, anlagilan yine ayni yiizyildan
itibaren stfilerin izhar ettikleri kerametleri nakleden hikayeler i¢in de kullanilma-
ya; X. yiizyildan itibaren evliya menkibeleri sifilerin hayat hikayelerini anlatan
Tabakatu's-Siifive tiriinden eserlerde yer almaya ve XI. yiizyildan itibaren de
stfilerin kerametlerini dile getiren Menkibendmeler kaleme alinmaya baglanmis
olup;'? yine de sufilerin ister sagliginda isterse de 6ldiikten sonra olsun manevi
otoritelerini ispat sadedinde viiciit bulmug kerametler ilkin s6zlii rivayetler seklinde
ortaya ¢ikmis ve daha sonra yazili literatiire erigsmislerdir; ve nitekim, Tiirk diinya-
sinda ziyaret yerlerinin kutsalligin1 ve manevi otoritesini saglayan menkibe ve ke-
rametler i¢in de durum bdyledir. Hatta, dogrusu onlar genelde sozlii anlatim safha-
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sinda kalmig ve pek ¢ogu yazili literatiire erismemis olup; her haliikarda, onlarin
yazili literatiirde yer alan kerametlerle gerek unsurlarin muhtevalari, gerekse de
formlar1 itibariyla benzerlikler gostermekte oluslar dikkate degerdir. Boylece, me-
sela Kayseri-Havadan koylindeki tiirbede yatan zatin, komsu kdyde yatan Ebce
Sultan1 ziyarete giderken bir koga binmesi ve bu yolla manevi giiciinii ve iistiinlii-
glinli géstermeye ¢alismasi, ancak Ebce Sultanin da bir tasa gem vurup ona binerek
Havadan'a iade-i ziyarette bulunmas1 ve bu arada kendisinin daha da {istiin oldugu-
nu gostermesi motifini, baz1 kiiciik degisikler altinda, Seyyid Mahmud Hayrani ile
Haci Baktag-1 Veli arasindaki keramet gosterisinde buldugumuzu Bektasi
Menakibnamelerinden bildigimiz gibi, esasen Menakibname literatiirli, benzeri
keramet gdsterisi motifine Ahmet Rifai ile Dede Garkin hakkinda anlatilan menki-
bede de yer vermekte;"’ bu paralellikler meseld hayvanlarla konusma ve onlara
hilkmetme yahut az bir yiyecegi ¢ogaltarak bir ¢ok kimseyi doyurma motiflerinde
de kendini gostermektedir. Hakikaten, meseld Kayseri'de Cemil Baba'nin kalenin
yaninda Ogretmene verdigi bir miktar somun ekmegin, biitiin bir aile tarafindan
yenmesine ragmen bitmemesi; Seyh Saban, Yalniz Sultan, Seyh Kumali, Ak¢a Koca
Sultan ve digerlerinin gosterdikleri kerametlerin benzerleri, sadece Bektesi
Menakibnamelerinde degil fakat ayni sekilde Kitab-1 Mukaddes'te de mevcuttur.'*
Nebi Baba ve Seyh Kumalinin hayvanlara hiikmetmesi ile Feridiiddin Attar'in
Tezkiratu'l - Evliya'sinda zikri gecen kerametler arasindaki benzerlikler de dikkate
degerdir."” Bunun gibi, yatirlarin yerlerinin tespiti yahut bir anda uzak yerlere gidip
gelme veya tiirbenin iizerinin Ortiilmesine izin vermeme ya da yikilmasina engel
olma, saygisizlik yapanlari cezalandirma veyahut da yerden su figkirtma gibi kera-
metler, bagka bir ¢ok yerlerde rastlananlarla ilging benzerlikler sunmakta ve hatta
anlasilan sterotiplesmis bulunmakta; boylece Fatih doneminde Ak Semseddin'in
Ebu Eyyub el-Ensarimin yahut yine o dénemde Istanbul'da yasadig1 anlasilan Telli
Baba'min mezarmin hasta bir geng kiz tarafinda 80 yil kadar 6nce ya da Erzurumlu
[brahim Hakk1 Hazretleri'nin Abdurrahman Gazi, Tapduk Emre ve Yunus Emre'nin
mezarlarini riiyadaki bir kesif ve ilham yoluyla tespit etmis olmasi ile Kayseri-
Biiyiik Toraman'in “Pek” mevkiindeki veya Amarat'taki yatirin yerinin tespitinde
riiya motifinin devreye girmesi olgular arasindaki paralellik ve benzerlikler kayda
deger olmaktadir.

Tiirk diinyasinda ziyaret dindarligi baglamindaki menkibe ve kerametlerin
ana tema ve motiflerine gelince onlar; riiyada ilgili kisilere goriinme ve ikaz, tiirbe-
nin iizerinin oOrtiilmesine -ki genellikle Horasan Erenleri gazaplh ve sikintili kisiler
olduklarindan mezarlarinin iizerlerinin ortiilmesine izin vermiyorlar-, yikilmasina,
hirsizlik amacryla tiirbeye girenlerin disartya ¢ikmasina izin vermeme, yatira saygi-
sizlik gbsteren ve gilinah isleyenleri cezalandirma, yatirlarin gériinmesi yahut kapi-
larin agilip kapanmasi veya musluklardan akan sularin duyulmasi ya da yatirlarin
ibadet edip namaz kilmalar1 (bu amagla tiirbelere ibrik, su, seccade konuluyor ya da
mum yahut kandil yakiliyor), kisa siirede uzak mesafelere; Mekke, Medine, Sam,
Kudiis yahut Istanbul'a gidip-gelme (ki bu bilindigi gibi tasavvufta tayy-i zaman ve
tayy-i mekdn tabirleriyle ifade ediliyor), mala, miilke bereket vererek ¢ogaltma,
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hayvanlarla konusma veya onlara hilkmetme, gdipten haber, ibriklerin suyunun
kendiliginden dolmasi yahut kandillerin kendiliginden yanmasi, Allah't gérme,
sagirlara dedigini isittirme, beddua yoluyla goziinii kor etme, Hizir ile goriisiip ko-
nusma, atese dokunma ve ondan etkilenmeme, aleyhinde konusanlara zarar verme,
cok giiclii olma, uzun siire aclhiga tahammiil, 6lecegi zamani bilme, diismana karsi
savasma, kutsal sularin dahi savaga katilmasi, bir bakista pek ¢ok seyi yapabilme,
cinayet isletmeme veya davul ¢aldirmama, tas kesilme, sudan pismis balik ¢ikarma,
yerden su figkirtma, kutsal agaglardan kan akmasi, mumyalanmis cesede igne bati-
rinca kan akmasi, diinyevi amagclar i¢in suyun kullanimina izin vermeme, kutsal
ziyaret yerine gokten 11k (nur) inmesi, tiirbede 151k yanmasi, kutsal kayadan 1s1k
cikmasi, mezarda 151k yanmasi ve ses isitilmesi, koylinil afetlerden koruma, tiirbe-
deki siitunun oraya kendiliginden gelmesi, vb. stereo-tipler etrafinda sekilleniyor-
lar.

6. Amaglar ve Yasaklar

Bu sekilde Tiirk diinyasindaki kutsal ziyaret yerleri kendilerinden keramet-
ler, feyzler ve bereketler figkiran ve bu sifatla insanlar1 kendilerine ¢eken cazibe
merkezleri olup; velilerin sagliklarinda gosterdikleri kerametler, 6ldiikten sonra da
mezarlarinda yahut kendilerinden artakalan esyalarda devam etmekte; hattd cev-
relerindeki agaglara, taslara, daglara, tepelere sirayet edebilmekte; lstelik bazen
bizzat bir kisim taglar, sular, agagclar, tepeler, kayalar, feyz ve bereket menbaina
doniisebilmekte; kerametler artip yayginlastikca, halkin onlara olan ragbeti de art-
makta; zira, insanlar onlarin bu feyz ve bereketinden ¢esitli faydalar ummaktadir-
lar. Esasen, ihtiyaglar ¢ok c¢esitli oldugundan, ziyaret yerlerine; hastaliklardan sifa
bulma, ¢ocuk sahibi olma, ¢ocugu durmayanlarin ¢ocuklarinin yasamasini sagla-
ma, dogacak ¢ocugun kiz mi oglan mi olacagini 6nceden bilme, yagmur duasi,
dilek tutma, adak, evde kalmis kizlarin kismetinin acilmasi, kotii kadinlarin bu
durumdan kurtulmalari, diisman serrinden emin olma; ev, araba, miilk, servet, vb.
seylere sahip olma, kayip esyanin bulunmasi, icki, kumar gibi kotii aliskanliklar-
dan kurtulma, rizkin artmasi ve ge¢im sikintisinin asilmasi, issizlerin is bulmasi,
trafik kazalar1 vb. feldketlerden emin olma, evlilikte ilk gecenin hayirli ge¢cmesi,
kari-koca arasindaki muhabbeti artirma, kocasinin ¢apkinligini 6nleme, disariya
veya askere giden yakinlarin sag salim donmesi, niyet edilen belli konularda yatirin
tavsiyesini alma, yaramaz cocuklarin uslanmasi, sinavlarda basari, dolu, zelzele,
vb. tabii afetlerden emin olma ve mahsuliinii koruma, hayvanlarin hastaliklarinin
tyilesmesi gibi pek cok ve ¢esitli dilek, istek, adak, murat ve hacetlerle gi-
dilmektedir. Bu bakimdan, genellikle ziyaret yerleri de, Tiirkmenistan’daki Parav
Bibi makami 6rneginde oldugu iizere ¢cok amagli olarak kabtl ve ragbet gormekte;
bununla birlikte, bir ya da birka¢ amag¢ i¢in uzmanlagmis olanlarina da rastlanmak-
ta; bdylece Tiirkmenistan'da g¢ift¢iler Burkut (Burkul) Ata’nin makamina kurak
gecen senelerde yagmur duasi yapmak lizere gitmekte ve oglak kesmekte; Alav
Hoca makamu al karisinin musallat oldugu logusalarla hasta ¢ocuk ve kisilerin ug-
rak yeri olmaktadir. Esasen, 6nemli bir boliim hastaliklarla ilgilidir. Mesela, yine
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Tiirkmenistan'da Kizilsu sehri yakinlarinda Akdirek tepesindeki Ore Evliya tiirbesi
sinir ve sitma hastalig1 icin sifa dagitici biliniyor. Kayseri yoresinde, Blinyan'daki
Yedi Kardegsler ziyaretine sadece ruhi bunalim gecirenler; Agirnas-Arap Ocagr ile
Samagir koyil yakinlarindaki delikli tasa ¢cocugu yasamayanlarla yine ¢ocugu hasta
olanlar ragbet etmekte; Agca Koca Pinarin basindaki igde agaclar “sitma agact”
olarak tebariiz etmektedir. Elbasi ve Akmescit'teki dort yonlii deligi olan tasla ortii-
li mezarlara “gelincik” hastaligina tutulanlar gidiyor. Koyunabdal Tiirbesi bas
agrisi, Havadan kiilliyesindeki “bel tasi” bel agrisi, Ciftlik Tiirbesi felg, Mikdat
Dede yiiz felci, Blinyan Bayramli Camii avlusundaki pinar ile Giizelkoy-Giirpinar
arasindaki Siit Pinart gz hastaliklar1, Ganiseyh Tiirbesi korliik, Develi Hizir-Ilyas
Tiirbesi'nin yanindaki aci suyun toprakla karstirilip siiriilmesi suretiyle kullanimi
cilt hastaliklar1 ve yaralar, Seyyid Burhaneddin Tiirbesi dilsiz ¢ocuklar, Seyh Ibra-
him Tenniiri Tiirbesi konusmasi1 geciken c¢ocuklar, Koyunabdal Tiirbesi sirekli
aglayan ¢ocuklar i¢in gifali bilinmekte; buna karsilik, 6teki bir ¢ok ziyaret yeri ¢ok
cesitli amaglarla ziyaretlere konu olmaktadir.

Kisacasi, Tiirk diinyasinda, tiirbe, adak ve ziyaret dindarligi baglaminda,
ziyaret yerlerine gidiste hastaliklardan tedavi ve sifa amaci ilk siray1 almakta, bunu
oteki dilek, istek, hacet ve ihtiyaglarin karsilanmasi izlemekte; mamafih, belli bir
dilek ya da istege bagli olmaksizin sadece “sayg: sebebiyle” (teberriiken) gidiglerin
oldugu da anlasilmakta; 6te yandan, ziyaret yerleri bu sekilde c¢esitli amaglarla
insanlar ¢ektikleri gibi, ayn1 zamanda kendilerinden sakindirmakta ve daha dogru-
su iliskilere bir takim sinirlamalar ve yasaklar koymakta; saygisizlik yapanlar tiirlii
felaketlere ugrayabilmektedir. Boylece, efsaneye gore, Kayseri-Seyh Aslan Tiirbesi
yakininda zina yapanlar tas kesilmis, Seyyid Burhaneddin ve Karaseyh'e saygisiz-
lik gosterenlerin ¢ocuklar1 6lmiis veya agizlart egrilmis, Biiylik Tuzhisar'da tar-
ladan evine dénmekte olan bir kadin ¢gocugunun pisligini yufka ekmegiyle temizle-
digi icin aninda tas kesilmistir. Islenilen saygisizlik ve tecaviizler ve mesela tiirbe-
nin yakininda zina etme, yatirlarin aleyhinde konusma, yatirin bulundugu semtte
veya koyde cinayet isleme veya davul ¢alma, yatirin yanindan gegerken sigara ig-
me, ickili olarak yakinindan geg¢me, yatirin iizerine pislik atma, tiirbeyi yikmaya
kalkisma, mezara herhangi bir sekilde saygisizlik ya da tecaviizde bulunma, define
arama amaciyla tiirbe veya mezara girip kazi yapma, hirsizlik amaciyla tiirbeye
girme, lizerinin Ortiilmesini istemedigi halde tiirbenin {izerini cati, kubbe, vs. ile
kapatmaya yahut yatirlarin yerlerini degistirmeye yada istemedigi halde mezarin
iizerine bina yapmaya kalkigma, ziyaret suyunu maddi amaglarla kullanma, ziyaret
yerinden odun veya dal kesip gotiirme, ziyaret yerindeki hayvanlar1 avlama, vb.
davraniglarn tiirli kotiilik ve feldketlere ugramanin nedenleri olabilecegine ina-
nilmaktadir.

7. Ritiieller
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Bu bakimdan, Tiirk diinyasinda tiirbe, adak ve ziyaret dindarlig1 ve kiiltiirt,
ziyaret i¢in birtakim usil, adab ve menésiki de beraberinde getirmekte; daha dog-
rusu, torensel bir 6zellige sahip olan kutsal ziyaret fenomeni, her zaman igin gok
siki kurallart igermese de az ¢ok yerlesik ritiielden s6z etmeye imkan tanimaktadir.
Ziyaret zamani olarak genellikle belli ve degismez vakitlerden s6z etmek miimkiin
goriinmemekle birlikte, persembe ve cuma gibi muayyen giinlerin tercih edildigi
gozlenmektedir. Mamafih, sehirlerde hafta sonlar1 da uygun zaman olusturdu-
gundan oOzellikle cantalarinda dualariyla baslari ortiilii hanimlar tiirbe ve ziyaret
yerlerine akin ediyorlar. Kayseri-Koyunabdal 6rneginde goriildiigii tizere bir kisim
ziyaret yerlerine cuma giinii cuma namazindan sonra veya Ovagiftligi yatirlarina
ikindi namazin1 takiben gidilmesi ustildendir. Yagmur dualar1 gibi yilda bir kez ve
topluca yapilanlarin genelde bahar mevsimi veya yaz basi yahut ortasinda yapildigi
(meseld Mimarsinan U¢ Evliyalar'da Mayis sonu veya Haziran basi) gdzlen-
mektedir. Hidirellez kutlamalar1 sebebiyle yapilan ziyaret ve torenler de bahar ba-
sinda (6 Mayis) gergeklesiyor. Kurak mevsimler, uzun yolculuga ¢ikma, hacca
gitme, hasat mevsiminin baslangi¢ ve sonu, dini bayramlar, miibarek aylar, geceler,
giinler ile diigiinler ve 6zellikle de siinnet diiglinleri ziyaret igin vesile teskil ediyor.
Bunun disinda, duruma ve ihtiyaca gore her zaman icin ziyaretlerin gergeklestiril-
digine de isaret etmelidir. Ziyaret esnasinda yapilan islemleri ise; ii¢ Thlas bir Fati-
ha okuma, kurban kesme (adak amaciyla oglak, kuzu, koyun, horoz, tavuk) ve
etini dagitma, agaca, ¢aliya veya hece tagina caput veya bez baglama, kutsal sudan
icme, kutsal topraktan yeme, dilek taglar1 atma, dua etme, yagmur duasi, kutsal
calidan bir parca alip kurutma veya getirme, pilav pisirme, tiirbeden bir miktar
toprak alarak getirme, kayaya tas yapistirma ve eger tas yapisirsa dileginin kabul
olacagina inanma, kaderi veya rizki baglanmis kimselerin iizerlerindeki ugur-
suzluktan kurtulmalari i¢in tiirbeye bir makara ip getirerek ¢c6zme ve boylece bag-
lanmis kaderinin degisecegine inanma, tiirbeye kadini veya ¢ocugu satma, agriyan
bele tas1 (bel tas1) slirme, kuvvet tagini agriyan yerine siirme, dilek dileme, tiirbeye
havlu, seccade, tespih, takke, bag ortiisii birakma, bez pargalarini okuma, iki rekat
namaz kilma, mum yakma, mezarin etrafinda ii¢ glin sabah namazindan sonra do-
lasma, mezara elini yiiziinii siirme, tlirbeye para birakma, ezan sirasinda agzi agik
su sisesini tiirbeye birakarak dua okuma ve dualar1 kabul olursa yeniden tiirbeye
gelerek okunmus kesmeseker dagitma, kesilen adak kurbanin kanindan alnina siir-
me, ¢ocugu yasamayan kadinin boynuna at nali, boncuk vb. seyler asma, Mehmet
isimli yedi kisinin kapisin1 dolastirip un, tuz toplama, yatirin ruhuna dualar ithaf
etme, ¢ocugu olmayan kadinin sirtina mezarin basindaki tasi koyma, kutsal su ile
yikanma, tas koparma, salavat getirme, sandukanin etrafinda dolagsma, namaz kili-
nacak yerin girisine bir kutu kesme seker birakma, gelin olmamis kizin esyasini
tiirbeye birakip iizerinden bir cuma gecince alip giydirme, tiirbenin anahtarini dilsiz
¢ocugun agzina koyup g¢evirme, siinnet edilecek ¢ocugu tiirbeye getirme, tiirbede
ahraz ¢ocugun bagima tencere gegirip, tencereye li¢ kez vurma, tencerenin karasinin
cocugun basina ¢ikmasini saglama, helva dagitma, ev ya da araba sahibi olmak
amaciyla bunlarin anahtarini sallama, tiirbeye istenilen evin maketini birakma,
ibrik birakmak, tiirbede geline ayva yedirme, geline tiirbe ve ¢evresi gezdirildikten
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sonra kolye hediye etme, ¢ocugu Ocak'ta iizeri bezlerle ortiilmiis oturaga yatirma,
¢ocuga yeni elbiseler giydirme, ilahiler okuma, hastayi yatirin basinda uyutma,
kutsal agacin meyvesini sifa niyeti ile yeme, tespih ¢evirme, ekmek pargasini su ile
1slatarak yarisin1 orada birakip, 6teki yarisim yeme, dilek tutup, bir tagi ucundan
ikiye ayrilmis bir agaca sikistirarak suya birakma, dogan ¢ocuga yatirin adin ver-
me veya yatira saygidan dolayr adinin yerine ¢ocugu “dede” diye c¢agirma, siikiir
duas1 okuma, ¢ocugu olmayan kadinin agzina ip ve agactan gem yapip, kutsal ka-
yanin etrafinda yedi kez dolastirma, tiirbenin etrafinda donme, hasta hayvan kutsal
kayanin etrafinda dolastirma, yagmur duasi esnasinda koyun siiriisiinii kuzu siirii-
siine karigtirma, kutsal suyun i¢ine para, demir pargalari, vs. atma, dilek esnasinda
tirbedeki mermer siitunu yahut yanindaki agaci kucaklama gibi ¢ok cesitli se-
killerde olmaktadir.

8. Toplumsal Etkilesimler

Ote yandan, Tiirk diinyasinda kutsal ziyaret fenomeni toplumda belli bir fi-
ziki, manevi ve sosyo-kiiltiirel gevrede dini-sihri-mistik bir toplumsal bir olgu ve
gerceklik olarak viicut ve hayatiyet bulmakta; bu durum sosyolojik olarak olay1
ozellikle oteki toplumsal olaylarla karsilikli etkilesim baglaminda ele almaya go-
tiirmektedir. Bu durumda ziyaret fenomeni ait oldugu toplumsal ¢evrede hiikiim sii-
ren gesitli sosyal, sosyo-ekonomik ve kiiltiirel faktorlerin etkilerine gore belirlenen,
cesitlenen, artan ve azalan bir seyyaliyet ve dinamizm cergevesinde hayatiyet gos-
teren bir olgu olarak karsimiza ¢ikmakta; iistelik onun, sirasinda 6teki toplumsal
olaylara etkileri s6z konusu olmakta; boylece, mesela her ziyaret yeri belli bir 6l-
c¢lide icinde bulundugu manevi ve sosyo-kiiltiirel ¢cevreyle kosullanmis olup, etki ve
niiflizu da bir dl¢lide buna gore sinirlanmaktadir. Hakikaten, mesela 6zellikle kirsal
yorelerdeki pek ¢ok kdy, kasaba ve sehirlerde birgok ziyaret yeri oralarin siirlarini
asan bir cazibeye sahipmis gibi gériinmiiyor. Ustelik, ait olduklari toplumsal gevre-
lerle sinirlandiginda dahi, onlarin oralara mensup bulunan degisik sosyal, sosyo-
ekonomik ve kiiltiirel kategorilere mensup herkesi ayni 6l¢ii ve etkinlikte kendile-
rine cezbettiklerini farz etmek de hatali olmaktadir. Tersine, gerek sehir merkez-
lerinde ve gerekse de kasabalarda ve hatta kdylerde, toplumun 6nemli bir kesiminin
onlara ilgi duymadigi ve hattd onlarin niifuzunu tenkit ve reddettigi goz-
lenmektedir. Oralara ilgi duyanlarin bu alakalarinin da sade bir kabulden, ziyareti
dini ve sosyal yasantilarinin 6nemli bir veghesi haline getiren tutum ve davraniglara
kadar, cok ¢esitli kategorilerde yelpazelendigini belirtelim. Oyle anlagilmaktadir ki,
tekke ve zaviyelerin yani sira bir ara tiirbelerin de kapatilmasi ve ziyaret fenomeni-
ne karsi olumsuz tavirlar ve tenkitler, ¢agdas egitim, vb. birgok faktorler ve mesela
modern akilci ve miispet bilimsel diislince ve zihniyet ve buna bagl bir diinya go-
riisii ve hayat anlayisi, saglik ve hastaliklardan tedavi ve korunma ile ilgili cagdas
anlayislar ve tekniklerin, modern medeniyet, bilim ve teknoloji ile ilgili buluslarin,
kitle iletisim araglarinin yayginlagmasi, halkin kiiltiir ve refah seviyesinin yiiksel-
mesi ve yasam biciminin degismesi ve daha bir ¢ok faktor ve bu cergevede kendini
gosteren sosyal, sosyo-ekonomik, siyasal ve kiiltiirel degisimler ziyaret fenomeni
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tizerinde etkilerini gostermekte gecikmemistir. Esasen bilindigi gibi olay, genel
olarak Islam diinyasinda ve bu baglamda Tiirkiye ve hattd Tiirk diinyasinda, ¢ok
eski donemlerden beri, bir kisim resmi yahut egemen dini ¢evreler ve basta XIV.
yiizyilda yasamis Ibn Teymiye ve sonra da Vehhabilik olmak iizere ulema tarafin-
dan “bid’at” damgasi1 vurularak siddetle tenkit edilmis; 6zellikle Osmanli tarihi
igerisinde Medrese-Tekke c¢atismasi bir Olgiide ziyaret fenomeni {izerinde odak-
lanmig; modernist Islamc1 akimlar Islam diinyasinda geri kalmanin sebepleri ara-
sina tasavvuf ve tarikatlarin yani sira adak ve ziyaret dindarlig ile ilgili hususlar
da dahil ederek Islam’1 oraya sonradan sokulan ve baslangigtaki safiyetini bozan
“hurafeler” ve “batil itikatlar’dan yahut “bos inan¢lar’dan temizleyerek ilk do-
nemlerin “saf [sldm”ma doniis egilimi cercevesinde onlar1 “safsata” bularak siddet-
le elestirmis ve esasen bu elestirel ve olumsuz tavir, resmi dini egitim ve otorite
cevrelerinde bir dlglide giiniimiize kadar siiregelmis olup; ¢esitli toplumsal ¢evre-
lerde ziyaret fenomenine karsi olumsuz, elestirel, ilgisiz ya da ¢ekingen tavirlarin
sekillenmesinde modernlesme ve sekiilarizasyonun, cagdas egitim-ogretim, bi-
limsel miispet diisiince, sekiiler diinya goriisiiniin yayginlasmasi gibi olgu ve fak-
torlerin yan1 sira bu durumun da 6nemli bir rolii olmustur. Bdylece, sadece yukari
tabakalarda degil fakat alt sosyo-kiiltiirel ¢cevrelerde de, ziyaret fenomeni ile ilgili
olarak, bir tiir ilgisizlik, yahut sakinma, saklama ve c¢ekingenlik dikkati cek-
mektedir.

Bununla birlikte, bu faktorlerin her zaman i¢in olayda olumsuz bir rol aldi-
gin1 diisiinmek de hatali olmakta; zira, 6zellikle XX. yilizyilin ikinci yarisinda Tiirk
diinyasinin kars1 karsiya kaldig1 ¢ok hizli ve koklii toplumsal, ekonomik, siyasal ve
kiiltiirel degismeler; modernlesme, sekiilerlesme ve kiiltiir sokunun, sosyo-
ekonomik yetersizlikler, yoksunluk ve caresizlik psikolojisi ile birlesmesi, bir ki-
sim koyler ve kasabalarin yani sira 6zellikle sehir merkezlerinde genel olarak dini
yasayis ve kiiltiire ve bu gercevede tiirbe, adak ve ziyaret dindarligimma duyulan
ilgiyi tepkisel bicimde ve dikkat ¢ekici sekilde artirmig bulunmakta; nitekim, me-
sela Istanbul'da Telli Baba, Zuhurat Baba, Eyiip Sultan, Beykoz-Yusa, Siimbiil
Efendi, Uykucu Baba, Tuzcu Baba, Gozcii Baba, Kartal Baba, Karacaahmet,
Sahkulu Tiirbesi veya Ankara'da Hact Bayram ya da Konya'da Mevldnd, Kayseri'-
de Seyyid Burhaneddin, vb. tiirbelerinin cazibelerinde son déonemde kaydedilen
artis kanaatimizce bu gelismenin agik bir gostergesi olmaktadir. Oyle ki, bir kanaat
aragtirmasindan Tiirkiye'de % 52.7'nin tiirbe ve yatir ziyaretlerine gittigi anla-
stlmakta,'® 6zellikle Sovyetler Birliginin dagilmasini miiteakip Tiirk toplulukla-
rinda kendini gosteren dini ilgi artis1 ve yeniden canlanma olgusu ¢ergevesinde
tiirbe ziyaretlerinde 6nemli bir artis gozlenmekte;'’ boylece, mesela Azerbaycan’da
Et Aga ziyaretgahi, idare binasi, oteli, yemekhanesi, camii, kurban kesim yerleri ile
tam bir ziyaret kompleksine doniismiis bulunmaktadir.'® Anlasilan, toplumsal refah
diizeyinin, iletisim ve ulagim vasitalarinin artisi, yerlesim yerleri arasindaki iligkile-
rin siklasmasi ve sosyal mobilite ve sosyo-kiiltiirel degisimin hizlanmasi ve top-
lumda i¢ turizm olaymin yerlesip koklesmesi olgularina paralel olarak sehir mer-
kezleri ve o6zellikle de metropollerde merkezi bir konuma sahip bulunan tiirbe ve
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ziyaret yerleri yerellik ve bolgesellikten ¢ikarak iilke ¢apinda ¢ekim gilicline eris-
meye yonelecek bir odaklasmaya sahne olmaktadir. Siiphesiz, sehirlerden baslaya-
rak, belli toplumsal g¢evrelerin, Tiirkiye genelinde gozlenen derneklesme ve vakif-
lagma siireclerine paralel olarak, tiirbeler ve 6teki ziyaret yerleri ile ilgili faaliyet-
lere sahip ¢ikmasi ve organizasyonunda fiili gérev almasinin yani sira resmi yetki-
lilerin bu konuda onlara sagladig1 destek ve meseld Konya'da Mevldna ihtifalleri
yahut Hac1 Bektag-1 Veli'yi yada Yunus Emre'yi anma tdrenlerinin ulusal ve hatta
uluslararasi diizeyde kiiltiir degerleri olarak eristigi prestij 6rnegi, yahut kdyden
kente ve hattd yurt disina go¢ ve bu baglamda kendini gosteren degisime uyumsuz-
lugun yol agtig tepkisel kimlik bunalimi gibi saymakla bitmeyecek bir ¢cok olgu ve
etmen de ziyaret yerlerine artan ilgide dnemli rol oynamis olup; boylece, bir kisim
tiirbeler mahalli bir ilgiye sahip goziikiiyorlarsa da, en azindan zaman zaman yore
capinda ve hattd daha genis cevrelerden ziyaretgileri ¢ekebiliyorlar. Ozellikle bir
tirlii iyilesmeyen hastalik ve caresizlik vakalar1 dolayisiyla ziyaret yerleri iletisim
durumuna gore bazen ¢ok uzak yerlerden ziyaretgiler i¢in, baz1 hallerde ilgi odagi
ve ugrak noktasi olusturabilmekte; yilda bir kez diizenlenen periyodik ve merasimli
kutlamalarsa genis ¢evrelerden insanlari ziyaret yerlerine cezbetmekte; tarikat fak-
torii ziyaret yerlerinin niifuz ve cazibesinin artisinda oldukga etkin goriinmektedir.

Tiirk diinyasinda, toplumsal bir olgu olarak ziyaret dindarligi fenomeni,
“ziyaretgiler” yani belli bir amag veya dilekle ziyaret yerlerini belli menseki usul-
lerle ziyaret eden kimseler agisindan tahlil edildiginde, cinsiyet faktorii nemli bir
toplumsal degisken olarak karsimiza ¢ikmakta; boylece ziyaretciler arasinda kadin-
erkek kategorileri ayirt edildiginde ziyaret fenomeninin g¢ogunlukla kadinlari
cezbetmekte olusu dikkati ¢cekmektedir. Bununla birlikte, aslinda olay bu sekliyle
Tiirkiye, Tiirk diinyas: ve hatta Is]Am diinyasinin &tesinde diinya ¢apinda boyutlara
sahip goriinmekte; boylece, meseld kuzey yahut zenci Afrika'da “Murabitizm™ de-
nilen ziyaret fenomeni de ayni sekilde genis 6l¢iide kadinlar i¢in ilgi odagi olus-
turmakta; buradan ve ziyaret yerlerinin 6zellikle kasaba ve koyler gibi geleneksel
ve tarima dayali kirsal ¢evrelerde koklesmis olmasina bakarak ziyaret dindarligi
fenomenini geleneksel kirsal hayatin bir dini-mistik-sihrl hayat tezahiirii seklinde
degerlendirmek belli bir 6lgiide miimkiinse de, sosyal determinist bir yaklagimla
olay1 biitiiniiyle buna indirgemek hatali olmaktadir. Ciinkii o, bir 6l¢iide tasavvuf
ve tarikat olgusuyla dogrudan iligkili ve hattd onun tezahiir bigimlerinden biridir ve
tasavvuf ve tarikatlar, koylii olmaktan ziyade sehirli bir fenomendir. Ziyaret din-
darlig1 olgusunun daha ¢ok kadinlara mahsus bir fenomen olarak kendini gos-
termesini, kadinlarin dindarliginin temelde “sihri-mistik” bir karakteristige sahip
olusunun yani1 sira onlarin toplumsal konumu ve 6zellikle de egitim ve kiiltiir dii-
zeyleriyle iliski ¢ercevesinde analize tabi tutmak da aydinlatici olmakta; buna yas
ve servet faktorleri eklenmektedir. Boylece, ziyaret dindarlig1 fenomenini daha ¢ok
yasli, belli bir egitim ve kiiltiir diizeyinden yoksun ve toplumun orta ve alt ta-
bakalar1 ve diisiik gelir diizeylerine mensup, kamusal hayata biiylik dl¢lide kapali
kadinlara 6zgii bir toplumsal olgu seklinde degerlendirmek miimkiin goériinmekle
birlikte, bu hiikiim de nispi bir gerceklik ifade etmekte; zira, yalnizca kadinlar goz
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oniine alindiginda bile, her ¢esit toplumsal tabakadan, kiiltiir, egitim, servet ve yas
diizeyinden kisilere ziyaretciler arasinda rastlama imkéani bulunmaktadir. Koy,
kasaba, sehir ve metropollerde yaslh kadinlar, biiyiik anneler veya anneler, 6zellikle
kizlar1 ya da gelinleri ve kiigiik ¢ocuklariyla birlikte, genellikle de gruplar halinde
ziyaret yerlerine gidiyor; orada yiiksek tahsilli, {ist tabakadan, iiniversite ¢evresin-
den hanimlara, kiz veya erkek 6grencilere, beylere, zenginlere de oldukea sik rast-
lantyor; bu durumu canli bigimde gézlemek icin, 6zellikle persembe ve cuma giin-
leri ziyaret yerlerine gitmek yeterli oluyor. Esasen, ziyaret inanci ve dindarliginin
bir tezahiirli olarak c¢ocuklara verilen satimuig, sati, dursun, durmus, durdu gibi
isimlere, ¢esitli toplumsal tabaka ve ¢evrelerde rastlanmakta olusu bu gézlemin ve
kanaatin hakliligin1 agik¢a gosteriyor.

9. Tipolojik Analiz

Bu bakimdan, Tiirk diinyasindaki tiirbe, adak, ve ziyaret dindarlig1 olgusu-
nu, belli nitelikleri ayr1 kategoriler halinde toplayip tasnif etmek suretiyle degisik
tiplestirmeler araciligi ile analiz etmek konunun bilimsel bakimdan anlasilip agik-
lanmasi igin oldukga 6nemli goriinmekte; zira olay, belli kriterlerden hareketle ¢cok
cesitli tiplerin ayirt edilmesine izin verecek bir ¢esitlilik, karmasiklik ve zenginlikle
kendini sunmakta; gerci, en genel karakteristikleri bakimindan miilahaza olundu-
gunda, kanaatimizce Tiirk diinyasinda ziyaret dindarlig1 ve kiiltiirli olgusu, genelde
heniiz sistematik bir yazili kiiltiir ve diizenli bir sosyal organizasyon diizeyine e-
rismemis bir “sozlii kiiltiire dayali ziyaret kiiltii ve kiiltiirii” tipini temsil etmekle
birlikte, daha dar perspektiflerden yaklasildiginda, anlasilan Kayseri ve yoresinde
konu ile ilgili arastirmada ortaya konmus bulunan tipler'’ temel bir hareket noktas
saglamakta; boylece tarih perspektifinden, “tarihi tipler”le “anonim tipler” birbi-
rinden ayrilmakta, bunlara, “atktiiel tipler” eklenmekte; bir kisim ziyaret yerlerinin
olusumu ¢agdas bir fenomen olarak karsimiza ¢ikmakta ve hatta ziyarete konu olan
kisilerden bazilarmin halen hayatta olmasi olay1 olusum halindeki bir siirecin ka-
rakteristigine biirlindiirmekte; bu son durumda genellikle tasavvuf ve tarikat ¢izgisi
daha hakim bir karakteristik olarak kendini gdstermektedir. Cazibe giicliniin ziyaret
yerinin bulundugu yerlesim yerinin hudutlar ile sinirlandigi ¢gogunlukla kirsal alan-
daki isimsiz mezarlar ile kutsal dag, tepe mevki, su ve agac ziyaretlerini “mahalli
tip” ve cazibesinin bulundugu mahallin siirlarini tasarak yore hudutlarina eristigi
ziyaret yerleri de “bolgesel tip” ad1 altinda kategorize etmek miimkiin olup, genel-
likle belli tiir hastaliklarin tedavisi yahut dileklerin kabuliinde uzmanlagmis ziyaret-
ler bu tiirlin tipik ornekleri olarak karsimiza ¢ikmakta; “ulusal tip” gelince o, s6h-
reti ve cazibesi bolge sinirlarini asarak iilke ¢apina erismis ve hattd onu da agmaya
meyletmis bliylik sahsiyetlere atfedilen ziyaret yerlerini kapsamakta; toplumsal
cevreleri bakimindan ziyaret yerlerini; “kdy, kasaba, ve sehir tipleri”’nde kategorize
etmek miimkiin olmakta; bu durumda toplumsal ¢evrenin sosyo-kiiltiirel &zellikleri
ziyaret dindarlig1 ve kiiltiiriine tipik bir bigimde yansidigindan, kirsal dindarligin
tabiatla daha dogrudan ancak biiyiisel iligkilere meyyal olusu nedeniyle oradaki
ziyaret dindarlig1 kiiltiiri de bunu karakteristik bir bigimde izhar etmekte; bunu
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meseld periyodik merasimlik ziyaretler ve yagmur duasi gibi ritiiellerde agikca
gozlemek miimkiin olmaktadir. Kasabali ve sehirli tipte tarikat etkisi daha giiclii bir
bicimde yanki bulmakta; velilerin karakterleri itibariyle de sehirli tipler koyli tip-
lerle tezat olusturmakta, biri yumusak huylu, digeri daha sert tabiatli gériinmekte
ve kendine yapilan hakaretleri affetmeyip sert bicimde cezalandirmaktadir. Amag
ve dilekler bakimindan “tek” yahut “genel” maksatlara yonelik tipolojik fark-
lilagmalar dikkati ¢ekmekte; kutsal olanin varliklarda tezahiir bi¢imi itibariyle ziya-
ret yerlerinin tipolojisi, kutsal dag, tepe, kaya, agag, su, vb. tabiat varliklarinda
tezahiir eden tiplerden mezar, ev, magara, sehitlik, minare, vb. yapilarda yahut
insanlar ve onlarin kalintilarinda tezahiir edenlere gore kategorize olmakta; buna,
tabiatiistii kutsal varliklarla irtibatli tipler eklenmekte; kutsiyetin kaynaklar1 baki-
mindan tasavvuf ve tarikat menseli “miirsit veliler” ile gaza ve fetih kahramanlari
ayr tiplerde farklilasmakta; bu sonuncu tipe dahil bulunan Horasan Erenleri daha
cok “alp” karakteri tasimakta ve onlarin tiirbeleri Miisliimanlig1 yaymak amaciyla
gayr-1 miislimlere karsi savagan gazilerin karakterine biirlinmekte, 6zellikle efsane,
menkibe ve kerametler bu karakteristigi kayda deger bir bi¢imde goz oOniine ser-
mektedir. Cebrail ve Hizir gibi Kuran-1 Kerim kaynakli olanlarla Kitab-1 Mukaddes
mengeli olanlar1 da birbirinden ayirt etmek gerektigi gibi, Hz. Ali ve Onun nesline
nispet edilenlere daha genel olarak Hz. Peygamberin yahut Ashabinin nesebine
nispet edilenleri eklemek icap etmekte; bu durumda yerine gore seyyidlik ve serif-
lik, gazilik ve Horasan ereni motifleri birlesebilmekte; ayrica, “Alevi ¢izgiler tasi-
yanlar”, “isimsiz veliler”, “coban veliler” yahut Ahi Evran, Mir Haydar, Baba
Dehkan, Pir Musa, vb. érneklerdeki “meslek pirleri” tiplerine, Cebrail'e, Hz. Nuh'a,
Hz. Idris’e, Hz. Ibrahim'e, Hz. Suayb'a, Eyiip Peygambere, Hz. Siilleyman’a, Elyesa
Peygamber'e, Ashab-1 Kefe, Hz. Isa'ya, Meryem Ana'ya, Hz. Hamza'ya, Ebu
Hanife, Ibrahim Ethem, Malik Ejder, Yunus Emre, Tapduk Emre, Nasrettin Hoca,
Hizir-Ilyas, Seyh Edebali, Dursun Fakih, Somuncu Baba, Baba Kanber, Alav Ho-
ca, Ahund Baba, vd.ne ithaf olunan “makam tiirbe ve ziyaret yerleri” tipini ilave
etmek uygun diismekte; boylece meseld, Kirgizistan’da Os sehrinin kuzey dogu-
sunda Hz Siileyman’in dinlendigi yer olarak inanilan Siileyman Too (dagi) 6nemli
bir kutsal ziyaret yeri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Baba Kanber’in Dogu Tiirkis-
tan ve Tiirkmenistan’da bir¢ok yerde makami bulunuyor. Oyle anlagiliyor ki,
etnosantrik egilimler, genellikle biiyiik sahsiyet ve veliler yahut 6teki kutsal ve ger-
cek yahut tabiatiistii kisilik ve varliklara atfedilen ziyaret makamlari seklindeki tiir-
be ve ziyaret yerleri araciligiyla onlarla ménen biitiinlesip 6zdeslesme ve say-
ginlasip kutsallagma egiliminde tipik bir bi¢imde kendini gosteriyor. Cinsiyet fak-
torii agisindan veliler kiiltii olgusunda erkek evliyalar olduk¢a yaygin ve hakim
goriinmekte; ancak, daha az siklikla da olsa “kadin eviiya” tipine de rastlanmakta;
Orta Asya Tiirk topluluklar1 Ayse Bibi, Parav Bibi, Ziibeydali, Domalak Ana,
Babiicn Ana, Cezbike Ana, Bibi Marya Ana, Karasas Ana, Kirk Kizlar, Torebeg
Hanim, Ogulbek Ece, Fevrize, Garribek Ece, Sultan Hubbican, Garrt Magtzmcan,20
vb. ermis kadinlara ithaf olunan tiirbe ve ziyaret yerleri aracilig1 ile bu tipe Ana-
dolu'dan daha ¢ok yer veriyormus gibi goriinmektedir. Her haliikarda, ziyaret usil
ve adabi bakiminda ziyaret yerlerini, periyodik ve “sistemli ziyaret usil, addab ve
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ritiiellerine erigmis tipler’le “genel gecerli usiillerle ziyaret edilenler” seklindeki
ikili bir kategorizasyonda degerlendirmek gerekiyor. Nihayet, ziyaret yerlerini
cazibesinin artip eksilmesine gore de kategorize edip tiplestirmek miimkiin oluyor.
Ozellikle kirsal alanda bir kisim ziyaret yerleri, toplum hayatindaki eski énemlerini
ve dolayisiyla da cazibelerini giderek yitiriyor. Belki de onlar zamanla bula-
niklasarak unutulup gideceklerdir; bununla birlikte, bu kesin bir kural da degildir.
Degisen kosullar siireci belki de biisbiitiin tersine dondiirebilir. Her haliikarda, ye-
nilerin ortaya ¢iktiklar1 da goriilmekte; bu da olayin “dinamik™ ve “diyalektik” ka-
rakteri itibariyle yapisal ve islevsel analizine kap1 agmaktadir.

10. Yapisal-islevsel Yaklasim

Esasen, anlasilan Tiirk diinyasindaki tiirbe, adak ve ziyaret yerleri, Tiirk
halk dindarlig: igerisinde, toplumun dini ve sosyal yasantisi ve kiiltiirii ile i¢ ige
biitiinlesmis bulunmakta; bu bakimdan, burada konunun striiktiiral, fonksiyonel,
kiiltiirel, dinamik ve diyalektik boyutlar1 ve karakteri ¢ercevesinde yoklanip sorgu-
lanmasi hem onun daha derinlemesine ve sistematik bir bigimde kavramasina, hem
de dis formundan derGini manasina niifuza imkén taniyacakmis gibi goriinmektedir.
Ziyaret yerlerine cazibe giiciinii saglayan sey, onlarda bulunduguna inanilan kutsal-
lik olduguna gore, yapisal bakimdan ziyaret fenomenini “kutsalin bir tiir tezahiir ve
yasants bi¢imi” seklinde tanimlamak miimkiindiir. Karsilagtirmali ve sistematik din
bilimleri arastirmalari, insanlik tarihi igerisinde kutsalin ¢ok degisik formlar altinda
tezahiir ettigini ve yasandigin1 6gretmekte; olay1 teknik bir terimle “hierophanie”
diye adlandiran din fenomenologu M. Eliade onu “kutsalin kipleri” (modalités du
sacré) seklinde nitelemekte;”' nitekim kanaatimizce Tiirk diinyasinda gozledigimiz
ziyaret dindarhig1 ve kiiltiirii fenomeninin morfolojik ve tipolojik gesitliligi anla-
silan kutsalin striiktiiriinde yatan bu tezahiir zenginligi karakterinden kay-
naklanmaktadir. Esasen kutsali, tabiatta “saf” sekli altinda bulmak miimkiin olma-
makta; zira orada o Oteki beseri olaylar gibi daima bir tarihi zaman ve sosyo-
kiiltiirel ortamda ve bir ¢ok durumlarda, G. Van der Leeuw'iin “kutsalin objesi”*
diye adlandirdig1 varliklarda tezahiir etmekte; nitekim, ziyaret dindarligi fenomeni-
nin tezahiir ettigi ve ilk bakista bize alelade taslar, kayalar, sular, agaclar, evler,
mezarlar, vb. seklinde goriinen seylerin ziyarete konu olmalari kutsiyetle olduguna
inanilan bu iligkilerinden ve daha dogrusu kutsal giiclin onlarda tezahiir ettiginin
kabul edilmesinden kaynaklanmakta; bdyle olunca, aslinda ziyaret yerleri ve obje-
leri temelinde “sembolik” bir anlam ifade etmekte; esasen, kutsalin 6nemli bir ka-
rakteristigi de, “irrasyonel” ve “esrarengiz” olmasinda toplandigindan,” ilk anda
alelade goriinen bu objelerin kutsalla irtibati sebebiyle sembolik bir anlam kazan-
mast olaymi kavramak kolaylagsmakta; keramet nazariyesi, “sihri”, “mistik” ve
“imajinatif” egilimleri birlestirmek suretiyle kutsalin tezahiir ettigi objede var ol-
duguna inanilan giiciin kanitlanmasini giiven altina almakta; buna gore, striiktiiral
bakimdan ziyaret yerleri, “kendilerinde kutsal ve esrarengiz giiciin tezahiir ettigi
sembolik objeler”den ibaret olmakta; oOte yandan, bir yoniiyle “cezbedici”
(fascinant) ve bir baska yoniiyle de “tirkiitiicii” (tremendum) olmak kutsalin énemli
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bir karakteristigi oldugundan bu haliyle o, "miiphem ve karmasik” (ambigue) bir ta-
biat ve yapiya sahip goriinmekte, nitekim bu unsur ve 6zellikleriyle, kutsal ziyaret
fenomeni, yine M. Eliade'in deyisiyle ifade etmek gerekirse bir “kratophanie” (kut-
sal giiciin bir tezahiirii) olarak karsimiza ¢ikmakta;** boylece ziyaret objesi, cazibe
giicli sayesinde, cesitli dilek, istek ve amaglarla insanlar kendisine ¢ekerken; {irkii-
tiicli karakteri nedeniyle de onunla temas rasgele degil fakat ritiiel bir sekle biiriin-
mekte; bu ¢ercevede birtakim inanglarin yani sira ustl, adab ve tdrenlerin yer aldig1
ritiiel bir sistem ve bir kiiltiir olusmakta; bu usullere uyulmadig1 ve tersine say-
gisizlik ve tecaviiz sekillerine biiriinen fiil ve davranislarda bulunuldugu takdirde
kutsal giiclin trkiitiicii ve korku (hagyet) uyandirici karmasik karakteri kendini
gostermektedir. Esasen, kutsal giicle temas1 saglayan ritiieller derinden incelendi-
ginde bu hem cezbedici hem de irkiitiicii saygi karakterini onlarin tiim formlari
altinda gormek miimkiin oluyor. Nihayet, yapisal bakimdan kutsalin “sirayet edici”
bir 6zellige de bulunuyor. Nitekim, kutsalla iliskileri diizenleyen ritliel sisteme
yakindan bakildiginda bu durum agikga ortaya cikiyor ve tlirbe, adak ve ziyaret
yerindeki mezara elini yiiziini siirmeler, kutsal bel tag1 veya kuvvet tagini agriyan
yere siirme veya koyma, tiirbe duvarina ismini kazima, oradan yontulan veya me-
zardan alinan topragi suya katarak igme, kutsal giicii olan delikli tagin arasindan
gecme yahut delige elini sokma, 6liince seyhin mezarinin yakinina defnedilme ve
hattd bu amagla mezarini saglhiginda hazirlama fiil ve eylemleri hep kutsiyetle dog-
rudan yahut yakindan temas yoluyla sirayet amacina yonelik sembolik ritiiel ey-
lemler olarak goriiniiyorlar. Ote yandan, delikli tasin arasindan ge¢menin, yeniden
dogus veya anadan dogmanin saglikli ve tertemiz ilk haline bir doniisii ve hayata
tekrar baglayisi sembolize eder bir karakterinin bulundugu da anlasiliyor. Kutsal
taga, mezara veya agaca caput baglamak, kutsal su ile yikanmak, kutsal agacin
meyvesinden yemek, kutsal tastan yahut agactan kiiciik bir par¢a koparmak veya
topragindan bir miktar almak ve yaninda yahut evinde bulundurmak, vb. sembolik
fiil ve davraniglar hep, kutsal giicle bu temas ve sirayet 6zelligini sergiliyor. Aym
sekilde, gen¢ kizin bir elbisesini yahut kumas pargasini ziyaret yerine birakma ve
bir siire sonra alip ona giydirme, kutsal yere para, seccade, tespih, vb.ni birakma,
orada kurban kesme ve kanindan alnina siirme yahut adin1 ve hatta adresini tiirbe-
nin duvaria kazima, vb. fiillerde de durum aynidir. Su halde, biitiin bu uygulama
ve bunlarin arkasinda yer alan inanglarla birlikte Tiirk diinyasindaki ziyaret din-
darlig1 fenomeni, Tirklerin gerek ferdi ve gerekse de toplumsal hayatlariyla hem
yapisal ve hem de fonksiyonel bir bigimde biitiinlesmis bulunmakta; anlasilan,
hastaliklar yada baska imkansizliklar dolayisiyla caresizlik igerisinde olanlar i¢in
ziyaret olay1 bir siginak ve hattd bir¢cok durumlarda son bir melce; kuraklik veya
stinnet, evlenme yada ¢ocuk sahibi olma gibi hayatin kritik sathalar1 ve anlari i¢in
de o, bir giiven ve imit kaynag1 olmakta; dnemli ve uzak yerlere yapilacak yolcu-
luklar, uzun ayriliklar, insan hayati bakimindan miihim gegitler ve smavlar, her
cesit arzu, istek ve dilekler bu yolla korunmaya, beklentiye ve huzura doniigsme
imkani elde etmektedir.
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Aslinda, bdylesine bir yapisal ve fonksiyonel biitiinlesme olgusunu, basta
Tiirkiye olmak iizere hemen biitiin Tiirk topluluklarinda kutsal ziyaret yerleri ve zi-
yaret fenomeninin, sadece ait olduklar1 toplumsal ¢evre ve yagsamla i¢ i¢e ve sar-
mas dolas olmasinda degil, aynm1 zamanda bu topluluklarm tarihi, kiiltiirii ve 6zel-
likle de onlarin din{ tarihi, kiiltiirii ve yasantisiyla kaynasmis ve boylece dnemli ve
ayrilmaz bir vechesini olusturmus bulunmasi vakiasinda da gozlemek imkani bu-
lunmaktadir. Gergekten de, Tiirk diinyasinda hayatiyet bulmakta olan dini ziyaret
fenomeninde din, tarih, kiiltiir ve toplum i¢ icedir ve bdyle oldugu igindir ki, ziya-
ret yerleri ve oralarda yatan miibarek kisiler, din ululari, tarihi ve dini sahsiyetler,
sehit, gazi, kahraman ve erenlerdir; veya onlarla iligkileri olan ya da onlardan arta-
kalan kutsal ve sembolik degerlerdir. Veliler ve gaziler aslinda daha hayatta iken
sayginliklarimi bir sekilde kanitlamakta; boylece, Ozellikle veliler daha sag-
liklarinda kutsal gii¢ ya da kerametlerle miicehhez bilindiginden kendilerine kera-
metler ithaf olunmakta; bu gii¢c ve kerametler onlarin 6liimlerinden sonra mezarla-
rinda veya onlarla iliskili esyada var olmaya ve tecelli etmeye devam etmekte; gazi
ve sehitler ise ermislik motifiyle biitiinlestikten sonradir ki kutsallagsmakta, 6zellik-
le 6ldiikten sonra bu mevki ve fonksiyonlarini siirdiirmekte; bilimsel olarak onlara
atfolunan bu fevkalade gii¢, kudret ve kerametlerin gercekten mevcut olup ol-
mamasinin pek bir 6nemi bulunmamakta; zira, fenomenolojik olarak olayda toplu-
mun yahut onun belli bir kisim iiyeleri yahut kesiminin onun gergekligine inan-
makta olusu 6nem tasimaktadir. Ziyaret yerlerine atfolunan kerametler inananlar
acisindan hem onlarin hakliligimi kanitlamakta, hem de onlara olan ilgi ve ragbete
dinamizm katmakta; {istelik kerametlerle ilgili olarak anlatilan hikaye, efsane, des-
tan ve menkibelerin kronolojik bir sira takip etmemesi onlar1 zamanimiza tasidigi
gibi ayrica dinamizmini de artirmakta; bdylece keramet sahibi veliler veya velilik
mertebesine ulastirilan kigiler yahut onlarin mezarlar1 ya da bunlarla iliskili olarak
disiiniilen yerler kutsal giiclin kaynaklar1 haline doniismekte; kisacasi, keramet ve
din unsuru bu kutsallasmada hakim faktorler olarak goriinmekte ve bu giice sahip
bulunduklari siirece 6liimlerinden sonra da onlar pek 6lmiis sayilmamakta; inanan-
larin gbziinde onlar ak sagli, ak sakalli pir-i faniler olarak yasamaya devam et-
mekte; yiyip igmemekte, kendilerini ibadete vermekte, abdest alip namaz kilmakta
ve bu inangla tiirbelere ibrikler i¢inde su, seccade, vs. birakilmakta ve oralar aydin-
latilmakta; hattd olay orada da kalmamakta, kendilerine ritiiel ustillerle bagvuranlar
icin onlar bir sifa, feyz, bolluk, bereket ve gare menbai olusturmakta; onlara saygi
gostermek, yasaklara uymak, ahlaki kurallar1 ¢cignememek gerekmekte ve boylece
ziyaret yerleri toplumsal ahlakin ve diizenin saglanmasi ve korunmasi bakimindan
islevsel olmakta; 6te yandan, savaglar ve feldketler gibi sikinti anlarinda manevi
gii¢, destek ve sigmak olusturmak ve hattd bizzat savaglara katilarak kahraman-
liklarini ortaya koyduklarina inanilarak da onlar toplumsal islevlerini yerine geti-
rmekte; Oyle ki, bu baglamda sadece 6lmiis kahraman, sehit ve velilerin degil, ayni
zamanda kutsal sularmn bile kisilestirilerek keramet gosterdigine inanilmakta olusu
dikkate deger goriinmektedir.
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Ote yandan, birgok veli, gazi ve kahramanin yahut dag, tep veya suyun,
dogal, toplumsal ya da kiiltiirel ¢evrede bulunmasina karsilik onlardan sadece ba-
zilarinin kutsal bilinip ziyaret konusu olmalari hususuna da &nemle isaret etmek
gerekir. Esasen, keramet ve din unsurunun bu noktada birinci dereceden 6nemli ve
hakim bir motif olarak olayda yerini aldigina yukarida deginilmisti. Bununla birlik-
te, daha derinden yaklasildiginda olayda bu motife bagka bir¢ok psikolojik, sosyal,
kiiltiirel, tarihi ve ahlaki unsur ve etmenlerin eklendigi anlasilmakta; esasen tiim bu
unsur ve motiflerin birlesmesi suretiyle bir ziyaret yeri kutsal degerlerle 6zdeslese-
bildigi ve bu haliyle toplumun kolektif vicdaninda taht kurabildigi siirece kutsal
bilinip ziyaret konusu olabilmekte; bu haliyle ziyaret fenomeni “kolektif bilingle
ilgili bir sosyal psikolojik gerceklik” olarak karsimiza ¢ikmakta; nitekim, bdyle
oldugu i¢indir ki bu biling, ¢esitli dinsel ve toplumsal etkenlere belli bir dlgiide ba-
gimli olarak toplumda tezahiir eden, yerine gore giiglenen ve zayiflayan bir dina-
mizmle diyalektik olarak hayatiyet kazanmakta; boylece kimileri cazibesi ve sohre-
tini giderek artirirken otekiler tersine disfonksiyonel bir konuma itilerek soniip top-
lumsal vicdanin derinliklerine gémiilmekte, yada uygun sartlarda yeniden fonksi-
yonel bigimde canlanmakta veya onlara yenileri eklenmekte; sosyo-kiiltiirel degis-
meler ve 6zellikle de toplumun sosyal psikolojik yasamindaki dalgalanmalar 6teki
etkenlerle birleserek olayda derin yankilar uyandirmaktan geri durmamaktadir.

11. Dini ve Kiiltiirel Vecheler

Her haliikarda, Tiirk diinyasinda kutsal ziyaret fenomeni, toplum hayatiyla
bu manevi-dini-mistik, sosyal, psikolojik, tarihi ve kiiltiirel biitiinlesmesi, derin-
lesmesi ve kaynasmasi sayesindedir ki bir deger ifade etmekte, dinamizm ve haya-
tiyet kazanmakta ve fonksiyonel olmaktadir. Bu baglamda, 6zellikle dini ve mistik
etmenin Otekilerle de birlesmek suretiyle olayda hakim faktor olarak iglevsel go-
riindiigiine isaret edilmisti. Esasen, resmi dinin ve otoritelerin zaman zaman olum-
suz tavirlarina ragmen, halk kiiltiirii, yasantisi, 6rf ve adetleri ve dindarligi igerisin-
de ziyaret olgusu bunlarla 0ylesine ayrilmaz bir biitiinliik olusturmus ve kurumlas-
mistir ki, bu haliyle onu toplumun dini, sosyal ve kiiltiirel yasantisinin basit bir
unsuru degil fakat ayrilmaz bir yapisal vechesi seklinde degerlendirmek gerekmek-
te; nitekim, bdyle oldugu icindir ki, Tiirk topluluklarinda ziyaret fenomenine topo-
nomik a¢idan bakildiginda, yerlesim birimlerinin énemli bir boliimii, mesela Kay-
seri yoresinde Himmetdede, Mollahaci, Ganigeseyh, Karahidir, Koyunabdal, Mu-
saseyh, Ebce, Karaseyh, Seyhsaban, vs. orneklerinde goriildigu iizere, adlarini
dogrudan orada yatan veya yattig1 farz ve kabul olunan yatirlardan almaktadir. Esa-
sen, toplum bu biitiinlesmeyi saglamak, belki de otoritelerin baskisina karsi onu
koklestirip geleneklestirmek iizere olaya Islami dini unsurlar1 alabildigine katmakta
ve adetd onu iyice dinilestirip Miisliimanlastirmakta; bu ¢er¢evede, anlasilan kera-
met unsuru oldukea iglevsel goriinmekte; bununla birlikte, bilindigi gibi bu unsur
daha baglangigtan itibaren yani tasavvufun Miisliimanlar arasinda yayginlagsmasi ve
sistemlesmesi ve daha sonra da tarikatlar seklinde halk arasina yerlesmesi ile ilgili
ilk belirtileri gostermesine paralel olarak birgok itiraz ve tartismalara da sebebiyet
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vermis; Ozellikle kerametlerin peygamberlerin mucizeleri ile biiyiik benzerlikler
gdstermesi ve nihayet Islamiyet gibi inanc1 ve sistemi itibariyle “siki monoteist” bir
dine inananlarin arasinda velilerin kerametleri ve ziyaret fenomeninin artip yaygin-
lagmas ister istemez konunun dini otorite ¢evrelerinde enine boyuna tartisilmasi ve
itirazlar1 da beraberinde getirmis ve getirmeye devam etmekte; bu arada sufiler,
ozellikle kerametin Islamiyet'e uygunlugu konusunda basta Kur'an-1 Kerim ve ha-
dis-i serifler olmak iizere olaya cesitli deliller ve yorumlar getirmek ve “kendini
Allah'a adayan ve bu yolda yiiriiyen veliye Tanrimin bir liituf ve ihsanit ve imtihan
seklinde degerlendirmek” suretiyle onu Islami biinye ile uzlastirip mesrulastirma ve
biitiinlestirme gayretlerinden geri durmamakta; hattd onlar, kerametlerle, Hiristi-
yanlik ve Budizm'deki benzeri fenomenler ve egilimler arasindaki paralelligi de
“Tanrimin Miisliiman olmayanlarin kiifiir ve azamet duygulart igerisinde mahvol-
maya yénelmeleri i¢in bu tir fevkaldde giicleri onlara bahsettigi” seklindeki
“istidrac” nazariyesi ile ¢oziimlemeye galismaktadirlar.® Esasen, bu sufi yorum ve
uzlagtirma gayretleri giiniimiizde bir sekilde varligini siirdiirmekte ve hattd onun
uzantilarim1 ziyaret yerlerine gidenlerin, “oralarda yatanlarin Allah'in sevgili ve
seckin kullart olduklar: ve Tanrimin onlara bu imtiyazi verdigi, bu miimtaz ve mii-
barek zatlar vasitasiyla ve onlarin yiizii suyu hiirmetine dileklerin kabul edilecegi,
hattd onlarin bu fonksiyonunun Obiir Diinyada saadete erismede bile etkili olabile-
cegi, zira gerek sagliklarinda ve gerekse de éldiikten sonra vukua gelen keramet-
lerle bunun sabit oldugu, yoksa yiice Allah't bir kenara birakarak evliyaya perestij
gibi bir kasitlarinin kesinlikle bulunmadigini” kendileriyle samimi ortamda konu-
suldugunda onemle ve 1srarla belirten tavir, anlayis ve yorumlarinda da bulmak
miimkiin olmakta; iistelik bu tiir yorumlara, ziyaret usilii, addb1 ve mensekleri ara-
sinda yer alan &teki Islami unsurlar eklenmekte, bylece ziyaret fenomenini islami
dini yasayisla biitiinlestirip mesrulastirma egilimi halk katlarinda kendini oldukga
giiclli bir bi¢imde gdstermekte; ziyaret adab1 ve mendsiki arasinda yer alan, orada
yatanin yahut yatanlarm ruhuna ii¢ Ihlas bir Fatiha okumak, Kur'an okumak, namaz
kilmak, dua etmek, zaten onlarin da devamli ibadetle mesgul oldugunu kabul et-
mek, bu amagla tiirbeye su, seccade, tespih, vs. birakmak, adak kurbanini orada
kesmek, yagmur duasini orada yapmak, bez par¢alarina dualar okumak, salavat ge-
tirmek, ilahiler okumak, tespih ¢cekmek, 6zellikle miibarek giin ve gecelerde oralari
ziyaret etmek, tiirbe duvarina dilegini, Kur'an yazisi1 addedilen Arapga harflerle
yazmak gibi unsurlar hep bu egilimin tipik gdostergeleri olmakta; bdylece ziyaret fe-
nomeni, Tiirk diinyasinda bir kiiltiir olusturarak toplumun dini ve sosyal yasayisiy-
la biitiinlesmekte ve/veya daha dogrusu onunla birlesip kaynasmak suretiyle onun
bir alt-kiiltiir boyutunu olusturmakta; ancak, yerlesik kitabl ve resmi dinle karsilas-
tiginda uzlagsma olmazsa bir tiir karsit-kiiltiir konum ve islevine yonelmekte; her
haliikarda orada o yapisal-iglevsel bir konumda yerini almaktadir.

12. Tarihsel Boyut

Bununla birlikte, Tiirk diinyasinda sozii edilen bu dini, sosyal ve kiiltiirel
biitiinlesme sadece aktiiel bir kaynasmadan ibaret de degildir. Zira, global Tiirk
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diinyasinin dini yasayis ve kiiltiir tarihinin derinliklerine g6z atildiginda, bu biitiin-
lesmenin uzun bir tarihi siire¢ ve hatta silireglere dayandigini tespit imkani olmak-
tadir. Esasen, ziyaret dindarlig1 ve kiiltliri fenomenine makro-sosyolojik tipolojik
yaklagim denemesi ve bu ¢ercevede yukarida sozii edilen carpici benzerlikler araci-
lig1 ile gerceklestirilen kategorizasyon ve bunu ifade etmek iizere belirlenen tipler
ve hatta stereo-tipler sayesinde, olayin belli bir farklilasmay1 da icermek suretiyle
Tiirk diinyasi i¢in belli bir miisterek kiiltiir temeli olusturdugunu anlama imkani da
olmaktadir. Fenomenin Islami, dini ve tasavvufi unsur ve boyutlar1 mevcuttur;
ancak orada baska unsurlar ve boyutlarin varligina da isaret etmelidir. Nitekim, H.
Tanyu olayda yer alan eski kalintilari, “animizm ve animatizm, mahalli ilahlar,
atalara tapinma, oliiler kiiltii, agag kiiltii, su kiiltii, dag kiiltii, ates kiiltii, kurban
kiiltii, biiyii, fal, tas ve kaya kiiltii ve hayvanlarla ilgili inan¢lar’la iliskili gérmek-
te;*® bu kalintilarmn bulanik ve uzak etkileri ile benzerliklerine dinler tarihinden
tamdigimiz "bereket, verimlilik ve yeniden dogus kiiltleri" gibi baska bir¢oklarini
da ilave etmek gerekmekte; aksi halde ziyaret fenomenindeki agag, tas, kaya, su,
dag, tepe, vb. unsurlar1 agiklama isi olduk¢a giliclesmekte; hatta, ziyaret esnasinda
bir aga¢ ¢ubugu yarip arasina bir tag sikistirdiktan sonra dilek amaciyla onu suya
saliverme veya tlirbenin arkasindaki mihrap ¢ikintisinin {izerine {i¢ tag atarak sayet
bu taglardan biri orada kalirsa dileginin yerine gelecegini sanma, yada dilsiz ¢ocu-
gun agzna tiirbenin anahtarini sokup cevirerek dilinin ¢6ziilecegine inanma veya-
hut ta ¢ocugunun yasamasini isteyen kadinin boynuna at nali baglamasi, vb.nin,
olayda dini ve mistik unsurlarin otesinde sihri unsurlarin da barindigi sonucunu
cikarmaya izin verdigini 6nemle belirtmelidir; zira, agag ve dzellikle de tas ile ilgili
inanglarda biiyii ve dinin yan yana yer aldigini din bilimi arastirmalar1 agik¢a orta-
ya koymakta; su halde, bu tespitler, ziyaret fenomeni igerisinde tarihsel olarak bir-
¢ok dini, tasavvufl ve sihri kiiltiir unsurlarinin sarmas dolas bir halde hayatiyet
buldugunu anlamaya imkan tanimakta; bilindigi iizere, ibn Haldun ve D. Hume'dan
esinlenen E. Gellner olay1 monoteizm ve politeizm arasindaki dongiisel bir alterna-
tifte ortaya ¢ikan “sarkag teorisi” ile agiklamaya ¢alismaktadir.”’

Ote yandan, uzun tarihi dénemler boyunca geleneksel dinlerinin diginda
zaman zaman bagka bir¢ok dinler ve kiiltiirlerle de temasa gelerek Samanizm, Bu-
dizm, Mazdeizm, Maniheizm, Yahudilik ve Hiristiyanlik tecriibelerinden ge¢mis
bulunan Tiirkler, X. yiizyildan itibaren biiyiik boliimleri itibariyle Islamiyet’te ka-
rar kilmis; ancak Islamlasma olgusu en azindan XIV. yiizyila kadar uzanan bir
stirecte gerceklesmis; bu baglamda eski dini kiiltiirden artakalan bircok kalintilar,
yeni dini kiiltiir ortamma uyum saglayarak varliklarmi devam ettirmislerdir;”® ve
esasen bu durum Tiirklerin sadece Islamiyet’i kabulleri esnasinda kendini gdsteren
bir husus olmayip, anlasilan o6teki dinler ve kiiltiirlerle her temas bir ¢ok et-
kilesimleri ve boylece olusan kalintilar1 beraberinde getirmekten geri durmamis-
tir.”” Bu bakimdan, mesela Anadolu'daki veli kiiltii ve ziyaret fenomeninin kayna-
gmimn Islamiyet 6ncesi Tiirk inanglaria uzandig: ifade edildiginde,™ bir 6lgiide bu
gorlise hak vermemek miimkiin degildir. Nitekim, tiirbe ziyaretleri ile eski Tiirk
ziimrelerinde rastlanan “atalar kiiltii” yahut “mezar kiiltii” arasinda dogrudan iligki-
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ler kurmak kolay olmamakla birlikte, uzak da olsa benzerlikleri yahut paralellikleri
gormezlikten gelmek de miimkiin olmasa gerektir. Esasen, Grenard, Kopriilii ve
oteki bir kisim aragtiricilar bu nokta iizerinde 6nemle ve hassasiyetle durmuslar-
dir.>' Diger taraftan, velilere ve onlarin kerametlerine gosterilen saygi ile Sama-
nizm’deki uygulamalar, hattd samanlarin durum ve faaliyetleri arasinda paralellik-
ler kurmak da miimkiindiir;** zira, eski Tiirkler arasinda viicut bulmus sekli altinda
din ile biiyli ve mistisizmin i¢ ice bulundugu bir sistem olan Samanizm'de bir din
adamindan ¢ok ekstaz teknigini uygulayan bir mistik, hastaliklar1 tedavi eden bir
halk hekimi, olaylar1 6nceden haber veren bir kahin ve bir biiyiicli goriiniimiindeki,
iistiin gii¢lerle miicehhez ve Tanr ile temasa gegebilen samanin durumu ile velile-
rin vecd, keramet ve inzivalar arasinda bazi uzak benzerlikler ve paralellikler dik-
kate degerdir.”* Nihayet, din tarihlerinin en eski donemlerinden itibaren Tiirk ziim-
releri arasinda natiirizm, animizm ve animatizm'in degisik formlarina rastlandigi da
bilinen bir husus olup;34 Orhun Kitabelerinde, mesela “Iduk Otiiken” ve “Iduk Bas”
seklindeki nitelemelerde, “iduk™ sifati ile o yerlerin kutsalliklarina isaret ve ayrica,
yaygin kutsal alanlar olarak “Iduk Yer Sub’lardan s6z edilmekte; samanist Tiirkle-
rin inancina gore her dagin, kutlu pinarin, gél ve irmaklarin, kutlu agag¢ ve kayala-
rin “izi”leri yani sahipleri bulunmakta ve bunlara kurbanlar sunulmakta; taslarla
ilgili inanglarin koklerini de Orta Asya'daki eski Tiirk inanglarina kadar gotiirmek
miimkiin olmakta; “balbal” denilen, haklarinda ¢esitli spekiilasyonlar yapilan ve
mezarlara dikilen tas yahut agagtan yapilmis heykel ve kaziklarm yam sira, eski
Tiirk destanlarinda yer alan “kutlu kaya” inanci “Yada” yahut “Yad tasi” olarak
anilan yagmur tas1 inanis ve uygulamalar1 bunun 6rnekleri olmakta;’”> magara moti-
fi de eski Tiirk kiiltiirii ve dininde 6nemli bir yer tutmakta;* biitiin bunlar, Tiirki-
ye'de ve Tiirk diinyasinda bugiin gézlenen ziyaret fenomeninin dini mistik ve sihri
unsurlarmin ilk izlerinin bulanik bir bi¢imde de olsa Tiirk din tarihinin ve kiiltiirii-
niin eski dénemlerine uzandigini kanaatimizce gostermektedir.

Diger taraftan Tiirkler, daha miladi III. ve IV. ylizyillardan itibaren komsu
ve biiylik dinlere girmeye basladigindan, tas, agag, su, dag, mezar, vs. kiiltlerinin
bu dinlerde de degisik sekillerde mevcut oldugu bilinmekte olup; boylece, Tiirkle-
rin mesela daha miladi II. yiizyildan itibaren tamigmaya ve ozellikle IV. yiizyildan
itibaren yer yer girmeye basladiklar1 Buda dini baslangicta degilse bile miiteakip
formlarinda tasla ilgili inanislarin yani1 sira “azizler kiiltii ne yer vermekte; Buda'-
nin ayak ve el izlerini tastyan tapmma sekilleri’’ ile giiniimiiz Tiirk diinyasinda
goriilen Hz.Ali'nin sirt izi yahut yine Hz.Ali'nin ya da Cebrail veya Hizir'in atinin
ayak izi motifleri arasindaki sasirticit benzerlik yahut paralellik konumuz bakimin-
dan dikkate deger olmakta; listelik, Tiirklerin Budizm’e girmesini miiteakip, Budist
azizlerin kerametlerini anlatan metinler terclime edilerek toplumda genis sekilde
yayildigindan® bu alintilarin, kiiltiir bakiyeleri halinde Tiirk dini kiiltiriiniin mii-
teakip donemlerine aktarildigi ve boylece ziyaret inanci ve uygulamalan ile ilgili
formlarin Tiirkler arasinda yavas yavas sekillendigi anlagilmaktadir. Ote yandan,
azizler kiiltine ¢ok genis bigcimde yer veren Hiristiyanligin Nesturilik gibi bazi
formlariyla Tiirkler daha Miisliiman olmadan 6nce karsilastiklarina gore, buralar-
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dan birtakim etkilenmelerin bulundugunu da hesaba katmak gerekmekte; ancak,
Tirklerin Hiristiyanlikla asil genis bigimde karsilasmalari Anadolu ve Balkanlarda
vaki oldugundan, basta Hasluck olmak iizere pek goklari, Anadolu'daki ziyaret fe-
nomenini genellikle Hiristiyanlik ve onun “azizler kiiltii"niin etkisine baglamak
istiyorlar.*® Gergekte, mesela Tiirkiye'de Hz.isa'nin dogdugu magara motifi yahut
bir Hiristiyan ayazmasina biiyilik 6l¢iide benzerligi sebebiyle Sitma Pinari ziyare-
tinde bu tiir etkilenmeleri gormek miimkiin olmakta; kald1 ki, Anadolu'daki uzun
beraberlik karsilikli birtakim etkilenmeleri ister istemez beraberinde getirmis go-
riinmekte; bdylece, ziyaret inanc1 ve adetleri tarihi igerisinde, Anadolu'da Miislii-
manlastirilan ziyaret yerlerinin yani sira Miisliimanlarin ve Hiristiyanlarin yine
Anadolu'da miigtereken ziyaret ettikleri yerlerin 6rnekleri de goriilmekte ve hatta
bugiin bile mesela Istanbul-Kurugesme'de bulunan ayazmaya Miisliimanlar da git-
mekten ¢ekinmemekte; ancak, bir hosgorii ortaminda gerceklesen bu tiir kiiltiir
aligverigleri ve karsilikli etkilesmeleri abartarak, delilsiz sekilde olay1 biitliniiyle
oraya baglamak pek miimkiin goriinmemekte; zira, anlasilan gercekte Tiirk diinya-
sinda ziyaret fenomeni, ¢cok degisik din, kiiltiir ve kaynaklardan alinan etkiler ve
izlerin Miisliiman Tiirk kiiltiir potasi igerisinde eritilerek ona milli ve dini ruhun
iiflendigi bir olgu olup, orada dini ve tasavvufi unsurun oldukg¢a hakim bir karakter
olarak kendini gosterdigini onemle ve 1srarla vurgulamak gerekmektedir. Zira,
Tiirk dindarligi ¢ok eski donemlerden beri mistik bir karaktere sahip olup; 6te yan-
dan Tiirkler, X. yiizyildan itibaren genis kitleler halinde Islamiyet’i secerken bu
dinin biiyiik 6lciide tasavvufi unsurlarla bezenmis formlarmi iranhlar araciligiyla
almuslar;* bu baglamda, Horasan Tasavvuf ekolii ¢ok biiyiik bir rol oynamus; nite-
kim, bu mektebin tasavvufla yogrulmus din anlayisi ve Kkiiltiiriiniin etkileri
Maveraiinnehir ve Tiirkistan'a kadar uzanmis ve Tiirklerin arasinda Islamiyet’in se-
killenmesinde ¢ok 6nemli bir rol oynamis bulunan {inlii mutasavvif Hoca Ahmet
Yesevi (6lm. 1176) bu ekoliin iginde yetigmis; onun etkileri sadece Tiirkistan'da
kalmayip Ogrencileri araciligiyla Anadolu'ya da uzanmis; ancak, Anadolu'nun
Tiirklesmesi ve Islamlasmasi déneminde yalnizca Tiirkistan'dan degil fakat ayni
zamanda Iran, Misir, Suriye ve Endiiliis'ten pek ¢ok ehl-i sufi de oraya gelip yerles-
mis; ote yandan, XIII. yiizyildaki Mogol istilas1 Anadolu'nun bagrinda tarikatlarin
bir ag drmesi i¢in ¢ok uygun bir ortam sumus, miiteakip donem ve degisimler ve
bu ¢er¢evede 6zellikle modern dénem yeni dinamiklere imkan hazirlamis; sufilerin
daha sagliklarinda c¢esitli kerametler gdsterdiklerine inanilmis ve seyhler tiirlii sar-
latanliklarla egitimsiz ve bilgisiz genis halk kitlelerini adeta biiyiileyerek kendi-
lerine ram etmeyi basarmiglar; nitekim, bu niifuz ve etki, 6liimlerinden sonra da
onlarin mezarlarinin gesitli amag ve ustllerle ziyaret yerine doniismesiyle sonug-
lanmis; bu velilerin sagliklarinda gosterdikleri sdylenen kerametlere 6liimlerinden
sonra tiirbe, yatir ve mezarlari ile ilgili olarak imajinatif egilimlerin, hayal giiciiniin
destegi altinda suyl bulan yeni efsane, hikaye, keramet ve menkibeler eklenmis;
hattd onlar kismen yazili kiiltiire de intikal etmis, ancak ¢ogu sozli kiiltiirde kal-
mis; her haliikarda stire¢ muhtelif evrelerden gegerek zamanimiza uzanmis ve bu
arada olaya hi¢ siiphesiz yerli ve gevre kiiltiirlerden unsurlar da eklenmis; bazilar
ve Ozellikle yazili kiiltiire intikal etmemis olanlar zamanla unutulmus; ancak, 6n-
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ceden mevcut olanlara yenileri de eklenmis ve siire¢ bu sekil altinda giiniimiize
erigmistir. Esasen, bir yerin ziyarete doniismesi i¢in etrafinda bir efsane veya men-
kibenin olusmasi gerekmekte ve bu siire¢ genellikle uzun vadede tamamlanmakta;
gocebelige gore yerlesiklik bu konuda daha etkin gériinmektedir.

13. Degerlendirme ve Sonug

Yukaridaki tespit ve acilamalar, kanaatimizce gerek Tiirkiye ve gerekse de
daha genel olarak Tiirk diinyasinda veliler kiiltii ve adak ve kutsal ziyaret fenome-
ninin, kokleri eski Tiirk dini ve kiiltiirline uzanan motiflere Tirklerin zamanla te-
masa geldigi ¢esitli dinler ve kiiltiirlerden alman yahut bizzat kendilerinin ortaya
koydugu yenilerin eklenmesi ve biitiin bunlarin dini-sihri-tasavvufi bir potada eri-
tilmesi sdretiyle olusmus, olduk¢a kompleks unsurlari meczeden nevi sahsina
miinhasir, dinamik ve diyalektik bir gerceklik oldugunu bize gostermekte; bu ba-
kimdan, toplumdaki yeni dinamiklere gore olayda degismeleri, ona olan ilgide
azalma ve artiglar1 ve Ozellikle de sosyo-kiiltiirel degisme, modernlesme ve
sekiilerlesme yayginlasip koklestikce belli bir diismeyi beklemek uygun diismekte;
her haliikdrda, onun beser ve toplum hayatindan kolayca kalkiverecegini sanmak
safdillik olmaktadir. Zira, Eliade'in deyisi ile kutsal, suur tarihinde bir donem degil,
suurun yapisinda bir unsur;’' hattd Bergson'a gére, beseri varligin duruma gére
statik ve/veya dinamik bir yapisal unsurudur;** bu bakimdan degismelerin, diyalek-
tik bicimde yeni formlar altinda yeni tezahiirlere zemin hazirlayacagi muhakkaktir.
Nitekim, dini-mistik tarih, bu tezahiirlerin engin ¢esitliligini defalarca gdstermis ve
gostermeye devam etmektedir.
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