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Oz
fbn Sina akil égretisineilistirdigi kutsal akil kavram ile, peygamberligi, varlik de-
geri, islevi ve basansiyla ilgisi bakimindan temellendirir. Bu makaede éncelikle, kutsal
akhin varlik duzeni icerisindeki yeri arastinlmistir. Varlik diizeninde kutsal akil, ilk madde-
den itibaren akillar evreninde ve ilk Neden'e dogru yiikselis basamaklarimn en yiksek
konumunda bulunur.

Daha sonra aklin disunulir sOretlerle iliskisindeki basamaklar igerisinde kutsal
aklin yeri ele alinmistir. bn Sinaya gore insan nefsi, dogustan diisuiniilir nesneleri almak
icin bir gizilglice sahiptir. Bu asama heyulani akil olarak adlandirilir. DUstinmenin ilk ilke-
lerini iceren dnermeleri elde eden, ancak onlari hentiz kullanmayan kisinin meleke halinde
bir akli1 vardir. Ne zaman ki bir kisi soyut kavramlar: ve ikincil distnsel siretleri elde eder,
ancak su anda onlar1 kullanmryor ise bilfiil akl1 vardir. Insan aklimn distinuliir siretleri fiil
halinde disindigl durumu ise, Faal Akhn sudirundan kazamlmis olmasi nedeniyle
mustefad/kazamlmg akil olarak adlandinlir. Kutsal akil ise, meleke halindeki akil cinsin-
den heyulani aklin 6zel durumu olarak tammlanr.

Makaemizde son olarak peygamberlik problemini agiklamak ve temellendirmek
amaciyla akil ogretisine iligtirilmis bir kavram olarak kutsal aklin yeri, ayinci 6zellikleri,
bilgilenme/teallim, sezgi, hayal glicti ve mucize gibi kavramlarlailiskisi incelenmistir. Bu
baglamda Ibn Sina peygamberligin cesitli basamaklarindan stz eder. Kutsal akil, yani akla
dayal1 peygamberlik, aklin eylemlerinin ve peygamberlik giiclerinin en Gst diizeyinde bulu-
nur.
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THE RELATIONSHIP BETWEEN HOLY INTELLECT AND
PROPHECY BY IBN-I SINA

Abstract

Avicenna bases the prophecy regarding its value of existence, its function and its
achievement with the concept of holy intellect that he has been attach his teaching of
intellect. At this article firstly it has been investigate where is the holy intellect in the order
of existence. The holy intelect finds at the highest place of rising process beginning from
first matter through the universe of intelligences and the First Cause in the order of
existence
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Afterwards it has been taken up degrees of intellect inside its relation with the
intellectual objects. According to Avicenna the human soul, at birth, possesses a
potentiality for receiving intellectual object. This stageis called as material intellect. A man
secures the propositions including the first principles of thought, but not thinking them yet,
he has intellect in habitu. When a man secures the abstract concepts and secondary
intellectual objects, but without thinking them at the moment, he has actua intellect. The
condition of human intellect thinking intellectual objects actually called acquired intelect,
for the reason acquired from the emanation of the Active Intellect. In addition to this the
holy intellect is described private contition of materia intellect from type of intellect in
habitu.

Finally it has been investigate the holy intellect, as a concept attached the teaching
of intellect to explain the problem of prophecy, its place and distinctive qualities and
relation with the concept as education, intuition, imagination and miracle. in this respect
Avicenna take about different degrees of prophecy. The holy intellect, namely prophecy
propped up intellect, finds at the highest of the action of intellect and the powers of
prophecy.

Key words: Prophecy; The Holy Intellect; The Order of Existence; Materia
Intelllect; Intellect in Habitu; Actual Intellect; Acquired Intellect; Active Intellect

1. Giris

Akil kavramu, tarihsel gelisimi icinde kendisine farkli anlamlar yiklenmis
temel felsefi kavramlardan biridir. Kavramin islam felsefesinde ele alimisi ve anlam
cercevesinin belirlenisi cok yonludir. Gerek varlik degeri, gerek bilgi felsefesi ile
ilgili olarak sagladig1 bilginin degeri ve gerekse etik ve politik yasam alamindaki
islevi acisindan Uzerinde yapilan tartismalarla farkli goris ve akimlarin ortaya ¢ik-
masina sebep olmasinin yan sira, distince tarihinde ortak bir anlayisla insan olma-
nin temel ayrimi olarak gorilmuistdr.

Bu makalede, Islam felsefesinin 6zguin problemlerinden olan peygamberli-
ge, Ibn Sina’min akil kavram gergevesinde yaklasimi arastirilmistir. Peygamberlik
problemi ana hatlariyla su sorular ¢ercevesinde belirlenehilir:

1. Birinsan olarak peygamberin, 6teki insanlardan farki nedir?

2. Vahiy olarak adlandirilan peygambere 6zgi bilgi edinme yolunun, di-
ger bilgi edinme yollarindan farki nedir?

3. Peygamberin getirdigi bilginin degeri nedir?

4. Peygamberin getirdigi bilginin islevi ve bagarisi nedir?

Bu sorulara ibn Sina’min sisteminde verilen cevabr, “kutsal akil Ggretisi”
olarak adlandirmak mumkundur. Dolayisiyla makalemizde bu problemlere bagl
olarak kutsal aklin ne oldugu, varlik dizeni icerisindeki yeri, aklin basamaklar: ve
diger bilgi edinme yetileriyle iliskisi, nihayet sagladigi bilginin degeri, islevi ve
basarisini aydinlatmak amaclanmustir.
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Bu ama¢ dogrultusunda, kutsal aklin, peygamberlik problemi ile iligkisi
icinde ele alinmasinin islam fel sefesinde siyaset-bilgi iliskisinin aydinlanmasina bir
katki saglayacag:r dusunUlmistir. Ayrica felsefedeki stirekliligin 6zellikle prob-
lemler alamnda oldugunu goz oniine alarak peygamberin getirdigi bilgilerin akil ile
temellendirilmesinin mimkun olup olmadigi, baska bir deyisle vahyin akla uygun
olup olmadhg: sorununun énemini hala korudugu dustindlirse, ibn Sina’nin yakla-
siminin ortaya konulmasi, bu soruna ginimizde de degisik bir agidan bakma im-
kan saglayacaktir.

2. Kutsal akhin var ik diizeni icerisindeki yeri

Ibn Sina’min kutsal akil Ggretisinin temellerini arastirirken ilkin onun, var-
lik dizeni ile ilgili gorislerinin belirlenmesi gerekmektedir. Clnkd kutsal aklin
varlik diizeni igerisindeki yerinin, filozofumuz tarafindan nasil ortaya konuldugunu
betimlemeksizin, salt epistemolojik agidan konuyu simirlamak, bizi gerekli daya-
naklardan yoksun birakacaktir.!

Bu baglamda sorun, varlik diizeninin ne oldugudur. bn Sina’mn “indyet”
olarak adlandirdigi ve “olabilecek dizenlerin en guzeli” olarak niteledigi varlik
diizeni,? ilk Varliktan itibaren maddeye kadar asagiya dogru bir inis ve maddeden
itibaren de yukariya dogru bir yiikselis stirecini icerir. Inis siirecindeki basamaklar,
“allar’, “nefder” ve “gok cisimleri” olarak siralanir. Bunlardan sonra olus ve
bozulusa tébi olan “madde” gelir. Madde ilkin “dért unsur’un slretine birinir ve
sonra basamak basamak yikselmeye baslar. Y ani bundan sonra unsurlarin siretiyle
ilk varolan, kendisinden sonra gelene gore daha bayag: ve asag1 bir derecededir. ilk
madde/heyuld, bunlarin en asag1 basamagidir. Daha sonra dort unsur, sonra gelis-
meyen bilesikler, sonra gelisenler (n@miyét), sonra da canlilar meydana gelir ki,
bunlarin en Usttiind insan, insanlarin en Ustind ise ahlaki erdemleri elde eden ve
“bilfiil akil” haline gelip nefs yetkinlesmis olan kimsedir. Bunlarin en Gstunui ise
peygamberlik (nilbiivvet) basamag: icin hazir olan kimsedir.® Peygamberlik giicle-
rinin en ylces ise, her konudaki aklT ilkeleri Faal Akildan almaya elverisli olan ve
kendisinde Faal Akildaki sOretlerin bir anda (def’aten) ya da en kisa zamanda taklit
yoluyladegil de, izdiisim olarak belirdigi “kutsal akil” basamagidir.*

Isbatirn-Nubivvat adli eserinde de ibn Sina, mantiktaki bolme yontemini
kullanarak varolanlari basamaklandirir. Burada dayine, maddeli siretlerdeki farkli-
lasmanin distinme yetisi bilmeleke akli aracisiz bicimde fiile ¢ikan insanla sona

ibn Sina’nin varlik goristi konusunda ayrintil bilgi icin bk. Hiiseyin Atay, ibn Sina’da Varlik
Nazariyes, Ankara 1983. M. Naci Bolay, Farabi ve ibn Sina’da Kavram Anlayisi, Milli Egitim
Bakanlig1 Yay., istanbul 1990, s. 8-12, 61-62.

2 ibn Sina, Kitabirn-Necat, nesr: Macid Fahri, Beyrut 1985, s. 320

® Age.,s 334

4 ibn Sina, es-Sifafi’n-Nefs, nesr: G. C. Anawati, Said Zayed, Kahire 1975, s. 220
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erdigini ifade eden Ibn Sina’ya gore, bu kisi, peygamber (nebi) olarak adlandirilan
kimsedir.

Ibn Sina tarafindan ortaya konulan varlik diizeninde insamn yerinin ayri bir
Oneminin oldugu agiktir. Clnkl insan, varlik yapisi bakimindan unsurlardaki 6l¢u-
[G10g0n en Ust dizeyde olustugu bir beden ve bu bedene uygun bir nefsten meyda
na gelmistir.® Bedeni yoniiyle insan, “duyu demi”ne; nefsi yonilyle yiiksek ilkelere
ya da “akil alemi’ne doniktir. insan nefsinin en temel 6zelligi ise, akIi bir dem
olmasidir. Filozofa gore onun akli bir &em olmasi demek, “maddeden uzak oldugu
icin kendinde dusunalir olan her varligin siretinin; ya da kendinde distundltr ol-
mayan, fakat maddede bir slret olan ve akil glictiniin, slretini maddeden soyutladi-
g1 her varligin sOretinin kendisinde meydana gelebilir bir varlik olmasi demektir.
Bu ise onun, disUinul Ur sOretlerin yapicist ve yaraticisi, aym zamanda alicisi olmas
anlamina gelir.”’ Arastirmamizin bundan sonraki kisminda ele ainacag: Uzere,
insana bu imkan saglayan yetilerin en Gstiinde “kutsal akil” bulunur.

3. Kutsal aklhin tanim

Ibn Sina “el-Hud(d” adl1 s6zlik niteligindeki eserinde, Aristoteles’e atifta
bulunarak aklin sekiz anlamindan soz eder.® ilki, Aristoteles’in “Burhan Kitabi”nda
zikrettigi akildir. Diger yedis ise, Aristoteles’in “Nefs Kitabi”nda stz ettigi akil-
lardir. Bunlar da, teorik (nazari) akil, pratik (ameli) akil, heyulani (maddi, temel)
akil, bilmeleke (yetenek halinde) akil, bilfiil (edimsel) akil, mustefad (kazamlmis)
akil ve faa (etkin) akildir.” Bu cercevede ibn Sina’min akil gretisinde, “kutsal
akil” kavrami gegcmemektedir. Bu haliyle “kutsal akil”, bilgi teorisi agisindan pey-
gamberligi temellendirme amaciyla sisteme ilistirilmis bir kavram 6zelligi goster-
mektedir.

Bu durumda kutsal aklin yeri nedir? Bu sorunun cevabr, aklin bu sekiz an-
lamiylailiskisi icinde bulunabilir:

ibn Sina’ya gore insanda hazir olan ilk yeti heyulani akildir ve tim insan-
larda ortaktir. Ancak insanlar arasindaki farklilasma bilmeleke akil diizeyinde sdz

®  ibn Sina, ishati’n-Nubivvat, nesr: Mustafa Galib, /bn Sinaicinde, Beyrut 1981, s. 91
® Nefsin yetileri ileilgili genis bilgi icin bk. Ahmet Kamil Cihan, ibn Sina ve Gazali’de Bilgi Prob-
lemi, insan Yay., istanbul 1998. 49-54. Ali Durusoy, ibn Sina Felsefesinde insan ve Alemdeki Ye-
ri, Marmara Universites ilahiyat Fakiltesi Vakfi1 Yay., Istanbul 1993, s. 85-161.
" Ibn Sina, Kitabirn-Necat, s. 203; ibn Sina, el-Mebde ve’l-Mead, nesr.: A. NOrani, Tahran 1984, s.
97; Ayricabkz. Seyyid Hiiseyin Nasr, islam Kozmoloji Ogretilerine Giris, gev.:Nazife Sisman, in-
san Yay., istanbul 1985, s. 286-289.
Burada Ibn Sina’min Aristoteles’e yaptigi atif, Aristoteles’in akil bélimlemesinin bu bicimde
oldugu anlamina gelmez. Ancak ibn Sina’min kendi akil dgretisini ortaya koyarken Aristoteles’i
dayanak olarak gostermesi ve onu okuma bigimi hakkinda bize ipuglar: sunabilir.
® ibn Sina, el-Huddd ve’r-Rusim, nesr.: Abdil-Amr el-A’sam, el-Mustalahu’l-Felsefl inde’l-Arab
icinde, Bagdat 1985, s. 240; Hasan Sahin, Islam Felsefesi Tarihi Derdleri, ilahiyat Yay., Ankara
2000, s. 46-47.
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konusu olmaktadir. Bilmeleke akil, genel olarak kabul edilmis gorUsleri ihtiva etti-
gi icin timel sOretleri diistinme gu¢ ve yetenegine sahip olan yetidir. Bu iki yetinin
alip, kendisiyle fiile ciktiklar1 distnulir ttimel slretlerle bilfiil sOretlenmis nefsin
Ucilincl yetisi ise, mustefad akildir. Mustefad aklin heyulani akildaki varlig: bilfiil
degildir; 6ziiyle de (bizzat) degildir. Onun heyulani akildaki varligi heyulani akilda
Ozlyle bulunan bir “var kilici”’dan (mdcid) gelir ve heyulani akil onun sayesinde
kuvveden fiile cikar. ibn Sina, “Isbatirn-Nubivvat” adli eserinde bu var kilicimin
“timel akil”, “timel nefs” ya da “ademin nefsi”'® olarak ismlendirildigini sdylese
de, onun temel eserlerindeki tercihi “Faal Akil” terimidir. Zira diger kavramlar
farkli ontolojik kavrayislara delalet eder.

Boylelikle ibn Sina, 6zuyle verici olandan, yani Faal Akildan disundltr
sOretleri amamn aracili ya da aracisiz olmak Uzere iki bicimde oldugunu ifade
eder: “Gend dustncelerin ve akil ilkelerinin Faal Akildan al:nmas: aracisiz olur.
NIk dustunultr siretler araciligiyla ikinci distntlir siretlerin al:nmas: veya dis
duyu, ortak duyu, vehim ve ak:l yiritme gibi epistemolojik arac ve gerecler araci-
ligryla kazanidmus diisinulir nesnelerin alinmas: da aracil: almadir.”* Béylece
Ibn Sina apriori bilgileri bilmeleke akla 6zgi kilar. Bu durumda heyulani aklin
durumu da, nefsin dustnullr siretleri kazanmaya ilke olmasidir. Y oksa heyuléni
akilda apriori ya da aposteriori hichir siret ya da bilginin olmasi stz konusu degil-
dir. Bu bakimdan heyulani akil, J. Locke’un “tabula rasa’sina benzer. Ayrica sunu
da belirtmek gerekir ki heyulani aklin heyul&ya, yani ilk maddeye nispetle bu ism-
le amlmasi onun maddeli ya da madde ile ilgili oldugu anlamina gelmez. Ancak
tipki heyuldmin maddeli sretlere ilke olmasi gibi, heyulani aklin da distnulUr sO-
retlere ilke olmasi anlamina gelir.

Bu baglamda nefsin, Faal Akildan alacaklarini, bazen aracil1 bazen de ara-
cisiz olarak aldigini belirten ibn Sina’ya gore, nefsin aracisiz almasi bile kendi
oziinden ileri gelmez. Ciinkii onda aracisiz almailineksel olarak bulunur. Oyle ki
aracisiz ama, 6ziyle kazanimda bulunan bir seyle olur ki, bu sey bilmeleke akildir.
Dolayisiyla bilmeleke aklin almasi, nefsin dteki yetilerinin almasinin nedenidir.*?

Ayrica, ilk disUinllir nesnelerin bilmeleke akil tarafindan aracisiz olarak
ainmasi da ya kolay bir yolla ya da sadece alinmasi kolay olanlari amasiyla olur.
Buna gore, guclulik ve zayiflik, kolaylik ve zorluk bakimindan alici ve ainanda
bir farklilasma vardir ve bu farklilasmanin sonsuza kadar uzanmasi muhaldir®.
Zayiflik tarafindaki sinir, aracili ya da aracisiz bir tek distntlir nesneyi bile al-
mamaktir. Gugluluk tarafindaki sinir ise, dustnulr nesnelerin hepsini aracisiz

=
o

ibn Sina, isbatirn-Nibivvét, s. 88-89.

Age., s. 89.

Age., s. 89-90.

Muhal: Dig diinyada, varligi imkénsiz olan seydir. Mesela bir seyin aym anda hem hareketli hem
de durgun olmas muhaldir. (Seyyid Serif Curcani, Kitabirt-T&rifat, “muhal” maddesi, istanbul
1318).

B PR
w N -

231



Sosyal Bilimler Engtitusi Dergis Say:: 27 Yil: 2009/2 (227-249 s.)

olarak amaktir. Bu yuzden aklin feyizlerini aracisiz olarak alamayan kimseler
oldugu gibi, aklin tiim feyizlerini aracisiz olarak kabul eden kimseler de vardir.**
Iste guclulik tarafindaki bu sinir, ibn Sina’mn felsefesinde kutsal akil olarak ad-
landirilir. Bu baglamda kutsal akil, insan turtnin bitin bireylerinde dogustan
varolan ve dustinilir nesnelerle bilkuvve iliskili olan heyul@ni aklin 6zel bir duru-
mudur. Heyulani aklin bu 6zel durumu, onda apriori olan ve dogruluklar asla kus-
ku gétirmeyen, hatta dogrulamanin kendileriyle gerceklestigi dnctillerin meydana
gelmis oldugu bilmeleke akil cinsindendir. Onun cinsi ¢ok yiksek bir basamakta
oldugundan dolay1 da, biitiin insanlarin onaistiraki yoktur.*

Goruldigl gibi Ibn Sina insanlar arasindaki farklilasmay: heyulani akla
degil, bilmeleke akla baglamaktadir. Bu da bizi, peygamberligin kazamlan bir du-
rum mu oldugu sorununa goturecektir. Filozofumuz bu soruya agik bir cevap ver-
mez. Ancak kutsal akl1, “bilmeleke ak:l cinsinden heyulani akl:n 6zel bir durumu”
olarak nitelemesi, onun dogustan gelen bir 6zellik oldugu izlenimini vermektedir.
Bu durumu ibn Sina, “bilgilenme” (tealliim), sezgi (hads) ve “hayal giicii” kavram-
lart cercevesinde agiklayarak, bu kisinin yiksek ilkelerle teyit edilmis oldugunu
belirtir.

4. Kutsal akhn bilgilenmeileilgis

ibn Sina bilgilenmeyi, “Faal Akilla birlesmek (ittisal) icin, Faal Akildan
yalin bir aki:l meydana gelecek ve ondan da ak:l yiritme yoluyla distnalr sOret-
ler Zihne ayr: ayr: yayilacak 6l¢lide tam bir yetenek istemesi ” olarak tarimlar. Bu
yetenek, bilginin kazanilmasindan 6nce eksik, sonra ise tam olur. Bilgilenme sira-
sindaki durumu ise ibn Sina su sekilde agiklar: “Insan, elde etmek istedigi diistnii-
|Gr nesneyle birlesmeyi aklina getirir getirmez ve bakis yonine yonelir yonelmez —
ki bakis yonu, zihne siretleri veren ilkeye geri donmektir— Faal Akilla birlesir ve
Faal Akildan soyut bir akil yayilir. Bunu da timel slretlerin ayr ayrn yayilmas:
izler. Ancak Faal Akildan yiz cevirip geri dondigiinde, bu slretler fiile cok yakin
bir kuvve haline dontsir. Dolayistylailk 6grenme gzl tedavi etmeye benzer. Goz
sagligina kavusunca, diledigi zaman kendisinden sret alacag: seye bakar; ondan
iliskilsé ni keser kesmez de, bu sey fiil haline oldukca yakin bir kuvve haline doni-
sur.”

Goruldugt gibi Tbn Sina’nin buradaki bilgilenme tanimi, bir insanin baska
bir insandan aldig: bilgiler anlaminda degil, Faal Akildan almasi anlamina gelmek-
tedir. Bu baglamda, “bir kimsenin dusUndlUr sOretleri biliyor” denmesinin anlam,
0 kimsenin ne zaman isterse bir nesnenin slretini kendi zihninde hazir bulacak
durumda, yani o kimsenin ne zaman isterse Faal Akilla birlesme yeteneginin olma-
st anlamina gelir. iste bu tirden bir bilfiil akil kazanim, zihnin diledigi seyi di-

14 {bn Sing, ishati’n-Nubiivvat, s. 89-90.
%5 ibn Sina, es-Sifa, fi'n-Nefs, s. 219; Kitabin-Necat, s. 205
18 ibn Sina, es-Sifa, fi'n-Nefs, s. 218.
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slinme guctini kazanmasi demektir. Bdylece ne zaman isterse Faal Akilla birlesir
ve bu birlesmede Faal Akildan gelen siiret, kendisinde belirir. Bu baglamda bilfiil
akil, distinebilme imkadnimiz olarak Faal Akilla birlesme glicimuiz; mistefad akil
ise, Faal Akildan gelen ve bilfiil akilda sekillenen siret demektir. Kisaca mustefad
akal, bilfiil aklin diginiltr siretleri kazamim durumunu ve yetkinlik halini ifade
eder.

DusUnUlur nesnelerin 6grenimi ile ilgili bu aciklamalardan sonra bilgilen-
me bakimindan insanlar arasindaki farkliliga gegen ibn Sina, ister 6znenin disin-
dan, isterse 6znenin kendisinden kaynaklamyor olsun, bilgilenmede farklilasma
oldugunu belirtir. Clnki kimisi, daha kolay ve rahat bir bicimde tasarimda (tasav-
vur) bulunur. Bunun sebebi, onlarin 6grenmeye baslamadan 6nceki yeteneklerinin,
yani Faal Akilla birlesmeden onceki eksik yeteneklerinin daha gigli olmasidir.
Eger bu yetenek 6znenin kendisinden kaynaklamyor ise, “sezgi” olarak adlandirilir.
Ayrica bu yetenek bazi insanlarda dylesine guclenir ki, “Faal Akilla birlesmek icin
fazla bir seye, bir egitim ve Ggretime ihtiyag duymak bir yana, sanki bu eylemi icin
gucli bir yetenegi olacak sekilde ikinci bir yetenegi varmis ve sanki her seyi kendi-
liginden biliyormus gibidir.”'” insan zihninin bu basamag:, Faa Akilla bitisme
yetenegi basamaklarinin en yikseginde bulunur. Bu ise yukarida gectigi Uzere kut-
sal akil olarak adlandirilan basamaktir.

5. Kutsal akhin sezgi ileilgis

ibn Sina sezgiyi, zihnin “kiyastaki orta terimi elde etmeye yonelik bir tu-
tumu; ya da orta terim elde edildigi zaman buyUk terimi elde etmeye yonelik bir
tutumu” olarak tammlar. Hangis olursa olsun, 6gretim olmaksizin zihnin orta teri-
mi ya da biyik terimi elde etmeye yonelik bu isi," bilinenden bilinmeyene hizl
bir gegistir. Ornegin, giinesin yakinlik ve uzaklik durumlarina gore ayin aydinlan-
ma 1tgesekkijlijnu gbren kimse, ayin aydinlanmasinin ginesten kaynaklandigin se-
zer.

ibn Sina’ya gére biitiin bilgilerin kokeninde sezgi vardir. Ancak buradaki
sezgi, akil yetisinin kullanimuylailgili, yani akIT nesnéelerin bir baska kisiden degil
de, Faal Akildan elde edilmes anlamina geldigini gz onunde tutmak gerekir.
Yoksa ibn Sina’nin aisilagelmis anlamiyla sezgici (intuisyonist) bir filozof oldu-
gunu sbylemek zordur. Oyle ki, ibn Sina’ya gore dustiniiliir siiretlerin kazamlmasi
demek, kiyastaki orta terimin elde edilmesi demektir. Orta terim ise sezgi ya da
ogretim yoluyla elde edilir. Buna karsin 6gretimin temelinde de sezgi vardir. ilkin
birtakim sezgi sahipleri bilgiyi ortaya ¢ikarip, daha sonra bu bilgileri 6grencilere
iletir. Sozgelimi birisi, bir bilgiyi sezgi yoluyla elde eder, bir bagkasi onun sezdigi

Y Age, s. 218-219
8 ibn Sing, e-Mebde ve’l-Mead, s. 123
% ibn Sina, Kitabi'n-Necit, s. 123
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bu bilgiyi 6grenir, buna ek olarak kendisi de baska bir seyi sezer. Boylelikle bilgi-
ler, son sinirna varincaya kadar uzayip gider.”

Ayrica her konu ve problemin sezgis mumkundur; hichir problem sezil-
meye daha uygun ya da sezilmesi daha zor degildir. Kolaylik ve zorluk, nefsin
guclulugl ya da zayifligindan kaynaklanir. Glgll nefsicin her konuda sezgi mim-
kindir.

Buna gore, insanda, kendi basina sezginin ortaya ¢cikmas: ve bir kimsenin
disaridan bir dgretici olmaksizin zihninde kiyasi gergeklestirmesi mumkindir. Bu
ise insanlarda nicelik (bi’l-kem) ve nitelik (bi’l-keyf) bakimindan farklilasma gos-
terir. Nicelik bakimindan farklilasmanin sebebi, bazi insanlar icin orta terim sayisi-
nin fazla olmasi; nitelik bakimindan farklilasmanin sebebi ise, bazi insanlar icin
sezgi zamamnin daha hizli olmasidir.? Baska bir ifadeyle sezgi, bazen uzun bir
dustinme slirecinde gerceklesebilecegi gibi, bazen de en kisa zamanda ve slrecte
gerceklesebilir. Bu farkliliklarin bir simiri yoktur ve siirekli olarak eksiklik ve fazla-
l1g1 kabul eder. Eksiklik tarafinda, higbir sezgisi olmayan insanlara kadar uzanr ki,
bu insanlar bir seyi sezmeye ya da 6grenmeye egilimli degildir ve hatta zihin giig-
lerinin zayifligindan 6trd bir sey 6grenmeleri mimkin olmaz. Fazlalik tarafinda
ise bu sinir, nesnelerin tuminl ya da ¢ogunu, ¢ok hizli ve kisa bir slrede sezen
kimselere kadar ulasir. Oyle ki insan, biitiin distinilir nesneleri sezinceye kadar,
zihnin 6tesine gegemeyecegi bir siniri yoktur. Ancak bitin disUndlUr sOretler se-
zildigi zaman zihin giiciiniin sinirina gelinmis olur.”®

Ayrica sunu belirtmek gerekir ki, ilk dustnultr siretlerden ikinci dustind-
[Ur sOretlere ulasmanin her zaman sezgi ile oldugunu sdylemek mimkin degildir.
Sezgi guclu nefsicin sdz konusudur. Eger nefs zayif ise, ikinci distntilUr nesnelere
ulasmak “akil yiritme” (fikr) ile olur.®* Bu bakimdan sezgi ile akil yiriitme ara-
sindaki fark: belirlememiz gerekmektedir.

Ibn Sina’ya gore akil yuriitme, “zihnin birgok durumda hayal giiciinden de
yardim aarak ménalar icinde hareket etmesi” anlamina gelir. Bu hareketiyle zihin,
kiyastaki orta terimi ya da orta terimin yoklugu durumunda mechullin bilgisine
kendisiyle gidecesi orta terim yerine gecen bir seyi elde etmek ister. Bu, bazen
sonuca gotirmekle beraber, bazen sonugsuz kalir. Sezgi ise, “orta terim ya da orta
terim hikmiinde olan bir seyin zihinde bir anda belirmesidir’. Bu belirme iki sekil-
deolur:

2 [bn Sina, es-Sifa, fi'n-Nefs, s. 220; Risdle fi’n-Nefs ve Bekaiha ve Meadiha, nesr.: Ahmet Fuat el-
Ahvéni, Ahvalli’'n-Nefsicinde, Misir 1952, s. 122
2L [bn Sina, el-Mebde ve’l-Mead, s. 116
2 ibn Sina, es-Sifa, fi'n-Nefs, s. 220; Kitabii'n-Necat, s. 206
2 [bn Sina, el-Mebde ve’l-Mead, s. 116
2 ibn Sina, d-isarat ve't-Tenbihdt, C: I, s. 370-371
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a) Birinci durumda, zihnin manalar icinde hareketi yoktur, fakat istemesi
vardir; istemesinin pesi sirakendisinde ortaterim belirir.

b) Ikinci durumda ise zihnin ne manalar icinde bir hareketi ne de onlar
istemesi vardir; fakat kendisinde orta terim belirir. %

Gerek sezgi hususunda gerekse akil yiritme hususundainsanlar farklilasir-
lar. Kimi insan ahmaktir ve akil yuritmesinin sonucunda hicbir sey elde edemez.
Kimis kivrak bir zekdya sahiptir, herhangi bir tanim icin, akil yuritme yolundan
yararlamir. Kimisi de bundan daha st seviyededir; yani distntlir nesnelerle ilgili
olarak sezgi yoluyla kazamm vardir. Kisacas: bu zihni seviye, herkeste ayn degil-
dir. Nitekim insan, kendisini g6z 6niine alacak olursa, noksan yannin sezgi yoklu-
guna kadar vardigini gorir. Bu hususta insandaki fazla olan yanmn son simirinin ise,
bircok dlélgumda ogrenme ve akil yuritmeye ihtiya¢ duymamaya kadar varabilecegi
kesindir.

Baoylece, dusUndlir nesnelerin timini ya da pek ¢ogunu, en kisa zamanda
sezen ve birlestirme yoluyla akli ilkelerden (ilk distndlir sOretlerden) ikinci akli
ilkelere etkili bir bicimde gegen insanlarin bulunmasimn imkansiz olmadig: ortaya
cikmus olur. BOyles bir nefsin tabiata boyun egmeyecek 6lclide giicli olmasi, arzu
ve ofkenin gekim alamindan uzak durmasi da olagandir.?” Bu gesit bir insan nefsi,
siddetli durulugu ve akl1 ilkelerle siki iliskisi nedeniyle sezgi ile parlayacak sekilde
teyit edilmis olabilir. “Oyle ki onun nefsi, Faal Akildan her konudaki akli ilkeleri
amaya elverislidir ve onda, Faal Akildaki sOretler bir anda (def’aten) ya da bir ana
yakin olmak Uzere (kariben min def’atin) ve orta terimleri igeren bir dizen ile,
taklidi olarak degil de akli bir bicimde —taklit yoluyla bilinen seylerde akli kesinlik
yoktur— izdiistim olarak belirebilir (irtisim). iste bu, peygamberligin (nibivvetin)
bir tiirli; hatta peygamberlik gliclerinin en yiicesidir.” ibn Sina’ya gore “kutsal giic”
olarak issimlendirilmesi uygun olan bu gtic, insana ait yeti basamaklarimn en yik-
seginde bulunur.?® Bdylesi bir giice sahip olan bir insan, peygamberlerin en kiymet-
lisi ve degerlisidir. Ozellikle onun bu 6zelligine ileride ele dacagimiz diger 6zellik-
ler de katildiginda, sanki onun akil gtict bir kibrit; Faal Akil da ates olarak, onda
bir anda parlar ve onu kendi t6ziine dénustirir. Sanki o, Kuran’daki “onun yag:
ates dokunmasa bile kendiliginden tutusacakt:r, (0) nur Gzerine nurdur ” (Nur SO-
resi, 35) denilen nefstir.?

Yeri gelmisken belirtmek gerekir ki Ibn Sina, kutsal akil Ogretisini “nur
ayeti” olarak bilinen ayeti felseff bir tarzda yorumlayarak da betimler.®® Nitekim

% Age, C: I, s. 378-380.
% Age,Cll,s. 386.
" ibn Sina, el-Mebde ve’l-Mead, s. 116-117.
% ibn Sina, es-Sifa, fi'n-Nefs, s. 219-220; Kitabiin-Necét, s. 206; Risdle fi’n-Nefs ve Bekaiha ve
Meadiha, s. 123.
% ibn Sina, el-Mebde ve’l-Mead, s. 117.
% Mesut Okumus; Kur’an’in Felsefi Okunusu, Arastirma Y ayinlart, Ankara 2003, s. 109.
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onun varlik anlayislarindan itibaren gérmis oldugumuz dusUnceleri, 6zet halinde
bu ayete getirmis oldugu yorumda gérilebilir>* Oyle ki ibn Sina, ayette gegen
“migkat”in heyulani akla, “zlicace’nin bilmeleke akla ve “kandil”in de mustefad
akla tekabil ettigini, kutsal aklin da zticace/cam fanus cinsinden bir akil olup, Al-
lah’tan gelen 15181 en tam bicimde 11810 ahicinadilettigi icin onun en degerlisi oldu-
gunu ifade eder.*

Sunu da belirtmek gerekir ki bu ayet farkl: filozoflar tarafindan cesitli se-
killerde yorumlanmustir. Ozellikle ihvan-1 Saf&min yorumunun, her ne kadar ibn
Sina’mnkinden ayrilan 6zellikleri var ise de, aklin nesnesi karsisindaki basamaklar
baglanminda yapilan bir yorum oldugu icin ibn Sina’ya kaynaklik ettigi dustintilebi-
lir.® Gazali’nin yorumu ise ibn Sinaile biyiik benzerlikler arz eder.® Nur kavra-
mu Uzerinde bu yogunlasmanin, Sihreverdi’nin felsefesinde ise doruk noktasina
ulastig1 ve bir “nurlar metafizigi”’nin kurulmasina kaynaklik ettigi dustndlebilir.

6. Kutsal akhin hayal guclyleilgis

Ibn Sina’ya gore gok cisimlerinin hareket ettiricileri yiksek nefsani tozler-
deki tikel sOretlerdir. Ne var ki bunlar da kendi basina degildir ve onlari da madde-
Siz tozlerdeki akli siretler kusatir. Bu akli siretler kendi yonlerinden degil, bizdeki
yetilerin zayifligindan ya da zihnimizin akli siretlere ulasmasina yarayan yetilerin
baska bir yénle mesgul olmasindan dolay: bizden perdelenmistir. Zihnin bu iki
perdeg nden birisi bulunmadig1 zaman akli slretlerle birlesmesi yogun bir bicimde
olur.

Insan nefsi akli stretleri algilamada, onlarla birlesmek ve onlari miitalaa
etmekten bagka bir seye gereksinim duymaz. Nefsin akii slretlerle birlesmesi ve
boylece timel slretlere ulasmasi, yiksek akli tozlerden olan ve kendisinde tikel
hichir seyin bulunmadig: teorik (nazar?) akil yetisiyledir. Nefsani siretleri ise nefs,
ancak baska bir yetiyle, yine yiksek nefsani tézlerden olan pratik (amelt) akilla
tasarlar ve boylelikle tikel siretlere ulasmis olur. Bu konuda tahayyul tarzi distn-
meler de amel aklayardim eder.*

% ibn Sina, Tefsir-ii Ayete’n-Nir, Nesreden: Hasan Asi, et-Tefsirii’l-Kur 'anf ve’l-Lugati 's-Sifiyye fi

Felsefeti /bni Sina icinde, Beyrut 1983, s. 86-87. ibn Sina, Isbéatii’n-Nubiivvét, s. 93-96. ibn Sina,

el-iséréat ve’t-Tenbihét, C. 11, s. 369-377.

Sina, Tefsir-i Ayete'n-Ndr, Nesreden: Hasan Asi, et-Tefsirii’l-Kur ‘ant ve’l-Lugati ‘'s-Sifiyye fi

Felsefeti /oni Sina icinde, Beyrut 1983, s. 86-87. ibn Sina, isbéatirn-Nubiivvat, s. 93-96. ibn Sing,

el-isarét ve't-Tenbihdt, C. 11, s. 369-377.

% Resdilii [hvan-1 Safa, Butros Bustani, Beyrut 1957, C: 1V, s. 265.

% Bkz. Gazai, Medricir’l-Kuds fi Medaric-i Marifeti’n-Nefs, Darir|-Kitibi’l-Iimiyye, Beyrut,
Tarihsiz, s. 72; Gazall, Miskatir|-Envar, Mecmiat-i Resdil-i /mam Gazali icinde, Darirl-
Kuttbirl-ilmiyye, Birinci Baski, Beyrut-Libnan 1994 (Tirkge’si: Nurlar Feneri, (gev.: Siileyman
Ates), Bedir Yay., istanbul 1994).

% bn Sina, RisAle fi’n-Nefs ve Bekdiha ve Meadiha, s. 116.

% Ages. 116-117.
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Dolayisiyla haya gucinun, nefsin tikel siretlerle birlesmesinde pratik akla
yardim etmesi gibi 6nemli bir gorevi ve islevi vardir. Oyle ki, ibn Sina’ya gére
peygamberligin, sezgiden sonra gelen ikinci bir 6zelligi, yetkin bir mizaci olan
insanmin hayal guictine baglidir. Bu 6zelligin basarisi, olan ve olacak olanlar: (kainét)
bildirmek ve gorinmezleri (mugayyebét) gostermektir. insanlarin gogunda bu,
uyku halinde rtiyaile olur; peygamberde ise hem uyku halinde iken hem de uyanmk-
likta olur. Olan ve olacak olanlar: bilmenin temel kosulu ise, insan nefsinin, unsur-
lar @emi olan bu dinyada olup bitenleri bilen gok cisimlerinin nefderiyle birles-
mesidir.

Buradaki problem, insan nefsi ile gok cisimlerinin nefsi arasindaki bu bir-
lesmenin nasil gergeklestigidir. Oncelikle belirtmek gerekir ki, insan nefsleri, gok
cisimlerinin nefderiyle aralarindaki benzerlik (mucéneset) yoniyle birlesirler. Bu
birlesme sirasinda goriinenlerin ¢ogu, onlarla birlesen nefsin bedeninin ya da bede-
nine yakin seylerin durumlarina benzerdir (micanis). Birlesme ne kadar tiimelse,
genellikle insan, onlarin durumlarina yakin genel bir etkilenmeyle onlardan etkile-
nir. Hayal giiciiniin 6nemi bu birlesmede ortaya ¢ikar. Cuinki bu birlesme vehim ve
hayal yoniinden ve bu ikisinin tikel islerde kullaniimas: bakimindan ol maktadir.*

fbn Sina’min sisteminde hayal giictiniin bir baska yénden énemi, kendisini
kullanan iki yeti arasinda bulunmasidir. Altindaki yeti, “duyu”; Ustindeki yeti,
“akil”drr. “Duyunun haya gucint kullanmasi, onu mesgul edecek duyulur sOretleri
ona getirmesi bakimindandir. Akil ise hayal glcini, duyunun ona getirdigi aldatici
seyleri (kézibét) tahayyll etmesinden alikoyar; boylelikle kendisi, hayal giiclindeki
bu aldatic1 seyleri kullanmaz. Duyunun ve aklin hayal glcu yetisini kullanmalarin-
daki birlikteligi, hayal guicuniin kendine 6zgu fiillerini tam olarak yapmasina, yani
olusturdugu Slretlerin ortak duyuya basilmas: ve bdylece de duyumsanmasina en-
gel olur. Duyunun hayal gicill Uzerindeki eyleminin durmasi uykuda olur; hayal
guicti kot yapili olup aklin kullanmasina elverisli olmadigi zaman da aklin eylemi
durur ve hayal giicti guiclenir.”® Su var ki, duyu ya da akildan herhangi birisi hayal
gucunden ilgisini kestigi zaman, birgok durumda digeri onun yerine geger ve hayal
guctine kars1 direnc gosterip onun isine engel olur. Bunaragmen hayal glicl, duyu-
nun ¢ekim alanindan kurtuldugu kimi zaman aklin direncine kars: guiclenir ve aklin
direnmesine adirmaksizin kendini tamamen 6zel isine verir. Ornegin uyku halinde
hayal glcinin sanki goruliyormus gibi birtakim sOretleri getirir. Aklin, bedeni
yonetmede kullandig: bir organ islevini yitirdiginde ise, hayal gict aklin yoneti-
minden kurtulur ve duyuya baskaldirir. Su bar ki duyunun hayal giicini denetle-
meye ve isinden alikoymaya giicl yetmez. Boylece hayal giicil, kendine 6zgu isleri
yapar ve kendisine basilmis olan slretleri duyuya yansitir. Bunun érnegi ise delilik
(cun(in) ve sanril hastalik halleridir.*

87 ibn Sina, el-Mebde ve’l-Mead, s. 117.

® Age,s. 118.

% ibn Sina, Risdle fi’n-Nefs ve Bekaiha ve Meadihg, s. 120-121.
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Bu cercevede ibn Sina, insanlar arasinda gerek timel durumlara ulasilma-
sim saglayan teorik akil yetisinde ve gerekse tikel durumlara ulasilmasim saglayan
pratik akil yetisinde bir farklilasma oldugunu ifade eder. Ozellikle insanlarin, nef-
sani tozlerle bitiserek tikelleri kabul etme yetenekleri farklidir. Bu yetenek bazi
nefderde, temelde hayal glicii yetisinin zayifligindan dolay: zayiflar ve azalir; bazi
nefslerde ise giiglenir.”® Hayal giiciiniin giicliliigiine gore ibn Sina, olan ve olacak
olanlar bildirmenin, yani peygamberligin cesitli basamaklarda gerceklestigini ileri
surer. Buna gore;

1. Insanlarin cogu gok nefderiyle uyaniklik halinde bitismemis, hatta bun-
dan perdelenmistir. Uyuduklart zaman bazen bu firsat1 elde ederler. Ancak ¢ogu
zaman hayal guc, duyulur durumlarla veya mizag ileilgili durumlar kopyal amak-
lamesgul olur ve nefsi de kendi degersizligine (batil) ¢gekip, kendisine bitisme hak-
ki olan seylerden onu koparir. Buna ragmen eger nefs yiksek demden olan bir
takim durumlar: bu &emde gorme firsatini bulursa, genellikle hayal giicl, bizzat isi
oldugu Uzere, o demde gordigl seyleri air ve onlar benzerleri ve zitlartyla kopya
lar.** Buna gére duyu, hayal giictinii kullanmay: ve kendisine gelen seylerle mesgul
olmay1 biraktigi zaman, pratik akil, hayal giicini nefsani tozlerle bitisme yoniine
ceker; dolayisiyla onlardaki tikel slretler hayal giclinde izdisim olarak belirir. Su
da var ki haya gicinin kopyalayici ve bir seyden baska bir seye gegici bir tabiat
oldugu icin, aldig1 bu slretleri birakarak onlarin benzerini, ziddini ya da onlarla
uyum gosteren baska bir seyi Uretebilir. Tipki insan uyanik haldeyken bir seyi go-
rar; hayal gici onu birakir ve bir sekilde ona bagli olan, hazir buldugu baska seyle-
re yonelir; bdylece gérmus oldugu o ilk seyi unutur. Sonunda tahmin ile ¢ozimle-
me (tahlil) yoluna girer ve hayal gucinin sakladigi hazir seyi aarak ilk seye geri
doner. Daha sonra bu kimse anlar ki o sey, kendisini 6nceleyen hayali baska bir
sOrete bagl1 bir amdir (hatir), o dayine hayali baska bir sirete bagli baska bir am-
dir; basa dontinceye kadar boylece devam edip gider ve unuttugu ilk seyi hatirlar.
Ayni sekilde riya tabiri de, nefsin uyku sirasinda nefsani tézlerle bitistigi vakit
gordigl seye ulasincaya kadar ve hayal giiciniin de o seyden baska seylere gec-
meye basladig1 yere ulagincaya kadar tahayyl fiillinin tersine ¢coziimlemes de-
mektir.

fbn Sina’min hayal giictindeki guiclUluk ve zayiflik bakinindan nefsani toz-
lerle bitigerek tikelleri alma yetenekleri yoniinden ortaya koydugu derecelendirme-
nin ilk basamag1 oldugunu ileri stirdigl bu basamagin ardindan daha guglU bir
basamak gelir.

2. Ikinci basamaktaki nefsin yetenegi, nefsani tozlerle bitismede elde ettigi
seyi aragtiracak Olctde guclenir; dyle ki hayal, baska bir hayalin kendisine Ustiin

“ Age, s 117.
“ {bn Sina, el-Mebde ve’l-Mead, s. 118.
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olmadig1 ve baska bir hayae iletilmedigi bir duruma erisir. Bu tarzda gorilen bir
riya, tébire ihtiya¢ duymaz.

3. Uclincti basamak, nefsani tozlerden tikelleri almaya ikinci basamaktan
daha yatkindir. Bu basamaktaki insanlarin haya gici oldukga yetkinlesmis ve
guclenmistir. Oyle ki duyusa yetiler, getirdigi seylerle onlann hayal giicini ta-
mamen mesgul edip kaplamazlar. Boylelikle hayal glct, natik nefsin tikel durum-
lar1 kendisine vahyeden ilkelerle birlesmesi sirasinda ona yardimcr olur. Nitekim
uyaniklik halinde de nefs, bu ilkelerle bitisebilir ve tikel slretleri air. Hayal giict
de tabire muhtag rilya durumunda yaptigi seyin benzerini yapar: Bu slretleri alir ve
onlar1 kopyalar, duyusal siretlere egemen olur, ta ki kendisinde bulunan tahayydil
edilir siretler ortak duyuyu etkiler ve oradaizdiisim olarak belirir. Sonunda, hayret
verici ilahi siretler gorinir ve vahiyle algilanmis bu sOretlerin drnekleri olan isiti-
lir ilaht sbzler duyulur.*

Bu basamaklar bn Sina’ya gore pratik akil ve hayal yetisine bagl pey-
gamberlik basamaklaridir. Ancak burada su problem de ortaya ¢cikmaktadir: Sonug-
ta, hayal guicti insanin diger hayvanlarla da paylastig: bir yetisidir ve bu yetinin gok
nefisleriyle bitismesi gibi bir durum stz konusu olabilir mi? Burada ibn Sina’rmn
anlatimindaki ince noktayr g6z onunde tutmak yerinde olur. Nitekim burada gok
cismlerinin nefideriyle bitisme isi, hayal gict ile degil pratik akilla olmaktadir.
Hayal4ngcU ise bu islevin gerceklestirilmesi noktasinda pratik akla yardim etmek-
tedir.

Kutsal akla bagli peygamberlik basamaginda ise, peygamberin hayali, bu-
nu, olan ve olacak olanlarin (kéinét) ilkeleri ile bitismede degil, Faal Aklin yayilip
nefse diisiiniliir nesneleri verdigi, hayalin de bunlar aldigi zaman yapar.** Baska
bir deyisle, Kutsa Ruh’a (er-rihu’l-kuds) nispet edilen fiillerin yayillma ve kusat-
ma gucleri nedeniyle, hayal giictine yayilmasi mimkindir. Haya gticti de bu fiille-
ri duyulur veisitilir konusmalara kopyalarini cikarip taklit eder.” Yani hayal giici,
dusUndlir nesneleri alarak onlart kendi icinde sekillendirir ve tasarlar; sonra da
ortak duyuya en kesin resimlerini cizer. Boylelikle duyu, Yice Allah’in anlatila
maz blylklik ve kudretini gorir. Nihayetinde bu insan, hem nétik nefsin tamligina
hem de hayal giiciiniin tamligina sahip olur.*

Bu baglamda ibn Sina’mn gérisleri Kindi ve Farabi ile benzerlik arz eder.
Ancak Kindi peygambere dzgi 6zel bir hayal glct ve akil yetisinden kavramsal

“ ibn Sina, Risdle fi’n-Nefs ve Bekdihave Meadihg, s. S. 117-119

Dimitri Gitas;, “ibn Sina Felsefesinde Hayal-Olusturucu Giig ve Askin Bilgi”, (cev.:M.Ciineyt

Kaya), MU lahiyat Fak. Dergisi, S: 35, 2008/2, s. 164-165

“ bn Sina, el-Mebde ve’l-Mead, s. 119

% Ibn Sina, es-Sifa, fi’n-Nefs, s. 219; Kitabirn-Necat, s. 205; Krs. Mehmet Dag, ibn Sina’nin Psiko-
lojisi, ibn Sina-Dogumunun Bininci Yilt Armagan iginde, Turk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara
1984, s. 385.

% ibn Sina, el-Mebde ve’l-Mead, s. 119
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bakimdan siz etmez. O daha c¢ok “ilahi bilgi” olarak adlandirdigi peygamberin
bilgisinin nitelik ve amag bakimindan “insani bilgi’den farkli olmadigini, ancak
edilis bicimi bakimindan farkli oldugunu ortaya koymaya caisir.*” Ayrica pey-
gamber ile filozof arasinda ayrim yapan Kindi, peygamberin vahiy yoluyla elde
ettigi bilginin daha veciz, agik-secik, kapsamli ve kestirme cevaplar oldugu ifade
eder. Burada peygamberin Ustinltgi, Allah’in zamana, ¢alismaya, arastirma yap-
maya, matematik ve mantiki carelere basvurmadan peygamberin nefsini temizle-
meyi ve aydinlatmay: dileyerek ona bu bilgiyi vermesidir.*® Nitekim peygamberler,
nefislerinin durulugu nedeniyle gelecekteki olaylart aymyla riiyalarinda, hatta ba-
zen de uyanikken gorebilir.

Farabi ise “ilk baskan” kavram atinda peygamberi ve filozofu birlestire-
rek bu ikisi arasinda net bir ayrnim yapmaz. ilk baskamn niteliklerini siralarken de
oncelikle su hususu bdlirtir: “Bagkan Oylesine yetkin bir insandir ki, hem <bilfiil
akil” hem de “bilfiil makul’dur; onun hayal giicti de dogal olarak yetkinligin en tst
basamagina ulasmistir. Nitekim onun minfail (edilgin) akli bitin disindlir nesne-
lerle yetkinlesmis; hayal gicl de Faal Akildan tikelleri uyanmikken veya uyku sira
sinda ya olduklar: gibi veya sembolize edilmis bir halde aimak icin hazir durumda-
dir.”* insanligin en Uist basamag: olan bdylesi bir durum insanin natik yetisinin her
iki bélumunde, yani teorik (nazari) ve pratik (amel) yonlerinde ve daha sonra da
hayal gliciinde ortaya cikmasi Y lice Allah’in Faal Akil araciligiyla bu kisiye vahy
etmesi demektir. Boylece, “Y lice Allah’tan Faal Akla yayilan seyleri, Faal Akil da
mistefad akil aracihgiyla onun miinfail aklina, sonra da hayal giiciine yayar. iste
boyles bir insan hem bilge, filozof ve tam anlamyla akill1 biri, hem de bir pey-
gamberdir. Faal Akildan minfail aklina yayilan seylerle bilge, filozof ve tam anla-
miyla akill biri; Faal Akildan hayal giictine yayilan seylerle de ileride olacak sey-
lere dikkat geken bir uyarict (minzir) ve simdiki tikel durumlari haber veren bir
haberci (peygamber, nebi) olur.”® Baska bir deyisle vahiy, belli bir varolus diize-
yine yukselen insanin dogrudan Faal Akildan, Faal Akil araciligiyla da Allah’tan
glic almasidir.

Bu gorusleriyle Farabi’nin, Ibn Sina’min peygamberlik ile ilgili gorusleri-
nin énemli bir 6nclisti oldugu distnulebilir. Su var ki Farabi kutsal akil kavramini

4 Kindi, Felsefl Risaleler, cev. Mahmut Kaya, iz Yay., istanbul 1994, s. 159 Necip Taylan; Islam
Dusiincesinde Din Felsefeleri, Marmara Unv. ilahiyat Fak. Vakfi Yay., ist. 1994, s. 39

“ Kindi; Felsefi Risaleler, s. 145.

49 Age, s 143 vd.

% Farabi, Kitabii Aréi’l-Ehli’|-Medineti’|-Fazila, 5.123.

5 Farabi, Kitabii Arai’l-Ehli’l-Medineti’l-Fazila, nesr: A. N. Nadir, Beyrut 1985, s. 125. ibn Sinaile
Farabi arasindaki farkhliklar igin ayrica bkz. Fazlur Rahman, Prophecy in Islam: Philosophy and
Orthodoxy, The University of Chicago Press, London 1978, s. 30-31.

%2 Hasan Sahin; “Farabi’nin Vahiy Anlayisi”, (Uluslararasi Farabi Sempozyumu, 7-8 Ekim 2004),
Bildiriler, Elis Yayinlari, Ankara 2005, s. 273.
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kullanmaz,®® peygamberligi ispatlamak gibi bir kaygiyr da tasimaz. Ayrica ibn
Sina, pratik akil ve haya glciine dayal1 peygamberlik basamaklarindan sz etme-
sine ragmen, Farabi’de bu konu ayr bir peygamberlik tirl olarak ortaya konul-
maz.>* Bu bakimdan Farabi, peygamberin de son tahlilde bir filozof oldugunu orta-
ya koymaya calisir. Nitekim Farabi tim insanlarda ortak olan minfail aklin
mistefad akil olmas ile Faal Akilla arasinda baska bir basamak kalmadigini ve
béylece kendisine vahyin indigini ifade eder.”® Miinfail aklin 6zel bir durumundan
sz etmedigi gibi haya gliciiniin de bagli basina bir yetkinliginden stz etmez. An-
cak mustefad akil dizeyine gelmis bir insamin mitehayyile yetisinin yetkinligini
stz konusu eder. Dolayisiyla Farabi’de peygamberligin kesbl mi yoksa vehbl mi
oldugu sorunu yoktur. ibn Sinaise zamanindaki Berahime gibi peygamberligi yad-
siyan goruslerin de etkisiyle peygamberligin akla dayal1 bir bicimde gerekliligini
ve ispatini ortaya koymaya calisir.®® Kutsal akli “heyulant aklin 6zel bir durumu”
olarak tammlamakla da Ustl ortllU bir bicimde kazamlnus bir sey olmadigim be-
lirtmis olur.

Bu agidan Farabi’nin gorusleri, ibn Sina’da kavramsal bir netlige ve dizge-
sellige kavusur. Ancak Ibn Sina, peygamberin 6zelliklerini felsefi kavramlarla
aciklamaya calisarak Kelama yaklasnis goriinmektedir.

7. Kutsal akil ve mucizeler

Ibn Sina gesitli eserlerinde mucizenin imkam ve nasil gerceklestigi sorunu
uzerinde de durur. Oyle ki ona gore, peygamberin teorik ve pratik akil yetkinligi ve
de hayal glclnin yetkinligi yaninda nefsani giicli de tabiata etki edecek 6lciide
yetkindir.

BU durumun temellendirmesini yaparken ibn Sina, varolanlarin birbirine
ilkeliligini stz konusu eder. Ona gore akli siretler duyusal sOretlerin ilkesi oldugu
icin cisimli dinyadaki duyusal slretlerin varlig: akli siretlerden gelir. Dolayisiyla
maddenin, akil deminde tasarlanan bir seyi kabul etmeye elverisli bir yapisi vardir.
Nitekim her insan nefsinin kendi bedeninde tabif fiilleri vardir.>” Bu bakimdan pek
cok insan nefsi, kendi bedeninde bir takim degisiklikler yapma glicine sahiptir.

% Her ne kadar Farabi’ye aidiyeti tartismali da olsa “Fusisi’l- Hikem” adl eserde “kutsal ruh”
terimi gecmektedir. (Farabi, FusOsuw’l-Hikem, “es-Semerét(’|-Merziyye fi ba’z er-Risdléat el-
Farabiyya icinde, nesr.: Dietrici, Leiden 1890, s. 75.) Ayrica bkz. Tbrahim Medkur, Farabi, islam
Duslinces Tarihi icinde, ed.: M.M. Serif, cev.: Kasim Turhan, insan Yaynlar, istanbul 1990, C.
II, s. 8L. Hilmi Ziya Ulken, Kivamettin Burslan, Farabi, Kanaat Kitabevi, tarihsiz, s. 212.
FusOsu’l-Hikenvin Farabi’ye aidiyeti hakkindaki tartigmalar igin ayrica bk. Mehmet Dag,
“Farabi’nin Tki Yapit1”, Ondokuz Mayis Universitesi, Ilahiyat Fakiiltes Dergisi, Sayi: 14-15,
Samsun 2003, s. 17-49.
Fazlur Rahman, Prophecy in Islam, s. 36.
% Farabi, Kitabii Arai’|-Ehli’|-Medineti’|-Fazila, s. 124-125.
% jlhan Kutluer, Akil ve Itikad, iz Yay., Istanbul 1996, s. 69-108.
5 ibn Sina, Risale fi’n-Nefs ve Bekaihave Meadih3, s. 123.
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S6zgelimi nefdlerin bir isi de, kendi bedenlerinde seving yoluyla bir¢ok aciyr gi-
derme sebebi olan gucli bir sicakligi ya da Gzinti ve korku yoluyla 6luime bile
sebep olabilen gicli bir soguklugu meydana getirmektir. Bu baglamda, “nefsin
vehimleri (dUstinceleri) bazen rizgarlar gibi dogal bir olaya bazen de gayr ihtiyari
hareketlere neden olabilir. SOyle ki, tim bedenlerin ana maddesi aslinda birdir ve
ana madde her turlt degisimi kabul eder. Eger 6zne (etkide bulunan insan, fail)
gucli ise, ana madde ona boyun eger. Ana madde Uzerindeki bu etkisiyle kendi
bedenini asacak olciide guiclii bir nefsin olmasi da miimkiindir.”*® Bazi nefsler
Oylesine giclenir ki etkisi, kendi bedenlerinin disina tasarak unsurlar &eminde bir
takim edilgilere, iyilik ve kétiiluk yoniinde bir takim degisimlere yol acar. Ornegin
bir hastanin iyilesmesini dilemekle iyilestirebilir, yagmur yagmasim istemekle
yagmur yagdirabilir; ay tutulmasi, deprem, tufan ve yildirnm meydana getirebilir;
vebay1 ve 6lumii uzaklastirabilirler.>

ibn Sina nefsteki siretin maddedeki desisime ilkeliligini doktor ve maran-
goz ornegiyle aciklar. Ona gére, doktorun, iyilestirecegi hastaileilgili olarak nef-
sindeki “iyilestirme slreti”, hastamn bedenindeki degisimin; marangozun da, bigim
verecegi tahta ile ilgili olarak nefsindeki “sedir sireti” tahtadaki degisimin ilkesi-
dir. Bununla birlikte gerek doktor gerekse marangoz nefislerindeki bu siretin ge-
rektirdigi seyi ¢esitli aletler kullanarak yaparlar. Ancak bu aletlere duyulan ihtiyac,
doktorun ya da marangozun nefislerindeki zayifliktan kaynaklamr. “Oyleyse”,
diyor ibn Sina, “iyilestigini vehmeden hastan:n ve hastaland:g:n: vehmeden saglik-
[ birinin durumunu sen disin. Nitekim ¢cogu zaman nefiste ve vehimde bir slret
guclendiginde, bundan, bedeninde sagl:k ya da hastal:k gelir. Bu, doktorun arag ve
gereclerle yapt:g: seyden daha agiktr.” ibn Sina agiklamalarina devam ederek,
yiksek iki duvarin arasina konan bir kalas tzerinde yurimeyi, nefsin bedeni etki-
lemesi baglaminda zikreder. Y Uksek yerde ince bir kalas Uzerinde yiriimeye cali-
san insan, diusecegini dusinmeye/vehmetmeye baslar. Bu dislince onda tyle yerle-
sir ki, artik bedeni ona direnemez ve dengesini kaybederek yere diser. Bu 6rnek
¢ok guclt zihinsel tasavvurun kendini gergeklestirme guicl tasichgina dair psikolo-
jik bir gbzlem olarak sunulur.®’ Mucizenin de buna benzer bir temele dayandig: 6ne
strilmis olur.

Boylece ibn Sina mucizeyi peygamberin nefsani yetilerindeki yetkinlige

baglayarak Gazali’nin de belirttigi gibi, kelamcilarin anlacigi, yani Allah’in mida-
halesi anlaminda mucizeyi yadsir.**

% fbn Sina, &-Mebde ve’l-Meéd, s. 120-121.

® ibn Sina, e-Keraméat ve’l-Muwcizat ve’l-Eacib, nesr.. Hasan Adl, (et-Tefsirivl-Kurani ve’l-
Lugétirs-Sifi fi Felsefet-i Ibni Sinaicinde), Beyrut 1983, s. 238.

€ ibn Sina, es-Sifa, fi’n-Nefs, s. 186-187.

1 Hasan Aydin; “GazzalT Ve ibn Riisd’e Gore Mucize”, Kelam Arastirmalart Dergisi, S: 6/2 (2008),
s. 120.
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8. Kutsal akhn islevi ve basaris

ibn Sina, peygamberin varolmas: gerektigini insanin toplumsal ihtiyagla-
rindan hareketle ortaya koyar. ibn Sina’ya gore, “insan diger canlilardan ayiran en
Onemli yonlerinden biri, ihtiyaglarimin zorunlu kildig1 hallerde kendi tirtinden bas-
kalariyla yardimlasma ve dayamismaicine girerek yeterli bir hale gelmesidir. Oyle
ki birey, baska birisinin yardimi olmaksizin yalnmiz basina yasayip isini kendi basina
ylriitmeye calistiginda hayat1 daha iyi olmaz. Bu ylizden her birey, baska bir bire-
yin ihtiyaglarini karsilamak, o baskasi da bir digerinin ihtiyaglarint karsilamak
durumundadir. Sézgelimi toplumsal hayatta biri digerine bugday tasir, digeri de
beriki icin ekmek yapar; yine biri digerine elbise diker, digeri de beriki icin igne
uretir; boylelikle insanlar bir araya geldiklerinde isleri goruldr, ihtiyaglar karsila
mir. Bu yuzden insanlar, kentler ve toplumlar olusturmuslardir. Kentinin kurulu-
sunda kentin sartlarim gozetip korumayan, kendisi ve dar bir cevreden olusmus
kicuk bir topluluk olmakla yetinen insanlar, insana benzemeyen ve insan yetkinlik-
lerinden yoksun bir cinse donisurler. Bu insanlar icin bile bir toplum gerekir ve
onlarin kentlilere benzemesi sarttir.” %

Buna gore Ibn Sinainsamin varolmasi ve tirtiniin devamlihig: igin birbirine
bagli su sartlar: belirler:

a) Oncelikleinsanlar arasinda bir ortakligin (misareket) olmas: gerekir.

b) Ortaklik, insani baska sebeplerin yan sira karsilikli iliskilerle (muame-
le) belirlenir.

¢) Insanlar arasindaki karsilikli iliskilerde gelenek (siinnet) ve adalet ge-
rekir.

d) Gelenek ve adalet icin de gelenek ve adaleti olusturan Kisi gerekir.

€) Bu kisinin, insanlarla konusabilecek ve onlar1 gelenege bagli kilabile-
cek bir nitelikte olmas gerekir.

f) Ve son olarak bu kisinin insan olmasi gerekir.%

Bu baglamda, gelenek ve adalet konusundaki gorislerinde insanlart kendi
baslarina birakmak dogru olmayacagim belirten ibn Sina, boylesi bir durumda
onlarin ayriliga diisecegini ve sahsi cikarlarina uygun olan seyin adalet, cikarlarina
ters disen seyin de zulim oldugunu iddia edeceklerini ifade eder. Bu durumda
insan tardndn devamlilig icin nesnel bir adaleti tesis edecek yetkin bir insana ihti-
yac oldugu agiktir. Oyle ki bu insana duyulan ihtiyag, géz kapaklarinda ve kaslar-
daki killara, ayaklarin alt kisminin cukur olmasina ve insan tirinin devamliligi
icin zorunlu olmayan diger fayda seylere duyulan ihtiyactan daha fazladhr. ilk
indyetin, bu tir faydal: ihtiyaclari gerektirip, bunlardan daha énemli olan boylesi
bir fayday: gerektirmemesi, ilk ilkenin ve meleklerin bunlar: bilip ancak bu insana

2 ibn Sina, Kitabi’n-Necét, s. 338-339.
8 ibn Sina, Kitabirn-Necat, s. 339.
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duyulan ihtiyact bilmemesi imkansizdir. Dolayisiyla iyilik dizeninin geregi olarak
Ik ilkenin bu ihtiyaci karsilamachgini dilsinmek mimkiin ve dogru olmaz. Bu
ylzden gelenek kurmaya ve adaleti (itidal) yerlestirmeye ehliyetli olan bir insanin
varolmasi zorunludur. Agikgasi;

a) Bir peygamberin varolmas,

b) Onun insan olmasi,

c) Ayrica bu insanin diger insanlarda olmayan bir 6zellige sahip olmasi
zorunludur; dyle ki bu 6zellik sayesinde, insanlar onun kendilerinden ayrildigin
bilirler.

Iste bu Ozellikteki insan, “Allah’in emri ve izni, Faal Aklin da (rohirl-
kuds) vahyi ve inzaliyle, insanlar icin, onlarin birbirleri arasindaki iliskileri diizen-
leyen, inan¢ ve hukuku da iceren bir gelenek kurar. Onun kurdugu gelenekte
adolan, insanlara her seye glc yetiren (k&dir) bir yaraticilarimn oldugunu; Onun,
gizli ve acik her seyi bildigini; emrineitaat edilmes gerektigini; ziraemrin yaratma
ve yaratiklarin sahibi olana ait oldugunu; o yaratici ki, kendisine itaat edene mutlu,
isyan edene de mutsuz bir gelecek (meéd) hazirlacigini anlatmasidir. Bunun sonu-
cunda hak, Tanri’dan ve meleklerden peygambere kendi dilinde indirilen seyin
resmini isiterek ve itaat ederek kabul eder. Ayrica peygamberin, Allah’t ve O’nun
“essiz bir gergek” oldugunu bilmenin Ustiinde bir bilgiyle halki mesgul etmemesi
gerekir. Zaten tevhid ve tenzihin hakikatini ¢ok az sayida insan kavrayabilir. Bu
bakimdan peygamberin, dhiret (mead) gibi gaybi konulari, oradaki mutluluk ve
mutsuzluk durumlarini, halkin anlayabilecegi tipten drneklerle ve zihinlerin tatmin
olacag1 bicimde anlatmasi gerekir. Boylece gercek, su bitiinlikte onlara gorindr:
BlyUk devlet anlamindaki haz oradadir; kalici biyik azap da oradaki azaptir. Ay-
rica peygamberin sozlerinin simgeler icermesinde de bir sakinca yoktur. Culnki
onun, birtakim isaretler ve simgelerle (rum0z) bu gercekleri bildirmesi, yaratilistan
yatkin olanlar felsefe (hikmet) arastirmasina sevk etmek icindir.”® Bu agidan pey-
gamber, insanlarin sadece bu diinyada elde edebilecekleri bir yetkinlik ve mutlulu-
ga yonelik degil, daha da onemlisi 6teki hayattaki gercek yetkinlik ve mutluluga
yonelik bir yénetimle yasalar koyan kisidir.®®

Bu durumda peygamberin en dnemli basarisi, kutsal akliyla kazanmis ol-
dugu bilgilerle gercek lezzet ve gercek azabi insanlara anlatarak, onlar icin adalet
ve gelenek kurmasidir. Yukarida belirttigimiz (zere peygamber, ilk baskan (er-
reisi’l-evvel) ve gergek hikimdardir (melik). Clinki hem teorik yetisi, hem pratik
yetisi ve hem de hayal giicti yetkinligin dorugundadir. Peygamberden sonra, teorik
ve pratik yetilerinde yetkinlesmis, fakat hayal gucunde yetkinligi olmayan Kisi
gelir; bu kisi ritbece peygamberden sonra gelen blydk bir baskandir. Daha sonra,
teorik yetisinde kazanmak istedigi yetkinligi kazanmus olan, ama pratik yetisinde

® ibn Sina, Kitabin-Necat, s. 339-340.
& Mesut Okumus, Kur’an’in Felseff Okunusu: ibn Sina Ornegi, s. 173-174.
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kazanmasi gereken yetkinlikten hicbir sey kazanmarmis olan Kisi gelir. Sonra, teorik
yetisinde tabii yetkinligi olmayan ve kazanma yoluyla da hicbir yetkinlige ulas-
mamis olan, ama pratik yetisinde tabii yetkinlige sahip olan kisi gelir. Bu son iki
basamak, insan tlrdnun degerlileri ve sayginlaridir. Y etilerinin higbirinde tamlik ve
yetkinlige sahip olmayan, fakat huylarini dizelten ve iyi aiskanliklar edinen kisile-
re gelince, bunlar da insan tirinin zekileridir, ama yiksek ritbelilerden degildir-
ler; ayricabu insanlar, diger insanlardan ayrilip secilirler.

Kisacainsan tirtnin en Gstiin kisisi;

a) Teorik yetisinin sezgi yetkinligi tam olan, dolayisiyla beseri bir 6greti-
ciye ihtiyag duymayan,

b) Pratik yetisinin kehanet yetkinligi tam olan, dolayisiyla igindeki ameli
hallerle nefsani dlemi miisahede eden,

¢) Haya gicinin uyamkken de isini tam olarak yapip bir yonuyle nefsa-
ni demi gérme yetkinligi tam olan,

d) Ayricanefsani giicii tabiat Aleminde etkili olan kisidir. Oziyle hikim-
dar olmay1 hak eden gercek hikimdar, boyles bir yetkinlige sahip olan peygam-
berdir. O, yoninii siirekli olarak kutsal Aeme cevirmis akil yetisi® ile distinlir
nesnelerin hepsini bir anda elde etmesi ve yukarida siraladigimiz 6zellikleri ile bu
dinyada gelenek ve adaleti kurmaya yetkili olmasi bakinundan insan yetkinliginin
dorugunda bulunur. “Zira o, kendisini akil dlemine nispet ettigi takdirde, o anda
akil demiyle bitisik oldugunu gorir; kendisini nefs demine nispet ettigi takdirde,
nefs deminin sakinlerinden oldugunu; kendisini tabiat demine nispet ettigi takdir-
deise, oradadiledigini yapan bir yapici oldugunu gorir.”®’

Bu bakimdan kutsal akli, yoninu siirekli olarak kutsal dleme (yuksek ilke-
lere) cevirmis bir akil olarak anlamak yerinde olacaktir. Kutsal akil, aklin eylemle-
rinin en yukseginde bulunan ve bir insan 6gretimine ihtiya¢ duymaksizin distintl tr
nesneleri bir anda elde edebilen bir akil olmasi bakimindan kutsaldir.

9. Sonug

Ortacag dusiincesi ileilgili yapilacak her ¢alisma, bir noktada varlik diizeni
ileilgili genel bir tasarimi igermek durumunda kalir. Oyle ki Ortagag diistincesinin
belirgin ve hdkim 6zelligi, ele alinan her konunun, Tanri’ya ve Tanri’dan suddr
eden varlik dizenine dayandiriimasinda gortlebilir. Burada, varligin en lst basa-
maginda Tanri’nin bulunmas: ve bitin varolanlarin olabilecek en guzel bir diizen
icinde Tanri’dan suddr etmis oldugu distincesinin, ibn Sina’nin varlik felsefesinin
temelinde yer aldigi sdylenebilir. Suddr sireci, akil (maddesiz akillar), nefs (gok

€ Bu konuda Ilhan Kutluer peygamberin bilme/sezme giiciinii, “kutsiyete biiriindurilmis> niteleme-
siyleifade eder. Bkz. ilhan Kutluer, Akil ve itikad, s. 100-101.
57 ibn Sina, Risdle fi’n-Nefs ve Bekaiha ve Meadiha, s. 125-126.
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nefderi) ve cisim (gok kutleleri) olmak lzere basamaklar halinde maddeye kadar
asagiya dogru inerken; maddeden sonraki maddeli sOretlerdeki yukariya dogru
yikselis silsilesinin en (st basamaginda kutsal akil bulunur. Boylece ibn Sina, Tan-
ri’dan inis ve tekrar ona dogru yukselis basamaklarimt merkezinde akil kavraminin
yer aldig1 bir diizenle agiklamaya galisir.

Ibn Sina’nin felsefesinde insan nefsinin yetileri de bu baglamda agiklanr.
Ona gore insan nefsinin, biri yiksek ilkelere donik ve teorik akil adiyla anilan;
digeri de bedenin yonetimine hasredilmis ve pratik akil olarak adlandirilan iki yeti-
s vardir. Teorik aklin distinilir siretlerle iliskisi problemine ibn Sina, insana en
yakin yuksek ilkelerden olan ve distnllUr sOretlerin kendisinde slirekli fiil halinde
bulundugu bir tbzden sz ederek ¢ozim aramustir. Faal Akil olarak isimlendirilen
bu tozle iliskisinde teorik aklin basamaklari, heyulani akil, bilmeleke akil, bilfiil
akil ve mustefad akil olarak siralanmistir. Bu basamaklar icinde kutsal akil,
bilmeleke akil cinsinden, ancak heyulani aklin 6zel bir durumu olarak tanimlanmis-
tir. Bu 6zel durum ise “bilgilenme”, “sezgi” ve “hayal giici” kavramlariyla agik-
lanmistir. Bu genel cerceve icerisinde kutsal akil, sisteme sonradan eklenmis bir
kavram gorunumil arz etmektedir. Baska bir deyisle ibn Sina, peygamberlik ile
ilgili gorUslerini temellendirirken kutsal akil kavramina miracaat etmis ve bu dog-
rultuda kavram, akil Ggretisineilistirmistir.

Bu gend cerceveden hareketle makalenin “Giris” kisminda belirtilen soru-
lar cercevesinde su sonuclara ulasilmistir:

1. “Bir insan olarak peygamberin 6teki insanlardan farki nedir?’ sorusuna
karsilik olarak Ibn Sina, insanda nétik nefs denilen, biitiin insanlarda ortak olan ve
onu diger canlilardan ayiran bir gliciin bulundugunu; ancak onun yetilerinin gelis-
misligi bakimindan insanlarda farklilasma oldugunu ve bu farklilasmanin 6zellikle
bilmeleke akla dayandigim ileri strer. Cunki bilmeleke akil dustnulir siretleri
aracisiz almanin sebebidir. Faal Akildan aracisiz olarak alinan ilk disuniltr sOret-
lerin gerek aicisinda, gerekse kendilerinde guclulik, zayiflik, kolaylik ve zorluk
bakimindan bir farklilasma vardir. insanlar arasindaki bu farklilasma, Ibn Sina’nin
peygamberlik ile ilgili gorislerinin en 6nemli dayanagin teskil eder. Bu bakimdan
kutsal akil, peygamberlik glictiniin zirvesinde bulunur. Bu, aym zamandainsanligin
da zirvesidir. Nitekim peygamber, hem teorik akli ve hem pratik akl1 itibariyle,
hem de hayal giicli ve diger nefsani yetilerinde tam ve yetkindir. Bu baglamda ibn
Sina, peygamberligin vehbl mi (Allah vergisi), yoksa kesbi mi (kazanimla elde
edilen) oldugu konusunda net ifadeler kullanmaz. Onun asil ilgisi, peygamberin
insanlar arasindaki Ustiin konumudur. Buna karsilik bilme yetisindeki tsttnl Uk
disinda peygamberin insan olmas: gerektigini vurgular.

2. “Peygambere 6zgl olan ve ‘vahiy’ olarak adlandirilan bilgi edinme yo-
lunun, diger bilgi edinme yollarindan farki nedir?’ sorusuna karsilik olarak ise,
sezgi kavramindan yola cikarak bir sonuca ulasilabilmektedir. ibn Sina’ya gore
bitun bilgilerin kaynag: sezgidir. Zira bilginin ya sezgi ya da 6gretim olmak Uizere
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iki yoldan elde edilebilecegini ifade eden filozofumuz 6gretimde de zincirleme
olarak geriye dogru gidildiginde yine bir takim sezgi sahiplerine ulasilacagin belir-
tir. Bu bakimdan aslolan, sezgi sahiplerinin nefderindeki gliclUlUk ya da zayifliktir.
Gucli nefs icin her bilginin en kisa zamanda ve en az cikarimla gerceklesmesi
mimkinddr. Boyles bir nefs, ancak kutsal akla sahip olan peygamber nefsidir.
Zayif nefder icin ise akil ylritme/cikarim sz konusudur. Bu bakimdan peygam-
berin bilgi edinme yolunun diger insanlarin bilgi edinme yolundan en 6nemli farki,
onun higbir dgreticiye ve akil yuritmeye ihtiyag duymayacak 6lgiide ve kendisinin
istemes olmasa da, bilgilerin timint ya da cogunu en kisa bir zamanda edinebil-
mesidir. Yoksa peygamberin bilgisinin, bilginin niteligi bakimindan 6teki insanla-
rin akil yaritme yoluyla elde ettikleri bilgiden herhangi bir fark: yoktur.

3. “Peygamberin getirdigi bilginin degeri nedir?’ sorusuna karsilik olarak,
Ibn Sina peygamberligin gesitli basamaklarim siralamakla birlikte bu basamaklarin
en Ustiinde yer dan kutsal akla bagli peygamberlik stz konusu oldugunda, pey-
gamberin bilmesinin salt akli bir bilme olduguna isaret eder. Dolayisiyla kutsal
akla bagli peygamberlik basamaginda, Faal Akildan peygamberin nefsine yayilan
dusUndlUr sOretlerin, daha sonra da hayal gictine yayilmas: ve nihayetinde duyulur
ve isitilir temsilleri (keldm) sdz konusudur. Nihayetinde peygamber, hem akil yeti-
sinin, hem de haya guctinin tamligina sahiptir. Bu iki yonden yetkinlik, peygam-
berin bilgisinin dogrulugunun givencesidir.

4. “Peygamberin getirdigi bilginin islevi ve basarisi nedir?” sorusuna karsi-
lik olarak ise, yukarida siralanan ozellikleriyle, yani teorik akil, pratik akil, hayal
guct ve diger nefsani yetilerindeki tamligi ve yetkinligi bakinundan peygamberin,
gelenek ve adalet kurarak insanlart huzurlu bir toplumsal hayata gotirecek, boylece
gerek bu dinyada gerekse 6teki hayattaki gercek mutluluga sevk edecek evrensel
yasalar koymada yetkili ve yeterli oldugu soylenebilir.

Gendl olarak degerlendirilecek olursa, ibn Sina’in kutsal akil kavram ile
peygamberligin akli bir savunmasini yaptigi, bu durumuyla da Kelama yaklastig:
soylenebilir. Ancak agiklamalarinda 6zele inmemesi ve net ifadeler kullanmamasi
onu kelamcilardan ayirmaktadir. Ayrica sunu belirtmek gerekir ki, kutsal akil kav-
raminin ibn Sina’dan sonra kelam ve tasavvuf alanlarinda da yayginlik kazanmasi
ve 6zellikle ibn Sina’ya getirdigi sert elestirilere ragmen Gazali’nin de bu kavram
kullamlmasi, Islam diisiincesindeki bu farkli alanlarin ortak paydalarindan birini
gostermesi bakimindan 6nemlidir.

247



Sosyal Bilimler Engtitusi Dergis Say:: 27 Yil: 2009/2 (227-249 s.)

KAYNAKLAR

ATAY, Huseyin; ibn Sina’da Varlik Nazariyesi, Ankara 1983.

AYDIN, Hasan; “Gazzali Ve Ibn Riisd’e Gore Mucize”, Kelam Arastirmalar Der-
gisi, Say1: 6/2 (2008).

BOLAY, M. Naci; Farabi ve ibn Sina’da Kavram Anlayis1, Milli Egitim Bakanlig
Yay., istanbul 1990.

CIHAN, Ahmet Kamil; ibn Sina ve Gazali’de Bilgi Problemi, insan Y ay., istanbul
1998.

Curcani, Seyyid Serif; Kitabirt-Ta'rifat, istanbul 1318.

DAG, Mehmet; “Farabi’nin iki Yapiti”, Ondokuz Mayis Universites, ilahiyat Fa-
kiltesi Dergisi, Sayi: 14-15, Samsun 2003.

DAG, Mehmet; ibn Sina’min Psikolgjisi, ibn Sina-Dogumunun Bininci Yili Arma-
gam icinde, Tark Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1984.

DURUSOY, Ali: ibn Sina Felsefesinde insan ve Alemdeki Y eri, Marmara Univer-
sitesi lahiyat Fakiiltesi Vakf1 Yay., Istanbul 1993.

FARABI; Fusisu’l-Hikem, es-Semertii'I-Merziyye fi ba’z er-Risalat el- Farabiyya
icinde, nesr.: Dietrici, Leiden 1890.

FARABI; Kitabi Aréi’l-Ehli’l-Medineti’l-Fazila, nesr: A. Nasri Nadir, Beyrut
1985.

GAZALT; Médricirl-Kuds fT Medéric-i Marifeti’n-Nefs, Dari’|-K itibi’-iImiyye,
Beyrut, Tarihsiz.

GAZALIT; Miskati’l-Envdr, Mecm(at-i Reséil-i /mam Gazali icinde, Dari’l-
Kutdbirl-ilmiyye, Beyrut-Libnan 1994. (Tirkge’si: Nurlar Feneri, (cev.:
Silleyman Ates), Bedir Y ay., Istanbul 1994).

GUTAS, Dimitri; “Ibn Sina Felsefesinde Hayal-Olusturucu Giig ve Askin Bilgi”,
(cev.:M.Cuineyt Kaya), MU Ilahiyat Fak. Dergisi, Say1: 35, 2008/2.

IBN SINA, el-isarét ve’'t-Tenbihat, TGS serhi ile birlikte ns.r: Sileyman Diiny3,
Kahire 1985.

IBN SINA, el-Mebde ve’l-Mead, nesr.: A. NOrani, Tahran 1984.

IBN SINA, Tefsir-ii Ayete’n-Ndr, Nesreden: Hasan Asi, et-Tefsiri’l-Kur ‘ani ve'l-
Lugati 's-Sifiyye fi Felsefeti /oni Snaicinde, Beyrut 1983.

IBN SINA; el-Huddd ve’'r-Rusim, nesr.: Abdi’l-Amr el-A’sam, el-Mustalahu’l-
Felsefi inde’l-Arab icinde, Bagdat 1985.

248



Sosyal Bilimler Engtitusi Dergis Say:: 27 Yil: 2009/2 (227-249 s.)

IBN SINA: e-Keraméat ve’l-Mu’cizat ve’'l-E&cib, nesr.: Hasan Asl, et-Tefsiriil-
Kur 'ani ve’l-Lugati's-S0fi fi Felsefet-i /bn Snaicinde, Beyrut 1983.

IBN SINA; es-Sifafi’n-Nefs, nesr: G. C. Anawati, Said Zayed, Kahire 1975.
IBN SINA; isbati’n-Nuibiivvat, nesr: Mustafa Galib, /bn Sinaiginde, Beyrut 1981.
IBN SINA; Kitabi'n-Necét, nesr: Macid Fahri, Beyrut 1985.

IBN SINA; Risdle fi’n-Nefs ve Bekéiha ve Meadiha, nesr.: Ahmet Fuat el-Ahvan,
Ahvali’'n-Nefsicinde, Misir 1952.

IHVAN-I SAFA, Reséilii ihvan-1 Safa, Butros Bustant, Beyrut 1957.
KINDI; Felsefi Risaleler, (cev. Mahmut Kaya), iz Yay., istanbul 1994.
KUTLUER, ilhan; Akil veitikad, iz Yay., Istanbul 1996.

MEDKUR, ibrahim; Farabi, islam Diistincesi Tarihi icinde, C. Il, ed.: M.M. Serif,
cev.: Kasim Turhan, Insan Yay., istanbul 1990.

NASR, Seyyid Huseyin, isam Kozmoloji Ogretilerine Giris, cev.:Nazife Sisman,
Insan Yay., istanbul 1985.

OKUMUS, Mesut; Kur’an’in Felsefi Okunusu, Arastirma Y ayinlari, Ankara 2003.

RAHMAN, Fazlur; Prophecy in Islam: Philosophy and Orthodoxy, The University
of Chicago Press, London 1978.

SAHIN, Hasan; “Farabi’nin Vahiy Anlayis1”, (Ulusararasi Farabi Sempozyumu,
7-8 Ekim 2004), Bildiriler, Elis Y ayinlari, Ankara 2005.

SAHIN, Hasan; islam Felsefesi Tarihi Derdleri, ilahiyat Yay., Ankara 2000.

Taylan, Necip; islam Dusiincesinde Din Felsefeleri, Marmara Unv. ilahiyat Fak.
Vakfi Yay., istanbul 1994.

ULKEN, Hilmi Ziya, Kivamettin Burslan; Farabi, Kanaat Kitabevi, tarihsiz.

249



This document was created with Win2PDF available at http://www.win2pdf.com.
The unregistered version of Win2PDF is for evaluation or non-commercial use only.
This page will not be added after purchasing Win2PDF.



http://www.win2pdf.com

