TANZIMAT DUSUNCESINDE HURRIYET FiKRi'
Sedat DOGAN?

Ozet: Tanzimat donemi hem fikir hem de uygulama diizeyinde Osmanli
klasik sisteminin girdigi bunalim ve arayis asamasindan sonraki yeniden
inga girisimi olarak anlasilabilir. Birgok fikir ve uygulamanin bir yamyla
klasik Islam diisiincesi, bir yaniyla klasik Osmanli sistemi uygulamalari, bir
yaniyla da modern Bat1 diisiincesiyle irtibatli bir sekilde ortaya ¢iktigi1 bu
donemi calismak oldukga gii¢ bir istir. Bu nedenle bu doneme iliskin fikri
dretimin karsilastirmali kavram c¢alismalar1 yoluyla gergeklestirilebilecegi
kanaatinden hareket eden bu ¢alismada Tanzimat doneminin medeniyet ve
terakki gibi bayraklastirilan kavramlarindan en Onemlisi olarak goriilen
hiirriyet kavrami ele alimmaya caligilmistir. Temel amacimiz burada ele
alman konu iizerinden ¢agdas Islam diisiincesinin dnemine dikkat ¢ekmek
ve bazi yontemsel tespitlerde bulunmaktir.

Anahtar kelimeler: Tanzimat, Hiirriyet, Akil, Irade Hiirriyeti, Ihtiyar, Serbestlik.
CONCEPT OF FREEDOM IN TANZIMAT

Abstract: Tanzimat, emerged after crisis and seeking in Ottoman classical
system, is a period of reconsruction in terms of ideas and practices which
include political and legal reformations. Because of these ideas and
practices is directly related to classical Islamic, Ottoman, and modern
Western thought, it is very difficult to study this period of Turkish-Islamic
thought and there is many methodological difficulties. It is best way to
examine this period by comparative conceptual studies, so we will follow
this way by examining the concept of freedom in this article. Our main goal
is to draw attention to the importance of contemporary Islamic thought
through the issues discussed here and some methodological determined

Keywords: Tanzimat, Freedom, Liberty, Ratio, Free Will.

' Bu ¢alisma yazarin “Tanzimat Dénemi Tiirk Diisiincesinde Hiirriyet Anlayisi” bashkh
yuksek lisans tezinin ana béliimlerinden birinin gozden gegirilmesine dayanmaktadir.
* Ars. Gor., Erciyes Universitesi Felsefe Boliimii, Tiirk-Islam Diisiince Tarihi A.B.D.
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Giris

Osmanli diinyasinda tarihsel acidan genisleme (klasik donem) ve geri-
¢ekilme (klasik-sonras1) donemi seklinde iki donem séz konusudur. ’
Diisiinsel agidan ise Osmanli diisiincesi klasik donem, bunalim ve arayis
donemi ve son olarak yenilesme donemi olmak {izere ticlii bir kategoriyle
ele alinabilir.*18. yiizyilin sonunda baglayan yenilesme donemini i¢ ve dis
dinamiklerin karmasik bir hasilasi olarak ortaya ¢ikan kurumsal gelismelerle
birlikte ele almak gerektigi kanaatindeyiz. Boylece daha bastan Tanzimat
donemini reform siireglerinin baglangic1 degil, kendisinden onceki iki yiiz
yillik siirecin sonucu olarak ele almis oluyoruz. Buna gore biiyiik bir
devletin geri-cekilme donemindeki stratejileri ¢ercevesinde ortaya cikan
kurumsal doniisiimlerin ve paralelinde ortaya ¢ikan fikri tiretimin Osmanli
muhayyilesini tedricen doniistlirdiigii sOylenebilir. Tanzimat artik bu
doniisiimlerin bilince ¢iktig1, kavramsal diizeyde ifade edilmeye baslandig:
donemdir. Bu donemin karakteristik 6zellikleri ise Tanzimat muhayyilesi
olarak da nitelendirilebilecek olan siyasi aktivizm/reformizm, ictihad
girisimi ve ikiliklerdir. Bunlardan ilki siyasi alanin ahlaki miizakere
alanlarmi daraltan yeni bir hukuk anlayigmi uhdesine aldigi bir gelisim
evresine atif yapar ve Tanzimat doneminde devlet adamlar1 tarafindan
gerceklestirilen kurumsal, muhalif fikir adamlar1 tarafindan {retilen
diisiinsel reformlara kaynaklhk eder. ikinci 6zellik olan ictihad girisimi tiim
bu reformlar1 klasik kodlar lizerinden sdylem diizeyinde ifade etme ¢abasini
anlatir. Ugiinciisii yani ikilik ise es-zamansallikdzelliginin bir {iriinii olarak

meselelerin ayni1 anda hem klasik hem de modern ¢ergeveyi birlikte temsil

*Mehmet Geng, Osmanli Imparatorlugunda Devlet ve Ekonomi, Otiiken Nesriyat, Ankara
2.()10, s. 40 vd. . .
“Ihsan Fazlioglu, “Osmanlilar (Ilim ve Kiilttir)”, 7DV Islam Ansiklopedisi, c. 33, s. 549.
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edecek sekilde ama kendi dogalliginda Orgiitlenmesidir. Makale boyunca
oncelikle Tanzimat disiiniirlerinin  hiirriyet  fikrine iliskin  genel
yaklagimlarindan hareketle meseleyi hangi tematik uzanimlariyla anlamig
olduklar1 belirlenecektir. Boylece suigenerisbir anlam gercevesiyle anlasilan
hiirriyet fikrinin neredeyse donemin tiim tartismalarini i¢ine alan genis bir
tematik ¢erceveye sahip oldugu goriilecektir. Ancak bu c¢aligmanin
siirliliklar1 nedeniyle bu temalar1 kapsayan kelami, siyasi ve hukuki agilimi
icinde hiirriyet fikrinin yalnizca akil-irade-ihtiyar seklinde kelami temalar
iizerinden yiirlitmeyi amagliyoruz. Ancak tiim bu tartismalarin ardindan ve
bunlara dayanarak sonuc bdliimiinde ¢agdas Islam diisiincesinin &nemine
farkli bir agidan dikkat ¢ekmek ve ilgili alanda yontem sorununa iliskin bazi

tespitlerde bulunmak amag¢lanmistir.
Tanzimat Diisiincesinde Hiirriyet Kavramina Genel Yaklasimlar

Tanzimat diisiiniirleri i¢inde “hiirriyet” ibaresini ilk olarak kullanan Sadik
Rifat Pasa’dir. > Hirriyet terimini kullanmadigi halde Sinasi, farkl
kavramlar iizerinden hiirriyet fikrinin manevi Onciiliigiinii yapmis 6 ve
Sinasi’den sonra onun etkisi altinda yazan diisiiniirlerde hiirriyet, siyasi bir
amag olarak gelismeye baslamistir. /ttihad Gazetesi’nin ilk sayisida Yeni
Osmanlilar Cemiyetinin amaglarint igeren bir yazida gazetenin hatt-1
hareketinin dayanacagi dort ilke belirlenir ki bunlardan ilki hiirriyetin
ilamdir.” Ali Suévi ise hiirriyet anlammnda kullandig1 serbesti kavramuni,

insanin aklina gelen her seyi sdylemesi veya istedigi her seyi yapmasi

> Hilmi Ziya Ulken, Cagdas Tiirk Diisiincesi Tarihi, s. 56.

SCevdet Pasa’ya gore “Efkar-1 serbesti Sindsi yarninin i¢inde aleniyet kesbeyle’mistir;
Nurettin Oztiirk, Tiirk Edebiyatinda Insan, Atatirk Kiiltir Merkezi Baskanhgi, Ankara,
2001, s. 214.

"M. Kaya Bilgegil, Yakin Cag Tiirk Kiiltiir ve Edebiyati Uzerine Arastrmalar I: Yeni
Osmanlilar, Baylan Matbaasi, Ankara, 1976, s.109.
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seklinde anlamanin yanlis oldugunu belirtir. Suavi’ye gore basibosluk
anlamindaki “serbazlik”tan farkhi olarak “serbestlik”®, “basi bir seye
(kAnuna) bagl” demektir ve kanun dniinde esitlik anlaminda Islam’in adalet
ile 6rt1'i$1"1r.9

Namik Kemal “toplum i¢inde hiirriyet” ile “toplum halinde hiirriyet”
arasinda hem igerik hem de kavramsal uzanimlar1 acgisindan bir ayrim
yapmlstlr.10 Kisisel hiirriyet, toplum i¢indeki bireylerin birbirilerine karsi
haklarinin korunmasmai igerir ki addlet ve esitlik fikirlerini gerektirir. Dogal
olarak bu iki fikrin icras1 Namik Kemal i¢in ancak mesveret usulii ve
kuvvetler —ayrmminmn garanti edece8i hukukun istinliigii ilkesi 1ile
miimkiindiir. Istiklal kavramiyla anlatilan toplum halinde hiirriyet ise
toplumdaki biitiin bireylerin birlik olarak dis tehlikelere karsi vatan
korumalarim igerir. Tahmin edilebilecegi gibi bu tip hiirriyetin kavramsal

uzantilar1 vatandashk ve édev fikirlerdir.

Mustafa FAzil Pasa’nin Fransiz Ihtilali’ne dair yorumlarma gore hiirriyet,
hem manevi olarak bir milletin ilkellikten medeniyete dogru hem de maddi
olarak fakirlikten zenginlige dogru ilerlemesinin 6n sartidir. Bu nedenle
Osmanl {iilkesinde uzun zamandir vaat edilen ve yapila gelen islahatlarin
artik hukuk ve kamu gorevleri alaninda esitlik seklinde tecelli edecek olan
bir nizdmdt-1 serbestine ile tamamlanmasi gerekmektedir.'' Hiirriyet ugruna
caba harcamak gerektigini ifade eden bir yazisinda Yeni Osmanlilardan

Mehmed Bey de ilerleme fikrini konuya dahil etmektedir. Boyle bir caba

¥ Muhbir'in 26. sayisindaki “Serbazlik” makalesinde “serbazlik” ile “serbestlik” i ayni
anlamda kullanmustir.

% Ali Suavi, “Serbestlik”, i¢inde YTEA 11, s. 577.

' Tanpmar, Ondokuzuncu Asir Tiirk Edebiyati Tarihi, s. 420-1.

"' Mustafa Fazil Pasa, “Paris’ten Bir Mektup”, s. 6.
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dogal hukukun geregi oldugundan dolay1 ona kars1 durmaksizin ilerlemenin
kaynag1 olan hiirriyet i¢in calismaya devam edilmedigi takdirde medeni
milletlerin arasinda yasama sansi kalmayacagini ifade
etmektedir. > Kavrammn daha ¢ok kiiltiirel uzanimlariyla ilgilenen Ahmed
Midhat Efendi (1844-1912) hiirriyete giinliik hayatta “kimseye bagli
olmamak™  anlaminda  kigisel  hiirrivet  seklinde  bir  anlam
vermistir. > Ma ‘rizdt’ta hiirriyet kavramina yer vermeyen Ahmed Cevdet
Paga “serbest” kelimesini siklikla ve fakat gevsek bir anlamda

bazenkayitsizlik' *bazen de fiziksel hiirriyet anlaminda kullanmustir."

Hiirriyet kavramina iligkin felsefi niteligi ve diizeni agisindan en giiclii
fikirleri 6ne siiren kisi Miinif Pasa’dir. Insami cisim, ruh ve akil yonleriyle
hayvandan ayiran Miinif Pasa’ya gore bu yOnlerin gelismesi icin fiziksel
ihtiyaclar kadar gerekli olan Azirriyet, mesru ve aklen kabul edilebilir sinirlar
icinde insanm diledigini yapabilmesidir.'® Hiirriyet agismdan bir tarihsel
donemlendirmede yapan Miinif Pasa, Hukuk-1 Hiirriyet’te hukukcularin
yapmis oldugu {i¢lii ayrimi benimsemistir.'” Buna gore Istanbul’un fethine
kadar son biiyiikk temsilcisi olan Hobbes’un da ifade ettigi gibi devletin
hiirriyeti olan birinci donemden, Fransiz Devrimi’nden sonra yerlesen ve
devam eden fikir hiirriyeti cagina dogru bir gelisim yasanmistir. Bu
donemde bireysel kisisel statiileriyle toplumlar ise ulusal statiileri ile ilgili
hiirriyetleri ve kaderlerini tayin hakki konusunda biling sahibi olmuglardir.

Tarihsel siireci hiirriyetin inkisaf siireci olarak ele alan ve bu siireci

"“Bilgegil, Yeni Osmanlilar, s. 125.
'* Orhan Okay, Bati Medeniyeti KarsisindaAhmedMidhat Efendi, Dergah Yaymlari,
Istanbul 2012, s. 322.
'“Ahmed Cevdet Pasa, Ma riizdt(haz. Yusuf Halagoglu), Cagr1 Yayinlari, istanbul 1980.
5
A.g.e., s. 240. .
'® Dogan, Tanzimatin Iki Ucu, s. 110~1.
"Miinif Pasa, “Hukuk-1 Hiirriyet”, i¢inde YTEA I, s. 184 vd.
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toplumsal smiflar agisindan kisaca tasvir eden Miinif Pasa’ya gore
hiirriyetin hala kamilen ortaya ¢iktigi soylenemez. '® Yeni Osmanlilarm
hiirriyete dair fikirlerine topluca bakildiginda ise Bati’nin hikdyesine 6zgii
yukaridaki kompozisyondan bagka bir donemlendirme ortaya ¢ikar. Asr-1
Saadet doneminde hiirriyetlerin fikir ve uygulamada megveret, sira, ehl-i
hal ve’l-akdve biat gibi sOylem araglariyla hakim oldugu fikri, Yeni
Osmanlilar arasinda genel kabul gormektedir. Emevi ve Abbasi doneminden
itibaren sarsilan ve Mogol etkisiyle bozulan hiirriyet diizeni Osmanli
devletinde ihya edilmis ve siirdiiriilmiistiir. Ancak meclis-i sura-y1 iimmet
islevini icra eden Yenigeri Ocagmin ortadan kaldirilmasinin ardindan
biirokratik hakimiyetin tesisiyle adalet ve hiirriyet diizeni bozulmustur. Bu
nedenle Avrupa’da farkli bir baglamda gelisen ve esasen Islam’da kokleri
mevcut bulunan hiirriyetler yeniden tesis edilmelidir. Bu ¢er¢evede mesela
kendi ¢agin1 insanligi genglik ¢agi olarak goren Ziya Pasa’ya gore gegmis
kavimlerin nasiplenemedigi hiirriyetin bugiin diinya capinda yayginlik

kazanmaya baslamasi da olumlu bir gelismedir."

Donemlendirme yaninda amaglar bakimimdan da 6ne c¢ikan bir ayrisma
bulunmaktadir. Hiirriyete kurucu ilke olma anlaminda metafizik bir paye
atfeden Miinif Pasa’ya gore hiirriyet iki amag iizerine bina edilebilir.’
Birincisi kisiligi smirlandiran unsurlart yok sayan bir kisisel ¢ikar tizerine
bina edilen mendfi-i zdtiyye hiirriyetidir. Ikincisi ise kisisel ¢ikarm sadece
toplumsal ve siyasi baglar, yani hak ve 6devler i¢cinde anlamli olabilecegini
iceren; kisinin hiirriyetten ancak egitimi ve idraki diizeyine gore istifade

edilebilecegini diisiinen; bu nedenle de egitimin yaygimnlastirimas: ve

%3.g.m., s. 185.
197iya Pasa, “Hiirriyetin Nesri Dolayisiyla”, i¢inde YTEA 11, s. 75.
Miinif Pasa, “Hukuk-1 Hiirriyet”, s. 186-7.
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gelistirilmesine bagli olan mendfi-i insaniyye hiirriyetidir. Miinif Pasa,
hiirriyet ile insan onuru ve kisiligi arasinda bir irtibat kurarak, hiirriyetin bu
onur ve kisiligin disa vurumu oldugunu; tersine hiirriyet yoksa insan
onurunun ve kigi ozerkliginin ve insanligin ortadan kalkacagini ve insanin
bir alet derecesine inecegini belirtir. >’ Yeni Osmanhlarm hiirriyetten
bekledikleri sey ise 6zelde Tanzimat biirokrasinin “miistebid” yonetiminin
ortadan kaldirilmasi, genelde ise Osmanli rejiminin “kanunlarin hakimiyeti”
anlaminda addlete dayanan bir bicimde diizeltilmesiydi. Bu amaca mebni
daha 6zel beklentileri ise kadnunlar 6niinde esitlik, kisisel hiirriyet haklarimn
korunmas1 ve yonetime sinirli hakimiyetin verilmesi seklinde gelismistir.22
Kisisel olarak Sultan’a olan bagliligina ragmen benzer beklentilere sahip
olan AhmedMidhat Efendi’nin asil hedefi ise kiiltiirel alanda bireysel
hiirriyetlerin  kazanilmasi veya korunmasi meselesidir. Hiirriyet fikrine
yazilarinda pek yer vermeyen Cevdet Pasa’nmin tavrii ise bizzat bu
ilgisizliginden tespit edebilecegimiz gibi esasen onun hiirriyetten olumlu
anlamda bir beklentisi olmaktan c¢ok, bir devlet adami olarak hiirriyete
iliskin kaygilar1 oldugunu ifade edebiliriz.”’ Dolayisiyla Cevdet Pasa’nin
hiirriyet fikrine Yeni Osmanlilar ve Miinif Pasa gibi donemin diisiliniirleriyle
ayni anlami verdigi soylenebilir. Aradaki hayati fark, Cevdet Pasa’nin bu
hiirriyet fikrine ve uygulamada karsilik geldigi siyaset bigimine muhalefet

etmis olmasidir.

Bu genel yaklasimlar siki bir analize tabi tutuldugunda hiirriyet fikrinin ¢ok

farkli temalar etrafinda donemin merkezi kavramlarindan biri oldugu

*'Miinif Pasa, “Hukuk-1 Hiirriyet”, s. 183.

27iy4 Pasa, “Hiirriyetin Nesri Dolayisiyla”, s. 77.

» Christoph K. Nuemann, “Tanzimat Baglammda Ahmed Cevdet Pasa’nin Siyasi
Diisiinceleri”, i¢inde Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince I, Tletisim Yaymlari, Istanbul
2009, s. 85-6.
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anlagilacaktir. Buna gore hiirriyet fikrinin felsefi kelam, siyaset felsefesi ve
hukuk felsefesi agisindan ii¢ agilimi oldugu sOylenebilir. Felsefi-kelami
aciliminda hiirriyet fikri insanlik, akil, irade, ihtiyar ve kader gibi temalar
iizerinden tartisilmistir. Siyasi agiliminda ise hiikiimet tiirleri, demokrasi,
adalet-istibdat gerilimi ve kamuoyu temalar1 iizerinden tartisilan hiirriyet
fikri, son olarak hukuki aciliminda kdélelik, dogal hukuk, s6zlesme, esitlik,
vatandaslik ve hak ve 6dev temalar1 etrafinda ele alinmistir. Bu ¢alismanin
simirliliklart nedeniyle yukaridaki genel yaklasimlarda deginilen felsefi-

kelami acilim ¢ergevesinde yalnizca akil ve irade temalarini tartisacagiz.
Tanzimat Diisiincesinde Akil ve Hiirriyet

Kelam literatiiriiniin temel tartisma konularindan olan akil, irade ve ihtiyar
meseleleri Tanzimat diislincesinde irdde hiirriyeti gibi yeni bir baglama;
odev ve vatan fikirleriyle iligkili olarak da hukuki ve siyasi bir anlama
sahiptir. AhmedMidhat Efendi’nin Paris’te Bir Tiirk romaninin kahramani,
muhatabma Islam’da akil-nakil iliskisini anlatirken Islam’da naklin bile akla
muhta¢ oldugu seklinde bir argiiman kullanir. ** Giindeminin 6nemli bir
kismmi oryantalizme kars1 Islam’m savunusuna aywran AhmedMidhat
Efendi’nin fikirleri, klasik kelam kavramlarmin nasil doniistiigiine dair tipik
bir drnek verir. Ciinkii oryantalist sdylemin Islim’da bulunmadigmni iddia
ettigi akil aslinda ratio’dur. Bu fikre herhangi bir serh diismeksizin Islam’m
savunulmasi, ayn1 zamanda bu yeni akil fikrinin de bir savunusu demektir.
Iste bu savununun temel saiki bu yeni akil kavraminim Islami terminolojiyle

es-zamanli olarak Osmanli muhayyilesine zaten yerlesmis olmasidir.

** Okay, AhmedMidhat Efendi, s. 286.
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Bunun kavramsal diizeyde ilk temsilcisi de Sinasi’dir. “Ser’ii hikmet
mettehiddirmebhas-1 tevhide / Nakl ile akl-i Ilahiyyn bir giya
iki”*’beyitinde nakil yaminda aklin da bir kaynak olarak ayni isleve sahip
oldugu fikri, Islam felsefesindeki kimi egilimlerle benzestigi i¢in Sinasi’ye
dair net bir tespit yapma imkani vermemektedir. Ancak “Vahdet-i zatina
aklimca sehadet lazim / Can i gdnlimle miinacat i ibadet lazim™*°beytinde
imanm aklin onaymi gerektiren bir hadise, ibadetin ise vicdani bir mesele
oldugu fikrinin Sinadsi’nin yakindan tanidigi Fransiz aydinlanma
diisiiniirlerinden miilhem oldugu anlasilmaktadir. Sinasi’de s6z konusu olan
akil kavrami, ruha rehberlik etmek suretiyle taassuptan ¢ikaran aydinlanma
aklidir.”’” Klasik islam diisiincesinde hiisiin ve kubuh(iyi ve kotii) konusunda,
akil bir kaynak olarak ele alinmamis ve ancak agik ve kesin nas bulunmayan
meselelerde nassa mukabil bir islev yiiklenmistir. Oysa Sinasi’nin “Ziya-
yiakl ile tefrik-1 hiisn @i kubh olunur / Ki nlr-i mihrdir elvani eyleyen
teshir**beytinde dogrudan hiisiin ve kubhun kaynagma isaret edilememekle
birlikte aklin bu iki kategoriyi ayirt etmek i¢in yeterli oldugu fikrinin nakli
devre dis1 biraktig1 anlasilmaktadir. Bati diisiincesinde de ahlakin kaynagina
iligkin tartigmalarin 6n sarti, ahlaki olanin nasil tefrik edilebilecegi ve ahlaki
olanin dl¢iitiiniin ne olacagi tartigmasidir. Bu tartigsmalar ise dogal olarak
ahlaki alanin “sahipsiz” kalmasiyla sonuglanan ve rasyonalist diislincenin
etkisiyle gelisen deizme dayanmaktadir. Bu ¢ergcevede Sindsi hiirriyet
meselesini hakikatin kaynagi, en azindan tefrik edicisi olarak kabul ettigi

“akil”a dayandirmaktadir.

?3 Sinési, “Gazel”, i¢inde Biitiin Eserleri, s. 20.

2% Sinési, “Miinacat”, i¢inde a.g.e., s. 5.

" Mardin, Yeni Osmanli Diigiincesinin Dogusu, s. 297 vd.
28 Sinasi, “Kaside”, s. 10
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Farkl fikirlerine ragmen Sinasi’nin fahri talebesi sayilabilecek olan Namik
Kemal de insanin tanimina ickin bir mefhum olan aklin ona yol gdsteren bir
rehber oldugu fikrindedir:“Fenanimn en Miinirayinesimi-yisefidindir / Sana

aklinla pir olmak yeter irsdd lazimsa.”’

Su halde akil, miidrikenin (anlama
yetisi) Oon sartidir ve bu idrak sayesindedir ki insan fikir sahibi olabilir.
Namik Kemal’in ikinci misrada bireye lizerindeki otoritelerden siyrilarak
kendi aklmnin rehberligini tavsiye etmesi, Osmanli diisiincesinde geriye
dogru 1izi siriilebilecek bir fikir degildir, tersine Kant’in aydinlanma
cagrisint hatirlatmaktadir. Namik Kemal’in aklin karsisina koydugu bu
otoritelerden birinin gorenek olmasi, bu fikrin kaynagina dolayisiyla da
igerigine dair ipucu vermektedir.’® Birand’a gére Namuk Kemal’in gdrenege
karst tutumu, aydinlanmanin gelenek ve gorenek karsisindaki tutumuna
benzemekle kalmaz, ayni zamanda onun insanlik vurgusunu da tekrar
eder.’' Aslinda islam diisiincesinde bireysel sorumluluk ve akil inkér
edilmez; tersinesaptirict giiglere boyun egmek suretiyle hakikati inkar eden
insanlar, siirekli “kendi akillarim1 kullanma” cagrisina muhatap olurlar.
Ancak sorumluluk ve akil kavraminin farkli anlamlara sahip oldugu bu
baglam ne insanlarin hakikat yolculuguna 6zerk bireyler olarak ¢ikmalarni
ne de otoriteyi reddetmelerini igerir. Namik Kemal’in klasik anlayisla pek
uyusmadigini gosteren diger bir beyitinde bu durum biraz daha agiklik
kazanmaktadir. S6z konusu beyitte akil, hiirriyetlerin kaynagi olarak

resmedilmektedir. Buna gore insanin ihtiyar1 “sahibi-i fikr bulundugundan

» Namik Kemal, “Gazel”, i¢inde Bani Tesirinde Tiirk Siiri Antolojisi (haz. Kenan Akyiiz),
Inklap Kitabevi, Istanbul, 1986, s. 64.

3 Namik Kemal, “Gérenek”, i¢inde Osmanli Modernlesmesinin Meseleleri (haz. Nergis
Yilmaz Aydogdu ve Ismail Kara), Dergah Yayinlari, Istanbul 2005, s. 466.

3! Kamuran Birand, Aydinlanma Devri Devlet FelsefesinininTanzimatta Tesirleri, Son
Havadis Matbaasi, Ankara, 1955, s. 8.
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32

iler1” geldigi icin nihayetinde hiirriyeti miimkiin kilan fikir akil

olmaktadir.“Ne miimkiin zulm ile bidad ile imha-y1 hiirriyet / Calis idraki

1”3beyitinde insanin toplumsal kosullardan

kaldir muktedirsen ademiyetten
bagimsiz olarak sahip oldugu idrak, dolayisiyla da akil sayesinde hiir oldugu
belirtilmektedir: “Aklin hitkmii mutabik-1 hakikat olduguna nasil delil
gosterilsin ki, cihanda akildan baska miimeyyiz yoktur.” ** Hakikatin
kaynag1 olarak naklin temyizi (anlasilmasi) akli gerektirdiginden bu ifade
kendi basina klasik fikirlere muhalif goriilemez ancak burada iki sorun var.
Birincisi bu aklin mahiyetinin klasik Islam-Osmanli diisiincesindeki kiilli
akil olmamasi, ikincisi ise Namik Kemal’in argiimastasyon bi¢iminin ve
yaptig1 tartigmalardaki oOnemli sorunlarin klasik fikirlerden bagimsiz
olmasidir.Sindsi ve Namik Kemal’in aksine meseleyi klasik kelam
literatiirtine daha yakin bir tartisma yliriitmesine ragmen Ali Suavi, akil
sahibi bir varlik olarak insanin 6zerk konumunu teslim etmektedir. Suavi,
“insan ne akilca ve ne iradece ve ne de bunlar semerati olan ef’alce diger
insanmn tabi’ ve mahkimu degildir®® derken Namik Kemal’de gérdiigiimiiz
baglami isaret etmektedir. Bu fikirlerde yeni olan sey insan aklinin nisbi bir
rehber olmasi degil, sahip oldugu akil nedeniyle insanlara kisisel 6zerklik

vermesidir.

Bu anlayislarin tam karsisinda ise Ziya Pasa’nin akil ile ilgili kiictimseyici
diisiinceleri bulunmaktadir. Ozellikle Terci-i Bend ve Terkib-i Bend’de
felsefi fikirlerinin analiz yapma imkaninm1 oldukca asagiya ¢ekmistir. Ziya

Pasa insan i¢in yakin diizeyinde bilginin elde edilmesinin imkansiz

32 Namik Kemal, “Hiirriyet-1 Efkar”, i¢cinde Osmanli Modernlesmesinin Meseleleri, s. 522.
3 Namik Kemal, “Hiirriyet Kasidesi”, i¢inde Tiirk Edebiyati Antolojisi (haz. Vasfi Mahir
Kocatiirk), Edebiyat Yayimevi, Ankara, 1967.

3 Namik Kemal, “Hikmetii’l-Hukuk™, icinde YTEA II, s. 207.

%> Ali Suavi, “El-HakimuHiivellahu”, Uliim Gazetesi, c. 1, n. 1, s. 25.
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oldugunu belirtmekte ve bunu da aklin is gordiigii alanin darligma iliskin
fikirleriyle temellendirmektedir.“Kesb-1 yakine adem icin yoktur ihtimal /
Her i'tikaad akla gore gaibanedir” *® ZiyA Pasa’nin fikirleri Tanzimat
disiiniirleri icinde akla karsi tezler iceren ve ilk bakista klasik anlayisla
uyumlu goéziiken sayili 6rneklerdendir. Yiizeysel bir bakisla beseri aklin
kiiglimsenmesi agisindan en c¢ok tasavvufa yakin goriinen Ziya Pasa’nin
diisiincelerine karsi, tasavvuf literatiirlinde insanin bilme mertebeleriyle
iligkili olarak 6nemli bir yeri olan “yakin” kavrami, yukaridaki beyitlerde
“imkansiz” olarak vasiflandirilmaktadir. Diger taraftan benzer beyitler
dikkatle incelendiginde Pasa’nin kendi akli tizerinden beserin bireysel aklini
kastettigi anlasilabilir. Klasik anlayista yeri olmayan bir sekilde Allah’a
takdir veya fiillerinden sorular yonelten Ziya Pasa, Terci-i Bend’de dinlerin
tekamiiliinii aklin tekamiilii ile agiklamaktadir. Tanpinar’a gore bu fikirlerde
Allah’m takdirini de s6z konusu etmis olmasi saglikli bir analiz yapma
imkanm1 smirlasa da dini tekAmiilii, bi’set ile agiklayan Islim inancmnin
aksine tarihsel siire¢ i¢inde ilerlemekte olan insan akliyla agiklamak modern
dinler tarihinin bir sonucudur. >’ Bu durumda literatirdeZiyd Pasa’nmn
kendisinin gerek siyasi ve hukuki goriisleriyle gerekse de hayat hikayesiyle
celisen bu tip fikirlerinin psikolojik saiklere dayandigi seklindeki yorumlar1
kabul edilebilir.*® Bu 6rneklere ek olarak Ziyad Pasa’nin romantizmden
etkilendigine dair isaretler de bulunmaktadir.“Ciinhiirr olarak gelir viicuda /

Giicdiir koma sa’irikuyida”*beytinde Ziya Pasa’min insanm hiirriyetinin

%7iya Pasa, Terciibend ve Terkibibend(Mithat Sadullah Sander), inklapKitaebvi, istanbul,
1951, s. 3.

37 Tanpnar, Ondokuzuncu Asir, s. 315.

** Ornek olarak bkz.Mardin, Yeni Osmanli Diigiincesinin Dogusu, Ziya Pasa ile ilgili kisim.
% isa Akpnar, Ziyd Pasa’mn Siirlerinde Insan Hiirriyeti, Marmara Universitesi Tiirkiyat
Arastirmalar1 Enstitiisii Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2008, s. 82.
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ozel bir goriniimii olarak sairin hiirriyetine yaptigi bu vurgu, Victor
Hugo’da sanat1 siirlayan kurallara karsi aynen yer alir ve esasen sinirlayici,

kural koyucu kiilli akla kars1 “bireysel akl” 6n plana cikarir.*
Tanzimat Diisiincesinde irade Hiirriyeti ve ihtiyar

Akil ile irade ve ihtiyar meseleleri arasinda felsefi agidan en giiclii iliski
Namik Kemal’de bulunabilir. Ancak agiklama bigimi kelam literatiiriiyle
dogrudan ilgisi  kurulamayacak kadar farkli, akli bir boyut
tasimaktadir.“Insanin hiirriyeti muhtar oldugundan, ihtiyar: ise sahib-i fikr
bulundugundan gelir... Nakli, akli, hikemi, siyasi, ilmi, zevki her nev’ efkar
zaten serbest, zaten tabiidir. Degisirse kimsenin icbariyla degil, tabiatin
ilcastyla degisir.”*' Dikkat edilirse Namik Kemal fiiliyata dair herhangi bir
sey soOylemeksizin surf insanmn sahip oldugu melekeler iizerinden akil
yiiriitmektedir. Boylece doga disinda insanin bu melekelerine miidahale
edecek bir merci tanimamasi da dogaldir. Klasik kelam literatiiriindeirade ve
ihtiyar meselesi buradaki kurgudan en az iki yonden farklidir. Birincisi
kelamda bu tartismanmn merkezi kavrami hiirriyet degil, tam tersine
sorumluluktur. Ikincisi ise insanm irdde ve ihtiyar1 karsisinda séz konusu
edilen siirlayict unsur bizzat Allah’in irade ve ihtiyaridir. Diger bir deyisle
Namik Kemal’in tartigmasindaki irdde ve ihtiyar kavramlari, irdade hiirriyeti
gibi yeni bir fikre baghdir. Argiimantasyonun isaret ettigi tartigsmalarda
beliren bu bagi baska sekillerde géormek de miimkiindiir. Tanzimat’tan

itibaren irade hiirriyeti ve insanin giiciine sarsilmaz konumunu kazandiran

kisi, “insan ki, ...sa‘y-1 zatisiyle... subalad-yi terakkiye vasil olmus ve...

0 Birand, Aydinlanma Devri Devlet Felsefesi, s. 8.
' Namik Kemal, “Hiirriyet-i Efkar”, s. 522.
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kendiasar1 iken kendini hayran edecek kadar beddyi meydana koymustur™
diyen Namik Kemal’dir. Alintinin da agik¢a gdsterdigi gibi bu ilerleme

fikrinin 6n kosulu aktif, irade ve ihtiyar sahibi bir bireydir.*

Diger Tanzimat diisiiniirlerinde bu mesele klasik kavram ve fikirlerle o
kadar i¢ ice gecmistir ki diisliniirlerin nasil bir anlayisa sahip oldugunu
tespit etmek oldukca giiglesir. Mesela Ali Suavi’nin konuyla 1ilgili
degerlendirmeleri bu tip bir zorlugu biinyesinde barindirmakla birlikte irade
ve ihtiydr meselesinin hiirriyet ile iligskisini agik¢a ortaya koymaktadir.
Avrupa’lidiisiiniirlerin determinist ve naturalist olmalarina ragmen hukuk ve
hiirriyetten s6z etmeleri Suavi’ye gore ¢eliskilidir; ¢linkii agskin bir glicten
s0z etmekle birlikte bu giiciin Allah oldugunu kabul etmemektedirler.“Ne
sagkin herifler, bir yandan hukuk ve hiirriyetten bahsederler, diger taraftan
fail-1 muhtar’1 inkar eder cebridirler... Benim bildigim sudur ki hukuktan
bahsetmek, adalet ve zulim taharri etmek Fail-i Muhtar’a inanmig
mii’minleresezadir”. ** insana verilen akil ve ihtiydr Allah’mn ihtiyari
dogrultusunda diizenin tesis edilmesi i¢indir.*> Su halde Ali Sudvi’ye gore
“hakimiyet” ile dogrudan irtibatlh olan irade meselesinde biitiin insanlar
Allah karsisinda aciz, ancak birbirileriyle esit olduklar1 i¢cin kendilerine
verilen irddeyi Allah’in irddesi dogrultusunda kullanarak bu esitlige halel

getirmemeleri gerekmektedir.

Miinif Pasa ‘“herkes kayd-1 esaretten kurtulup kesb-i ihtiydrmimeydan-1

saadet ve terakkiye keyfe mayesa sevk etmekte ve hiirriyet-i efkar da o

> Namik Kemal, “Hikmetii’l-Hukuk”, s. 206.

4 “Fikret, insan icin ‘Rabb-i miimkinat demeden evvel o, ‘mucize-i kudret’ demistir”;
Tanpmar, Ondokuzuncu Asir, s. 419.

* Ali Suavi, “Ilm-i Usul-i Hukuk”, i¢inde Miimtaz’erTiirkone, Siyasi Ideoloji Olarak
Islameiligin Dogusu, letisim Yaylari, Istanbul, 1991, s. 289.

* Ali Suavi, “El-HakimuHiivellahu”, Uliim Gazetesi, c. 1,n. 1, s. 29.
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nisbette tevessiil ve terakki eylemektedir’*® derken ihtiyar ve ciiz’i irdde
meselelerine deginmektedir. Miinif Paga’nin burada kisisel hiirriyet fikrinin
yaninda ihtiydr ve irdde meselelerine yer vermesi hangi saiklerden
kaynaklaniyor bilemiyoruz. Ancak ilerleme fikriyle dogrudan irtibath olarak
kullanilan bu ifade iki kavramin da klasik anlamindan s1yrildigini gosterdigi
gibi Tanzimat’tan itibaren yaygimlasan bu tip kullanimlarm Mesrutiyet
donemi kelam tartigsmalarina yer alan irdde hiirriyeti kavramimi miras

birakmis olmasi muhtemeldir.*’

Ziya Pasa’nin konuyla ilgili fikirlerine dair yiizeysel bir incelemeye
dayanarak tipki akil konusunda oldugu gibi klasik anlayis1 siirdiirdigi
sOylenebilir.“Hep sandyi’ bir mii’essirden bulur feyz-1 viicid / Gergi eyler

>4y Asl-1 muradhiikm-i ezel bulmadir viicad /

sliretadsar-1 ademden zuhlr
Zahirdeki savdb u hatd hep bahanedir”* beyitlerinde insanlarin fiiliyati,
Allah’m iradesinin birer bahanesi olarak goriiliir. Ziya Pasa’da irade
konusunda oldugu gibi klasik anlayisla uyumlu goziiken kader anlayisina da
yakindan bakildiginda kelam ekolleri arasinda kendisine yer aranmayacak
kadar yogun bir olumsuzluga hatta siteme sahip oldugu goriiliir. Ziya Pasa,
tevekkiil ve benzeri kavramlar {lizerinden donemde yayginlasan elestirilere
ve calisma fikriyle iliskilendiren yeniden yorumlama faaliyetlerine
katilarak; “Nizadm-1 halk-1 alem muhteremdir ind-i1 Bari’de / Hiida Kadirdir
ammasimi zer leyli nehdr etmez” *° demek suretiyle Allah’m kadere

miidahalesi konusundaki Es‘ari fikirle (dolayisiyla tasavvuf ile)

celismektedir.

*Ozding, Akl Irade Hiirriyet, s. 185.

“Ta. ge.,s. 185.

* Akpmar, Ziyd Pasa 'mn Siirlerinde Insan Hiirriyeti, s. 85.
Ya.g.e., s. 36.

Ozding, Akl Irade Hiirriyet, s. 200.
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Tanzimat disiintirleri i¢inde irdde ve ihtiyar meselesini klasik fikirlerle en
uyumlu takip eden kisi, Fahreddin Razi’nin goriislerini benimseyen Ahmed
Cevdet Pasa oldugu soylenebilir.”' Cevdet Pasa’nin ilmi c¢alismalarinda
klasik literatiiriin dogal referans kaynagini teskil etmesi, kendisi hakkinda
sif eserlerinde dogrudan ifade edilen miiracaat ederek yapilan analizlerin
eksiklikler igermesine neden olmaktadir. Mesela irdde veya calisma
meselesinde eserlerine bu sekilde bir miiracaat onu ¢agdaslarinin dolayisiyla
Tanzimat tahayyiiliiniin disinda bir adam olarak gosterecektir. Ancak
Cevdet Pasa’nin aywt edici hususiyeti ilmi kisiligine ek olarak devlet
adamlig1 oldugundan meselenin bir de bu agidan ele alinmasi gerekir. Bu
nedenle irdde meselesindeki tutumuna bir de bu yoniiyle dolayli fikirler
iizerinden bakmak gerekir. ibn Haldun’un tavirlar teorisinin bir sonucu
olarak devletin yikilacag: fikrine Katip Celebi ve Naima tarafindan konulan
serh, Tanzimat doneminde Cevdet Pasa tarafindan biraz daha genisletilmis
ve daha sonra Namik Kemal tarafindan agik¢a reddedilmistir ki her iki tavir
da siyasi ve hukuki alanda hiisn-ii tedbir kabilinden bir¢ok yenilige kap1
aralamistir. Ancak bu yorumlarin ve reddiyenin deviet adami refleksi veya
hiisn-ii tedbir gibi agiklamalardan daha derinlikli bir analize ihtiyaci vardur.
Ciinkii bu reflekse ve tedbire XVIII. yiizyildan itibaren yogunlasan reform
siireclerinden O6nce bu bi¢imiyle neden bagvurulmadigr sorusu havada
kalmaktadir. Mesrutiyet’ten Tanzimat’a geriye dogru bir okuma yapmak
meselenin ¢6ziimil i¢in ipucu verebilir. Ayni1 sorunlarla mesgul olan
Mesrutiyet donemi ulemasi tarafindan, sorunlar1 ¢ozmek igin

stinnetullahkavrammin yeni bir yorumuyla farihin akisina miidahale etmeye

3! Sozen, Ahmed Cevdet Pasa, s. 158.
152



dair fikirler gelistirilmistir. *?Bu fikirleri miimkiin kilan kosullarm neler
oldugu sorulursa, bunlarin kader karsisinda insan iradesini géreve cagiran
fikirler oldugu ve Tanzimat doneminde coktan fikrl diizeyde gelismis
oldugu gortliir. Cevdet Pasa’nin siyasi goriislerinde muhkem halde bulunan
Islam siyaset teorisinin hakim etkisinin Tanzimat diizeni ve devletin bekasi
s0z konusu oldugunda ortadan kalkmasi, klasik maslahat fikrini asan bir
durumdur. Devleti “dénemin sartlari”na uyarlamak >° suretiyle ¢okiisii
engellemek i¢cin yapilmast gereken degisikliklerle ilgili ¢ sey
gerekmektedir: ilim, yani yapmay1 bilmek, irdde, yani yapmay1 istemek ve
kudret,yani yapabilme. > AhmedMidhat Efendi’nin tarih anlayis1 da ibn
Haldun’un yeniden yorumlanmasi suretiyle devleti kurtarmaya girisen
Cevdet Pasa ile kismi benzerlikler tagimaktadir. “Bir maglubiyetin esbabini
muhakeme edeceklerine bir ‘bi-hikmetihiTeala’ ile gegistiriverirler. Bir
galibiyetin esbabina girismeyiib bunu ya bir zataveyahudmahzahiikm-1 tali’-
i mes’idehaml eylerler.”*’Bu tarih anlayisinda 6ne ¢ikan fikirler tarihin
akisina miidahale, insanin aktiflestirilmesi ve kisisel baglilik doktrini
aleyhine soyut veya kurumsal siireclerin yardima cagrilmasidir —ki bu

gelismelerin hepsi yeni bir anlayisa dayanir.
Sonug¢

Tanzimat donemi Tiirk-Islam diisiincesi, genel olarak da ¢agdas Islam
diisiincesi, ¢ogunlukla, edebi bir yazma tarzinin benimsenmesi, gazete ve
dergiler iizerinden fikirlerin daginik bir sekilde ortaya konmasi, alisilageldik

bicimiyle felsefi bir sistemin kurulusunun bu déneme rastlamamis olmasi,

20zding, Akil Irade Hiirrivet, s. 325.

33S6zen, Ahmed Cevdet Pasa, s. 158.

>* Ayhan Bigak, Tiirk Diigiincesi II: Kaygilar, Dergah Yaymlari, Istanbul 2010, s. 164.
30Ozding, Akil Irade Hiirrivet, s. 31.
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oryantalist ¢aligmalarin etkisi gibi bircok nedenle felsefi a¢idan gereken
ilgiyi gérmemistir. Kanaatimizce Islam diisiince geleneginin miras1 ve
modern Bati diisiincesiyle karsilasma asamasinda pek ¢ok yeni kavram veya
eski kavramlarm yeniden yorumlanmasi lizerinden diisiinen Tanzimat
aydmm fikirleri en azindan kavram tarihi ¢alismalar1 biinyesinde felsefi bir
ilgiyi hak etmektedir. Dahas1 Islam diisiiniirlerinin Bat1 ile ikinci biiyiik
karsilasma aninda ne tip alilmama stratejileri benimsendigi lizerine gozlem
yapmanin kendisi bile 6nemli bir tecriibe olarak calisiimay1 hak edecek ve
alan arastirmacilarma da diisiince tarihi arastirmalarinda yontem sorunu

iizerine yeni ufuklar agacak niteliktedir.

Bu calismada oOncelikle Tanzimat diislincesinin, kurumsal ve fikri
doniisiimlerin héasilas1 olarak uzun zaman boyunca degisen Osmanli
muhayyilesinin kavramsal diizeyde bilince ¢ikma asamasi olarak ele
alimabilecegini gordiik. Boylece donemin kendi dogalliginda her tiirli
Ozgiinliik-taklit veya degisim-siireklilik tartismasinin Gtesinde Ozgiin bir
anlami oldugu sonucu belirmis oldu. Bu ¢ergeve i¢inde dncelikle hiirriyet
kavrammin merkezde oldugu bir kavram haritas1 yoluyla donemin hiirriyet
fikrinin tiim temalar1 tespit edilmeye calisildi. Makalenin sinirliliklari
gozetilerek biz bu temalardan yalnizca felsefi-kelami agilima sahip olan akil
ve irade temasim ele aldik. Tanzimat diislincesinin siyasi aktivizm, ictihad
girisimi ve ikilikleriyle uyumlu olarak Ahmed Cevdet Pasa gibi bazi
diistiniirlerin ~ hukuki-kurumsal alanlarda reforma giderken Yeni
Osmanlilarin  basmi c¢ektigi bir grup dislinliriin tam da bu alandaki

reformlar1 siyasi-diisiinsel reformlar iizerinden reddetmislerdir.
Calisma icinde de belirttigimiz gibi hiirriyet fikrine iliskin anlayislar
birbiriyle ¢ok benzer olmasina ragmen ona yonelik tavirlar degismektedir.
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Diger bir deyisle muhayyile ortak bir yonde degismekte ancak tavirlar siyasi
biyografilerle uyumlu olarak farklilagsmaktadir. S6z konusu olan ne
geleneksel fikirlerden kopus yoniinde bir degisim, ne de temelsiz bir ictihad
girisimidir. Mesele Tanzimat diisiiniirlerinin islami terminoloji iizerinden
ele aldiklar1 Batili fikirleri muhayyilede es-zamanli olarak tagimalaridir.
Osmanli diinyasmin doniisiimiiniin bir baglangict degil, iki ylizyillik
dontistim siireclerinin olumsal bir sonucu olarak ortaya ¢ikan ve aslinda bu
doniisiimlerin bilince ¢iktig1 asama olan Tanzimat’a gelindiginde soz
konusu Batili fikirler zaten muhayyilede s6z konusu Islami terminolojinin

yani baginda yer etmisti.”®
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