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Ozet : Nurettin Topcu Cagdas Tiirk Diisiincesi i¢in olduk¢a &nemli ve
0zgiin bir diisiin adamidir. Onu 6zgilin kilan nokta kuskusuz kendi ¢aginin
hakim goriisiine karst  gergeklestirmis oldugu baskaldiridir.  Bu
baskaldiridaki hareket noktasi da kuskusuz Bergson ve Blondel’in Hareket
felsefesidir. Bu makalede Blondel’in goriislerinden hareketle Nurettin

Topcu felsefesinin orijinal yanlari tespit edilmeye caligilmaktadir.
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Abstract : Nurettin Topcu is a important and original thinker for
Contemporary Turkish Thought. His originality arises from the opposition
to his period’s dominant concept. Starting point for this opposition is
Bergson’s philosophy and Blondel’s action philosophy. In this essay, the
originality of Nurettin Topcu’s philosophy will be demonstrated based on

Blondel’s philosophy.

Key Words: Nurettin Topgu, Bergson, Blondel, Action Philosophy,
Contemporary Turkish Thoug

“ Bu yaz1 daha 6nce “Hece” Dergisi’nin Ocak 2006 tarihli 109. sayisinda yaymnlanmustir.
Prof. Dr. Mugla Universitesi Fen — Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Boliimii
24



Giris

Filozof, diisiiniir, sanat¢1 ya da baskalaria soyleyebilecek bir seyleri olan
her kim olursa olsun; bir felsefi sistem vazeden, bir diisiince sistematigi
icerisinde  tarihsel/toplumsal/kiiltiirel, etik, metafizik, estetik vb.
disiincelerini  ortaya  koyan  bir  zihin, i¢inde  bulundugu
toplumsal/tarihsel/kiiltiirel ~sartlardan ve hatta kendi i¢ diinyasinin
huzurundan ya da huzursuzlugundan, siikiinetinden ya da g¢atigmasindan
bagimsiz diisiiniilemez. Bir devrin sesi olmak, bu sesin kendisinde yank1
buldugu insanlarda heyecan uyandirmak, ancak soziin degeri ve
muhtevasinin  zenginligiyle anlasilabilir. So6z, etkilidir; ¢linkii hareket
kabiliyetini yitirmislere cesaret verir, bu kabiliyeti kullanamayanlara saik
olur. Ancak muhtevasiz ve gonle hitap etmeyen s6z, hedefine varamayip
yolculugu akamete ugramis bir okun hali gibi donuklasir kalir, etkisini
yitirir ve s6z diiser. Nice s0z ustalar1 vardir ki, soze mana katip manay1
sozle giizellestirirler ve sozii bos olmaktan ¢ikarip i¢i dolu bir miicevher
kutusu haline getirirler. Sadece bir retorik degil, biitinliigiiyle bir mana
birligini séze dokenler, iyl konusup iyi yazan nadir insanlardir. Onlari
dinlemek ve okumak sadece ses duymak ve isaretleri gérmek degildir.
Onlar1 dinlemek ve okumak, i¢lerinde bulunduklar1 diinyaya girmek ve o
diinyanin zenginliginden istifade etmektir. Hareketinin smirli ve sonlu
oldugunu diisiinen 20. asir insanina, kendi hareketindeki sonsuzlugu fark
ettiren ve tabii olani, sonsuzluga duyulan 6zlemi tatminden hareketle
asmanin imkaninda bahseden Hareket Felsefesinin kurucusu Maurice
Blondel ile bizi tanistiran ve hareketin zengin diinyasinda gezerken
hareketin bizi tagidig1 alemi temasa etmemizin imkanini1 gosteren Nurettin
Topgu’yla yasadigimiz diinyanin kuru, determinist-mekanist-pozitivist
toplumcu aleminin disinda bagka bir alemi kesfediyoruz. Kesfetti§imiz
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alem, icinden ¢iktigimiz aleme isyan duymamizi emrediyor ve hepimiz,
izzet-i nefsimiz olan isyan yasiyoruz. S6ziimiiz isyanin sozii, hareketimiz
isyanin hareketi adin1 aliyor. S6ziimiiz ve hareketimiz, isyan etmek isteyen
ruhlara gida, karalikta kalan goézlere 151k oluyor. Topgu i¢in Blondel ve
Hareket Felsefesi, iste bu gida ve bu 1giktir.

Bu yazinin konusu Nurettin Topgu ve hareket felsefesi oldugu halde
s0ze, konugmaya nicin bu kadar 6vgii yapilmistir? S6z, basit bir ses degildir.
Belki kotii olanlar igin “dilin bir fitnesidir” ama iyiler i¢in sz, dil, Yunus
Emre’nin de dedigi gibi, “hikmete giden yoldur”. Meram, sozle anlatilir;
fikir s6zde dile gelir. Konugsmak, s6z sdylemek bir sey yapmaktir, hareket
etmektir. S6z, belki de diislincenin, fikrin hareketidir. Fikir ve diisiince
sozde cisimlesir, viicut bulur. S6z, varligi derli toplu tutan diislincenin
dilidir. Bu anlamda s6z, Heidegger’in yorumuyla Logos’tur. Varlik,
diisiince yoluyla dilde goziimiiziin oniine gelir ve dil ile varlifin bir cesit
hasad1 yapilir. Bundan dolayidir ki s6z, degerlidir. Buna ragmen hareketi,
yine hareketin kendisi anlatabilir. Biz onu sadece sozle anlatilabildigi

kadariyla anlatmakla yetinecegiz.

Topgu ve Onun Hareket Felsefesine olan egilimini, iginde bulundugu
siyasi sartlar ve bu sartlar karsisinda olusan fikir akimlar1 g¢ergevesinden
bagimsiz diistinmek miimkiin degildir. Ayn1 zamanda Anadolu gerceginden
ayr1 ve Islam’in disinda da onu ele almanim imkan1 yoktur. Topgu’yu dnemli
kilan, sahsiyetli bir durusun sembolii haline getiren de O’nun Anadolu
gercegini bilmesi, kendi tarihi ve kiiltliir diinyasinin farkinda olmasinin
yaninda bat1 felsefesine de olan hakimiyeti sonucunda olusturdugu bir
sistematiktir. Kendi kiiltiir diinyasinin problemlerine hakim olmak, hafiza
kaybmna ugramadan batiyi1 da miilk edinebilmek, O’nu orijinal hale
getirmistir, denilebilir. Ciinkii eserlerine baktigimizda bu orijinallik acik bir
sekilde kendisini gostermektedir. Bu yazinin siirlari igerisinde Topgu’nun

yasadigt donemin sartlarin1 ve bu sartlar karsisinda olusan tavirlari
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biitlinliyle ele almak miimkiin degildir. Nurettin Top¢u’nun bu yazinin
konusu olan Hareket Felsefesiyle ilgisi ve ahlakei kisiligi acisindan 6nemli

gordiiglimiiz birkag¢ hususu belirtmek durumunda kalacagiz.

Topgu’nun eserlerini vermeye bagladigi donemde Tiirkiye’de etkili
olan akim sosyolojizmdir. Sosyal pozitivist karakterli olan bu sosyolojizm,
konformist bir ahldka neden oldugu icin ferdi ve onun yaraticiligini yok
edip, ferdi sosyal organizasyonun ve determinasyonun bir iriinii olarak
ortaya koymaktadir. Ferdin kendinde ve kendi kendisiyle birlikte olan
varligimi yok eden, kendisine yabanci bir varlik olmasina neden olan bu
sosyolojizm karsisinda en etkili miicadele argiimanlarini Maurice Blondel
ve Bergson’da bulan Topcu, 6zellikle Blondel’in Hareket Felsefesinden yola
cikarak ahlaki bir varlik olma vasfini yitirme ile yiiz yilize kalan ferde, isyan
ahlakiyle, yeni bir ahlaki perspektif sunmaya calisir. Belki de en 6nemli
basarilarin1 bu noktada goriip, O’nu bir ahlak filozofu olarak tanimlamak
gerekir.

Topcu, 1928-1934 yillar1 arasinda Fransa’da, doktora yapmak {izere
bulundugu yillarda Louis Massignon ve M. Blondel ile tanmismistir. Bu
tanigmanin  O’nun  lizerinde olduk¢a etkili oldugunu, fikirlerinin
olgunlagsmasina katkilar sagladigini, 6zellikle Conformisme et Révolte adli
doktora tezindeki goriislerinden, daha sonraki kitaplarinda ve diger
yazilarinda gelistirdigi diisiincelerden ¢ikarmak miimkiindiir. Ciinkii O’nun
biitiin eserlerinde Hareket Felsefesinin kavramlarini ve metodunu kullanarak
kendi sorunlarimiza bakmaya ¢aligtigini tespit ediyoruz. Hatta 1939 yilinda
cikarmaya bagladigr ve belli donemler halinde varligini siirdiiren Hareket
adli dergi, bu felsefe ile Topcu arasindaki ilgiyi ifade eder. Bundan dolay:
oncelikle Blondel ve Hareket Felsefesi iizerinde durmak, sonra da

Topgu’nun Hareket Felsefesiyle olan iligkisini ortaya koymak gerekecektir.

Hareket Felsefesi, Maurice Blondel’in (1861-1949) 1893°te doktora
tezi olarak savundugu L'ACTION adli eserde esaslari1 ortaya konulmus ve
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daha sonra gelen eserleriyle de islenmis bir felsefedir. Blondel’in Hareket
Felsefesiyle yapmak istedigi, insanin tabii olarak ydneldigi tabiat-iistiine
ruhun bir faaliyetiyle ulagsmak ve irade ile hareket sayesinde tabiat-iistiine
ulagsmanin nasil gercgeklestirilebilecegini gostermektir. Felsefenin araglarini
kullanarak tabiat-iistiinii arastirmak ve arastirilan alana ulasmanin imkanini
tartismak, L ACTION’un konusunu olusturmaktadir. Oziinde dini bir alan
olan tabiat-tistiiniin insanin somut varhiginda kendini gosterdigi yer ise
harekettir. Hareket, felsefenin tahliline kendini, tabiat-iistiiniin arastirilmasi
i¢in sunan somut ve sahsi bir hal olarak, Blondel’in arastirmasinin merkezi

kavramini teskil eder.

Blondel’in diisiincesinde hareketin agik ve kesin bir anlami vardir.
Hareketi kaba bir gii¢, i¢giidii davranisi ya da basit reflekslerden ayiran
Blondel, hareketten ister ahlaki ister metafizik ister estetik ister bilimsel ya
da dini olsun, her tiirlii insan faaliyetini anlar. Ama 6ziinde hareket, ruhi bir
aktivitedir. Bu ruhi aktivitenin anlasilmasi ic¢in Blondel, “her insan
iradesinde ihtiva edilmis zorunlu bir icab1 gostermekten ibaret olacak™ bir
metot kullanacak, buna icerme (implication) metodu diyecektir. Bu metotla
hareket determinizmini tahlil eden Blondel, olumsal (kontenjan) olan alani
degil, zorunlu olan alani aragtirma konusu yapacaktir. Zorunlu olan alanin
aragtirma konusu yapilmasinda hareketin analizine bagvurulmasinin sebebi
de sudur: Zorunlu Varlik bizim hareketlerimizde ya da hareketlerimizin
kaynagindaki iradede ickin olarak bulunmaktadir. Yani askinlik bizde igkin

olarak bulunur, bu askinlig1 ortaya koyan da harekettir.

Hareket, insan varliginin cevheridir. Insani anlamak, insanmn
hareketini anlamaya baglhdir. Insamin hareketlerinin zengin diinyasina
dalmadikg¢a insan anlasilmaz olarak kalir. Ciinkii “hareket, benim hayatimda

direkt hakikate bakmak a¢isindan bir olgudur, daha genel ve her seyden

! Jean Lacroix, Maurice Blondel Sa Vie, Son Oeuvre avec un exposé de Sa Philosophie,
Paris, Presses Unv. de France, 1963, s.16.
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daha siirekli, evrensel bir artarda gelisin ben’deki (moi) ifadesidir.”
Hareket, bir olgudan ¢ok bir zorunluluktur ve bundan dolay1 da ¢ogu zaman
ben’e ragmen kendini gergeklestirir. Bunun en agik ispati da, istedigim
seylerle hareketlerim arasindaki orantisizliktir. Bir bakima bu, giic ile istek
arasindaki orantisizliktir. Zira bazen istedigim seyleri yapamiyor, bazen de
yaptigim seyler istemedigim seyler oluyor. Istek hareketin, hareket istegin
Otesine geciyor. Hareket, bu orantisizligi asmaya, giic ile istegi dengelemeye
caligmak demektir. Hareketin gidermeye ¢alistig1 orantisizlik ise iradede iki
taraf bulunmasindan kaynaklanir. Bunlardan birisi isteyen irade, digeri de
istenilen iradedir. iradi faaliyetin temelinde bulunan irade isteyen, acik bir
istemenin objesi olan irade de istenilen irade olarak adlandirilir. Her
hareket, iradi faaliyetin kaynaginda bulunan isteyen irade ile istenilen
iradenin birbirine esitlenmesi amacini giider. Buna bagli olarak, “insanin

amaci, kendi kendine esit olmaktir.”®

Kendi kendine esit olmak isteyen
insan her hareketiyle, daha miikemmel bir harekete 6zlem duyarak tabiat-
iistline kadar yiikselisini siirdiirecektir. Yiikselisin tabiat-listiine kadar
stirmesi, hareketin kaynagindaki sonsuzluk iradesinden otiiriidiir. Ciinkii
insan, sonsuzdan gelir, sonsuza gider. Bizde bulunan Tanri’nin liitfu olan
iradenin hareketin kaynaginda bulunmasi, hareketimizin kendi giliclimiizii
asmast demektir. Clinkii hareketin bizi gotiirdiigli askinlik, hareketin disinda
degil, icindedir. Oyleyse askinlik bizde ickin halde bulunmaktadir.
Askinligin bizde igkin olarak bulunmasindan dolayidir ki, hareketin
yoneldigi amag tabiat-iistiidiir. Bu amaca ulagsmada tiirlii basamaklardan
gecen iradenin insanin bireysel varlifindan topluma, toplumdan ahlaka ve
ahlaktan da dini olan alana gegisi hareket sayesinde olmakta ve
sonsuzluktan kaynaklanip sonsuzlugu arzulayan irade, tabiat-iistiine kadar

higbir basamakta tatmin bulmamaktadir.

2 Mourice Blondel, L*Action, Tome II.,Paris, 1937, 5.16
¥ Lacroix, A.g.e, 5.109.
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“Mutlaktan mutlaka bir doniis™® olan hareket, tabiat diizeniyle
yetinmeyip tabiat diizenini asmay1 gerektirmektedir. Diisiinmek de bir
harekettir ve hareket hem kendimizi hem de esyayr degistirmektir. Bu
anlamda var olmak ile ayn1 sey oldugu ve her hareketin kaynaginda bir irade
bulundugu icin hareket varolmak, istemek ve diisiinmek arasindaki uyumu
aramak demektir.

Varolmak Allah ile birlikte varolmak, diisiinmek Allah’1 diistinmek,
istemek sonsuzu istemektir. Bu ii¢liniin uyumu, dini alanda gergeklesir ve
oradaki her harekette ilahi varligin litfu daha agik olarak belli olur. Hatta
her harekette, Allah’in bir hareketini fark ediyoruz. “Ne kadar bayagi olursa
olsun hicbir hareket yoktur ki, igerisine ilahi varlik konulmus olmasin,
hicbir hareket yoktur ki, bir tapinma dogurmasin. Hareketlerimizin her
birinde i¢sel bir sonsuzlugun bulundugu yolundaki miiphem duygu, insant
bu ilahi varlig:i biitiin hayati igerisine yaymaya siirliklityor. Dini hareket
kendi bagmna obiirlerinden ayr1 bir hareket degildir. Obiir hareketlerin

.. 5
hepsini kucaklamaya uzanir”

. Blondel’e gore hareket meselesiyle Allah
meselesi birbirine dylesine baglidir ki, “Allah diisiincelerimle hareketimin
yapmacik bir aksedisi olmak s6yle dursun, diisiindiiglim ve yaptigim seyin
tam ortasinda bulunuyor; ben O’nun ¢evresinde dolasiyorum, diisiinceden
harekete ve hareketten diislinceye ge¢mek icin, benden yine bana gitmek

i Oyleyse hareket, insan1 Allah’a ulastiran

icin, her an ona bagvuruyorum
bir koprii, “insan ile Allah’in bir sentezidir”.” Bu sentez ne insanin istegiyle
ne de Allah’in istegiyle bozulabilir. Bu sentezin bozulmas: iki tarafin yok
olmasidir. Hareket bu sentezde tamamlanir. Sentezin bozulmasi hareketin
yoklugu, iflasi, 6limii demektir. Bu, bizde ilahiligin inkari, dolayisiyla

kendi kendimizin de inkaridir. Hareket iledir ki, imana dolayisiyla da

“ Blondel, L Action, s. 467.
> A.g.e.s. 308-309.
® A.g.e.s. 346.
"A.g.e.s. 371
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kurtulusa erisilebilir. Hareketin oldugu yerde Allah, Allah’mn oldugu yerde
hareket vardir. Hareket, tabiat-iistii alana kadar Allah’in bizdeki isyanidir.
Tabiat-iistii alanda ise kendi kaynagina ulasan irade kendini, yani Allah’in1

bulmustur.

Varliklardan Varlik’a dogru yaptigi sorusturmada ve hareketin
analizinde Allah’a iman siirecini ve bu siirecin bir i¢ dinamizmini bulan
Blondel, Allah’in varligi konusunda bir takim diyalektik ispatlarin gegerli
oldugunu, ancak akil ile iman arasinda bir orta yol bulundugunu diisiiniir.
Akil ve iman arasinda bir zithk yerine, ikisi arasinda ilk bakista
goriilemeyen derin bir uyum vardir. Akil, belli bir noktaya kadar geldikten
sonra dogan boslugun iman tarafindan doldurulmasina izin verir. Allah, dyle
bir varliktir ki, hem insanin disinda ve fevkinde ama ayn1 zamanda insana
icten miidahale eden Mutlak’tir. Allah’in insana i¢ten miidahalesiyle olusan

harekette askinlik ve ickinlik birlesmis olur.

Kisaca  oOzetlemeye c¢alisngimiz  hareket  felsefesi,  yeni-
Augustinusculuk olarak degerlendirilebilecek bir noktada bulunmaktadir.
Hareket felsefesini Schopenhauer’in iradeciliginden, 6nii kapali bir hareket
anlayisina baglanan pragmatizmden, naturalizmden, fideizmden ayirip, bu
felsefeyle Blondel’in existansiyel bir metod kullanmak suretiyle bir
Hiristiyan personalizmi noktasinda bulundugunu, bir din felsefesi yapmaya
calistigtmi ve  mistik  bir noktada  bulundugunu soyleyebiliriz.
Schopenhauer’in iradeciliginde irade kendi kendisini inkar etmekte ve
gerceklestirebilecegi higbir gayesi bulunmamaktadir. Pragmatizmde hareket,
pratik olana ve menfaate baglandigi icin, her tiirlii menfaatten arinmis
tabiat-tistii ile bir ilgisi bulunmamaktadir. Fideizm, akil ile iman arasindaki
iliskide akli imana feda edip, inanmanin izahin1 yapamamaktadir.
Naturalizmde ise irade, tabiata esirdir.

Hareket Felsefesini {ilkemizde tanitmaya c¢alisan diisiiniiriimiiz
Nurettin Topgu’dur (1909-1975). 1928-1934 yillar1 arasinda Fransa’da
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kalan ve orada Maurice Blondel ile tanisan Topgu, bu felsefenin ¢ok derin
bir tesirinde kalmistir, denilebilir. Bir bakima Topgu, hareket felsefesinin
metot ve kavram semasini kullanarak felsefe yapmis ama insanlik

problemine kendi buhranimiz agisindan batkmls‘ur.8

Hareket noktalari, kullandiklar1 metot ve ulasmak istedikleri
sonuglar itibariyle Blondel ile ayn1 noktalarda bulunan Topgu’ya gore de
hareket, insanin cevheridir. Nurettin Topgu'nun doktora tezi olan Isyan
Ahlaki’nda, Iradenin Davasi’nda, Var Olmak gibi eserlerinde ve Hareket
Dergisi’ndeki pek c¢ok yazilarinda Blondel’in acgik tesirini gormek
miimkiindiir. 1939°da yayinlanmaya baslayan Hareket Dergisi’nin ad1 bile

Hareket Felsefesinden miilhemdir.

Topcu’nun eserlerini vermeye basladigi donemde Tiirkiye’de etkili
olan goriis, Ziya Gokalp’in sosyolojizmidir. Sosyolojizmin ahlak anlayigini
elestiren Topgu, toplumsal goreceligi ve biitiin kurumlarin kaynaginda
toplumu goren anlayiglar1 yanlis bulur. Toplumsal gorecelige gore ahlaki
iyinin genel gecer bir karakteri yoktur. Ahlakli olmayr topluma ve
toplumdan gelen emirlere uymak olarak géren bu anlayis, ferdi hiirriyetleri
yok eder ve fertleri uysalliga gotiiriir. Biiylik sanatkarlar, devlet adamlari,
bilim insanlari, filozoflar, dahiler bdyle bir ahlak icerisinde yetisemezler. Bu
noktada Topgu, baglandigi Hareket Felsefesinin ahlak anlayisini ortaya
koyar, insan ve toplum ile ilgili sorunlarin temelde bir ahldk sorunu

oldugunu diisiiniir.

Blondel’de oldugu gibi Topgu’ya gore de 6ziinde ruhi bir aktivite
olan her hareket, “miikemmele, daha miikemmele bir 6zlemdir.”® Daha
miilkemmele duyulan 6zlemin kaynaginda ruhi bir davranmadan ileri gelen

ve ruhi bir amaca yonelmis olan bir iradenin hareketi bulunur. Bundan

® Mustafa K&k, Nurettin Togu’da Din Felsefesi, Istanbul, Dergah Yayinlari, 1995, s.15.
*Nurettin Topgu, Isyan Ahlaki, cev., Mustafa Kok, Musa Dogan, Istanbul, Dergih
Yaynlari, 1995, s. 25.
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dolay1r hareket, ruhi bir realitedir. Ahlaklilik, ancak bdyle bir ruhi realitede
ortaya ¢ikar. Kaynagi itibariyle manevi hayati ahlaki hayata baglayan
Topgu, bunun i¢in de “sonlu olanda asla durmayip, daima sonsuzluga
uzanan hareketin bizzat kendisinin derinlemesine tahlili gerekir”lo der.
Hareketin tahlili, Topcu’ya gore ahldk meselesinin de tahlilidir. Ciinkii
hareketini evrensel Olgliye uyduramayan ve tabiat-iistiine yoOneltemeyen
ahlakliligin da disinda kalir. Ahlakliliginda disinda olan hareketin
kaynagindaki irade esaret altindadir. Hareket, evrensel diizene ulasmak
isteyen ferdin iradesinin kendisine karsi bir isyamidir. Bu isyan iradenin,
Mutlak Varlik’a ulasincaya kadar karsilastigi biitiin engellere karst
gelmektir. Ciinkii daha iyi tek olmak icin asla tek basina kalmak istemeyen
irade, evrensel ve mutlak olanla aynilesmeye yonelmis bir hareket olarak
karsimiza c¢ikar. “O halde, ahlaki hareket evrensel iradeye yeniden
kavusmak tizere bir ¢esit degisim (conversion) ile bu esareti agmaktan ibaret

olmaktadir!?

Hareketi, Blondel gibi bir zorunluluk olarak anlayan Topcu, sonugta
insan hayati i¢in pratik bir bilim denemesi yapmakta, ahlak meselesini
tabiat-iistii dleme adim atarak din meselesiyle ¢6zmeye ¢alismakta, merkezi

kavram olarak da irade ve hareket kavramlarin1 kullanmaktadir.

Nurettin  Topgu’nun yapmaya ¢alistigt insan bilimi hareket
biliminden ayri bir sey degildir. Clinkii “insan bilimi insan hareketlerinin

12 Hareket somut, zekd ise soyut olana

evrensel olusundan yola ¢ikacaktir.
niifuz ettigi i¢in kisaca hareket ve zeka farkli cinsten seyler olduklarindan
dolay1 buradaki bilimin ilkesi hareketin kendisinde bulunmakta ve zeka
bdyle bir bilimi yapamamaktadir. Bunun nedeni, zekanin stirekli bir olus

hali olan hareketi donuklagtirmakta, akis1 dondurmak suretiyle anlamaya

Y Age,s 31
Y Age.,s. 27
2 Age.,s. 45
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caligmaktadir. Blondel’in de belirttigi gibi bir hareket bilimi, daha dogrusu
bir hareket diyalektigi s6z konusu edilmektedir. “Zira insana sadece hareket
rehberlik edebilir, sadece hareket insan varliginin biitiinline sahip olabilir,
onu kavrayabilir tek kelimeyle insan olan insanin girebilecegi sonsuzluga
sadece o dalabilir.”*? Sonsuzluga, evrensel nizama ulagmak isteyen insanin
hareketi, insanin kendinden ¢ikan ama kendi disina acilan, tabiat-iistiine
kadar kendine ve kendi disindaki her seye karsi gelmektir. Cilinkii “ferde
nazaran hareketin bir agkinlig1 vardir.”** Bu, askinligin harekette ickin halde
bulunmasi demektir. Bundan dolayidir ki, irade evrensel olmaya, hareket
askinlikta tamamlanmaya can atmaktadir. Sonsuzluk arzusu, sonlu olan
hi¢bir hedefte tatmin bulmaz. Sonsuzluk arzusunun tatmin buldugu yer,
sonsuzluktan kaynaklanan hareketin Allah’in hareketiyle tamamlandig
yerdir. Bu anlamda Topgu’ya gore de hareket, insanla Allah’in bir
sentezidir. Bu senteze giden yolda her hareket, her irade hem kendine hem
de kendi disindaki biitiin otoritelere karsi esirliginden kurtulmaktir. Bu
otoriteler kendi benligimiz, toplum, devlet v.b. gibi irademizi baski altinda
tutmaya calisan ve hiirriyetimizi yok eden tesir edici otoritelerdir. Esaretten
kurtulamayan irade evrensele ulagamaz. Her otoritenin esaretinden
kurtulmak, hareket vasitasiyla Allah’in hem kendimize hem de kendi
distmizdaki otoritelere karsi isyani demektir. Cilinkii Topgu’ya gore
“Allah’m hareketi bizim hareketimizden ayrilmaz. Ilahi irade aile, millet,
medeniyet isteyen ferdin biitiin hareketlerinde, hatta en inangsiz harekette
bile sonsuzluk endisesi seklinde mevcuttur”.'® Blondel icin de, en inangsiz
insan bile, farkinda olsun ya da olmasin, deruni denilebilecek bazi
tecriibeler yapar. Ciinkii Allah, hareketimin ve diislincemin merkezinde
bulunur ve ben’den yine ben’e gitmek igin O’ndan gegilir. Iman, kendi

kaynaginda, kendine esitlenmis olan iradenin sonsuzluk karsisindaki

B Age.,s. 46.
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itaatidir. Kurtulus, bu itaattedir. Her seyi reddeden ama ilahi liitfa boyun
egen irade, bu iman noktasinda isyanini siirdiirse hem Allah’1 hem de kendi
kendini reddetmis olacaktir. Allah karsisindaki itaat hareketi, kendimizle
birlikte her seyi degistirmek ve 6zellikle kendimizi ilahi varliga uyarlamak
demektir. Blondel, “hareketi varligin sonsuzluguna firlatarak aym
sonsuzluktan gelecek cevabi1 beklemek gerekir. Hareket, sonsuzlugun bir
cagrisi, bir yankisidir: Oradan gelir, oraya gider”'® der. Ama sonsuzluktan
gelip sonsuzluga giden hareket Blondel’deki gibi Topgu’da da bazi
basamaklardan geger: Kendi bireyselligimiz, toplum, ahlak, sanat ve din bu
basamaklardir. Topgu’nun iradesindeki hareketin isyani, kendi igerisinde
baskaldirdig diizene karsilik, baskaldirdig1 diizenden daha yiiksek ve iistiin
bir diizeni zorunlu olarak gerektirdigi i¢in gercek isyan adini almakta ve bu
isyan  Stirner’in  anarsizminden,  Rousseau’nun tabiatgiligindan,
Schopenhauer’in iradenin kendi kendini inkérina yonelmis isyanindan
ayrilmaktadir. Ciinkii Blondel ve Topgu’nun hareketi sonlu olan higbir
seyde tatmin bulmayip, kendi kaynagi olan sonsuzluga kadar gitmekte,
miikemmellesme arzusu ancak sonsuzlukta tatmin bulmaktadir. Bu manada
hareket, sonsuzlugun davetine uyma, ona cevap vermedir. Hallac’in
mistikligindeki gibi “insan, beseriyetini asarak tabiat-iistli bir varligi
isterken aslinda kendi kendisini istemis olmaktadir. insan boylece sonunda
Allah’la 6zdeslesmektedir. Onun hareketi, fani varliginda mahpus bulunan
ruhun kurtulusunu gerceklestirmek tizere Allah’in yardimini hiir ve devamli
bir sekilde dilemek olmaktadir”.*” Bundan dolayidir ki, Blondel gibi Topcu
da her basamagi bir esaret olarak degerlendirmekte her iki filozof da
sonugclari itibariyle mistik bir tavra ulagsmaktadirlar. Ciinkii her iki filozofa
gore, ister inansin ister inanmasin, her insan deruni, mistik diyebilecegimiz
bazi tecriibeler yapar. Bu tecriibeler bizdeki ulthiyetin delilidir. Ulthiyete

boyun egmek ise insanin kendisine, beseri ve tabil olan her seye isyanidir.

16 Blondel, A.g.e., s.282.
Y Topeu, A.g.e., s. 197.
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Bu, tabiat-iistiine ulasmayan her hareketin eksik, kusurlu ve hatali oldugunu
gosterir. Tabiat-listli, menfaatten arinmis bir alan olarak, miilkemmele
ulagmak isteyen her hareketin kaynagi olmaktadir. Hareketteki hiirriyet, bu
kaynaga itaattedir. Zira iradenin hareketi hiirriyetini ferdin benligine, tabiat
determinizmine ve sosyal diizene isyanda bulur. Bu isyandir ki, iradeyi
kendine yabanci olan her seyden ayirir ve sonunda irade mutlak olanda

kendi kendisiyle esitlenme durumuna gelir.

Mistikligin dinin kaynaginda bulundugu, mistiklerin ahlaki hayatin
listlin insanlar1 olarak kabul edildigi konularinda Blondel ile ayni1
diisiincelere sahip olan Topcu, mistiklik konusundaki goriislerini de
Blondel’in Mistiklik Nedir? adli eseriyle destekler. Nurettin Topcu’nun
mistiklik konusunda bazi bakimlardan elestirse de, Bergson’dan da etkiler
tasidigim sdylemek gerekir. Bergson’un Ahlak ile Dinin Iki Kaynag: adli
eserinde sevgi ahlakinin en Onemli temsilcileri olarak gordiigii mistik
kahramanlar1 Topgu, agik ahldkin en Onemli temsilcileri olarak goriir.
Toplum ile siirlanmis olan kapali ahlakin karsisinda agik ahlakin sinirlar
yoktur. Ciinkii bu ahlaki yasayan bazi ruhlar, biitiin ziimrelerin, sinirlarin,

kurumlarin iistiinde bulunarak aski yasayan ruhlardir.

Gortiglerini bir din felsefesiyle, daha dogru bir ifadeyle mistik bir
Hiristiyanlik felsefesiyle sonuclandiran Blondel’in metodunu kullanan
Topcu da sonucta mistik bir dini tavra ulasir. Bu noktada ahlak sorunu ile
din sorununu birlikte ele alan Topgu kurtulusu, mistigin ahlaki isyaninda
bulur. Burada, Blondel i¢in sdyledigimiz fideist olmama durumunu Topgu
icin de belirtebiliriz. Zira Topcu i¢in inang, diisiincenin bir hareketi
olmaksizin imkansiz goriinmektedir. Inang, “gercek ve yasanmis bilgidir”.18

fman ise “bir inancin devami ve uzantisr”dir.*® Bu uzanma ve devam mistik
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iman ile tamamlanir. Bu durum, hi¢bir muammay1 gerektirmeyen imanin

diisiince hareketinden ayri, tek basina gergeklesmedigi anlamina gelir.

Hareket felsefesi nasil ki bir volontarizm, fideizm, idealist bir
Oznelcilik, Nietzsche’deki gibi bireycilik, Stirner’deki gibi anargizm,
Rousseau’daki gibi naturalizm degilse; Topgu'nun Isyan Ahlaki’'nda
iradenin isyan hareketi incelenirken elestirdigi biitiin goriisler ya fideist ya
Oznelci ya bireyci ya da tabiatgidir. Nitekim Hamilton’un fideizmi,
Fichte’nin 0znelci idealizmi, Stirner ve Nietzsche’nin bireyciligi ve
anarsizmi, Rousseau’nun tabiat¢iligi Topcu’nun elestirdigi goriislerin
basinda bulunmaktadir. Blondel’in hareket felsefesi nasil ki, s6z konusu
edilen goriislerle ilgili degilse, Topcu’nun Isyan Ahlaki’nda gelistirdigi

goriislerin de ayni diisiincelerle higbir ilgisi yoktur.

Blondel’in, insanin tabiat-iistiine yiikselmede kendini agmasi
gerektigini sOyledigi gibi Top¢u’nun metodu da, iradenin kendi disina
cikarak kendini asmasi gerektigini ileri siirer. Blondel, Hiristiyan bir
sahsiyetci cizgide bulunurken; Topcu da Islom mistisizmi cergevesinde

sahsiet¢ilik noktasinda bulunur.
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