NURETTIN TOPCU’NUN IDEALiZMi"

Mustafa Kok™

40. Vefat Yili miinasebetiyle, Nurettin Top¢u Hoca 'mizin aziz ruhuna...

Ozet: Idealizm, hakiki varligin duyulabilir (sensible) degil, diisiiniilebilir
(intellegible/ideal) oldugu temeline dayanir. Cagdas Tiirk diistindiri
Nurettin  Topgu genelinde hem metafizik/ontolojik, hem de felsefi
antropolojik anlamda idealist bir diisiiniirdiir. Ozelinde ise, bu idealizmi
hem din ile ahlak felsefesine, hem de toplumsal degisim ve inkilap

anlayisina yansir.

Ardindan Topgu, IslAm diinyasina bakarak, Islim’in dogusundaki
idealizmin, = miikemmel diinya adami olmak arzusuyla, sonraki
yiizyillarda Islam ruhunu hareketten alikoyup menfaat ve basar1 arzusuna

tabi kildigin1 goriiyor.

Son olarak 20.yy. cagdas Islam diisiiniirlerinden Muhammed ikbal ile
bizim yaptigimiz bir mukayesede, mizaclar1 farkli olan bu iki degerli
cagdas dislinlirden Topgu’nun takdir ettigi idealist Platon’a karsilik,

Ikbal’in realist karakterdeki Aristo’yu tercih ettigini goriiyoruz.

Anahtar Kelimeler: Nurettin Topgu, Idealizm, Muhammet Ikbal,
Aristoteles, Platon

Abstract: Idealism is based upon that real being is not sensible but
intellegible. Nurettin Topcu, who is a Contemporary Turkish Thinker, is a

*

8 Aralik 2014’te Erciyes Universitesinde gergeklestirilmis olan “Nurettin Topcu
Paneli’nde sunulan tebligin gdzden gecirilmis seklidir.
**Prof.Dr.; E. Felsefe Ogr. Uyesi.
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idealist philosopher in the meaning of both metaphysics/ontological and
philosophical anthropological. As for especially, this his idealism reflect on
both his philosophy of religion and ethics and his concept of social change
and reform.

Then Topgu looking Islamic World, sees that idealism on East Islam, with
wishing perfect man of world, hinder soul of Islam from movement and
subordinate on will to succeed.

Finally in our comparing between Muhammed Ikbal, who is one of
Contemporary Islamic Thinker, and Topcu, we prefer Ikbal’s ralistic

Aristotle not Topcu’s idealist Plato.

Key Words: Nurettin Topgu, Idealism, Muhammet ikbal, Aristotle, Plato

Giris

Bilindigi gibi idealizm, temel felsefl sistemlerden birisidir ve felsefe
tarihinde ilk biiyilik idealist sistem kurucusu olarak Platon (Eflatun) kabul
edilir. Ontolojik/metafizik planda hakiki varligin reel
(duyulabilir/algilanabilir) degil, aksine ideal (diisiliniilebilir) nitelikte oldugu
esasina dayanir. Ama sadece bir varlik felsefesi olarak kalmaz, bilgi
(epistemeloji) ve deger (aksioloji) felsefesi, hatta bu ikisinin de uzantisi
olarak insan felsefesi (felsefi antropoloji) seklinde tezahiirleri olur.

Nurettin Topgu, Cagdas Tiirk diisiincesinde her bakimdan idealizmi
ile temayiiz etmis, ender ¢cagdas filozof kisiliklerden birisidir. Vefatinin (10
Temmuz 1975) ardindan en giizel yazilardan birisini yazan - lise
siralarindan talebesi - Prof. Orhan Okay’in yazdigr yazinin bashg “Bir

idealistin Oliimii” idi.*

! Orhan Okay, “Bir Idealistin Oliimii”, Edit. Ismail Kara, Nurettin Topgu, Kiiltiir ve Tur.
Bak. Y. Ankara, 2009, s.368.
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Bir cagdas felsefe disiplini sayilan felsefi antropolojiye gore, insan
ayni “idelestiren”, kendisine bir hedef, bir gaye de koyan varliktir. Fertlerin
gaye koymasi gibi milletler de buhranli dénemlerinde ‘“realiteye teslim
olmak” yerine idelestirme yetenegine sahip bir iradeyle, bir gaye etrafinda
toplanip o buhrani atlatabilmektedirler. Fakat aslinda halis bir idelestirme,
“yiiksek degerler”in isidir. “Vasita degerler’e dayanan, yani bio-psisik
yapimizdan kaynaklanan — tabiri caizse — “materyalist idelestirme”den,
yiiksek degerlere dayanan ve insanin yliksek ahlaki ilkelerinden giic alan
“idealist idelestirme” elbette Ustiindiir, hatta asil, “gercek idelestirme”
budur. Bir 6rnek olarak Marxsizm, “yiiksek degerler”i, yani, ahlaki, dini,
estetik degerleri “alt-yap1”nin (ekonomik faaliyetin) iirlinii saymas1 ve biitiin
bunlar1 “vasita degerler” seviyesine diisiirmiis olmast dolayisiyla teorik
olarak idealizme kapalidir ve marxistler ger¢ek anlamda idealist olamazlar.
Biiyiik felsefi antropolog Max Scheler’in dedigi gibi insan, ¢evresine, ¢iplak
realiteye “hayir” diyebilen varliktir; oysa insanla karsilastirildiginda hayvan
tiksindigi ve kactifi zaman bile gercege ‘“‘evet” der.? Ayrica felsefi
antropoloji agisindan yiiksek degerler alani, hiir (autonom) bir imkanlar

alan1 iken, vasita degeler alani ise bagimli bir alan olmak zorundadir.
Genelinde idealizmi ve Yansimalari

Nurettin Topgu hem metafizik, hem de antropolojik anlamda idealist
bir diisiiniirdiir. Daha Isyan Ahldki’mn girisindeki — ahlaktan baslayip dlem
tasavvuruna sigrayan - su satirlar, Blondel ve Hallac ile kalmayip, ontolojik
planda bu diinyay1 ger¢ek degil ideal dlemin yansimasi ve hayallerinden
ibaret goren Platon (Eflatun)’u ne kadar da hatirlatmaktadir:

“Fayda, mutluluk, i¢giidii, toplum.. bunlarin hepsi de insanin kurtulmasi
gereken insani esaret sekilleridir. Hayatin biitiin kuvvetleri hareket edenin

icinde ve disindaki bu carpismaya sarf edildigi Olgiide ahlaklidir.

? Takiyettin Mengiisoglu, Felsefi Antropoloji, I.U. Ed.Fak.Y. Istanbul 1971, s. 183-185,
189.
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Carpismanin  sonunda insan, kdinatt dolduran hayalleri kiigiimseme
noktasina ulagir ve kendisini kainattan daha biiyiik hisseder. Kendisinin ve
— Sonsuz’a, yani Allah’a uzanan — hareketinin disinda var olan her sey artik
hayalden ve vehimden ibarettir. (...) Boylece kemale eren benlik, birligin
yolu iizerine ¢ikan her engele karsi koyar. Bu miicadeleden isyan hareketi,
su sozde ifadesini bulan tam bir ahlaki hareket fiskirir: ‘Hakikat Benim:
Ene’l-Hakk.”

Topgu idealizminin antropolojik bakimindan yansiyisi ise, “isyan
ahldk1” kavramlagtirmasinin eseri olarak “idealist insan arayis1”
cercevesindedir. Isyan Ahldki, sorumluluk idealini merkeze alarak, insanin
bireysel tabiatindan dogan hazciligina (hedonizme), toplumsal tabiatinin
sonucu boyun egdigi sosyal realizmine (sosyolojizme), bireyin her cesit
otoriteyi reddeden anarsizmine, Rousseau’nun sonugsuz kalan kalp
ahlakiyla Schopenhauer’in yoklukta biten iradeciligine bas kaldirarak,
“Allah’1n insanda isyan1” kavraminda 6ziinii bulan, bir ahlak felsefesidir. Bu
cerceveye gore, iki ¢esit insan ve iki ¢esit ahlak vardwr: “Realist insan ve
realist ahldk” ile “idealist insan ve idealist ahldk”." Kisaca soylersek realist
insan - felsefi antropolojinin ortaya koydugu gibi - giindelik-vasita degerleri
hayatina hakim kilan, genelde materyalist insandir. Bu insanlar hayatin
zorluklariyla dogrudan dogruya miicadele etmezler. Basarmak icin ne
gerekiyorsa onu yaparlar ve kurnaziik onlarin silahlaridir. Topgu bunlara
“hayatin siyasileri” der. Miicadele ¢etin oldugu i¢in hayatla “uzlagsmay:”,

barisik olmay tercih ederler. Bunlar savasanlar1 akilsizlikla suglarlar. Irade

¥ Nurettin Topgu, Isyan Ahlaki, Biitiin eserleri 1, Cev. Mustafa Kok-Musa Dogan, Dergah
Y. 12. Baski, Istanbul. 2014, s. 35 vd.

* Mustafa Kok, “Nuretin Topeu’nun Felsefesi Baglamunda Isyan Ahlaki”, Hece Dergisi,
NurettinTopcu Ozel Sayisi, Sayr: 109, Ocak, Ankara, 2006. s. 138. Konu, diisiiniiriimiiziin
“Ahlak Felsefesi”ni isledigimiz s6z konusu makalede genisce ele alindi. Bkz: “Bir
Ahlak¢r’nin Din Felsefesi”, Ed. Ismail Kara, Nurettin Topcu, Kiiltiir ve Tur. Bak. Y.
Ankara.
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yerine hilenin zaferini ararlar.> Oysa Topcu’ya gore ahlak, realiteye boyun
egmede degil, hak ve hakikat ugruna ona isyandadir. Onun igindir ki,
doktora tezinin adin1 Conformisme et Révolte: Uysallik ve Isyan koymustur.®

Nurettin Topgu ilk dénem Hareket dergisinde (1939/7. Say1), “iki
Mezar” baslikli, idealizmini ve diinya goériisiinii hayli yansitan ¢ok 6nemli
bir makale yaylmlar.7. Orada, edebiyatta Fuz(li ve Tasavvuf sairleri harig
Divan edebiyati ile Servet-i Fiinun yerden yere vurulur, her ikisinin de ideal
yaratamadigi, ayrica Tanzimat’ta ve sonraki donemde yapilan inkilaplarin
sekilden ibaret kaldig1 (“iki mezar” tesbihi hep bu ikili tasniflere yoneliktir),
bunlarin “insan ruhunu degistiren, insanda yeni bir irade yaratan™ hakiki
inkilaplar olmadigi, “bir Ronesans”a yol agmadig1 anlatilir. Yer yer Dogu
ve Bati medeniyetinden realizm-idealizm o6rnekleri verilir. “Yunan
felsefesinde gercekgilik (realisme) diliyle anlatilan sistemlerin hicbiri kendi
tarihi i¢inde feyizli bir hareket yaratmadi. Aristo’da kemaline ererek kendi
dar felsefesini kiramayan (realist) felsefe, biitiin ortacag boyunca devam
etti” dendikten sonra, Efldtun idealizminin Iskenderiye yoluyla Hiristiyan
mistisizmini ve Avrupa medeniyetini (onun ruh cephesini) hazirladigi iddia
edilir.

Iste ayni makalede Islam idealizmine de yer verilir. O, Islam’1 mistik
cihetiyle ve vahyin dogus siireci itibariyle idealist agidan yorumlar.?
Disiiniirtimiize gore “Hakiki inkilap, bu isme deger hareket, insan ruhlarin

degistiren, insanda yeni bir irade yaratan harekettir.” Genel anlamda ideal

> Topgu, Iradenin Davasi-Devlet ve Demokrasi, Biitiin eserleri: 7, Dergah Y. istanbul.
1998, s. 19.
® (Topgu) Nurettin Ahmet, Conformisme et Révolte, Editions Ministere de la Culture,
Ankara 1990. (1934°te Paris’te yayimlanan ve Musa Dogan ile birlikte Isyan Ahlaki adiyla
cevirdigimiz eser.)
! Topeu, Yarinki Tiirkiye, Biitiin eserleri: 2, Dergah Yay. 3. Baski, Istanbul.
1997, s. 228-234.
8 Temelleri, isyan Ahlaki’nda, dinlerin dogusu yorumundadir, s. 167-173; Ayrica bkz:
Mustafa Kok, “Bir Ahlaker’nin Din Felsefesi”, Ed. Ismail Kara, Nurettin Topgu, Kiiltiir ve
Tur. Bak. Y. Ankara, 2009, s. 182-84.
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ise, “ruhumuzun, realitenin her tarafina serpilmesi, dis dlemde kazandigi
hayattir. ideal, benligimizin alem iginde bir pariltisidir; onda ben varim.®
“Bugilinkii Tiirk cemiyet” der, “kuvvete vasita olan samimiyetsiz fikir
adamlarinin eseri oldugu igin, bir nesli ruhsuzluk ve iradesizlik iginde

bunaltan realizme siiriiklenmistir.”10

Bir bagka yerde soyle demektedir: “Bir i¢timai kaderden bagka bir

ictimai kadere teslim edildik. Kaderler yaratmadlk”.11
Ozelinde IslAm idealizmi
Once su pasaja dikkatinizi ¢ekmek istiyoruz:

“Islam idealizmi, Hz. Muhammed’in Mekke’de yasadigi, Hicretten
evvelki yillar esnasinda inen ayetlerin meali i¢inde gelisti. Islom ruhu bu
devrede dogmustur. Hayatin pratik gerekleri ile miikemmel diinya adami
olmak arzusu i¢inde dogan muvaffak olmus bir ger¢ekciligin (realizm),
sonraki yiizyillarda Islim ruhunu hareketten durdurup menfaat ve
muvaffakiyetlere tabi kildigini goriiyoruz. Islim Aleminin igten yikilist

" . . . . 12
bdyle bir realizmin eseri olmustur.”

Burada Topgu, Kur’an’in Mekke donemine ait ayetlerinin idealist,
Hicretten sonra (Medine doneminde) inenlerin ise, hayati tanzim geregi
realist nitelikte oldugu; Asr-1 saadette basarilmig gergek¢i uygulamalarin,
sonraki yiizyillarda “menfaat ve muvaffakiyet” endiselerine bagimlilik
dolayisiyla icten yikilisa yol agtigi gibi, son derece 6nemli bir yorumda
bulunmakta, Islim medeniyetindeki gerilemelerin de hayatin gergeklerine

mahkim  olmaktan  kaynaklandigin1t  sdylemektedir. B Do gu-Bati

® Topgu, Yarmki Tiirkiye, s. 231.

YAg.e.s. 233

1 Age. s 157.

2 Age. s 232

B Topgu hakkinda yayimlanan — biiyiik emek ve tecessiis mahsulii - mufassal bir
aragtirmada (Mehmet Birgiil, irade Hareket Isyan/Nurettin Topgu’nun Entelektiiel
Biyografisi-I, Dergah Y. Istanbul,
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medeniyetlerine dair idealizm ornekleri de kendi — ruhguluk - felsefesine
uygundur. Bircok yazisinda Isldm diinyasinin asil ¢okiisiiniin ahldk ile
diistince sefaletinden kaynaklandigini, uyanisinin da onlardan kurtulusla
baslayacagini ifade etmistir. Ozellikle Isldm ve Insan kitabina alinmis
yazilar, onun c¢ogu olgunluk donemi yazilar1 olarak Islam idealizminin

meyveleridir. Birisini 6zetlemek dahi yeterince fikir verecek niteliktedir:

“Islam’1 kemiren iskolastik, X. ve XI. Yiizyillarda Farabi ve Ibn-i
Sina ile bagladl. (...) Aristo’nun goriislerine aykir1 olan her fikrin
yanlighigini 6nceden kabul eden bu filozoflar, Kur’an’t Aristo 'nun fikirlerine
uygun olarak tefsir ettiler”; aykiri olanlari te’vil ettiler. “Onlara gore Aristo

yvanilamazdi. Kur’an’t dosdogru anlayis ise yanilma oluyordu. Bu hal

2013) onun bu yorumunun - yazinin yeniden yayimlanmasi sirasinda yapilmig
diizeltmelere de bakilarak — Islam hakkinda “pek de geleneksel addedilmeyecek”, “asir1
sayilabilecek™ nitelikte oldugu iddia edilmektedir. Su kadarini sdyleyelim ki, bu yorumun
ana fikri, bu yayinda iddia edildigi gibi Topc¢u’ya atfedilen soyut anlamda “madde kirlidir
ve maddeye bulasan kirlenir” (s.245) inanci olmasa gerek. Onun metafizik anlayisi olarak
vurgulayalim ki, disiiniirimiiz, hemen ayni doénemde yayimladigi bir makalesinde
“kainatta ruhsuz higbir sey yoktur. Esya sekil kazanmus fikirlerdir”, dedikten sonra
devaminda, “dinsizlik, hakiki ve genis manasinda, esyay1 sahip oldugu ruhtan siyirarak
nefsimiz ugrunda bir vasita gibi kullanmaktir. Bizim buhranimiz bir din buhranidir.” diye
ilave etmektedir. (Topgu, Yarmki Tiirkiye, “Neslimizin Tarihi” makalesi, s. 243) O,
yazilarinda Hz. Peygamber donemine ait bir siiphe izhar etmez (“basarilmig bir realizm”e
inanir); ardindan gelen {i¢ halifenin zamanimi da Asr-1 Saadet icinde gormekle beraber,
Islam idealizminin (ronesansinin) bu ikinci sathada da ger¢eklesme yolundayken particilik
ve kabilecilik fitneleriyle (onun sozlerini kullanirsak “basarisiz realizmle) engellendigini
soyler (Yarmnki Tiirkiye, s.94). Daha ¢ok iislup agirlikli diizeltilmis metinde de biiyiik
Olciide bunu soyliiyor ve icten yikilisin sonraki yiizyillarda oldugunu iddia ediyor. O
yiizden Topgu, Abbasilerden itibaren baglayan ilim hareketinin yarim kaldigini, 6zellikle
Halife Mansur’un Ebu Hanife gibi biiyiik bir alimi ihtiraslarina alet etmek i¢in Kife Kadisi
olarak atama arzusunu ve buna uymayan o biiyiik adami sehit edisini; keza Osmanli’nin
duraklamasindan itibaren de Islam idealinin engellendigini ifade etmektedir. Baska yerlerde
de zikrettigi {izere, Osmanogullari’nin yiikselme doneminde ise Islam idealizmini
yasattiklarini, o kadar ki, Hegel’in Devlete atfettigi “ilahi iradenin tecellisi” sOziiniin
onlarin devletinde gergeklestigini kabul ediyordu; hatta “eger Hegel bir Miisliiman
miitefekkiri olsaydi, kendi devlet nazariyesinin en miikemmel tatbik¢isi olarak Fatih ve
Yavuz’u bulurdu” diyordu. (Topgu, Iradenin Davasi-Devlet ve Demokrasi, Biitiin esetleri:
7, Dergah Y. Istanbul. s. 46; Ayni yazar, Biiyiik Fetih, Biitiin eserleri:11, Dergih Y. 3.
baski, Istanbul, 1998, 5.50 vd.)
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iskolastik diisiincenin tabii sonucu idi.” iki temel ilkesi: Sekillerelkaliplara
baghlik ve “iistat”lar1 tenkitsiz kabul etme... Bu gidis sonunda
felsefemizdeki rehdfiit tartismalarin1 dogurdu. Eflatunculuk ve benzeri
“Islam’1 acgiklamaya yararli goriisler’den habersiz olan Isldm diinyas:,
Ozellikle Ronesans’tan sonra karanliga gomiildii. Gazali’nin agtigr ¢igir
yeterli olmayinca ictihad kapist da kapandi; “artik asirlardan beri Islam
diinyasinda ne hiir diistiniis vardir ne de hakikat giinesi, ne fikir dogmugstur
ne de felsefe, ne romantizm beklenir ne de Ronesans.” (...) “Sokrat,
Yunan’'da felsefeyi fizikten ahldka yiikseltmisti, iskolastik Islam dlemi, onu
tekrar maddi sekillere ve otomatik hareketlere iade etti.” (...) “Kur’an’
anlamadan tekrarladilar, hatta sattilar, ldkin onu yasamadilar. Ahlaki
tecriibeyi nefsinde yapanlar mutasavviflardi.” (...) “Medrese, Mevlana’y1
maglup etti.” (...) “Isldm’in uyanis ¢cagi, peygamberler devrinin ahldk ve
imdniyla dinya ilim ve felsefesinin ulasabildigi zirvelerde, tasavvufun

14

bayrag: altinda ilan edilecektir.”** Baska yerlerde de, “Isldm ideali, insan

idealidir™™® ve “Biiyiik teknik yarisinda kosan asrimizin” miidafaasin
yapanlar, Islam idealizminin yeniden hayat kazanmasim saglayamaczlar,
der.*® Goriildiigii gibi Nurettin Topeu Isldm diinyasmin gerilemesinin,
Batinin kovdugu iskolastik zihniyete saplanmasindan, bdylece ilim ve
felsefedeki gerilikten, “zamanin gerceklerine mahkiim olmaktan”
kaynaklandigimi sdyliiyor. Aradign Islam idealizminin bu sebeplerden
engellendigini ifade ederek, cikis yolunu da i¢-ige ahldk, ilim, felsefe ve

tasavvufta buluyor.
Siiphesiz ¢agimiz Islim idealistlerinin hepsi de Topgu gibi
diisiiniiyor degiller. Bir drnek olarak ele alacak olursak, Top¢u’dan bir

onceki neslin - Hint asilli - Islim diisiiniiri Muhammed Ikbal’e gore

14 Topgu, Islam ve Insan-Mevlana ve Tasavvuf, Biitiin eserleri, Dergah Y. 3. Baski,
Istanbul.1998, 5.49-55.
B Age. s 25.
% Ag.e. s 47.
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Islam’da ideal ile gercek birbirine zit degildir. Ideal cercevede yasamak,
“gergek’ten tamamiyla kopmayi gerektirmez. Fakat bizden istenen sey
idealin gercege hakim olmast igin ¢aba sarf etmektir.t’ (Aslinda Topgu da
“gercek”ten kopmay1 degil, ona “mahkiim olmamay1”, oneriyordu.) ikbal
de eski Yunan felsefesinin “Miisliiman disiinlirlerin goriis agilarim
genigletmis olmasmna ragmen” genelde “Kur’anla ilgili goriislerini
kararttigr’m soyler. Fakat Topgu’dan farkli bir Uslupla, “Sokrat biitiin
dikkatini sadece insanlarin diinyasina ¢evirmisti”, tabiatt dnemsemezdi;
sadik 6grencisi Platon (Eflatun) da duyusal idraki 6nemsemiyordu, diye bu
insan eksenli diislinen ve saf ideal tutkunu iki filozofu kiyasiya elestirir.'®
Cavidname adli meshur eserinde ise ikbal, Eflatun’u adeta istiskal ederek,
onun hakkinda “koyunlar giiruhundand” der. Oysa kendisine gore
Islamiyet, duyusal tecriibe ve tamikliga onem verir.® Hem islam hem
Hiristiyanlik, insanin manevi kisiliginin énemini vurgular, ama Isldm maddi
diinyayt da kabul edip ona hakimiyetin yolunu go"sterir.zo Ona gore, Asya ve
eski ¢cag medeniyetlerinin basarisizlik sebebi, Mutlak hakikati sadece i¢ten
ele almalandir. “Sadece teoriye dayanan bir medeniyet kalici olamaz.?
Kiigiik bir mukayeseli alint1 bile Topcu ile Ikbal’in miza¢ ve iisluplarinin ne
kadar farkli oldugunu bize gostermektedir. Ilk¢agm diisiince tarihi
bakimindan Topgu'nun, Efldtun ve Iskenderiye okulunu tasvip ettigini
biliyoruz. Aksine, ayni dénemden Ikbal’in agirlikli modeli Aristo’dur; onun
icin, “goniilden saygi duyuyorum” diyor.22 Karsilagtirmaya sunlar1 da

ekleyebiliriz: Nurettin Topgu gibi ikbal de vahdet-i viicutgudur, ama sadece

' Muhammed ikbal, islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, Cev: Ahmet Asrar,
Birlesik yay. Istanbul, (trhsz), s. 26.
¥ Ag.e. s.10.
Y Ag.e.s. 20.
% kbal buna isaret eden birgok ayet siralar ve bunlara kendi “siire¢ felsefesi” 1g1ginda
yorumlar getirir: bkz: a.e, 5.26-32.
2l Ag.e. s.33.
22 Ahmet Albayrak, Muhammed Ikbal, Kaynak Y. istanbul, 2007, s. 154 vd.
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erken déneminde®; Mevlana’ya ise her doneminde hayrandir, keza Nurettin

Topgu gibi.. 2
Sonuc¢ Yerine

Sonug¢ olarak Nurettin Topgu, hem metafizik hem de felsefi-

antropolojik bakimdan idealist bir filozof karakterdir.

O, idealist felsefesini sadece bir egilim olarak ortaya koymakla
yetinmemis; bu felsefeyle diinyaya bakmis, insani dyle anlamis, ahlaki,
edebiyat1 (hatta burada girmemize sira gelmeyen “estetigi”, biitiin deger
siralamasini) onunla gormiis, bir ilahi teblig olarak Kur’an’1, bir hayat ve
medeniyet tarzi olarak Islam’1, Islam tarihinin yiikselis ve diisiislerini; keza
kendi tarihimizi de ayni pencereden anlaylp yorumlamis nadide
diisiiniirlerimizden, daha da kapsayici bir nitelemeyle sdylersek “cagdas
filozoflarimizdan™ birisidir. Ayrica o, diisiincelerini asla afaki planda
birakmamak igin gerek kendi tarihimizle birlikte Islam diisiince ve pratigine,
gerekse Bati diisiincesine siirekli atiflar yapmaya calismstir. Ozellikle Islam
idealizmi bahsinde onun kadar saf idealist planda medeniyet yorumu yapan

diistiniir az bulunur desek yeridir.

Bu arada Topgu’yu, bir cihetle “hayli realist” sayilabilecek c¢agdas Islam
diisiiniir/filozoflarindan birisi olan Ikbal ile - kii¢iik de olsa - bir mukayese
yapmanin ufuk agici oldugunu gordiik. Diinya dlgeginde teknoloji/iletisim
cagmin akil almaz  “basarilari(!)’n1  dikkate alarak  yapilacak
“Karsilagtrmali  Bir Topgu-Ikbal Arastirmasi™’nm  genelde topyek(n
insanlhigmn, 6zelinde Islam medeniyetinin neler kazanip-kaybettigini ortaya

koymak bakimindan ilging sonuglar doguracagini sdylemek miimkiin. Boyle

% Krs: Veysel Kosar, Muhammed Ikbal’de Vahdet-i Viicut Distincesi (Erken ve Geg
Doénem), Yayimlanmamig Yiiksek Lisans Tezi, K.S.U. Sos. Bil. Enstitiisii, Kahramanmaras,
2003.
24 Zikredilen bu son hususun anlasilmas: igin, Topgu’nun, dzellikle yukarda andigimz
Islam ve Insan- Mevlana ve Tasavvuf adl eserine, [kbal’in ise birgok eseriyle birlikte yine
yukarda andigimiz Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu’na bakmak kafidir.
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bir arastirma, ayni zamanda zihnimizde sakli tuttugumuz su sorunun
cevabim da bize verebilir: Insanin degeri ve moral degerlerin gelisimi
acisindan bakarsak; biz mi realiteye hakimiz, yoksa realite mi bize

tahakkiim ediyor?..

Bu anlamda Nurettin Topgu’yu; bu biiyiik diisiinliriimiizii anlamak ve onun
kusatic1 diisiince ufkundan hakkiyla yararlanmak isteyen genclerimiz igin

onun 40. Oliim Y1li’nin idraki, bir firsata gevrilebilir kanisinday1z.
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