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Oz

Orta ¢agda Bati Avrupa'dan Fransisken rahipler ve Suriye'den Nesturi rahipler, kendi Hiristiyan mezheplerini
ve doktrinini yaymak ve bolgede kiliselerini kurmak igin Uzak Dogu'ya gittiler. Benzer hedefleri paylagsalar
da, Fransiskenler ve Nesturiler farkli ikna yontemleri kullandilar, bu nedenle misyonerlik ¢alismalarinin
sonuglart ve mirasi, Snemli Olgiide birbirlerinden farkliydi. Mogol bozkirlarindaki mezar taglarinin da
kanitladig1 gibi, Nesturiler Uzak Dogu'da dikkate deger Olgiide basariliydilar; ancak kendi iilkelerinde
(Mezopotamya), ironi bir sekilde, giderek marjinallestirildiler. Buna karsilik, Katolik Fransiskenler ve Uzak
Dogu'ya giden diger Avrupali seyyahlar, benzer misyonerlik basarisi elde edemediler ve 14. yiizyilin
ortalarindan sonra bolgede neredeyse hig izleri kalmadi. Bununla birlikte, kendi iilkelerindeki okuyuculari igin
yazdiklar1 seyahatnameler ve mektuplar, hem Orta Cag'in sonlarinda Avrupa’y1 disa agma hirslar: iizerinde
hem de on yedinci yiizy1l Cin’deki Katolik misyonunun déniisii {izerinde biiyiik bir etkiye sahipti. Ozetle,
Nesturilerin mirast Orta Asya’daki tas anitlard: ve Fransiskenler ise Bati'da ilham verici metinler biraktilar.
Uzak Dogu'daki Hiristiyan misyonerlik faaliyetinin ilgili uygulamalarmin karsilastirilmasi, orta ¢ag kiiltiirler
aras1 seyahatin hem menge bolgelerini hem de varis bolgelerini cesitli sekillerde nasil etkiledigini daha iyi
tanitabilir. Bu nedenle, Orta Cag'in sonlarinda Uzak Dogu'daki Hiristiyan varlig1 ortadan kalksa da bu,
misyonerlerin geldigi toplumlar i¢in kalic1 sonuglar dogurmustur.

Anahtar Kelimeler: Orta cag, Misyonerlik Tarihi, Kiiltiirel Degisim

Abstract

In the middle ages, Franciscan monks from Western Europe and Nestorian monks from Syria traveled to the
Far East to spread the gospel and to establish their churches in the region. Although they shared similar goals,
Franciscans and Nestorians employed different methods of persuasion, so the results and legacy of their
missionary work differed considerably. The Nestorians were remarkably successful in the Far East, as proven
by the gravestones in the Mongolian steppes; in their home countries, ironically, they were increasingly
marginalized. In contrast, the Franciscans and other European travelers to the Far East did not achieve similar
missionary success and scarcely left a mark on the region after the mid-fourteenth century. The travelogues and
letters they composed for their audiences at home, however, had a great impact, both on late-medieval
European ambitions to open up the world and on the return of the Catholic mission in seventeenth-century
China. In summary, the Nestorians’ legacy was stone monuments in the East and the Franciscans left inspiring
texts in the West. A comparison of the respective practices of Christian missionary activity in the Far East may
further recognition of how medieval cross-cultural travel affected both the regions of origin and the regions of
destination in various ways. Therefore, even though the Christian presence in the Far East vanished in the late
middle ages, it had lasting consequences for the societies from whence the missionaries came. It not only
broadened the West’s knowledge of the Far East but also influenced the renewal of Christian missions in the
region from the seventeenth century onwards.

Key Words: Medieval, Missionary History, Cultural Exchange
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Giris

Yangzhou sehri, Nanjing'den yaklasik yetmis kilometre uzaklikta, Yangzi Nehrinin alt kismi
boyunca yer almaktadir. Yuan Hanedanlig1 déneminde (1271-1368), Yangzhou, kuzeydeki baskenti Pekin'i,
verimli giiney Cin Imparatorlugu'na baglayan bir imparatorluk kanali boyunca uzanan zengin bir ticaret
kasabasiydi. Kanalin kiyisinda, Yangzhou sehrinin dogusunda, Muhammed Puhadin'in mezar1 yatiyordu.
Puhadin, 1275'te gomdiildiigi Yangzhou'da 06ldii. Mezari, hem Cinli Miisliimanlarin hem de Arap
tiiccarlarin gomdiildiigii Arap arketiplerine gore yontulmus yirmi bes mezar igeren kiiciik bir mezarligin
pargasidir. Bir misyoner olarak Puhadin'in son yillarda cgesitli degisikliklere ugrayan Turna Camiinin
ingasinda yer almis olmasi da muhtemeldir. Bununla birlikte, bu cami hala on iiglincii yiizyil
Yangzhou'daki Miisliiman varligina da taniklik ediyor.!

islam dini, bu sehre damgasini vuran tek yabanci din degildi. Birkag yil 6nce, Yangzhou'nun kentsel
bélgesinde, on tigiincii ve on dordiincii yiizyillarda Yuan yonetimi sirasinda Hiristiyanligin yayilmasina
onemli 6l¢lide 151k tutan tas anitlar? kesfedildi. 1981'de ciftgiler, iki yaninda meleklerle cevrili bir hag resmi
ve bir Cince metin ve Siiryanice alfabesiyle yazilmis Tiirkce bir metin iceren® otuza yirmi bes santimetre
boyutlarinda bir Nasturi mezar tasini ortaya ¢ikardilar? (Resim 1). Mezar tasinin iizerinde bulunan “Lotus
Uzerinde Capraz” sembolii motifi, Asya'daki Nesturi sanatinda yaygindirs. Mezar tagi {izerindeki metinler,
ayrintilarda farklilik gosterse de ayni temel bilgileri igermektedir. Biraz daha uzun olan Tiirkce versiyonun
-burada kismen Cince metinle desteklenmistir- terciimesi soyledir:

Rabbimiz Isa Mesih adina. 1628'de Imparator Iskender'in sayimina gore, yilan yilinda, iiciincii ayda,
dokuzuncu giinde [20 Mayis 13171, Dadu’dan [Pekin] Xindu 'nun karis: Elizabeth, 33 yasinda Allah’in emrini yerine
getirdi. Onun canlihi1 ve bedeni bu mezara yerlestirilmistir. Ruhu, ebediyen saf kadmlar olan Sarah, Rebecca ve
Rachel’n eslik ettigi cennette evini ve hedefini bulsun ve sonsuza kadar anilsin. Amin, evet ve Amin®!

113. yiizyil Cin'inde ve 6zellikle giineydogu kiy1 bolgelerindeki Miisliimanlar hakkinda bkz. Hajji Yusuf Chang, “Chinese Muslim
Mobility in Sung-Liao-Chin Period,” in Islam in China: Key Papers, ed. Michael Dillon (Folkestone: Global Oriental, 2009), 1:159-160.
Yangzhou'daki Miisliimanlar ve Yuan Cin'e Miisliiman gocii hakkinda bkz. Fan Ke, “Maritime Muslims and Hui Identity: A South
Fujian Case,” Journal of Muslim Minority Affairs 21, 2 (2001): 309-332, and reprinted in Dillon, Islam in China, 242 (Yangzhou)
and passim. On the mosque, see Nancy Shatzman Steinhardt, “China’s Earliest Mosques,” Journal of the Society of Architectural
Historians 67, no. 3 (2008): 330-361, here 343.

2 Yirminci yiizyil Cin'inde ortagag dinleri iizerine yapilan arkeolojik arastirmalarin sorunlari ve isleyisi hakkinda, bkz. Samuel N. C.
Lieu, “Medieval Manichaean and Nestorian Remains in the Zayton (Quanzhou) of Marco Polo,” in New Light on Manichaeism: Papers
from the Sixth International Congress on Manichaeism Organized by the International Association of Manichaean Studies, ed. Jason D. BeDuhn
(Leiden: Brill, 2009), 183-193.

3Shimin Geng, Hans-Joachim Klimkeit, and Jens Peter Laut, “Eine neue nestorianische Grabinschrift aus China,” Ural-altaische
Jahrbiicher, N. F. 14 (1996): 164-175; Geng, “Reexamination.”

4 Mezar tasinin kegfi ve kazisi hakkinda bkz. Shimin Geng, “Reexamination of the Nestorian Inscription from Yangzhou,” in Jingjiao:
The Church of the East in China and Central Asia, ed. Roman Malek and Peter Hofrichter (Nettetal: Steyler, 2006), 253.

5 Arthur C. Moule, “The Use of the Cross among the Nestorians in China,” T"oung Pao 28 (1931): 78-86; lan Gillman and Hans-Joachim
Klimkeit, Christians in Asia before 1500 (Richmond: Curzon, 1999), 231.

¢ Geng, “Reexamination,” 254. A German translation is provided by Geng et al., “Grabinschrift,” 170.
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Resim-1: Dadu'dan Xindu'nun karisi Elisabeth'in Nesturi mezar tasi, 1317, Yangzhou (1981'de bulundu). 29.8
x 25.8 x 4 cm. Yangzhou Miizesi. [Geng, Klimkeit, Laut, Grabinschrift, plate 1.]

Bunun gibi anitlar, Nesturi Hiristiyanligimin Orta ve Dogu Asya'da yayildig1 iddiasini destekleyen
onemli kanitlar sunmaktadir.” Ancak, orta cag doneminde Yangzhou'da aktif olan tek Hiristiyan mezhebi
Nesturilik degildi. 1951'de Nesturi anitinin kesfedilmesinden bir nesil 6nce, Cin Halk Kurtulus Ordusu
uiyeleri, sehrin tahkimati i¢in kullanilmis bir mezar tasini ortaya ¢ikardi®. Mezar tasinin iist panelinde

7 P. Yoshiro Saeki, The Nestorian Documents and Relics in China (Tokyo: Maruzen, 1951); Max Deeg, “Towards a New Translation of
the Chinese Nestorian Documents from the Tang Dynasty,” in Malek and Hofrichter, Jingjiao, 115-131; Tjallin H. F. Halbertsma, Early
Christian Remains of Inner Mongolia (Leiden: Brill, 2008), passim. Nesturi mezarlarinda kullanilan malzemelerinin 6zellikleri ve
ikonografisi {izerine, bknz: ibid., 159-217.

8 Mezar tasinin bulunmasi hakkinda bkz. Francis A. Rouleau, “The Yangchow Latin Tombstone as a Landmark of Medieval
Christianity in China,” Harvard Journal of Asiatic Studies 17, no. 3—4 (1954): 348-351.
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Meryem Ana ve Cocugunun bir resmi oyulmustur® (Resim 2). Solda, Catherine diz ¢dkerek dua ederken,
iskence carklar1 mucizevi bir sekilde yok ediliyor. Hristiyan Azizlerin yasamlarinin popiiler on iigiincii
ytizyil koleksiyonu olan Legenda Aurea'ya gore, iskence carklarini yok eden melek 6yle muazzam bir gii¢
kulland1 ki, 4.000 putperest oldiiriildii - bunlardan ikisi mezar tasinin kabartmasinda goriilebilir. Sagda,
Catherine'in kilicla basinin kesilmesi gosterilmektedir. Bunun biraz {izerinde, {iclincii bir sahnede,
yukarida bahsedilen Nesturi mezar tasini acitk¢a animsatan bir ¢ift melek, sehidin cesedini bir mezara
indirir, muhtemelen sehidin Sina Dagi'ndaki mezarina atifta bulunur. Bunun altinda, dizlerinin iizerinde
bir adam kollarinda ¢iplak bir bebek tutuyor. Bebek, biiyiik olasilikla, simdi yaraticisina geri donen 6len
kisinin, Oliimsiiz ruhunu sembolize eder 0. Mezar tasinin alt yarisinda, ¢icekli bir dal siislemeyle
cevrelenmis, oncial (Unical) harflerin Gotik {iislupla yazildig1 Latince bir yazit vardir. Ceviride soyle
yaziyor:

Rab adina amin. 1343 yilimn Haziran aymda 6len merhum Sir Domenico de Vilioni'nin kizi Catherine
burada yatiyor™.

|- A ”"f-’Omﬂmﬁmeﬂcm
s [zs k’ﬂﬁ%mﬂﬁnmeommmowm j,.
) f«}foe VIONTS. 06 DS F L

"oomsm (WU,CXW}O u C

Resim-2: Domenico de Vilioni'nin kizi Catherine Vilioni'nin mezar tasi, 1342, Yangzhou (1951'de bulundu).

o

” T8y I ‘ ,

9 Rouleau, “Yangchow Latin Tombstone,” 351-352. On the role of Mary in Nestorianism, see Richard M. Price, “Marian Piety and the
Nestorian Controversy,” in The Church and Mary, ed. Robert N. Swanson (Woodbridge: Boydell Press, 2006).

10 ikonograﬁ hakkinda bkz. Rouleau, “Yangchow Latin Tombstone,” 355-356.

1 Orijinal Latince yazit Rouleau'da basilmustir. Yangchow Latin Tombstone,” 353: In nomine Difii amen hic jacet / Katerina filia gondam
Domini / Diiici de Vilionis que obiit in / anno Domini Milleximo CCC / XXXX II de mense Junii.
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1952'de yapilan orijinal negatif reprodiiksiyonu. Kaynak: Rouleau, “Yangchow Latin Tombstone,” Plate IL

1951'de Catherine'in mezar tasinin kesfedilmesinden kisa bir siire sonra, Catherine'in kardesi
Antonio'nun 1344'te 6liimiinii bildiren kisa bir yazitla baska bir mezar tas1 ortaya ¢ikarildi'2. Catherine ve
Antonio, Cenevizli Vilioni ailesine ait olabilir. 1348'de, "Cin kralliginda" birkag yil yasadig1 ve kaldig siire
boyunca servetini bes katina ¢ikardig: bildirilen Jacopo de Oliverio adli bir tiiccarla baglantili olarak belirli
bir Domenico Ilioni'den bahsedilmekteydi's.

Mezar arutlari, 13001 yillarda hem Yangzhou'da hem de genel olarak Cin'de var olan dini
gesitliligin agik bir kanitidir'*. Konfiigyiisgiilitk ve Taoizm ile Budizm'in o zamana kadar yerlesik olan Cin
varyantinin yani sira, Cin'de yasayan bir¢ok baska doktrin ve mezhebin taraftarlari, yetkililerin miidahalesi
olmadan kendi inanglarim1 uygulama ozgiirliigiiniin tadinm1  ¢ikarmaktaydilar. Bunlar arasinda
Maniheistler, Zerdiistler, Yahudiler, Jakobenler, Ermeni, Giircii ve Rum Ortodoks Hiristiyanlarin yarn sira
Samani fikir ve ritiielleri takip edenler de vardi’®>. Romali-Katolik misyonerler, tiiccarlar ve elgiler, Cin
topraklarina ilk kez ayak bastiklarinda, Nesturiler zaten Cin kralliginin ortasinda yiizyillardir yasiyor ve
dinlerini yaymaya calistyorlardi. Bununla birlikte, hi¢bir Hiristiyan mezhebi Cin'de orta ¢agdan daha uzun
yasamadi. Zhu Yuanzhang’'in 1368'de basarili bir sekilde tahta ¢iktiktan sonra tilkeye hakim olan Mogol
yonetimini yerli Cinli Ming Hanedanlig1 ile degistirmesiyle birlikte yeni imparatorluk yonetimi, “saf” ve
daha uyumlu bir Cin toplumu meydana getirmek i¢in sadece Mogollar iilkeden degil ayn1 zamanda Cin
kokenli olmayan bircok baska kisiyi de iilkeye geri donmemek icin iilkeden kovdu'¢. Etnik azinliklar
tasfiyeden kurtulurken, Hiristiyan inanci bu tasfiyeden kurtulamadi. Bu, yalnizca Ming Hanedanlig
altindaki yeni politikalarin bir etkisi degildi: Orta ve Dogu Asya'daki Hiristiyan topluluklarin durumu,
Cin'de iktidarin degismesinden birka¢ on yil 6nce vebanin yayilmasiyla zaten zayiflamist1?”7. Uzak
Dogu'daki Hiristiyan varligi, Ortacag'in sonlarinda 6liimiine ragmen, kesislerin ve tiiccarlarin faaliyetleri
ile toplumlar igin kalici sonuglar dogurdu. Ornegin, Katolikler, Orta ¢ag Cin imparatorlugunda yalnizca
kisa bir siire -yaklasik Yiiz yil- ikamet ederken ve ¢ok az sayida miihtedi ¢ekerken, bu dénemde Bati
Avrupa’nin Cin tizerindeki etkisi Ozellikle daha ©nemli goriinmekteydi. Misyonerlik yaziminin
misyonerlerin anavatanlar1 tizerindeki etkisini incelemek, halihazirda mevcut bilim adamlar tarafindan
test edilmis bir yaklagimdi’s.

Misyonerlerinin Uzak Dogu'da ikamet etmeleri, din degistiren bireylerin ve biitiin halklarin sayis1
acgisindan dikkate deger dl¢lide daha uzun ve daha etkili olan Nesturi kilisesi i¢in, geldikleri {ilke i¢indeki
etkileri daha az 6nemliydi. Daha kesin olmak gerekirse, Nesturi misyonerler, Uzak Dogu'da 6nemli bir

12 Franz Xaver Peintinger, “In Nomine Domini: Ein christlicher Grabstein in Yangzhou (1344),” in The Chinese Face of Jesus Christ, ed.
Roman Malek (Nettetal: Steyler, 2002), 1:285-289.

13 Rouleau, “Yangchow Latin Tombstone,” 360-363; Roberto S. Lopez, Su e giu per la storia di Genova (Genoa: Universita di Genova.
Istituto di paleografia e storia medievale, 1975), 184.

14 Mogollar déneminde Orta Asya ve Cin'deki Hiristiyan topluluklarinin gesitliligi hakkinda bkz. Gillman and Klimkeit, Christians,
249.

15 1500 6ncesi Orta Asya ve Cin'deki Hiristiyanlik hakkinda bkz. Arthur C. Moule, Christians in China Before the Year 1550 (London:
Society for Promoting Christian Knowledge, 1930); Gillman and Klimkeit, Christians, 205-306; Nicolas Standaert, ed., Handbook of
Christianity in China, vol. I, 635-1800 (Leiden: Brill, 2001). On Christians in Yuan China, see Samuel H. Moffett, A History of Christianity
in Asia, vol. 1, Beginnings to 1500 (Maryknoll, NY: Orbis Books, 1998). Mogollarin dine kars1 durusu hakkinda bkz. Christopher A.
Atwood, “Validation by Holiness or Sovereignty: Religious Toleration as Political Theology in the Mongol World Empire of the
Thirteenth Century,” International History Review 26, no. 2 (2004).

16 Sosyal kontrolii artirmaya yonelik erken Ming yasama programi hakkinda, bkz. Edward L. Farmer, Zhu Yuanzhang and Early Ming
Legislation: The Reordering of Chinese Society Following the Era of Mongol Rule (Leiden: Brill, 1995), 105-113.

17 See Gillman and Klimkeit, Christians, 234-235. Cin’de on besinci yiizyilda ve sonrasinda hala mevcut olan Hiristiyan ge¢misinin
olasi izleri i¢in bkz. illman and Klimkeit, Christians, 305. On doubts about the authenticity of the “Nestorian Stele” excavated in 1625,
see David E. Mungello, Curious Land: Jesuit Accommodation and the Origins of Sinology (Stuttgart: Steiner, 1985), 164-172.

18 Ornegin, bkz. Ulrike Strasser, “A Case of Empire Envy? German Jesuits Meet an Asian Mystic in Spanish America,” Journal of Global
History 2, no. 1 (2007).
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basariya sahipti, ancak Mezopotamya'da yani kendi tilkelerinde de oldukca sinirl bir etkiye sahipti'®. Buna
gore, Nesturi mirasi, Cin ¢evresinin uzak bolgelerinde ¢ok sayida mezar tasindan olusuyordu. Buna
karsilik, Katolikler, Cin'deyken pek ¢ok Tiirk, Mogol ve Cinlinin ruhunu Katolik Hiristiyanligina
kazandiramadilar. Bununla birlikte, popiiler seyahatnameler agisindan Katolik misyonerlerin mirasi, geg
orta ¢ag ve erken modern donemde Avrupa toplumu iizerinde genis kapsamli bir etki yaratt1 ve etkisini,
bir “misyoner sdylemine ve orta ¢ag misyonerlerinin deneyimlerine dayanan misyonerlik tekniklerine
dayanan Cizvitlerin, Uzak Dogu'da misyoner olarak orta ¢cag Fransiskenlerinin yerini aldiginda gosterdi®.
Hem Uzak Dogu iizerindeki misyoner etkisi hem de bu faaliyetlerin Bati'daki ana iilkelerdeki
yansimalari, soz konusu iki durumda 6nemli 6l¢iide farklilik gostermistir. Nesturi kesislerin ve Fransisken
kesislerin misyonerlik c¢alismalarinin benzerliklerini ve farkliliklarini ortaya ¢ikarmak igin, bu konuda
kendi iilkelerindeki yankilarini karsilastiralim. Once iki Hiristiyan grubu ve Uzak Dogu'daki varliklarini
ayri1 ayri arastirarak, sonra ikisini karsilastirarak ve kendi kdken bolgelerindeki yansimalaria bakalim.

Nesturiler ve “Dogu Kilisesi”

Hiristiyanlik ikinci yiizyildan beri Firat'n 6tesinde gelisiyordu. Roma Imparatorlugu'nun dogu
sinirinin Otesindeki Hiristiyan kimligi, Yunan Ortodoks Kilisesinden farkli olan belirli bir Kristolojik
konumla 6rneklenen bagimsizlik ve 6zerklik bilincini, yavas yavas kazandi?'. Yedinci ytiizyilda, “Dogu
Apostolik Kilisesi” veya “Dogu Suriye Kilisesi” saglam bir dini yapiya sahipti. Kurumsal ve dogmatik
olarak Bati'dan bagimsizdi ve aslen Iran’m o donem bagkenti “Seleukia-Ktesiphon”da ve sekizinci
ylizyildan itibaren de Bagdat'ta ikamet etmeye baslayan kendi Katolikos-Patrik'i vardi.22

Roma Imparatorlugu déneminde, “Dogu Kilisesi” siddetle saldiriya ugradi? ve kiiglimsenerek
“Nesturi Kilisesi” olarak adlandirildi?*. Dogu Suriye Kilisesi (Nesturi Kilisesi)'nin doktriner konumu, iki
doga ve iki hipostazin Kristolojisi tarafindan ve Mopsuestia Theodore'un (MS 350-428) tefsirinin resmi
olarak benimsenmesiyle tanimlandig1 igin bu isim kiigiimseyici ve yanlist1. Nesturilik, Nestorius (386-451
CE) tarafindan gelistirilmemistir, ancak 6liimiinden birkag yiizyil sonra meydana gelen uzun bir siirecin
sonucuydu ? . Bu nedenle, "Nesturizm", Roma anaratorlugu icindeki Hiristiyanlar tarafindan

19 Bagar1 ve bagarisizlik dikotomisi artik Hiristiyan doniistimii tizerine bilime hakim olmasa da, buradaki terimleri, Dogu ve Bati'daki
Nesturiler ve Fransiskenlerin farkli miraslarini vurgulamak i¢in kullamiyorum. “Dini 6gretileri kiiltiirel sirlarin Stesine tagimanin
ve tiiketmenin karmasikliklar1” ile ilgili olarak bkz. Charles H. Parker, “Converting Souls across Cultural Borders: Dutch Calvinism
and Early Modern Missionary Enterprises,” Journal of Global History, 8, 1, 2013, 51.

20 Peter R. D’Agostino, “Orthodoxy or Decorum? Missionary Discourse, Religious Representations, and Historical
Knowledge,” Church History 72, no. 4 (2003): 709; Liam Brockey, Journey to the East: The Jesuit Mission to China, 1579-1724 (Cambridge:
Harvard University Press, 2007), 7. Bu, Matteo Ricci'nin Cizvitlerin gelisinden 6nce Cin'deki Hiristiyan alemi hakkindaki bilgisinin
¢ok smirl1 olmasina ragmen dogrudur. Matteo Ricci, Descrizione della Cina (Macerata: Quodlibet, 2011), 126-127.

21 Dogu Suriye Kilisesi'ne Kristolojik yenilikler getirmenin uzun siireci hakkinda, bkz. Gerrit J. Reinink, “Tradition and the Formation
of the Nestorian Identity in Sixth- to Seventh-Century Iraq,” Church History and Religious Culture 89, no. 1-3 (2009): 217-218. Nesturi
ayinlerinin paralel olusumu hakkinda bkz. Bayard H. Jones, “The History of Nestorian Liturgies,” Anglican Theological Review 46
(1964): 160-165.

2 Wilhelm Baum and Dietmar W. Winkler, Die Apostolische Kirche des Ostens: Geschichte der sogenannten Nestorianer (Klagenfurt: Kitab,
2000), 13-42. On Nestorian Christology as a response to Justinian’s religious policy and the decisions of the Fifth Ecumenical Council
of 553 CE, see Reinink, “Tradition,” 248-249.

2 Susan Wessel, Cyril of Alexandria and the Nestorian Controversy: The Making of a Saint and of a Heretic (Oxford: Oxford University Press,
2004).

24 Dini ilkelerin, hem kisinin kendi 6gretisinin ortodokslugunu temsil etmeyi hem de karsitlarinin hatalarimi ortaya ¢ikarmayi
amaglayan baska metin ve belgelerin derlemelerinin eslik ettigi risaleler ve mektuplar yoluyla olusumu ve yayilmasi hakkinda, bkz.
Rowan A. Greer, “The Use of Scripture in the Nestorian Controversy,” Scottish Journal of Theology 20, no. 4 (1967): 413—422; Thomas
Graumann, “The Distribution of Texts and Communication-Networks in the Nestorian Controversy,” in Comunicazione e ricezione del
documento cristiano in epoca tardoantica: XXXII Incontro di Studiosi dell’ Antichita Cristiana, Roma, 8—10 maggio 2003 (Rome: Institutum
Patristicum Augustinianum, 2004), 237-238.

% Dietmar W. Winkler, Ostsyrisches Christentum: Untersuchungen zu Christologie, Ekklesiologie und zu den 6kumenischen Beziehungen der
Assyrischen Kirche des Ostens (Miinster: Lit, 2003); Reinink, “Tradition,” 225.
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sekillendirilen ve kullanilan yabanci bir unvandir? ve aslinda o kadar yaygindir ki, burada da pratik
nedenlerle kullanilmaktadir.

Nesturi Kilisesi hi¢bir zaman bir devlet kilisesi olmamasina ve her zaman Hiristiyan olmayan
yonetimler altinda yasayan dini bir azinlik olarak kalmasina ragmen, Suriyeli ve Iranli tiiccarlar, rahipler
ve kegisler sayesinde kisa siirede Nesturi mesaji Dogu'ya tasinmistir”. Ugiincii yiizyilin sonunda, mesaj,
zaten Glineybati-Hint Malabar Sahili'ne ulagsmisti. Malabar, seyahat eden kesisler hizla Giiney Hindistan
Hristiyanliginin diregi ve cogunlukla Orta ve Dogu Asya'ya dogru Ipek Yolu boyunca daha fazla
misyonerlik faaliyetinin baglangic noktasi haline geldi. Nesturilik Inanci, 6zellikle Orta Asya kervan yollari
boyunca Tiirk ve Sogd halklar1 arasinda ¢ok sayida takip¢i kazandi1®. Sonug olarak, Semerkant gibi ticari
sehir merkezlerinde insan topluluklar1 genisledi ve ayrica bu yerlerde Nesturi kilise yapilar1 da kuruldu®.

635 yilina gelindiginde, adi yalnizca Cince olarak bilinen Nesturi kesisi Alopen, Cin'in baskenti
Xian'a “Pekin” geldi®'. Alopen, Imparator tarafindan sicak bir sekilde karsilandi ve kalan yillarim o
zamanlar yeni kurulan Tang imparatorlugu iginde Nesturl Hiristiyanlig1 icin misyonerlik ¢alismalar:
yaparak gecirdi®?. Dogu Suriye Kilisesi (Nesturi Kilisesi)'nin Cin'de adiyla taninan ilk misyoneri olarak,
Alopen ve sonraki on yillar boyunca yaptig1 basarili calismalar, on yedinci yiizyilda kesfedilen tinlii bir
yazitta anlatilmaktadir. S6zde "Nesturi Steli" 781 yilinda oyulmustur®. Stel iizerindeki yazinin anlama:

“Bagarily Imparator Taitsung [...] zamaninda gelen aydin ve kutsal adamlar arasinda Suriye iilkesinden en
erdemli Alopen vardi. Alopen, MS 635 yilimda Chang-an’a geldi. Kutsal kitaplar imparatorluk kiitiiphanesinde
terciime edildi, hiikiimdar konuyu 6zel dairelerinde arastirdi. Bu Dinin (Nesturi Hiristiyanhgi) dogrulugundan ve
hakikatinden derinden etkilendiginde, yayilmast icin 6zel emirler verdi®4.”

Imparatorun korumasi altinda, Nesturi toplulugu Cin'de biiyiidii ve hem Tibet'e hem de
imparatorlugun dogusundaki Tarim Havzasi'nin vaha kasabalarina yayildi. Sekizinci yiizyilin baslarinda,
havzanin bati ucundaki ticaret sehri Kaggar, bir Hiristiyan hiikiimdar tarafindan ynetiliyordu3. Ipek Yolu
tizerindeki bir bagka ticari sehir olan Dunhuang'da da teolojik yazilar1 ve duvar resimleri kismen korunmus

% Sebastian P. Brock, “The ‘Nestorian’ Church: A Lamentable Misnomer,” Bulletin of the John Rylands University Library of
Manchester 78, no. 3 (1996) 23-35.

¥ Wolfgang Hage, “Der Weg nach Asien: Die ostsyrische Missionskirche,” in Kirchengeschichte als Missionsgeschichte, ed. Knut
Schiferdiek, vol. 2, bk. 1, Die Kirche des friiheren Mittelalters (Miinchen: Kaiser, 1978); Gillman and Klimkeit, Christians, 208-209.; Yves
Raguin, “China’s First Evangelization by the 7th and 8th Century Eastern Syrian Monks,” in Malek, The Chinese Face of Jesus Christ,
1:159-161.

28 Hindistan'daki ilk Hiristiyanlar ve orada Dogu Siiryani Kilisesi'nin varlig1 hakkinda bkz. Gillman and Klimkeit, Christians, 155—
165; A. Mathias Mundadan, History of Christianity in India, vol. 1, From the Beginning up to the Middle of the Sixteenth Century (Bangalore:
Church History Association of India, 1984), 78.

29 Gillman and Klimkeit, Christians, 206-207. and 212-215.

3% Jean Dauvillier, “Les provinces Chaldéennes ‘de I'extérieur’ au moyen age,” in Mélanges offerts au R. P. Ferdinand Cavallera, doyen de
la faculté de théologie de Toulouse, a 'occasion de la quarantieme année de son professorat a I'Institut Catholique, ed. Jean Dauvillier (Toulouse:
Bibliotheque de I'Institut Catholique, 1948), 283-287; Erica C. D. Hunter, “The Church of the East in Central Asia,” Bulletin of the John
Rylands University Library of Manchester 78, no. 3 (1996); Jean Maurice Fiey, Pour un Oriens Christianus Novus: Répertoire des diocéses
syriaques orientaux et occidentaux (Stuttgart: Steiner, 1993), 128.

31 Dauvillier, “Les provinces Chaldéennes,” 296-297; C. Y. Hsii, “Nestorianism and the Nestorian Monument in China,” Asian Culture
Quarterly 14, no. 1 (1986): 46; Gillman and Klimkeit, Christians, 221-222 and 269-270.

32 Sekizinci yiizyil Tang Cini'ndeki belli basl: dinler hakkinda bkz. eter N. Gregory and Patricia Buckley Ebrey, “The Religious and
Historical Landscape,” in Religion and Society in T’ang and Sung China, ed. Patricia Buckley Ebrey and Peter N. Gregory (Honululu:
University of Hawai'i Press, 1993), 18-35.

3 Moule, Christians in China, 27-52; Saeki, Nestorian Documents, 11-112; Hsii, “Nestorianism,” 46-65 (about the discovery and its
interpretation throughout the centuries); Xu Longfei, Die nestorianische Stele in Xi’an: Begegnung von Christentum und chinesischer
Kultur (Bonn: Borengasser, 2004); Raguin, “China’s First Evangelization,” 164-167; Gillman and Klimkeit, Christians, 271-275.

3 Paul Carus, The Nestorian Monument: An Ancient Record of Christianity in China (Chicago: The Open Court Publishing Company,
1909), 13.

% Kasgar'da ve Kara Hitai'ye tabi olan bolgelerdeki Nasturiler i¢in bkz. Michal Biran, The Empire of the Qara Khitai in Eurasian History
between China and the Islamic World (Cambridge: Cambridge University Press, 2005), 178-179.
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biiyiik bir Nesturi toplulugu vardi®. Bununla birlikte, dokuzuncu ytizyilin ortalarinda, Bat1 kokenli tiim
dinler, Cin emperyal ailesinin begenisini kaybetti. 845 yilinda imparator Wuzong tarafindan yayimlanan
bir fermanda, kesisler ve rahibeler giinliik hayatlarina geri donmek zorunda kaldilar. Cin'de esas olarak
bir kesis toplulugu olarak gelisen Nesturl Kilisesi, yeni imparatorluk politikasindan giiglii bir sekilde
etkilendi. Onuncu yiizyilin ikinci yarisina gelindiginde Dogu Suriye (Nesturl) Kilisesinin Cin'de ¢ok
hayirh bir sekilde baslayan misyonu simdilik sona ermisti¥”. Buna karsilik, Orta Asya'daki Tiirkler arasinda
Hiristiyanligin yayilmas: devam etti. Sekizinci yiizyilin basinda, Nesturl Katolikosu I. Mar Timothy (MS
727/8-823), Dogu'da bir misyonerlik yenilenmesi i¢in zemin hazirlamigt1.3 Merkezi Asya’ya misyonerlik
egitimi almus tecriibeli Nesturl kesisleri gonderdi ve Orta Asya ovalarinda biiyiik basarilar elde etti. 781
yilinda Timoti, tebaasinin tamamina yakir ile birlikte Hiristiyanliga gecen bir Tiirk Haninin yazili bir
kaydin1 verir®. Ancak bu, Dogu Suriye Kilisesi (Nesturi Kilisesi)'nin Tiirk kabileleri arasinda verimli bir
sekilde yayilmasimin yalnizca baslangiciydi. On birinci ylizyilin basinda, Baykal Goéliiniin giineyine
yerlesen Kerait kabilesinin Mogol halk, toplu olarak Nesturi Hiristiyan inancina katildi%. Nesturiler ayrica,
Tarim Havzasi'min kuzey ucundaki Turfan ve ¢evresinde yasayan Uygur halki arasinda ¢ok sayida takipgi
kazandilar. Nesturl Hristiyan't olan Tiirkler ve Mogollar, Nesturiligi Cin'e geri getirdiler*.

Birlesik Mogollar, Cengiz Han'in Onderliginde askeri kampanyalarmmi Bati'ya basariyla
tasidiklarinda, ¢ok sayida Nesturi toplulugu yerinden edildi ve yok edildi. Mogol liderligi saglam bir
zemine oturdugunda ve baris geri geldiginde, imparatorluklar: Cin Denizi'nden Firat'a kadar uzandi ve
yeni yOneticiler, kisa siire sonra Nesturi Hiristiyanliginin koruyucular: ve sponsorlar: oldular#. Fetihlerin
baslangicinda Mogollar arasinda hali hazirda bazi Nesturiler vardi. Yakin Dogu ile Cin arasindaki ve daha
sonra tek bir siyasi varligin korumasi altinda giivence altina alinan ticari baglar, Bagdat'taki Katolikos-
Patrik ile Uzak Dogu'daki ¢ok sayida topluluk arasindaki iligkileri kolaylastirdi. Kisa siire sonra, biiyiik
sehirler, piskoposlar tarafindan yonetilen bir Nesturi Kilisesi yapisi, Ipek Yolu boyunca yeniden konsolide
edildi®. Dogu Asya'da, kismen Hiristiyanlagmig Ongiit halkinin topraklarinin bir pargasi olan Sar1 Nehir'in
kuzey yay1 i¢cinde bir metropolit denizi vardi*. Nesturiler bir kez daha Cin'in kalbinde -Sar1 Nehir boyunca,
giineydogu Cin kiy1 bolgesinde Zayton'a (Quanzhou®) kadar ve Yangzi Nehrinin asag1 akis1 boyunca-

3% Moule, Christians in China, 52-64; Saeki, Nestorian Documents, 416-418; Li Tang, A Study on the History of Nestorian Christianity in
China and its Literature in Chinese: Together with a New English Translation of the Dunhuang Nestorian Documents (Frankfurt am Main:
Peter Lang, 2004). On Nestorian inscriptions found in Dunhuang, see Hsii, “Nestorianism,” 67-69.

3 Dauvillier, “Les provinces Chaldéennes,” 298; Moffett, Christianity, 302-313; Raguin, “China’s First Evangelization,” 170-171;
Gillman and Klimkeit, Christians, 282-285.

38 Gillman and Klimkeit, Christians, 218.

% Ibid., 217-218.

40 Dauvillier, “Les provinces Chaldéennes,” 308-309; Erica C. D. Hunter, “The Conversion of the Kerait to Christianity in AD
1007,” Zentralasiatische Studien 22 (1989/90): 140-163; Moffett, Christianity, 400-402; Gillman and Klimkeit, Christians, 226-230 and 287.
4 Jgor de Rachewiltz, “The Turks in China under the Mongols: A Preliminary Investigation of Turco-Mongol Relations in the 13th
and 14th Century,” in China among Equals: The Middle Kingdom and its Neighbors, 10th—14th centuries, ed. Morris Rossabi (Berkeley:
University of California Press, 1983).

4 Hsii, “Nestorianism,” 66; Jean Maurice Fiey, Chrétiens syriaques sous le Mongols: II-Khanat de Perse, XIlle-XIVe s. Corpus Scriptorum
Christianorum Orientalium (Louvain: Secrétariat du Corpus SCO, 1987), 2-6; Gillman and Klimkeit, Christians, 285-287.

4 Kilisenin yapis1 hakkinda bkz. Dauvillier, “Les provinces Chaldéennes,” 263.

4 Ibid., 303-304; Halbertsma, Early Christian Remains, 35-48. Ig Mogolistan'daki Nasturi gelenegi hakkinda bkz. ibid. 73-74 and 135-
158. Ongiit kokenli oldugu tahmin edilen bir bagka mezar kitabesi igin bkz. James Hamilton and Ru-Ji Niu, “Deux inscriptions
funéraires Turques Nestoriennes de la Chine orientale,” Journal Asiatique 282, no. 1 (1994): 147-155.

% in Zhang Yang, “Nestorian Churches and their Followers along the Southern China Coast in the Yuan,” in Andrea da Perugia: Atti
del Convegno, Perugia, 19 settembre 1992, ed. Carlo Santini (Rome: Il Calamo, 1994), 105-128; Moule, Christians in China, 78-85; Bizhen
Xie, “The History of Quanzhou Nestorianism,” in Malek and Hofrichter, Jingjiao, 257-277; Hamilton and Niu, “Deux inscriptions,”
155-163; Samuel N. C. Lieu, “Nestorian Remains from Zaitun (Quanzhou), South China,” in Malek and Hofrichter, Jingjiao, 277-291;
Lieu, “Medieval Manichaean,” 190-199; Gillman and Klimkeit, Christians, 293-298.
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sayisiz sehirde bir yer edindiler#. Bu bolgede, Semerkantli Mar Sargis adli bir Nesturi, on dordiincii
ylizyilin ilk birkag on yilinda yedi manastir kurdu?’.

13. Yiizyilda Dogu Nesturi Kilisesinin yandaslar1 sadece Siiryaniler ve Persler degil, ayn1 zamanda
Tiirkler ve Mogollar olmasina ragmen, yabancilarin dini olarak itibarini hi¢ kaybetmedi. Bazi Nesturiler,
Biiyitk Han'in sarayinda onemli gorevlerde bulundular ve sonug olarak Nesturilik, yonetici seckinler
tarafindan yiiksek itibar gordii*. Ornegin, Nesturi Hristiyanligini yeni benimsemis olan Kerait halkinin
onde gelenlerinden biri olan Hiristiyan Chinkai, birka¢ Han'a danisman ve sansolye olarak hizmet etmisti.
Nesturi Hiristiyanliginin Mogol hiikiimdarlar: iizerinde de kalic1 bir etkisi oldu. Bunun nedeni ¢ogunlukla,
Mogol hanlar1 tarafindan, Hristiyanligin saglam bir sekilde yerlestigi Orta Asya halklarindan segilen esler
ve cariyelerden ileri gelmekteydi®.

Nesturl Hristiyanligina gecen en 6nde gelen kadin ise Kerait dogumlu prenses Sorghaghtani idi
(yaklasik 1192-1252), Cengiz'in gelini (1162-1252), Mongke (1209-1259) ve Kubilay Han'in (1215-1294)
annesiydi®. Hiristiyan inancinin kiigiik ama seckin Tiirk-Mogol seckinlerinin bir bagka {iyesi, daha 6nce
mezar tasindan da bahsedilen Elizabeth'in kocasi, Pekin'den Xindu®! idi. Tiirk veya Mogol kokenli bu
soylu gorevli, imparatorlugu 1311-1320 yillar1 arasinda yoneten imparator Buyantu'nun sarayinda yiiksek
gorevlerde bulundu.

Yine de Orta ve Dogu Asya'daki Nesturiler her zaman ihmal edilebilir bir dini azinlik olarak kaldilar.
Nesturi din adamlari, Cin'e gelislerinden yiiz yildan fazla bir siire sonra bile, gogunlukla Suriyelilerden ve
[ranlilardan olusuyordu®. Cin’deki Nesturilerin Mezopotamya'daki ana kiliseleriyle ve Bagdat'taki
Katolikos dini liderleri ile yalnizca zayif bir baglantilar1 vardi**. Bu nedenle, Uzak Dogu'daki Nesturl
yasamu ve teolojisi, bolgenin sosyal ve dini ortamu tarafindan giiglii bir sekilde sekillendirildi®. Cok sayida
Hiristiyanlastirilmis Tiirk ve Mogol, atalarinin ruhlarinin ve seytanlarinin egemenligindeki Samani
inanglarini korurken, ayn1 zamanda oliimden sonra kurtulus vaadiyle cezbeden Hiristiyan inancini da
itiraf ettiler®. Siirgiindeki azinlik inanci statiisii nedeniyle, Nesturl Hristiyanligi, ayricalik ve saflik
iddiasindan vazgecti. Ayrica, gesitli dinlerle bir arada var olmasi nedeniyle, Nesturl Hiristiyanligi,
Hiristiyan olmayan inang ve uygulamalarla giinliik temas halindeydi. Bunun sonucu sadece diyalog degil,
ayn1 zamanda dinler arasi etkilesim ve ritiielleri de 6diin¢ alma oldu®.

Ornegin Nesturi Kilisesi, Cin'de yaygin olan ve bugiine kadar Dogu Asya'da Budizm'in en popiiler
dali olan Mahayana Budizminden fikirler aldi. Mahayana Budizminin dogasinda bulunan metaforik dilden
yararlanan Isa, “merhamet gemisini goge” kiirek geker ve carmiha gerilmesi “parlak giinesi gokyiiziine
asmak” olarak tanimlanir. Bu, Mahayana Budizminin iki temel ilkesini Nesturi inang sistemine entegre

4 Dauvillier, “Les provinces Chaldéennes,” 300-301.

4 Moule, Christians in China, 145-165; Louis Ligeti, “Les sept monastaires Nestoriens de Mar Sargis,” Acta Orientalia Hungarica 26, no.
2-3 (1972): 169-178; Gillman and Klimkeit, Christians, 296.

48 Ibid., 287-290; Halbertsma, Early Christian Remains, 48-57.

4 James D. Ryan, “Christian Wives of the Mongol Khans: Tartar Queens and Missionary Expectations in Asia,” Journal of the Royal
Asiatic Society 8, no. 3 (1998): 411-421.

%0 Moffett, Christianity, 443-444; Li Tang, “Sorkaktani Beki: A Prominent Nestorian Woman at the Mongol Court,” in Malek and
Hofrichter, Jingjiao, 349-355.

51 Xindu'nun kimligi hakkinda bkz. Geng, “Reexamination,” 253-254.

52 Herbert Franke, “Eine qarluq-tiirkische Familie im Dienste der mongolischen Grofikhane,” in Scholia: Beitrige zur Turkologie und
Zentralasienkunde. Annemarie von Gabain zum 80. Geburtstag, ed. Klaus Rohrborn and Horst Wilfrid Brands (Wiesbaden: Harrassowitz,
1981), 64-79.

% Gillman and Klimkeit, Christians, 239 and 294-295.

5 Tbid., 237-238.

5 Halbertsma, Early Christian Remains: 245.

% Kiiltiirler aras: misyonerlik faaliyetlerini anlamak igin bir arag olarak kiiltiirel melezlik hakkinda bkz. Parker, “Converting Souls,”
51-52. Ortagag Cin'inde dinlerin karsilikli degisimi ve kiiltiirlenmesi hakkinda bkz. Christine Mollier, Buddhism and Taoism Face to
Face: Scripture, Ritual, and Iconographic Exchange in Medieval China (Honolulu: University of Hawai'i Press, 2008).

57 Gillman and Klimkeit, Christians, 258-262.
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eder. Nesturl gorsel evreni, ¢agdas Orta ve Dogu Asya sanatsal iiretiminin bir¢ok unsurunu da
benimsemistir®; bu, gesitli halklardan, kiiltiirlerden ve inanglardan gelen iislupsal etkileri gosteren mezar
taslar iizerindeki ikonografik sahnelerle 6rneklenmistir. Boylece, Orta Asya halklar1 arasindaki basarisi,
Nesturi Hiristiyanligini yerel olarak kiiltiirlenmis baska bir Hiristiyanlik bi¢imine doniistiirdii. Sonunda,
Nesturi ¢abalar: kalic1 bir basar: elde edemedi, ¢iinkii dini hakimiyet miicadelesi 14. yiizyilin ortalarinda
diger gruplar tarafindan kazanildi: Cin'in bir¢ok yerinde Neo-Konfiigyiiscii 6gretiler, Orta Asya Tiirk
halklar1 arasinda Islam ve Samaist. Mogollar arasinda da Budizm benimsendi.

Nesturi Kilisesinin anavatanindaki gelismeler de benzer bir yonde ilerledi. Nesturl kilisesinin
dogmatik ve yapisal olarak kurulmasindan kisa bir siire sonra, biiyiimesi Islami yayilmayla durduruldu.
Yine de kosullar, on {iciincii yiizyilin ortalarinda Nesturilerin lehine 6nemli olgiide degisti. 1258'de
Mogollar tarafindan Bagdat'in fethinin ardindan, Hiristiyanlar sadece korunmakla kalmadi, ayn1 zamanda
Katolikos makami, eski halifenin saraylarindan birini ikametgahi olarak aldi.

[k Tlhan Hiilagii'niin (1218-1265) Hristiyan bir annesi, yukarida adi gegen Sorghaghtani ve ayni
inanctan bir esi vardi. Suriyeli tarih¢i Barhebraeus (1226-1286), [Ihanlilardan, kendilerini Hiristiyan
danismanlarla ¢evrelemis ve Hiristiyan Ermeniler, Giirciiler ve Avrupalilarla iyi diplomatik iligkiler
stirdiiren ve Miisliimanlar1 isyanci olarak goéren, sadik Hiristiyanlar olarak bahsetmekteydi¢!. Suriyeli
Nesturiler de kaderlerinin Mogol Ilhanlilarimin iyi niyetine bagh oldugunun farkindaydilar. 1281'de kesis
Raban Marcos'u (1245-1317), Nesturi ayin dili olan Siiryanice hakkindaki vasat bilgisine ragmen, yeni
Katolikos-Patrik olarak atamalarinin bir nedeni de buydu. Marcos, Ongiit ahalisinden Nesturi bir din
adaminin ogluydu. Pekin'in Hiristiyan ortaminda yetismis Uygur kokenli bir din adami olan 6gretmeni
Raban Bar Sauma (1220-1294) ile Marcus, Cin'den ayrilmis ve Kudiis'e hacca gitmisti. Suriye'deki kargasa
nedeniyle, hem Tiirk hem de Cinli hacilar, Marcos'a Cin'in metropolitan haysiyetini veren ancak birkag ay
sonra olen Bagdat'taki Katolikos'un makaminda kaldilar. Katolikos makamina terfi ettikten sonra Marcus,
Mar Jahballaha III adini secti. Baslarinda O'nun bulundugu Irak'taki 6nde gelen Nesturl cevreleri
Mogollarin liitfunu korumay:1 umuyordu ve ilk basta umutlar: saglam temellere dayaniyordu. Jahballaha
I1I, yeni manastirlar ve kiliseler kurdu ve Ilhan, Bar Sauma'y1 papa ve Fransa krali ile goriismek iizere
biiyiikelci olarak Roma, Paris ve Bordeaux'ya gonderdi®2. Dogu Suriye Kilisesi ilk kez Latin Hristiyanliginin
dini ve laik otoriteleriyle dogrudan temas kurdu. Bununla birlikte, Nesturilerin diplomatik miidahalesi,
[lhanli'min Miisliiman Memluklere kars1 askeri bir ittifak kurma siyasi hedefine ulasmasini saglamadi¢.

Miisliiman ¢ogunluk ile Hiristiyan azinlik arasindaki iligskiler zaman iginde gozle goriiliir bicimde
kotiilesti. Cocukken vaftiz edilmis ve Hiristiyan olarak egitim gormiis olan gorevdeki Ilhan Gazan (1271-
1304), 14. yiizyihn baslangicindan kisa bir siire &nce Islam't sectiginde, Hiristiyanlarin durumu
istikrarsizlasmaya basladi®. Kiliseler yikild1 ve giysiler i¢in ayrimci diizenlemeler getirildi. Jabhallaha

8 Gerhard Rosenkranz, Die dlteste Christenheit in China in den Quellenschriften der Nestorianer-Texte der Tang-Dynastie (Berlin: Ostasien-
Mission, 1939), 7 and passim.

% Ken Parry, “Images of the Church of the East: The Evidence from Central Asia and China,” Bulletin of the John Rylands University
Library of Manchester 78, no. 3 (1996): 143-162; Ken Parry, “An Unusual Artifact from South China,” Journal of the Asian Arts Society of
Australia Review 15, no. 2 (2006): 12-13. Mezar taslar1 ve tilsimlar iizerinde “hag¢ semboliinii lotus ve gamali ha¢ gibi Budist ve
samanistik amblemlerle birlestiren, bknz: Gillman and Klimkeit, Christians, 230.

6 Wasilios Klein, “Christliche Reliefgrabsteine des 14. Jahrhunderts von der SeidenstrafSe: Ergénzungen zu einer alttiirkischen und
zwei syrischen Inschriften,” in VI Symposium Syriacum, ed. René Lavenant (Rome: Pontificio Istituto Orientale, 1994), 439-442; Gillman
and Klimkeit, Christians, 230-231; Halbertsma, Early Christian Remains, 216-217 and 244.

¢! Hillagunun Hiristiyanliga kars1 tutumu icin bkz. Fiey, Chrétiens, 18-32.

¢ Moule, Christians in China, 94-127; Jean Richard, “La mission en Europe de Rabban Cauma et 'union des églises,” in Orient et
Occident au Moyen Age, ed. Jean Richard (London: Variorum Reprints, 1976), 162-167; Pier Borbone, Storia di Mar Yahballaha e di Rabban
Sauma: Un orientale in Occidente ai tempi di Marco Polo (Turin: Zamorani, 2000).

6 Fiey, Chrétiens, 31 and 47-51; Frédéric Luisetto, Arménians et autres chrétiens d’Orient sous la domination mongole (Paris: Geuthner,
2007), 101-116.

¢4 Fiey, Chrétiens, 66-73; Luisetto, Arménians, 38-50.
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1317'de -Elizabeth'in Yangzhou'daki mezar tasinin islendigi yil- 6ldiigiinde, Hiristiyanlar zaten algaltilmis
ve ezilen bir azinlik haline gelmislerdi. On doérdiincii yiizyil boyunca, Nesturi topluluklari, dinlerini
uygulamalarini engellemek amaciyla getirilen keyfi vergiler ve gecici yasaklardan muzdaripti. Bir¢ok
Nesturi baski altinda biikiilldii ve baska dinleri benimsemeleri saglandi. Bagdat ve Gliney
Mezopotamya'daki misyonlar tamamen terk edilmek zorunda kald1%. Miisliiman Mogol imparatoru Timur
Lenk, 1400 yillarda civarinda batiya yaptig1 yikici seferlerle Nesturilerin diisiisiinii hizlandirdi. Nesturiler
bu seferler sirasinda ve sonrasindaki siirecte sadece Kuzey Irak'in gecilmez yaylalarinda, Musul ve Kerkiik
civarinda hayatta kalabildiler.

Uzak Dogu'ya giden Katolikler

Orta Asya ve Cin'deki Katolikligin tarihi, Nesturilik'ten ¢ok daha sonra basladi ve Mogollarin
Avrupa'ya yonelik atilimina bir yamt olarak kabul edilebilir. 1241'de Hiristiyan misyonerler Uzak
Dogu'ya seyahat etmeye basladiklarinda Mogol ordular1 Bati Avrupa'y1r hemen hemen terk etmemisti.
Katolik misyonerlerin amaglar iki yonlitydii: Hiristiyan alemine yonelik saldirilar1 6nlemek ve isgalcileri
“gercek imana” doniistiirmek, boylece Kutsal Topraklar ve Yakin Dogu'da Miisliimanlara kars: savasta
askeri miittefikler kazanmakti. Papanin emriyle, Mogolistan'a giden ilk kisi Fransisken kesis John Plano
Carpini oldu®’”. Misyoner, Ipek Yolu'nun kuzey rotasini izleyerek, Bohemya ve Silezya iizerinden, Ukrayna
ve Giiney Rusya'daki “Altin Orda” topraklari tizerinden 1246'da Mogollarin atalarinin anavatanina ulast.
Aylarca bekledikten sonra, John Plano Carpini nihayet yeni secilen Kagan (Biiyiik Han) ile bir dinleyici
kitlesinin karsisinda yerini aldi. Muhtemelen, bu firsati papadan bir mektup iletmek icin kullandi. Bu
belgede Papa IV. Innocent, Kagan'dan Hiristiyanlarla savasmaktan kaginmasini istemistir. Ancak Kagan
yanitinda, papay1 ve Avrupa'nin laik yoneticilerini onun evrensel liderligini kabul etmeye ¢agirdi®.

Déndiikten sonra, Italyan kesis, bir seyahat raporunda yurttaglarina Dogu Asya iilkeleri ve insanlari
hakkinda fikir veren ilk Bat1 Avrupali oldu®. Ancak bu yolculuktan sonra, Orta Cag Asya'sindaki Katolik
misyonerlerin altin ¢agi, Mogollarin 1258'de Bagdat'1 fethetmesiyle basladi. Halife koltugunun diismesi,
1260 civarinda Mezopotamya'dan Cin Denizi'ne kadar uzanan Mogol Imparatorlugu'ndaki Hiristiyanlara
daha genis bir hareket alan1 acti. Miisliiman politikasinin aksine, Mogol yonetimi dini hosgorii ve farkh
dinlere kayitsizlik ile karakterize edildi”’. Bundan ilk yararlanan kisi, 1252'de Papa ve Fransiz kral1 adina
Kagan'a seyahat eden Rubruck'lu Fleming William'd1. Karakurum'da, Mongke Han ona bir sunum imkan1
verdi, ancak Han, ne Islam'a karsi savasta ne de Kutsal Topraklari yeniden fethetme girisiminde, ne
Hiristiyanliga gegmek ne de Bat1 Hiristiyanligini desteklemekle ilgilenmedi”'. Yine de Katolik rahipler ve
misyonerler planlarindan vazgecmediler. Kubilay Han'm daveti iizerine, giiney Italya'dan
Montecorvino'lu Fransisken John, 1300'den kisa bir siire dnce Pekin'e gitti”2. Yolculugu igin Iran'dan
Hindistan'a ve Cin'e yelken agmay1 secti. Cin bagkentine vardiktan sonra John, Katolik kiliseleri kurmaya
basladi. Yeni vaftiz edilmis Hiristiyanlar icin kiliseler, atdlyeler ve pansiyonlar insa etti, Cince vaaz verdi
ve Mezmurlar ile Yeni Ahit'i Mogollarin kullandig1 dil olan Uygurca'ya cevirdi. John, Roma'ya yazdig:
mektuplarda, birkag¢ bin Fasliy1 ve Nasturi Hiristiyanini Katoliklige doniistiirdiiglinti gururla bildirdi.

¢ Hiristiyanlarin 14. yiizyil Irak'indaki kaderi hakkinda bkz. Fiey, Chrétiens, 74-84.

% Mogollara yapilan Fransisken misyonlarinin bir incelemesi igin bkz. Moffett, Christianity, 406-414; Gillman and Klimkeit, Christians,
242-251 and 298-305.

¢ On John of Plano Carpini, see Joseph P. Byrne, “Giovanni di Piano Carpini (c. 1180-1252),” in Key Figures in Medieval Europe: An
Encyclopedia, ed. Richard C. Emmerson and Sandra Clayton-Emmerson (New York: Routledge, 2006), 259.

8 Moffett, Christianity, 407—408.

¢ Erik Hildinger, trans. and ed., The Story of the Mongols whom We Call the Tartars. Friar Giovanni di Plano Carpini’s Account of his Embassy
to the Court of the Mongol Khan (Boston: Branden, 1996).

70 Mogol siyasetinin bir arac1 olarak dini hosgorii hakkinda bkz. Atwood, “Validation.”

71 Moffett, Christianity, 409-414.

72 Cin'deki Montecorvino'lu John hakkinda bkz. Gillman and Klimkeit, Christians, 300-303.
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1307'de Papa V. Klemen, misyoneri John'u Pekin baspiskoposluguna terfi ettirdi ve onu bir kilise orgiitii
kurmakla gorevlendirdi. Papa, John'u goreve getirmek ve ona destek vermek icin yedi Fransisken
piskoposunu da gonderdi. Cin'in ilk baspiskoposu, yeni gelenlere, giiney Cin'de kurdugu Quanzhou
Piskoposlugunun yonetimini verdi”.

1320'lerde Pordenone Odoric de Cin'e gitti”*. Odoric, 1300'li yillardan baglayarak, giiney Rusya'daki
Gypjak Mogol Hanligi'nda diger Fransiskenlerle uzun yillar gecirmisti. Daha sonra Istanbul, Trabzon
(Kigciik Asya) ve Tebriz'de misyonerlik yapti. 1322'de Cin'deki Montecorvino'lu John'a katilmak i¢in Uzak
Dogu'ya dogru yola ¢ikti. Odoric, gemiyle Ormus'tan Guangzhou'ya, ardindan kara yoluyla Cin'in
baskentine gitti. Sonunda, 1325'te, ii¢ yi1l boyunca Montecorvino Baspiskoposu John'u destekledigi
Khanbalik'e (Pekin) ulasti. Odoric, John 1328'de 6ldiigiinde Avrupa'ya geri dondii.

Sekiz yil sonra, Cin imparatorluk tahtina oturan son Mogol olan Toghan Timur (1320-1370), Papa
XII. Benedict'e (yaklasik 1285-1342 yillarinda) bir delegasyon gonderdi. Elgilere Mogol hizmetinde iki
Cenevizli adam eslik etti. Papa, Kagan'in Montecorvino'lu John'un halefi talebini nezaketle kabul ederek,
Marignola’li John'u ve 50 kisilik bir delegasyonu Cin'e gonderdi. 1342'de John, 32 arkadasiyla Pekin'e
ulasti. Ancak Cin baskentinde kalmadi, 1353'te Avrupa'ya geri dondii. Birkag yil sonra, Katolik Kilisesi'nin
Cin Orta Krallik’ta bir yer edinmeye yonelik ilk girisimi, Mogollarin yenilgisi ve Cin'den ¢ekilmesiyle sona
erdi.

Cizvitler bu misyonu on altinc yiizyilda yenilediler - orta ¢ag dilencilerinin gelistirdigi teknikleri
kullanarak, ancak bunlar1 ¢cagdas Fransisken ve Dominik meslektaslarindan farkl bir sekilde kullandilar?.
Paradoksal olarak, Bati Avrupa'dan gelen rahipler ve misyonerler, Nesturi Hiristiyanlarin1 hem iman
kardesleri hem de acimasiz rakipler olarak gdriiyorlardi’s. Bununla birlikte, bu iki Hiristiyan azinlik, Incil
vahiylerine olan inanglari ve Budizm veya Islam gibi dinlerle gelisen inanglari ile birbirine bagh olarak
dogal miittefikler haline de geldi. Birbirlerini desteklediler ve diger mezhebin rahipleri yoksa ayinleri
karsilikli olarak yonettiler. Mevcut birkag kilise odasini paylastilar ve Paskalya ve Pentekost gibi ayin
bayramlarini birlikte kutladilar. Nesturiler ve Katolikler, Rubruck'lu William'in bir keresinde ifade ettigi
gibi, "carmihin serefine" ortak bir davaya sahiptiler””.

Ancak buna ragmen, Latin rahipler, Hiristiyanlar arasi iliskiye rekabetci ve bazen diismanca bir
unsur eklemis goriiniiyorlar. Bunun ana nedeni, kat1 Katolik mutlaklik iddias1 ve Hiristiyan olmayan
dinlerin yaru sira diger Hiristiyan mezhepleri icin siklikla agik¢a gosterilen kayitsizlikti. Bir kez daha,
Rubruck'lu William, Nesturiler ve Mogol Imparatorlugu'ndaki kiliseleri hakkindaki agiklamasinda bu
konumun kisa ve 6z bir agiklamasini yapt:

Oradaki Nesturiler cahildir. Gérevlerini okuyorlar ve Kutsal Yazilar: bilmedikleri bir dil olan Siiryanice’ye
sahipler, boylece aramizda gramer bilmeyen kesisler gibi ilahiler soyliiyorlar ve bu nedenle tamamen yozlagmigslardir.
Her seyden once onlar tefeci ve ayyastir ve ayrica Tatarlar arasinda yasayan bazilarumn tipki Tatarlar gibi birkag
karis1 vardir. Kiliseye girerken, Sarazen tarzinda alt organlarimi yikarlar;, Cuma giinleri et yerler ve o giinkii
ziyafetlerinde Sarazenleri takip ederler. Piskopos, bu bilgeleri ziyaret etmek i¢cin zaman ayirtyor, bunu belki de elli
yilda bir kez yapryor. Bu vesileyle, tiim erkek cocuklari, hatta besikte olanlar bile rahip olarak atanirlar. Sonug olarak,

73 Jean Richard, “Zayton, un évéché au bout du monde,” in Chemins d’Outre-Mer: Etudes d’histoire sur la Méditerranée médiévale offertes
a Michel Balard, ed. Damien Coulon (Paris: Publications de la Sorbonne, 2004), 745-751.

7+ Henry Yule, trans., The Travels of Friar Odoric: Blessed Odoric of Pordenone. Italian Texts and Studies on Religion and Society, (Grand
Rapids, MI: Eerdmans, 2002), 1-62 (“Introduction” by Paolo Chiesa).

75 See above footnote 22. Emirler arasindaki gerilimler i¢in bkz. Brockey, Journey to the East, 102-104.

76 Wolfgang Hage, “Das Nebeneinander christlicher Konfessionen im mittelalterlichen Zentralasien,” in XVII. Deutscher
Orientalistentag, ed. Wolfgang Voigt, (Wiesbaden: Steiner, 1969), 2:517-525.

77" Anastasius van Wyngaert, ed., “Wilhelmus Rubruquensis, Itinerarium ad partes orientales,” in Itinera et relationes Fratrum Minorum
saeculi XIII et XIV (Quaracchi-Firenze: Collegium S. Bonaventurae, 1929), 29, 43. Farkli Hiristiyan gruplar arasindaki iliskiler hakkinda
bkz. Gillman and Klimkeit, Christians, 249-251; Peter Bruns, “Doch wegen der Ehre des Kreuzes standen wir zusammen ... Ostliches
Christentum im Itinerar des Wilhelm von Rubruk (1253-1255),” Zeitschrift fiir Kirchengeschichte 113, no. 2 (2002): 145-169.
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bu toplulugun neredeyse tiim erkekleri rahiptir. Bundan sonra, piskoposlarmmn kararlarima agikca aykiri olarak
evlenirler ve iki eslilik de yaparlar, ¢iinkii ilk esleri ldiigiinde bu rahipler baska bir es alirlar. Ustelik hepsi simonyaktir
(ruhani) ve hichir kutsal téreni iicretsiz olarak yonetemezler. Karilar: ve cocuklar: adina faaliyet gosterirler ve sonug
olarak Emri yaymak icin degil, para kazanmak icin caligirlar. Sonug sudur ki, iclerinden herhangi biri aristokrat
Mogollarin ogullarini yetistirdiginde, onlara Incil'i ve Emri 63retseler de, yine de ahlaksizliklart ve aggozliiliikleriyle
onlart daha ¢ok Hiristiyan dininden uzaklastiriyorlar. Ciinkii Mogollarin ve hatta putperestlerin hayatlar: kendi
hayatlarindan daha kusursuzdur’s.

William'in Dogu Asya Nesturiligi nitelendirmesi, esas olarak Nesturi Kilisesinin sosyal ve dini
asimilasyonundan kaynaklanan davranislara dayaniyordu”. Mezopotamya'daki ana kilise ile nadiren
temas ve Kilise'nin birligini dogrulamak i¢in ayin dili olarak kullanilan Siiryanicenin yalnizca yiizeysel
bilgisi, kuskusuz gercek sorunlar dogurdu® . Nesturilerde rahiplik makaminda bulunan ruhaninin
evlenebilmesi, yalnizca Nesturl aliskanliklarina degil, ayni zamanda bir¢ok Dogu kilisesindeki
uygulamaya da tekabiil ediyordu®!. Rubruck'un yukaridaki soyleminin geri kalan noktalari, muhtemelen
Nesturi kilisesinin giinah ¢ikarma konusundaki siiregelen polemigi olarak kabul edilmelidir. Benzer
entelektiiel 6nyargilar, Dogu'da bulunduklar1 sirada Nesturilerle tamisan diger Katolik gezginlerde de
bulunabilir. 14. yiizyilin esiginde, bu kii¢limseyici tutum, somut Nesturi karsit1 eylemlerle giiglendirildi.
Ornegin, Montecorvino'lu John, Nesturiler altinda Katolik inancini miijdelemeye basladi Papa’ya
gonderdigi birka¢ mektupta bu basarili doniisiim ¢alismasina atifta bulundu. Buna ek olarak, John,
Ongiit'iin Katoliklige doniismesi hakkinda Ongiit prensine yazdi ve davette bulundu®. Bu acemi Han
Georg'un dliimiinden sonra, sonraki Ongiit hiikiimdar1 Nesturilige déndii®. 14. yiizyilin ikinci yarisinda
Orta Asya'da bilinmeyen bir yerde oldiiriilen iki Fransisken'in Nesturiler tarafindan 6ldiiriildiigiine dair
bir sOylenti, 14. yiizyill Asya'sinda iki Hiristiyan mezhebinin iliskisinin bozuldugunu da ortaya
koymaktadirs,

Farkl1 gorevler ve farkl1 yansimalar

Nesturiler ve Katolikler Uzak Dogu'ya farkl: yollardan gittiler. Her seyden dnce, baslangi¢ kosullari
oldukga farkliydi. Daha dogrusu Dogu Nesturi Kilisesi bir azinlik kilisesiydi. Mezopotamya'daki mensei
bolgelerinde bile Nesturiler, agirlikli olarak Miisliiman bir toplumun igerisinde yasiyorlardi. Bu nedenle,
Ipek Yolu boyunca Dogu'ya dogru genislemede tanidik bir durumla kars1 karstya kaldilar. On iigiincii ve
on dordiincii yiizyillarda, daginik Nesturi Kilisesi Mogol imparatorlugunun kalkani altinda yasadi. Bu
kosullar altinda, Mogol seckinleriyle iyi iliskiler kurma arzusu anlasilir bir sekilde gii¢litydii. Buna karsilik,
dilenci kesisler, Bat1 Avrupa'nin biitiin yarimadasini kapsayan bir yoriinge i¢indeki toplumlarda dini ve
kiiltiirel istiinliik iddiasinda bulunan baskin bir kilisenin iiyeleriydi. Hagli seferlerinin baslangicindan bu
yana, bu kilisenin profili nemli dl¢iide keskinlesmistir. Kutsal Topraklarda ve Avrupa'nin kenarlarinda
Miisliimanlara ve putperestlere kars: miicadele, Hiristiyan aleminde sapkinlarin marjinallestirilmesi gibi

78 Peter Jackson, trans. and ed., The Mission of Friar William of Rubruck: His Journey to the Court of the Great Khan Mongke, 1253
1255 (London: Hakluyt Society, 1990), chap. XXVI, 12, 163-164. On Rubruck’s general picture of the Nestorian clergy, see ibid., 46-50
(“Introduction”); Gillman and Klimkeit, Christians, 248.

7 Rubruck'un Nasturilere kars1 tutumu igin bkz. Moffett, Christianity, 411-412. Gillman and Klimkeit, Christians, 298-299.

80 Wolfgang Hage, “Einheimische Volkssprachen und Syrische Kirchensprache in der nestorianischen Asienmission,” in Erkenntnisse
und Meinungen, vol. 2, ed. Gernot Wieiner (Wiesbaden: Harrassowitz, 1978), 131-160. On “Nestorian literacy,” bkz. Gillman and
Klimkeit, Christians, 251-252.

81 Tbid., 239.

8 Dauvillier, “Les provinces Chaldéennes,” 303.

83 Gillman and Klimkeit, Christians, 293.

8 Hage, “Der Weg nach Asien,” 387; Gillman and Klimkeit, Christians, 251, 299.
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bu siireci besledi®s. On iigiincii yiizyildan beri, dilenci kesigler, kilisenin Hristiyanliga onderlik etme,
diismanlariyla savasma ve ahlaksizliklarini kovma hirslarinda ¢ok énemli bir rol oynadilarss.

Nesturilerin pratik misyonerlik ¢alismalari da farkliydi. Nesturiler, genellikle kendilerine diisman
olan toplumlarda dini bir azinlik olarak yasami yOnetmeye asinaydilar. Siiryaniceden Sogdcaya,
Uygurcaya ve diger dillere Incil veya ayinle ilgili ilahiler gibi temel metinlerin terciimeleri bu amaca
ulagmanin bir yoluydu?®. Ek olarak, diger kiiltiirlere ve dinlere uyum saglama ihtiyaci, Dogu Asya'da
gelisen bagdastiriciliga ve melezlige acikligi daha da artirdi®. Yabanci inang, toren ve davrarmis sistemlerine
kars1 bu agiklik, Mogol Kagani'nin sarayinda Nesturiligi destekleyen Orta Asya'daki Tiirk ve Mogol
halklar1 arasindaki misyonun bagarisinin temel bir nedeniydi. Asimilasyonlarina ragmen Nesturiler, ister
Iran [lhanlilar’'nda ister Orta Asya'da olsun, Islam'in muzaffer yayilmasini engelleyemediler. Dogu Nesturi
kilisesi on dordiincii yiizyildan beri marjinallesmisti. Buna karsilik, dilenci misyonerler farkli bir yol
izlediler. Dogu Asya'ya ilk olarak on ii¢lincii yiizyilda seyahat ettiler ve tehditkar bir gruptan ¢ok zayif
bireyler olarak goriindiiler. Sonug¢ olarak, donemsel olarak diismanca bir ortamin ortasinda Tiirk ve
Mogollardan olusan Hiristiyan bir cemaatin giindelik sorunlariyla ilgilenmeleri gerekmiyordu. Bu acidan
bakildiginda, Nesturi senkretizmini elestirmek ve kendi itiraflarin1 Hiristiyanligin tek saf ve dogru bigimi
olarak algilamak kolaydi. Uzak Dogu'daki farkli deneyimler, Nesturilerin ve Katoliklerin ana vatanlarinda
farkli sonuglar dogurdu.

Suriyeliler ve Persler inanglarim tiglincti yiizyildan beri Dogu'ya getiriyorlardi. Ancak Nesturi
kilisesi, on doérdiincii yiizyila kadar, diger tiim Hiristiyan mezheplerini 6nemli 6l¢lide asan bir cografi
faaliyet yarigapiyla “cagdas ekiimenik Hiristiyanligin en basarili misyoner kilisesiydi”#®. Yakin Dogu'daki
"¢ Metropolitlikler" ile Giiney, Orta ve Dogu Asya'daki "Dig Metropolitlikler" arasindaki iletisim ve uyum
zordu, ancak yine de belirli bir dereceye kadar islev gordii, esas olarak ortak ayin dili ve diizenli piskopos
gonderileri tarafindan Katolikos-Patrik tarafindan desteklendi®. Yine de Uzak Dogu'daki sayisiz dini
vilayet arasindaki sinurli kiiltiirel aktarim, goreli bir izolasyona yol agti. Rabban Bar Sauma'nin miiridi
Marcos ile yaptigr hac ziyareti gibi Dogu'dan Mezopotamya'ya yolculuklar ender istisnalar olarak
goriinmektedir. Bu nedenle, az sayida Nesturi seyahatnamesinin yazili olmasi sasirtict degildir. Yabanci
manzaralar, gelenekler ve kiiltiirler hakkinda diinyevi bilgileri iletmek, doguya seyahat eden Nesturilerin
hi¢bir zaman 6nde gelen bir hedefi olmadi. Dogu Asya'daki Nesturl misyonunun mirasi, bu nedenle,
teolojik metinlerden ve daha 6nce bahsedilen Yangzhou'dakiler gibi bir¢ok mezar tasindan olusur®'. Bu
Nesturl mezar taglarinin ¢ogu, Nasturiligin Mogol ve Tiirk halklar1 arasinda basariyla yayildig1 bélge olan
I¢c Mogolistan'da hala bulunabilir®. Amtlar, Dogu'daki Hiristiyanlarin - hem Bati'dan gelen gdgmenlerin

8 Dis diismanlara ve Katolik benlik anlayislarma kars: saldirganhigin etkisi hakkinda bkz. the contributions in Michael Frassetto,
ed., Heresy and the Persecuting Society in the Middle Ages: Essays on the Work of R. 1. Moore (Leiden: Brill, 2006).

8 Fransiskenlerin ortagag toplumunu sekillendirme girisimi iizerine, bkz. Thomas Ertl, Religion und Disziplin: Selbstdeutung und
Weltordnung im friihen deutschen Franziskanertum (Berlin: de Gruyter, 2006), 367-388.

87 Gillman and Klimkeit, Christians, 251-262.

8 Misyonerlik ¢alismalarinda melezlik hakkinda bkz. Peter Burke, Cultural Hybridity (Cambridge: Polity Press, 2009), 9-11 and 42—
44. See also Parker, “Converting Souls,” 64-71.

8 Hage, “Der Weg nach Asien,” 373. Mangurya ve Kore'ye kadar dogudaki Nasturi varlig: hakkinda bkz. Alexander Toepel, “Traces
of Nestorianism in Manchuria and Korea,” Oriens Christianus 89 (2005): 77-85.

% Klaus Koschorke, ,,Ob er nun unter den Indern weilt oder unter den Chinesen ... Die ostsyrisch-nestorianische Kirche des Ostens
als kontinentales Netzwerk im Asien der Vormoderne,” Jahrbuch fiir Europiische Uberseegeschichte 9 (2009): 18-24. Hindistan'daki
Nesturi Hiristiyanlarin Iran'daki en yiiksek liderle iligkileri hakkinda bkz. Mundadan, History, 98-102. Orta ve Dogu Asya'daki "de
I'extérieur" metropolitlikleri ve onlarin dini statiileri igin bkz. Dauvillier, “Les provinces Chaldéennes,” 272-316. {lhanllar igindeki
Nesturi kilisesinin dini yapis1 hakkinda bkz. Fiey, Chrétiens, 6.

1 Raguin, “China’s First Evangelization,” 161-164 and 167-170. Turfan'da ve Orta Asya ve Cin'deki diger yerlerde muhafaza edilen
ve litirjik amaglarla {iretilen Nesturi metinleri ve pargalari i¢in bkz. Gillman and Klimkeit, Christians, 251-256.

2 Bu bolgedeki Nesturi ve diger Hiristiyan kalintilarinin arkeolojik kazilar ve belgeleri i¢in bkz. Halbertsma, Early Christian Remains.
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hem de yerli miihtedilerin - tarihsel varligini gosteriyor. Ancak sergilemedikleri sey, Nesturi misyonunun
Uzak Dogu'daki bu misyonerlerin anavatanlar1 ve dinleri icindeki daha genis yansimalaridir.

Resim-3: Nesturi mezar taslari, i¢ Mogolistan. [Halbertsma, Early Christian Remains, levha 39.]

Bat1 Avrupa'dan gelen kegisler ve gezginler, Asya'da bagarilar ile dolu bir ge¢mige sahip olamadilar.
Uzak Dogu, bilinen bir misyon bolgesi degildi, bu konuda bakir bir iilkeydi. Diinyanin bu bélgesinde yer
alan iilkeler ve halklar, Incil ve risale metinlerinde gerceklesen tasvirler sayesinde Batililar arasinda
resmedilmeye c¢alisildi. Batili insanlarin geleneksel kalip yargilarin iistesinden gelmeleri ve Dogu'nun yeni
kavramlarini gercege daha uygun olarak gelistirmeleri ancak yeni bilgilerin yavas entegrasyonu ile oldu.
Bati'daki bu entelektiiel degisikliklerin aksine, Katolik cemaatler Mogol imparatorlugunda saglam kok
salma yontindeki ilk girisimlerinde basarisiz oldular. Ne Montecorvino'lu John'un kalic1 bir kilise orgiitii
kurma calismasi ne de Yangzhou'daki kiigiik bir Italyan siirgiin toplulugu bunu degistiremedi. Bati
Hiristiyanligi, Dogu Asya misyonundan cografi olarak etkilenmedi, ¢iinkii Roma Katolikliginin bu
uzantisi, ulasilmazdi. Ancak Latin Hiristiyanlarin Dogu'ya yaptiklari yolculuklar Bati Avrupa'yr da
derinden etkilemistir. Bu misyonun mirasi, Cin'de hala birka¢ Fransisken misyoner mezar tasi olmasina
ragmen, Dogu'daki tas anitlarda belirgin degildir®. Aksine, Bati'dan gelen metinler araciligiyla kendini
gosterir. Nesturilerin aksine, John Plano Carpini ve takipgileri, egzotik Mogol imparatorluguna yaptiklari
seferleri, Avrupa'da biiyiik bir cogkuyla ele alinan ve incelenen seyahat raporlarinda kaydettiler. Gillman
ve Klimkeit, bu kisa siireli misyonerlik faaliyetinin kalic1 etkilerini fark ettiler: “Orta ve Dogu Asya'ya
seyahat eden Fransisken rahiplerinin tarihi, neredeyse yiiz yil siirmeyen bir tarihtir. Yine de bu ¢agin
olaylari, gezginlerin sagladig: bilgiler agisindan onemlidir®.”

Asya'daki deneyimleri kaydetme ve bunlar1 daha genis bir kitleye erisilebilir kilma diirtiisi,
kilisenin ruhban sinif1 ile siurli degildi. Marco Polo, 1271'de Cin'den dondiikten sonra, daha ¢ok Il Milione
olarak bilinen ve onu Orta Cag'in en taninmis Avrupalisi yapan Deuisament dou monde "Diinyanin Tanim1"

% See Lieu, “‘Medieval Manichaean,” 291 (gravestone of Andrea of Perugia in Quanzhou, 1332 CE).
9 Gillman and Klimkeit, Christians, 243.
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adli bir seyahat raporu yazdi. Ancak Marco Polo'nun babas: ve erkek kardesiyle birlikte giristigi bu ticaret
yolculugu, Hiristiyanlik misyonuyla da baglantilidir. Marco Polo 6nsoziinde, babasi Niccolo ve amcasi
Maffeinin 1260'ta Mogol imparatorluguna zaten seyahat ettigini bildiriyor. Heyetin, Kubilay Han'dan
Bati'ya donme ve papaya bir mektup teslim etme emri aldiklarini ve bu mektubun igerigi ile ilgili olarak
da Marco Polo sunlar yaziyordu:

O [Han], Papa Resuliine gondererek, Hiristiyan dini ve doktrininde bilgin yiiz kadar bilge adam gondermesi
gerektigini, bu adamlarin yedi sanati da bilmesi ve kendi kavmine 63retmeye uygun olmast gerektigini soyledi. Biitiin
dinlerinin batil oldugunu, Hiristiyanlarin evlerinde bulundurduklar: ve ibadet ettikleri putlarin seytani oldugunu ve
Papanin hdkimiyeti altinda bulunan miisriklere ve onun yénetimine boyun egmis diger siniflara nasil agikca
gosterecegini ve tartisacagini ve nasil aciklayacagindan bahsederek. Hiristiyan inancimin ve dininin onlarinkinden
daha iyi ve diger biitiin dinlerden daha dogru oldugunu akilla nasil acikca gosterebilecegini Papa’ya sormaktaydi®.

Ancak, 1271'de Dogu'ya yaptiklar: yolculukta, {i¢ Venedikliye yiiz bilim adami degil, sadece iki
Dominikli eslik etti. Kiiciik Asya'da, her iki kesis de goriiniise gore cesaretlerini kaybetti ve Bati'ya geri
dondii. Sonug olarak, Marco Polo'nun, bir¢ok yerde Nesturl kiliselerinin veya Nesturi cemaatlerinin
varligindan bahsetmesine ragmen, kesif gezisinin dini yonii unutuldu. Ayrica kendisi, Kubilay Han'i
Hristiyanlarin dostu ve hayrami olarak tanimliyor. Genel olarak, Marco Polo, Dogu Asyanin farkh
inanclarin acik fikirli ve gliclii yargilar1 olmadan sundu®. Sadece Bati'daki Hiristiyanlarin diismani olan
Miisliimanlar, asagilayici bir sekilde tasvir edilmistir.

Marco Polo'nun Milione adl kitabi, giizergah {izerindeki kasabalardaki ekonomik durumla ilgili
gergekleri listeleyen kuru bir ekonomik el kitabs ile farkli kokenlere ait efsanelerin toplandig: eglenceli bir
anekdotlar koleksiyonunun tuhaf bir karisimidir. Kitap, idealize edilmis Kubilay Han'1 ve eserin 6nemli
bir boliimiiniin adandig1 sarayini, alisilmisin disinda olarak tanmimliyor. Marco Polo, Han'in kisisel
temsilcisi olarak imparatorlukta diplomatik misyonlar gerceklestirdigini ve Mogol imparatorlugunda
Yangzhou sehrinin vekili olarak onemli bir siyasi isleve sahip oldugunu belirtiyor. Yangzhou'nun on
dordiincii yiizyilin basinda muhtemelen bir Latin Hiristiyan toplulugunun yasadig1 sehir olmasi tesadiif
olmayabilir.

Farkl1 oncelikleri, bakis agilar1 ve niyetlerine ragmen, Venedik'in siradan bir {iyesinden ve dilenci
tarikatlarinin kesislerinden gelen seyahat raporlar1 birlikte okundu. Ilk olarak, izleyiciler, hem rahip hem
de manastirdaki, ayrica saray ve sivil ¢evredeki egitimli erkeklerden olusuyordu. Milione kitabinin
bilginlerin dini dili olan Latince'ye hizl1 bir sekilde ¢evrilmesi bunu dogrular®”. Metinlerin anlat1 potansiyeli
hizla fark edildi ve farkli amaglar igin kullanildi. Ornegin Regensburglu Berthold, vaazlarinda Mogollar
hakkinda, bir yandan dinleyicilerini evlilik sadakati konusunda uyarmak i¢gin, diger yandan da Tatarlarin
yikialigina dair trkiitiicii hikayelerle dinleyicilerinin dikkatini ¢ekmek igin konustu®®. Digerleri, tuval,
parsomen veya kilise duvarlarindaki resimlerine bu muhtesem uzak dogunun yeni bilgilerini, dahil etti®.
Plano Carpini'li John, Marco Polo ve Orta ve Dogu Asya'daki diger gezginlerin yazilari, 6gretmek ve inkar
edilemez sekilde eglenceli hikayeler i¢in malzeme sunuyordu. Seyahat raporlarindaki tekil motifler ve
mucizevi tarihler, ge¢ orta ¢cag kahramanlik destaninin diizenli bilesenleri haline geldi ve orijinal metinler

% Marco Polo, The Description of the World, trans. and annot. A.C. Moule and Paul Pelliot (London: G. Routledge & Sons, 1938), 79.

% Johannes Witte, Das Buch des Marco Polo als Quelle fiir die Religionsgeschichte (Berlin: Hutten-Verlag, 1916); Leonardi Olschky,
“Manichaeism, Buddhism and Christianity in Marco Polo’s China,” Asiatische Studien 5, 1-2 (1951): 1-21; Gillman and
Klimkeit, Christians, 290-291; Nathan J. Ristuccia, “Eastern Religions and the West: The Making of an Image,” History of Religions 53,
2 (2013): 170-204.

7 Barbara Wehr, “A propos de la génese du ‘Devisament dou monde’ de Marco Polo,” in Le passage de I'écrit des langues romanes, ed.
Maria Selig, Barbara Fank, and Jorg Hartmann (Tiibingen: Gunter Narr, 1993), 299-326.

% Jussi Hanska and Antti Ruotsala, “Berthold von Regensburg, OFM, and the Mongols: Medieval Sermon as a Historical
Source,” Archivum franciscanum historicum 89 (1996): 425-445.

9 Misyonerlerin ¢alismalarinin Avrupa sanati iizerindeki etkisi iizerine,see Arnold Lauren, Princely Gifts and Papal Treasures: The
Franciscan Mission to China and its Influence on the Art of the West, 1250-1350 (San Francisco: Desiderata Press, 1999).
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ve onlarin edebi uyarlamalari, Asya kitasinin ve Avrupa'daki insanlarinin baskin imajini degistirdi. Orta
cag seyahat yazarlari, metinlerinde 6nceden bilinmeyen bir diinyay: sistematik olarak agarak, Incil ve antik
yazilardan kaynaklanan asirlik kliselerin tistesinden gelinmesine veya en azindan nitelendirilmesine izin
verdi. Avrupalilarin zihin haritasinda Dogu Asya'y isaretleyen “bos nokta” dolmaya bagladi1'®.

Seyahat raporlarindaki doga tarihiyle ilgili bilgiler, deneysel diinyanin genislemesi i¢in yavas ama
istikrarl bir sekilde desifre edildi. On dordiincii yiizyila kadar, ilahiyatcilar ve tarihgiler, 6ncelikle kendi
metinlerinde ve hayallerinde kullanabilecekleri Asya'dan gelen efsaneler ve mucizevi hikdyelerle
ilgilendiler. Bununla birlikte, Dogu Asya'dan gelen seyahat raporlari, halklarin, dinlerin ve kiiltiirlerin
tanumlarina ek olarak, yeni ziyaret edilen {ilkelerin cografyasi hakkinda bilgiler igeriyordu. On {iiglincii
ylizyilda, bilgin Roger Bacon, dogu yarimkiirenin yeni bir resmini ¢izmek igin kesislerinin cagdas
glizergahlarini kullanmisti. Genel olarak, bu zamanin 6nemli ansiklopedilerinin yazarlari, kozmos ve
diinya hakkindaki agiklamalarini geleneksel antik ve erken orta ¢ag anlatilarina dayandirdilar. Bununla
birlikte, Asya cografyasina daha genis bir ilgi, on besinci yiizyilin basinda ortaya ¢ikti. O zamanlar seyahat
raporlar1 artik mucizelerin tarihi olarak degil, insanlarin diinyaya iliskin cografi izlenimlerini
zenginlestiren 6nemli bilgi kaynaklar1 olarak anlasildi. Emin olmak igin, bir¢ok imge ve kavram bulanik
veya yanlis kaldi ve bilim adamlar1 genellikle giiney Cin'i daha biiyiik bir Hindistan'in pargas: olarak
gérmeye devam ettiler. Bununla birlikte, “Cin Imparatorlugunun modern on besinci yiizy1l haritalarinda
temsili her zamankinden ¢ok daha dogruydu. Venedikli bir kesis ve haritaci olan Fra Mauro'nun yaklasik
1450 tarihli Mappa Mundi'si sadece bir 6rnektir. Fra Mauro, Claudius Ptolemy'nin antik haritasmni kendi
calismasi icin temel olarak kullanmasina ragmen, yeni edindigi ilk elden bilgileri ekleyerek modeli
degistirdi'”’. Halkin Dogu Asya algisi, bu seyahat raporlariyla kesin olarak yeniden sekillendirildi'®2. Bir
yandan, "yeni Cin" kasabalari, kiyilar1 ve adalar1 bakimindan neredeyse gercekgi bir cografi hassasiyetle
tasvir edildi; Ote yandan Milione ve benzeri metinlere gdre asir1 zengin bir {ilke olarak tasavvur
edilmigtirlos,

On besinci ylizyilin kasifleri, Dogu hakkindaki bu yeni bilgiye agik¢a asinaydilar. Dogu Asya
seyahatnamelerinde ¢izilen resim hem bastan ¢ikarici hem de zorlayici olmalidir. On besinci ytlizyilin ikinci
ceyreginde Portekiz'in Bati Afrika kiyilarindaki kesiflerini organize eden ve finanse eden Henry the
Navigator, muhtemelen Milione'nin bir kopyasina sahipti. Portekiz kralinin sarayinda, 1474 civarinda
Marco Polo tarafindan saglanan bilgilere dayanarak, Hindistan'a giden bir bati rotas1 ilk olarak tartigildi'®.
Kristof Kolomb da o sirada Lizbon'da kaliyordu. Uzun miizakereler sirasinda, Cenevizli kasif, Katolik
Hiikiimdarlar Kastilyal1 Isabel ve Aragonlu Ferdinand'1t Bati {izerinden Hindistan'a yelken agma planini
desteklemeye ikna etti. Bu aylarda, Columbus goriiniise goére Milione'nin Latin versiyonunu dikkatle
inceledi ve Ozellikle énemli boliimleri isaretledi ve yorumladi’®. Bunlar genellikle, biiyiik olasilikla
finansorlerini etkilemek igin kullanmak istedigi Dogunun zenginligine géndermeler igeriyordu.

100 Johannes Fried, “Suche nach der Wirklichkeit: Die Mongolen und die europdische Erfahrungswissenschaft im 13.
Jahrhundert,” Historische Zeitschrift 243 (1986): 287-332.

101 Angelo Cattaneo, “Fra Mauro’s Cosmographus incomparabilis and his Mappamundi: Documents, Sources, and Protocols for
Mapping,” in La Cartografia europea tra primo Rinascimento e fine dell’ Illuminismo, ed. Diogo Ramado Curto (Florence: Olschki, 2003),
19-48.

102 William A. R. Richardson, “East and South-East Asia: Cartographers’ Attempts to Reconcile the Maps of Ptolemy and Martellus
with Marco Polo’s Travels and with Portuguese Charts,” in Terrae incognitae 32 (2000): 1-22.

103 Folker Reichert, “Chinas Beitrag zum Weltbild der Européer: Zur Rezeption der Fernostkenntnisse im 13. und 14. Jahrhundert,”
in Das geographische Weltbild um 1300: Politik im Spannungsfeld von Wissen, Mythos und Fiktion, ed. Peter Moraw (Berlin: Duncker &
Humblot, 1989), 33-57.

104 Tlaria Luzzana Caraci, “Marco Polo e le grandi scoperte geografiche dei secoli XV e XVI,” in L'impresa di Marco Polo: Cartografia,
viaggi, percezione, ed. Cosimo Palagiano (Rome: Tiellemedia, 2007), 21-26.

105 Folker Reichert, “Columbus und Marco Polo—Asien in Amerika: Zur Literaturgeschichte der Entdeckungen,” Zeitschrift fiir
historische Forschung 15 (1988): 1-61.
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Sonug

Sonunda, Dogu'ya giden Katolik gezginler, Uzak Dogu'da kendi dinlerini yaymakla degil, Bati'daki
kendi iilkelerinde Uzak Dogu'nun bilgisini ve cazibesini artirarak tarihe goriiniir bir iz biraktilar. Bu higbir
sekilde yalnizca bir orta ¢ag fenomeni degildi. Giiglii bir "ev etkisi", daha sonraki Cizvit misyonlarinda
"somiirge fantezilerini" koriikleyen ve somiirge faaliyetlerine katiimda da bulunabilir . Gezginler,
Bati'daki izleyicilerinin diinyay1 anlamalarina ve nihayetinde diinyay1 fethetmelerine yardimci olan
"yararli ve giivenilir bilgi" yaratilmasina kendi paylarini eklediler'?”. Buna karsilik, Orta Dogu'daki
Nesturilerin ¢ok farkli baslangi¢c noktalari, misyonerlik faaliyetlerinin farkli bir sekilde gelismesine ve
menge iilkeleri tizerindeki etkilerine yol acti. Kendi iilkelerindeki azinlik statiileri nedeniyle Nesturiler
kiltiirler aras1 uyum ve asimilasyona daha hazirlikliydilar. Bu durum onlarin Dogu'daki misyoner
basarilarini artirmis, ancak Bati'da artan marjinallesmelerini engelleyememistir.

O halde, orta ¢agda kiiltiirler aras: seyahatin yol a¢tig1 sonuglarin gesitliligi budur'®. Uzak Dogu'ya
yapilan bu iki farkli gorevin sonuglart ¢ok farkli etkiler yaratti. Nesturiler, sira insanlarin gergek din
degistirmesine geldiginde basarili oldular, ancak {izerinde ¢ok az etkiye sahip olduklari siyasi ve dogal
degisimler karsisinda konumlarini kaybettiler. Fransiskenlerin yeni ev sahibi toplumlar {izerinde ¢ok az
etkisi oldu, ancak daha sonraki girisimlerin iizerine inga edebilecegi bir miras yarattilar. Her iki misyon da
ayni amaca sahipti, ancak Fransisken misyonunun amaglanmayan ve ongoriilemeyen etkileri vardi.
Avrupamin Uzak Dogu toplumlar1 hakkindaki bilgisini ve ilgisini yenilediler; bu siireg, 16. ve 17.
ylzyillarda Hiristiyan misyonerlik faaliyetlerinin yeniden canlanmasini saglayan ve nihayetinde
kolaylastiran bir stirecti.
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