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Bu makalede, Eskicag Mezopotamya insanlarinin gékytizii hakkinda hissettikleri, gokytiziinii
kutsal saymalar1 ve bu kutsallik sonucunda da gokytiziine bakarak kehanetler iiretmeleri
islenmistir. Eskicag Mezopotamya insanlar1 kendi etrafinda deneyimledigi dogaya veya doga
olaylarina, modern insanin bu olaylara bakis agisindan farkli yaklasarak bazi anlamlar
yuklemistir. Ugsuz bucaksiz gokyliziine baktiginda buraya ulasamadigi icin goksel
Hiyerofaniler meydana gelmistir. Hiyerofani terimi, kisaca kutsalin tezahiirii olarak
cevrilebilir. Gokte yasanan doga olaylari; yagmur, firtina ve inceledikleri yedi gezegen; Veniis,
Jupiter, Mars, Uraniis, Satiirn, Glines ve Ay’in hareketlerini her seyin listiinde olan ve gokte
yasayan kutsal bir varliga atfetmislerdir. Bu yilizden go6gi Kkisilestirerek ona An/Anu
demislerdir. Zamanla bu goksel varlik 6zellikle sehirlesmenin de etkisiyle Deus Otiosus yani
ulasilamaz ve uzak olan tanr1 durumuna gelmis ve Hiyerofanilerini daha dinamik ve yeni olan
tanrilara birakmistir. Eskicag Mezopotamya insanlari, gégii sadece kutsal saymamaislar, ayrica
gogi inceleyerek ve gezegenlerin hareketlerini gozlemleyerek astronomi ve astroloji
konusunda giinlimiize kadar gelen o6nemli bilgiler birakmislardir. Bu bilgiler komsu
memleketleri derinden etkilemistir. Ayrica gezegenlerin hareketlerini bir bakima tanrilarin
insanlar ile bir haberlesme yolu olarak goérdiikleri i¢cin de bu gezegenlerin hareketlerine
bakarak goksel kehanetler de tiretmislerdir.

Sky Hierophany in Ancient Mesopotamia Beliefs

Keywords
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An/Anu,
Hierophany.

ABSTRACT

In this article, the feelings of the Ancient Mesopotamian people about the sky, their regard for
the sky as sacred, and their making prophecies by looking at the sky because of this sanctity
are discussed. Ancient Mesopotamian people attributed some meanings to the nature or
natural events that they experienced around themselves, by approaching them differently
from the perspective of modern people. Celestial Hierophanies occurred because they could
not reach here when they looked at the vast sky. The term hierophany can be translated briefly
as the manifestation of the sacred. Natural events in the sky; the rain, storm, and the
movements of the seven planets; Venus, Jupiter, Mars, Uranus, Saturn, Sun, and Moon, they
attributed to a divine being who is above everything and lives in the sky. Therefore, they
personified the sky and called it an/Anu. Over time, this celestial entity, especially with the
effect of urbanization, became Deus Otiosus, the god who is inaccessible and distant and left
his hierophanies to the more dynamic and new gods. Ancient Mesopotamian people not only
regarded the sky as sacred, but also left important information on astronomy and astrology
by examining the sky and observing the movements of the planets. This informations deeply
affected the neighboring countries. In addition, they also produced celestial prophecies by
looking at the movements of these planets, as they saw the movements of the planets as a way
of communication between the gods and humans.
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1. GiRiS

Cagdas dinyamizda rasyonel diisiince ¢ok 6n plana
ciktig1 icin bazi1 6nemli olaylar: savas, dogal felaketler,
kitlik vb. ¢ok basit sekilde algilanir. Bunlarin sebepleri
akil ve bilim ¢ercevesinde bir mantiga oturtuldugu icin
pek fazla iistlinde durulmaz. Fakat bu durumlar
Mezopotamya insani i¢cin ¢ok farkli dini anlamlar tasirdi.
Mezopotamya insani, dogrudan deneyimledigi acil
ihtiyaclarina ve 6zel taleplerine uyum saglayan somut bir
diinyada yasardi. Kendi etrafinda 6ngoriilebilir olaylar ve
durumlar cercgevesinde rasyonel kararlar alabilecegi
diizenli bir diinya yaratmisti. Herhangi bir olayin, bir
diizensizligin, bir doga olaymin veya siyasi bir olayin
kendisi i¢in ¢ok fazla anlamla donatildigini diisiintiyordu.
Bundan daha oteye giderek dokunabilecegi veya
gorebilecegi nesnelerin 6tesine uzanan ve kendisinin de
onemli bir parcasi olacagl soyut bir diinya yaratarak
buna inanmaya basladi. Etrafindaki olaylara kayitsiz
kalmayan Mezopotamya insani, bu olaylar ¢ergevesinde
kendi inang sistemini de olusturdu (Oppenheim, 1974).

Eskicag Mezopotamya insaninin olusturdugu bu
inan¢ sistemini Hiyerofani terimi ile kolaylikla
anlayabiliriz. Ciinkii ileride de inceleyecegimiz lizere
Eskicag Mezopotamya insani, giinliik hayatta ve etrafinda
rast geldigi seylere kutsal atfetmistir. Hiyerofani terimi,
dinler tarihgisi Mircea Eliade tarafindan kullanilan bir
terimdir. Eliade bu terimi kisaca “Kutsalin Tezahiiri”
olarak nitelendirmektedir7. Yunanca kutsal manasina
gelen hiero ve gostermek manasina gelen phainein
kelimelerinin birlesiminden olusan hiyerofani terimi,
Eliade tarafindan ilk kez “Dinler Tarihine Giris” adli
kitabinda kullanilmistir (Adibelli, 2011).

Eskicag Mezopotamya insani i¢in siradan islere
bile hiyerofani ytliklenmesi s6z konusu olurdu. Giin
icerisindeki eylemlerini bir ayine doénistiiriir ve ona
kutsallik yiiklerdi (Wilson 1994). Ornegin gége bakar
fakat goge ulasamaz. Bu durumda gokte gordiigii ve ona
ulasilamaz gelen nesnelere anlam yiikler ve kutsal bir
ortama ge¢mek istedigi icin gordiklerine hiyerofani
yuklerdi (Eliade, 2018; Rennie, 2007).

Hiyerofani, kutsalin inanan insanin zihnindeki
tezahiirinden ibarettir. Kisinin veya bir nesnenin
hiyerofani  kazanmasi  onun fiziksel  yapisim
etkilememekle birlikte degisen tek sey insanin bu kisiye
veya nesneye veyahut bir olaya yiikledigi deger ve
anlamdir. Bundan dolay1 bir seyin hiyerofani kazanmasi
fiziksel degil, sembolik ve metafizikseldir (Adibelli,
2011).

Mezopotamya insaninin goéziinde kutsal olan
onemli bir yere sahipti. Kendilerinde husu uyandiran ve
degisik gelen seylere kutsallik atfedebilirlerdi. Bunu da
farkli isimlerle betimlemislerdir. Siimerler, kutsal
kelimesi igin Ku kelimesini kullanmiglardir. Ornegin Ki-
Ku (Kutsal Yer), Es-Ku (Kutsal Tapinak), Sug-Ku (Kutsal
Bataklik) gibi drnekler ¢ogaltilabilir. Ku kelimesinin bir
diger anlami ise: tanriya uygun veya yakisir anlami
olabilir. Akadc¢a’da ise kutsal kelimesine yakin olan Ellu
kelimesi vardir. Ellu, kutsal anlaminin yaninda temiz ve
saf anlamlarina da gelebiliyordu (Wilson, 1994). Bir
baska kutsal veya ilahi manasina gelen kelime ise Digir
kelimesidir (Selz, 2008).
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2. YONTEM

Bu makalede Eskicag Mezopotamya toplumlarinin
kutsala bakis agis1 ve onu nasil ortaya ¢ikardiklar: ele
alinmistir. Bunlar1 ortaya c¢ikarmak igin de oncelikle
Eskicag Mezopotamya insanlarinin sosyal ve kiiltiirel
yasayls bicimleri incelenerek, yazmis olduklar1 ve
ginimiize kadar ulasabilen c¢ivi yazili metinler ile
baglanti kuruldu. Nihai olarak bir dinler tarihi terimi olan
ve Eskicag Mezopotamya insaninin kutsala bakis agisini
en iyi yansitan Hiyerofani terimi de kullanilarak sonuca
ulasilmaya ¢alisildi. Ozellikle yabanci kaynaklar terciime
edilerek makalenin orijinal olmasina 6zen gosterildi.

3. BULGULAR
3.1. Gok Hiyerofanisi

flkel insanin gége baktiginda nasil bir husu icinde
oldugunu anlamak o kadar da zor degildir. Clinkii gliniimiiz
modern insani bile goége baktiginda icinde tarif edilemez
hisler uyanir. Paleolitik Cag’da yasayan insanin gok
karsisindaki deneyimleri aslinda bize kalan bir mirastir.
Buna Kolektif Bilincdis1 denir. Kolektif Bilingdisi, kisisel
diisiincelerden uzak olan ve tamamiyla evrensel olaylardan
olusan diisiincelerdir. ilksel olan bu diisiinceler, insanligin
en eski ve evrensel diisiince kaliplaridir. flk atalarimizdan
bize kalan Kolektif Bilingdisi imgelerinden bir tanesi de
neredeyse diinyanin biitiin inang¢larinda aymi duyguyu
uyandiran ve kutsal sayllan Gokytizudir.
Mezopotamyalilarda ve hatta giinlimiizde bile evrenselligini
koruyan go6giin kutsalligi meselesi bu terim ile agiklanabilir
(Jung, 2006).

Goge tapma inanci insanligin en ilkel topluluklarinda
bile mevcuttur. Bu bir bakima ilkel tek tanriciliktir. Gokteki
kutsal varlik evreni yaratir, yagmur yagdirarak bereketli
kilardi (James, 1963). Sonsuz bilgelige ve ayricaliga sahipti.
Kurallar koyar ve bu kurallari ¢igneyenleri yildirimlari ile
cezalandirirdi. Gogiin yilice tanrisi babadir. Yer ve
kisioglunun yaraticisidir. Gorilinen ve goriinmeyen seyleri
yaratan, topragi bereketlendiren ve her seyi goérendir
(Eliade, 2018).

Gogiin kendisi bash basina bir askinlik, gii¢ ve kutsallik
barindirir. Sinirsiz genisligi, her zaman var olusu ve
mitkemmel parlakhigiyla insan zihninde hagmetli, emsalsiz
ve esrarengiz bir iz birakmistir (Frankford vd. 1946;
Pettazzoni, 2002:). Mezopotamya insanlar1 da goge
bakmakla ilkel atalar1 gibi dinsel duygular hissetmisler ve
goge hiyerofani yiiklemislerdir. Gége her baktiklarinda
bazen simsek goriirler, bazen yagmur goriirler hatta gok
kusaginda bile tanrinin bir tezahiiriinii gorebilirlerdi
(Eliade, 2018).

GOk, onlarin goziinde diinyada var olmayan bir giici
temsil ettigi icin buray1 tanrilarin mekani olarak gormiisler,
en yliksekte olmak dolayisiyla tanrilara 6zgli olmustu
(James, 1963). Ritiiellerinde tapinagin basamaklarini ¢ikan
kisi her basamakta farkli bir kisilige biiriiniir, en st kata
ciktiginda ise ¢ikan kisi artik farkh bir ruha biiriniird.
Yiiksekte olmak veya goge tirmanmak, onlar i¢in apayr1 bir
deneyimdi ve ¢ok O6nemliydi. An/Anu gibi gok anlamina
gelen tanr1 adlarinin etimolojileri de bunun kanit1 olarak
gorilebilir (Eliade, 2018). Mezopotamyalilarin zihinlerinde
yer ve gok birbiriyle ayniydi. Yani yerde ne varsa gokte de o
vardi. Yerde bir nehir varsa bu gokte de vardi. Ayni sekilde
kral, saray veya tapinak vb. drnekleri ¢ogaltilabilir (Eliade,
2002).
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3.2. Gok Tanr1 An/Anu

Siimerler, Mezopotamya'ya geldiklerinde kendileriyle
kiiltiirlerini ve dini inanglarini da getirdiler. MO 4. bin
yilin basinda Mezopotamya'ya yerlesen Siimerlerin
(James, 1963), en 6nemli tanrilarindan bir tanesi Gok
Tanr1 An’dir (Civil vd,, 1968). An’in isim anlami Gok
manasina gelir (Pinches, 1906). Siimer kokenli bir tanri
olan An, bilindigi tizere Babilliler tarafindan Anu ismiyle
tapimilmistir (Leick, 1991). Anu'nun evi gokyiiziindedir.
Urukta tapinimi vardir. Buradaki tapinaginin ismi E-an-
na “Gok Evi” manasina gelir. Gokteki tahtinda oturan An-
Anu, burada hiikiimdarligini siirdiiriir (Eliade, 2018).

Hammurabi kanunlarinda Anunnakilerin Krali, El
Same (Gok Tanri), Ab Same (Gok Baba), Sar Same (Gok
Kral) gibi sifatlar An-Anu’ya atfedilirdi (Tosun ve Yalvac,
2002). Yildizlar da onun ordusu sayilird1 (Eliade, 2018).
MO 2. Bin yilin ortalarinda Fara’da bulunan tanr
listelerinde, Uruk krali Lugalzaggesi'nin (James, 1963),
dualarinda ve Kis’te bulunan Lugaltarsi’ye ait tabletlerde
adi gecer. 3. Sargon hanedanlig1 déneminde “An’in rahibi
olarak atanmis” bashgl kraliyet tabletlerinde sikca
goriiliirdii. 3. Ur Hanedanhig1 ve isin-Larsa dénemlerinde
An/Anu’ya ¢ogu dua ve ilahide yer verilirdi. An’in
Siimerce bir unvanmi da Lugal kur.kur.ra (Topragin
Efendisi’dir). Bu unvan, onun panteondaki yerini
kuvvetlendirmek i¢in kullanilmistir (Leick, 1991). Ayrica
Babillilere ait olan An: Anum adli tann listesinde,
tanrilarin en basinda zikredilirdi. Bunun yani sira
Papsukkal ve Ninsubur adl iki tane vezir veya habercisi
vardi (Frayne ve Stuckey, 2021).

An/Anu’un esleri Uras veya Ki olarak gecer. Ki, toprak
manasina gelir ve ¢ogunlukla An ile birlikte kozmik
birlikteligi niteleyen An-Ki ikilisini olustururlar. En ¢ok
onunla anilan esi ise Antum’dur (Disi Go6k). An/Anu,
Enuma Elis’te Ansar ve Kisar'in oglu olarak gecger (Black
ve Green, 2003). An/Anu, ilahi kararlardan ve kaderden
sorumluydu. Ozellikle Inanna gibi ¢ogu tanrn ve tanriga
ondan dogmustur. i1k oglu ise Enlil'dir. Gékyiiziindeki
gezegenler ve takimyildizlar1 da onun kralligindayd:
(Leick, 1991).

Enlil, yer ve g6gi birbirinden ayirdiginda An/Anu,
gogli alir. Evreni yaratan An/Anu’dur. Gogiin en iist
katinda oturan An/Anu, dogu ufkunun dikey seridinde
bulunan Enki ve Enlil yollarinin ortasindaki yola sahiptir.
Mezopotamyalilar, bu taksimati Astronomik ¢alismalar
icin yapmislardir (Black ve Green, 2003). An/Anu,
Ea/Enki ve Enlil ile birlikte en gii¢lii ticli tanr1 grubu
olarak panteonun en tepesinde bulunurlardi. Gilgamis
Destan’'nda kizi Inanna’ya, Gilgamish yenmesi icin
verdigi cennetin bogasi An/Anu'nun emrindeydi (Hale,
2014).

An/Anu'nun tapimimi, mihiir veya diger seyler
tizerinde ¢ok az sekilde gorilir. Nadir de olsa somut
sembollerinden bir tanesi boynuzlu tagtir (Frayne ve
Stuckey, 2021). An/Anu, ¢ok 6nemli olmasina ragmen
Deus Otiosus yani duragan tanri veya uzak tanri haline
gelmistir. O da diger gok tanrilarinin kaderi olan ikinci
plana atilma, ulasilmasi zor tanri 6zelliklerinden dolay:
geri plana atilmis, daha dinamik tanrilara hiyerofanisini
birakmistir (Eliade, 2018). Siimerler déneminde onun
yeryliziindeki glicliniin uygulayicisi oglu Enlil olmustur.
Babilliler doneminde ise Marduk, Anu’nun ¢ogu 6zelligini
almistir (Nardo, 2007).
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3.3. Goge Yiikselis

Cogu dini inanista insanoglu bulundugu alemden
¢ikarak askin bir aleme ge¢me girisiminde bulunmustur.
Bu tanrisal aleme gitme istegi genel olarak tanriy1 idrak
etme ve ondan emirler alma veyahut tanr1 makamina
gecis icin yapilirdl. Yiikselis sekilleri, genellikle i¢
yolculuk veya bedenin direk yolculugu seklinde
olabiliyordu. Yiikselis vasitasi olarak Mezopotamya
tapinaklarinda da kullanilan merdiven (Siimer, 2018),
agac, sarmasik, dag veya tepe, bir hayvanin sirtinda
ylikselme veya Mezopotamyalilarda goriilen Ziggurat'in
en tepesindeki odaya c¢ikma seklinde siralanabilir
(Giindiiz vd., 1996).

Eski Tiirk inanisinda da samanlar, ayinler vasitasiyla
goge cikardl. Bu gelenek dogu inanislarinda gelismis ve
diger dinlere de yayilmistir. insan goge yiikselerek
kaderini asar ve kozmik bdlgede tanridan mesajlar
alarak diger insanlara iletirdi. Go6ge yiikselen kisi artik
eskisi gibi degildir. Askin bir kisilige biiriiniir ve tanri
tarafindan kutsandigina inanirdi. Gokyiiziinde olan tanri
ve onun ulasilmazlifl, insanlarin goziinde gokytiziine
hiyerofani yiiklemeye sebep olmus ve insanlar1 daima
biiytilemistir (Eliade, 2018).

Mezopotamya ¢ivi yazili metinlerini inceledigimizde,
goge yilikselme ile ilgili karsimiza ¢ikan c¢arpici
orneklerden bir tanesi Sippar krali Enmeduranki’dir.
Kendisi, kralligin1 almak i¢in Sippar sehrinin tanrisi olan
Glines Tanrist Samas tarafindan goklere c¢agrilir
(Dhorme, 1907; Widengren, 1950). Bir baska 6rnegimiz
ise Babil krali Nabonaid'dir. Kendisi, tanr1 tarafindan
goge davet edilerek bazi fikirler ve vizyonlar elde
etmistir. Babil'in kanun koyucu hiikiimdar1 Hammurabi
ise hem kralligin1 tanrilardan almak ve hem de hukuk
kitabin1 tanr1 Samas’'tan almak icin gokteki tanrilar
meclisine cagrilir. G6glin kutsalligini kullanan krallar,
kendi hiikiimranlhiklarini mesrulastirmak,
saglamlastirmak ve insanlar tizerinde daha yogun bir etki
birakmak i¢in béyle bir yola basvurmuslardir (Giindiiz
vd., 1996; Widengren, 1950).

Tanr1 Ea’'nin ¢ok sevdigi Adapa ise bir bagka
ornegimizdir. Ea, onu o kadar sever ki ona bir siirii
bilgelik bahseder fakat o6liimsiizlik vermez. Kendisi
teknesinde balik avlarken giiney riizgarinin teknesini
salladigin1 goriince onu tehdit ederek kanatlarii kirar.
Giiney riizgarinin yedi giin boyunca esmedigini goren
Anu, bunu merak ederek veziri Ilabrat’a sebebini sorar.
Buna neden olanin Adapa oldugunu 6grenince veziri
llabrata, Adapa’yi gokteki meclisine getirmesini
emreder. Bilge Tanr1 Ea ise bu soézleri duydugunda
Adapa’ya soyle der: “Adapa, Sen simdi Kral Anu'nun
karsisina ¢ikacaksin. Sen, Goklere gideceksin. Goge
vardiginda, Anu'nun Kkapisina vardiginda, Anu'nun
kapisinda Dumuzi ve Gizzida'y1 goreceksin” (Dalley,
1989).

Efsanenin devaminda Adapa, Anu'nun huzuruna
¢ikar. Olanlar1 anlatinca Anu, onu affederek ona
ikramlarda bulunur ve bu ikramlardan yerse 6liimsiiz
olacagini soyler. Fakat Adapa, Ea'nin kendisine orada bir
sey yememesini soyledigini hatirlayinca, ikramlari
reddederek 6limsiizliigl de reddetmis olarak yeryiiziine
geri gonderilir (Annus, 2016).



Kiiltiirel Miras Arastirmalari - 2022: 3(1); 37-43

3.4. Gokyiizii incelemeleri ve Goksel Kehanetler

Eskicag Mezopotamya insanlari, gezegenlerin
hareketlerini incelemisler ve bu incelemelerini kayit
altina almislardir. Bu incelemelerin kisa tarihi hakkinda
bilgi vermek yerinde olacaktir. ilk incelemeler, Siimer ve
Akad dénemi MO 2350-2150 yillar1 arasinda olmustur.
Bu donemdeki incelemeler ve tretilen kehanetler,
kaynaklarin eksikligi ve az olmasindan dolayr tam
degildir. Gudea silindirinden elde edilen bilgiye gore bu
donemde tapinak yapimi icin Gudea’'nin tanrilara ve
gokyiiziine danistigini gosterir. Buna gore tanriga
Nidaba, Gudea’nin riiyasina girerek tipki gokyiiziindeki
bir model gibi ona tapinak yapimini gésterir. Bu, goksel
bir kehaneti gésteren gercek gibi duruyor. Bundan baska,
ay takviminin diizenlenmesi ve bayram gulinlerine gére
ayarlanmasi ic¢in diizenli ay go6zlemleri yapilmistir
(Cooley, 2013).

Ikinci dénem ise Eski Babil Donemi olarak da
adlandirilan MO 2000-1600 arasindaki dénemdir. Diger
donemin aksine, goksel bilimin Mezopotamya’da insasi
icin gerekli birgcok malzeme bu donemde mevcuttur. Bu
doénemde birgok takvim calismalari ve goksel kehanetleri
ele alan metinlerle karsilasiyoruz. Yapilan goksel
incelemelerle bir yilin 360 (Oppenheim, 1974) giine
tekabiil ettigi bulunmustur. Goksel bilim acisindan
o6nemli olan ve goksel kehanetleri barindiran Enuma Anu
Enlil adli ¢ivi yazili belgelerin ilk 6érnekleri bu dénemde
verilmistir. Ozellikle ay tutulmasi ile ilgili kehanetler ve
daha sonraki donemlerde ay tutulmasi icin kullanilacak
ugursuzluk Kkriterlerinin ¢ogu bu doénemde ortaya
cikmistir. Venilis gezegeninin godzlemlerinin de bu
donemde basladig1 varsayilir (Hunger ve Pingree, 1999).

Orta Babil ve Asur Donemi olarak da adlandirilan
ticlincli ddnemde ilk kez gokylizli incelemeleri ile ortaya
¢ikan goksel kehanetlerin yaygin kullanildig: goriiliiyor.
Bu doénemden kalan Babil goéksel kehanet metinleri;
Ugarit'ten Susa’ya ve oradan da Anadolu’ya kadar eski
Yakin Dogu’'nun her bélgesine yayilmistir. Bu donemde
yazilan metinler, Enuma Anu Enlil astronomi serisinin en
o6nemli boliimlerini olusturur. Gece ve giindiiz
gokyiiziinii organize etmek i¢in Anu, Enlil ve Ea yollar1 bu
dénemde tanitilmistir (Brown, 2006).

Yeni Babil Dénemi ve Yeni Asur Dénemi MO 1000-
600 arasinda gerceklesen incelemeler ve kehanetler en
yliksek noktasina ulasmistir. Yiizlerce mektup ve rapor,
gokyliziiniin giinliik incelemeleri hakkinda bilgi verir ve
yapilan yorumlar sayesinde yontemler konusunda ipucu
verilir. Ayrica bu raporlar ve mektuplarda siyasi giiclerin,
ozellikle Asurlu yoéneticilerin, ugursuz olaylardan
sakinmak ve kendi politikalarini olusturmak icin goksel
kehanete bagvurdugu bildirilir. Goksel olaylarin aslinda
tahmin edilebilir oldugu bu dénemde fark edilmis ve
gercek donemlerinin tahminleri igin c¢alismalar
yapilmistir. Bu da matematiksel astronominin dogusuna
yol agmistir (Brown, 2006).

Eskicag Mezopotamya goksel incelemelerinin son
evreleri Ge¢ Babil Dénemi olarak adlandirilan MO 1000-
0 yillar1 aras1 donemdir. Uzun vadeli gozlemlere dayanan
periyodik gok olaylarim1 tahmin etmek icin artan
matematiksel yontemlerin karmasikligi, bu dénemde
goksel kehanet geleneginin popiilerligini disiirmistiir.
Bunun yerine burglara agirlik verilmis ve burglar, bu
donemde tasarlanmistir. Yine bu donemde, gok
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olaylarinin tarihlerini ve koordinatlarin1 belirlemeye
yonelik yontemler astroloji ve kisisel goksel kehanetlerin
gelismesine yol agmistir (Markham, 2014). Burglara ve
yildizlara bakarak biiyii yapma bu donemde popiiler hale
gelmistir (Kagar, 2020). Ozellikle Biiyiik iskender’in dogu
seferi ve Yakin Dogu'nun diger bolgeler ile etkilesimi
sayesinde Mezopotamya goksel biliminin teknikleri ve
konsepti Misir, Yunan ve en nihayetinde Roma’y1 ve hatta
Hindistan"1 bile etkilemistir (Cumont, 1912).

3.5. Goksel Kehanetler

Babil diinya gériisiinde tanrilar; ge¢misi, bugiinii ve
gelecegi bilirken, insanlar sadece bugtinii ve ge¢misin bir
kismini biliyorlardi. Bu gelecegi 6grenme meraki, onlari
kehanet yapmaya itmigtir. Insanlar, kehanet yoluyla
gelecekte ne olacagini ve olacak olan olaylara tanrilar
sayesinde miidahale edebileceklerine inanmislardi.
Bundan dolay1 gokyliziindeki gezegenleri; Veniis
(inanna/istar), Mars (Nergal), Giines (Utu/Samas), Ay
(Nanna/Sin), Satiirn (Ninurta), Jipiter (Marduk) ve
Merkiir (Nabu) gezegenlerini incelediler. Bununla da
yetinmeyip bu gezegenleri Kkisilestirerek her birini
taptiklar1 6nemli tanrilar ile 6zdeslestirdiler. Bu konuda
tanrilar ve kehanet rahipleri birlikte c¢alismaya
baslamislardi. Babilliler, kaderci degillerdi. Kaderin;
dualar, ritiieller ve adaklar yoluyla degisebilecegine
inaniyorlardi. Bu da tanrilar ve insanlar1 kehanet
vasitasiyla bir diyaloga girmelerini saglhiyordu. Yazilan
metinler ve yorumlar, sanki tanrilarin sézleriymis gibi
algilandi. Babilliler ve Asurlular, goék cisimlerinin
hareketlerini, goégiin bir yazisi yani tanrilardan gelen bir
mesaj olarak algiladilar. Her hareketleri, sekilleri ve
renklerini tanrilarin yazdig: ilahi bir Goksel Yaz (Sitir
Same) olarak gordiiler. Bu da goksel kehanet ve
kahinlerin ortaya ¢ikmasina sebep oldu. Kehanetle
ilgilenen kahinler su sekilde siniflandirilirdi (Mieroop,
2016; Rochberg, 2004):

a) Katip-Yazial (Tupsarru): Kehanet diinyasinda
binlerce erkek ve kadinin gérev yaptig1 Tupsarru bashigi
altindaki kisiler, katip ve yazici olarak gokte ve yerde
meydana gelen kehanetleri yaziyorlardi. Alanlarinda son
derece uzman hale gelmislerdi. Bazilar1 da Enuma Anu
Enlil serisinde Tupsar (yazmak) olarak isimlendirilirdi.

b) Barii (kehanette bulunan Kisi): Tanrilarin
birlikte ¢alistig1 ve mesajlarini insanlara okuyan, bildiren
kisiydi.

c) Asipu (kotii ruhlar1 kovan kisi): Sadece koti
ruhlar1 kovmakla kalmayip insanlarda mevcut isaretleri
inceleyen aktif bir kahindi.

d) Asi (hekim), Kala (agitg1): Bitkiler ve
minerallerden meydana gelen ilaglar ile kotii ruhlar
kovmaya c¢alisanlara As{, ritiiel ve ayinlere agit ve
sarkilarla eslik eden Kkisilere ise Kalti denirdi.

Kehanet materyallerinin ¢ogu  Asurbanipal’in
kiitliphanesinden ¢ikmistir. Bu kiitiiphane, giiniimiize
kadar neredeyse eksiksiz bir kaynak saglamistir. icinden
Babillilere ait 746 tablet ¢ikmistir. Bunlardan yariya
yakini astronomik, diger ¢ogunlugu ise hayvanlarin ig
organlarindan kehanet iiretme ile alakali ve yeryiizii ile
alakali kehanetlerden olusmaktadir. Bunlar iginde goksel
kehanet serisi Enuma Anu Enlil ile ilgili 70 tablet, Summa
alu (yerytzi) ile ilgili 120 tablet, Summa izbu (dogum)
ile ilgili 24 tablet, Sakkiku (teshis) ile ilgili 40,
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Alamdimmu (Fizyonomi) ile ilgili 23, Zaqiqu (riiya) ile
ilgili 11, Barutu (hayvan i¢ organlar) ile ilgili 99 tane
tablet vardir (Rochberg, 2018).

Mezopotamyalilar, kehanet tiretirken belli bir sisteme
gore hareket etmislerdir. Biitiin kehanetler belli bir
formata gore sekil alirdi; Eger X varsa-olursa, Y vardir-
olur. Buna gore iki element ele alimir ve kahinin
yorumuna gore olumlu veya olumsuz sekillenirdi. Bu
format, Yunan diinyasin1 da etkilemis olsa gerek ki,
onlarda da gokytziindeki cisimlere bakarak Protasis
(Soru soruldu) ve Apodosis (Geri doniildii) seklinde bir
format gelistirilmisti (Mieroop, 2016).

Eskicag  Mezopotamya’'sinda  iretilen  goksel
kehanetlerin en 6nemlileri Enuma Anu Enlil adl1 goksel
kehanet serisinde bulunmaktadir. Enuma Anu Enlil, Bir
Zamanlar Anu-Enlil seklinde cevrilebilir. iceriginde 70
tablet ve yaklasik 7000 tane kehanet bulunur (Barton,
1994). Goksel inceleme ve goksel bilimin ilk
orneklerinden olan bu kehanet serisi, dort boliime
ayrilabilir; Sin (Ay) kehanetleri, Samas (Giines)
kehanetleri, Adad (Hava) kehanetleri, Istar yani Veniis
gezegeni lizerinden yildiz ve gezegen kehanetleri. Uruk
ve Asur’dan c¢ikan tabletlerin birlesimi olan bu seri, 1-22
arasi ay kehanetleri grubu (Verderame, 2002) ve 23-24-
29-30 arasi tabletler giines kehanetleri grubu olarak
Uruk’tan ¢ikmistir (Baysal, 2018).

Katalogun c¢ogunlukla kirik ve okunmaz olan
boliimleri ise okunamamis ve etiketlenememistir. Diger
kalan boéliimler ise Asur’dan c¢cikan 39-62 arasi hava,
gezegen ve yildizlar ile alakali olan kehanetlerdir
(Hunger & Pingree, 1999). 63. Tablet ise Babil krali
Ammisaduga doneminde kaleme alinan Venis
gezegeninin gozlemlerini icermektedir. 63’ten 70’e kadar
olan tabletler ise gezegen ve takimyildizlan ile ilgili
kehanetleri icermektedir (Baysal, 2018). Baslica
gezegenler ile ilgili kehanetler asagidaki gibidir:

Baslica ay kehanetleri su sekildedir (Fincke, 2016):

. Eger kuzeyde bir tutulma baslar ve giiney
riizgari eserse, Akad krali dlecek ve tilkesi kiiciilecek; Bu
Akad ve Elam i¢in bir tutulmadar.

. Eger kuzeyde bir tutulma baglar ve kuzey
riizgdr1 eserse, Akad’in vergilendirilebilir arpasinda
diistis olacak ve diinyanin krali 6lecek.

. Eger kuzeyde bir tutulma baslar ve kuzey
rizgarl eserse, Akad'in vergilendirilebilir arpasinda
diisiis olacak ve diinyanin krali 6lecek.

e  Eger kuzeyde tutulma baslar ve dogu riizgan
eserse, Subartu’'nun [...] genisleyecek; diisman, Subartu
ve Akad tilkelerini somiirecek, diinyanin krali 6lecek.

Baslica giines ile ilgili kehanetler su sekildedir
(Fincke, 2014):

. Eger giines, Arahsamnu (Kasim) aymnin 1.
giiniinde [....] goriintrse, gokten yagmurlar ve seller [....]
gelecek y1l gokten yagmurlar ve kuyulardan seller [....] .

. Eger giines, Arahsamnu ayinin 1. giiniinde siyah
bulutlar iginde goriiniirse; yukart dogru hareket
ettiginde Adad fazlasiyla giirleyecektir fakat goékten
yagmur yagmayacaktir.

Baslica hava ile ilgili kehanetler su sekildedir
(Gehlken, 2012):

. Eger Nisannu ayinda gliney riizgar1 eserse,
kralin topraklari cileden ¢ikacak.

. Eger giliney riizgar nisanda eserse, ilk giinden
otuzuncu giline kadar esecek.
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4. SONUCLAR ve TARTISMA

Eskicag Mezopotamya insani, yazl Oncesi
doénemlerde bile doga ile i¢ ice yasamis ve dogada
deneyimledigi doga olaylarina kendince anlamlar
ylklemistir. Bu doga olaylarinin 6ylece olamayacagini
diistindigi i¢cin bunlarin hepsine hilkmeden goksel bir
varligin olmasi gerektigi kanisina varmistir. Gokytiziine
baktiklarinda u¢suz bucaksiz bir yer ve ulasilamaz bir
mekan bilin¢lerinde canlanmistir. Bu ylizden gokyuzii
onlarda bir askinliga sebep olmus ve Hiyerofani yani
kutsal, gokyiiziinde tezahiir etmistir. Bu kutsal varliga
ulasmak icin ilk baslarda daglar1 ve tepeleri kullanan
Mezopotamya insani, sonradan insa ettikleri tapinaklar,
bir diger ismi ile Zigguratlarin en iist katina ¢ikarak
ibadet ediyorlardi.

Gokyiiziindeki yildizlar, meteorlar, gok kusaklari,
firtinalar, ayin hareketleri, gilinesin dogup batmasi,
An/Anu’'nun Hiyerofanileri sayillmistir. Lakin gokteki
kutsal varlik olan An/Anu, ulasilmazdi ve zaman gectikce
ikinci plana atildi. Deus Otiosus’e yani tanrinin
ulasilmazlifina yenik diisen gokteki kutsal varlik, kendi
hiyerofanilerini daha geng ve dinamik tanrilara birakmak
zorunda kalmistir. Ornegin; giinesi bir giines tanrisina,
firtinay1 bir firtina tanrisina ve ayr bir ay tanrisina
birakmak gibi. Bu durumdan Mezopotamya gok tanrisi
An/Anu’da etkilenmistir. Ozellikle sehirlesmenin de
etkisiyle onun hiyerofanilerini oglu Enlil almistir.
Babilliler = doneminde ise An/Anu’nun  biitiin
hiyerofanileri tanr1 Marduk’a ge¢mistir.

Eskicag Mezopotamya insani, gokyiiziinii
inceleyerek glinimiizde bile kullanilan astronomik ve
astrolojik bilgileri miras birakmislardir. Gokytiziindeki
gezegenleri inceleyen Mezopotamya insani, bu gok
cisimlerinin hareketlerini sanki tanrilarin isaretleri gibi
gorerek  bu  hareketlerden  goksel kehanetler
tretmislerdir. Bu incelemeler sonucunda takvimlerini
dizenlemisler, yilin 360 gine tekabiil edecegini
varsaymislar ve tarim islerinde hasat veya ekim
zamanlarini tam tahmin edebilmek i¢in kullanmislardir.
Zamanla bu goksel incelemeleri, etraflarindaki
memleketleri de etkileyerek; Anadolu, Misir, Yunan,
Roma ve hatta Hindistan’a bile yayilmistir.

Tesekkiir/Bilgilendirme

Bu makale, “Eskicag Mezopotamya inanislarinda Gk
Hiyerofanisi ve Yunan Diinyasina Etkisi” adli doktora
tezinden tiiretilmistir.
Yazarlarin Katkisi

Bu makale, Harun Duman tarafindan yazilmistir.

Cikar Catismasi Beyani

Yazarlar arasinda herhangi
bulunmamaktadir.

bir ¢ikar catismasi

Arastirma ve Yayin Etigi Beyani

Yapilan c¢alismada
uyulmustur.

arastirma ve yayin etigine
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