'Ef_,:}“::, b .:_._. g
__ _SIIRT )
UNIVERSITESI
Rilivrrivz 744-(;}{4//4,?«

FIKRIYAT
Siirt Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler
Arastirma Dergisi

Cilt 1, Say1 1, Haziran 2021

Makale Adi /Article Name

[BN HALDUN’UN DEVLET IBN KHALDUN’S STATE
FELSEFESININ 16. VE 17. YUZYIL PHILOSOPHY’S INFLUENCE ON
OSMANLI DUSUNURLERI 16TH AND 17TH CENTURY
UZERINDEKI ETKISI OTTOMAN THINKERS

Yazar
Birsen Aybiike EVRANOS

Doktora Ogrencisi, Istanbul Universitesi, e-mail:
birsenaybuke.evranossaygi@ogr.iu.edu.tr, ORCID No: 0000-0002-7478-8166

Yayin Bilgisi
Yayn Tiirli: Arastirma Makalesi
Gonderim Tarihi: 10 Mayis 2021
Kabul Tarihi: 15 Haziran 2021
Yayin Tarihi: 30 Haziran 2021

Kaynak Gosterme
Evrenos, B. A. (2021). Ibn Haldun’un Devlet Felsefesinin 16. ve 17. Yiizyll Osmanh
Diisiiniirleri Uzerindeki Etkisi. Siirt Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Fikriyat
Sosyal Bilimler Arastirmalar Dergisi, 1 (1), s.86-104.



Ibn Haldun’un Devlet Felsefesinin 16. ve 17. Yiizyil Osmanl Diisiiniirleri Uzerindeki
Etkisi

Oz
Pek ¢ok tarihgi icin, kiiciik bir ug beyliginin zamaninin en
btiyiik imparatorluklarindan biri haline nasil geldigi hala
bir soru isaretidir. Osmanlt Devleti kuruldugu giinden
itibaren, her bir carkinn diizgiin ¢alistigt bir mekanizma
gibi isleyerek biiyiimiistiir. Ancak 16. ve 17. ylizyil
itibariyle bu mekanizmada zamanla bazit bozulmalar
meydana gelmistir. Dolayiswyla bu bozulmalar dénemin
diigtiniirleri tarafindan degerlendirilmeye ve ¢oziimler
aranmaya baslannustir. Bu ¢oziim arayist swrasinda ibn
Haldun ile tamsan diistiniirler Ibn Haldun’un devletin
¢okiis teorisini icinde bulunduklart kosullarla uyumlu
bulmuslar ve buradan hareketle, onun fikirlerini rehber
edinerek eserlerinde icinde bulunduklart deviete dair
cesitli yorumlarda bulunmuslardir. Baz diistiniirlerin ibn
Haldun'u okuduguna ve ondan etkilendigine dair elimizde
kesin karutlar bulunmasa da aradaki benzerlikler bize
karsilagtirma imkani sunmaktadur. Nitekim bu ¢calismada
bu karsilastirmalar neticesinde Ibn Haldun’un devletin
¢Okils
diistintirlerin

teorisinden sonucuna  varian
gesitli
incelenmektedir. Bu ¢alismaya konu olan dtisiintirler
Kinalizade Ali Efendi, Gelibolulu Mustafa Ali, Katip Celebi
ve Mustafa Naima Efendi’dir.

Anahtar kelimeler: Ibn Haldun, Osmanli diisiincesi,

etkilendigi

eserleri  ve diisiinceleri

Osmanl diisiiniirleri, devlet teorisi, Mukaddime

Abstract

For many historians, it is still a question mark how a
small frontier state has become one of the greatest empires
of its time. From the day it was founded, the Ottoman
State has grown by functioning as a mechanism in which
each wheel works properly. However, in the 16th and 17th
centuries some deterioration occurred in this mechanism.
Therefore, these distortions started to be evaluated and
searched solutions by the thinkers of the period. In this
search of a solution, the thinkers who met Ibn Khaldun
found Ibn Khaldun's theory of the collapse of the state in
accordance with the conditions in which they are involved,
and from this point of view, through taking his ideas as a
guide, made various comments about their state in their
works. Even though we do not have absolute evidence that
some thinkers read Ibn Khaldun and were influenced by
him, the similarities offer us a comparison. As a result of
these comparisons, the works and thoughts of the thinkers
who are influenced by Ibn Khaldun’s collapse theory of the
state are examined. The thinkers of this study are
Kinalizade Ali Efendi, Gelibolulu Mustafa Ali, Katip Celebi
and Mustafa Naima Efendi.

Key words: Ibn Khaldun, Ottoman thought, Ottoman
thinkers, theory of state, Mugaddima
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Giris

Hammer, “Sur lintroduction a la connaissance de Thistoire” isimli
makalesinde, Ibn Haldun’un kesinlikle okunmasi ve aragtirilmasi gereken bir
distiniir oldugundan bahsetmektedir. Hammer'in belirttigine gore, daha 17.
yiizyllda Katip Celebi, bibliyografik eserinde Ibn Haldun ve Mukaddime’yi
anmaktadir. Hammer, aym zamanda Osmanli entelektiiellerinin, Ibn Haldun’un
eserinde bahsettigi devletle ilgili sorunlar tizerine diisiindiiklerini ve bunlar
¢6zmek tizere calistiklarini isaret etmektedir (Hammer, 1822). Mukaddime’nin
Osmanlicaya ilk cevirisi Seyhiilislam Pirizade Mehmet Sahip Efendi (1674-1749)
(Okumus, 2009: 113) tarafindan yapilmis olsa da 6nceki yiizyillarda yasamis
Osmanh disiiniirleri bu Arap dusiniir ve eseri ile alakal bilgiye sahiptiler. Bu
eserde yazilan diisiincelerden hareketle, kendi yorumlarini da buna katarak ve
bu diisiincenin gelismesine katkida bulunarak kendi dénemlerinin sorunlarin
irdelemigler ve buna ¢6ziim aramiglardir. Bu durum bizim arastirmamizin temel
konusunu olusturmaktadir.

Bu noktada 6ncelikle Ibn Haldun’un eserini tamimak gereklidir. Bir tarihgi
olan Ibn Haldun, ii¢ béliime ayirabilecegimiz tam adi “Araplarla Arap
Olmayanlarin ve Berberilerin ve Aynm1 Devirdeki Biiyiitk Kudret Sahiplerinin
Mubharebelerine ait Kaynak ve Haberleri Toplayan ve Yorumlayan Kitap” olan
eserini yedi cilt olarak yazmustir. Bu boliimler sunlardir: en iinlii ve ibn
Haldun’un siyasi, tarihi, toplumsal vb. gézlemlerinin sonucu olan ibn Haldun'un
tarih felsefesi ve devlet teorisini iceren ilk cilt, Mukaddime; Ibn Haldun’un kendi
donemine kadarki Islam tarihini anlattig1 iic cilt ve Kuzeybat1 Afrika’nin tarihini
anlattig1 diger ciltler (Lakhassi, 2007: 643). Ibn Haldun’un orijinalitesi, tarihi
olaylardan ve bu olaylarin toplumla iligkisinden c¢ikardigi sonuglardan yola
gikarak olusturdugu devlet teorisini agikladigi eserinin ilk boliimiinde
yatmaktadir. Mukaddime’de 6 baslik boyunca, antropolojik ve etnolojik olarak
insan toplumunu, bedevi medeniyetleri, yonetim bigimlerini, kentsel
medeniyetleri, ekonomik kosullari, bilimleri, edebiyati; kisacasi bugiin cultural
studies’in kapsadig alanlar1 analiz etmektedir (Corbin, 2015: 63). Bu ¢ercevede,
ibn Haldun’un bir tarih kitab1 yazmadan 6nce, tarih anlayisinin bir aciklamasini
yapmay1 gerekli gordiigiinii gozlemlemekteyiz. ibn Haldun’a gore tarih, olaylarin
kronolojik bir siralamasi degil; toplumu ve devleti anlamak icin bir yol haritasidir.
Boylelikle, ibn Haldun kendi diisiinceleri cercevesinde tarihi olaylar: yeniden
yorumlamistir ve bu sekilde kendi devlet ve toplum teorisini ortaya koymustur
(Yildiz, 2010: 30).

Bu calismada ibn Haldun’la karsilastirilmak iizere secilmis olan Osmanli
diisiiniirleri Ibn Haldun'un diisiinceleriyle benzer diisiinceleri sebebiyle
secilmiglerdir: Kinalizade Ali Efendi (1512-1572), Gelibolulu Mustafa Ali (1541-
1600), Katip Celebi (1609-1657) et Mustafa Naima Efendi (1655-1716). Bu kisileri
onemli kilan diger bir nokta ise, Ibn Haldun’un diisiincelerini yeniden
yorumlayarak iginde bulunduklari dénemi degerlendirip ¢ikarimlar yapmis
olmalaridir. Kanuni Sultan Siileyman sonrasi Osmanli Devletinde kendini
gostermeye baslayan cokiis emarelerinden hareketle ibn Haldun’un devlete bakis
acisini ve kendi diistincelerini harmanlayan bu disiiniirler Osmanli Dénemi
siyaset felsefesinde 6nemli bir yer tutmaktadir.
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1. ibn Haldun’da Devlet Kavram:: Fatalizme Varan Bir Determinizm

ibn Haldun’un devlet kavramim incelemeden &nce, birkac énemli noktay1
vurgulamak gerekmektedir. Oncelikle, Ibn Haldun sosyolojisinde ve ozellikle
devlet felsefesinde ¢ok 6nemli bir yere sahip olan asabiye kavramu bir ailede, bir
boyda veya bir kabiledeki giiclii dayanismay1 temsil eder. Bu dayanisma bazen
akrabalik iliskisine ve ortak atalar1 paylasmaya dayanir. Ibn Haldun’un diisiince
sisteminde, bu sozciik toplumlarin evrimini (boydan devlete dogru evrimi)
destekleyen sosyal bir bagi belirtir (Cheddadi, 2006: 290).

ikinci olarak, Ibn Haldun’a gore, insanlik tarihi boyunca ortaya ¢ikan biitiin
siyasi rejimler kaynagi toplum hayatini miimkiin kilacak bir yasa yapici ve yasa
ihtiyacindan dogmustur. Bir devletin eksiksiz ve istikrarli bir sekilde egemenligini
saglayabilmesi i¢in, biitiin toplum tarafindan kabul edilmesi ve sayg1 gosterilmesi
gereken birtakim yasalar gereklidir. Nitekim Ibn Haldun yasa yapma bicimlerine
gore iki tip siyaset belirlemektedir. Birincisine gore, yasalar Tanri tarafindan bir
yasa yapicl aracihigiyla konmustur ve buna dini siyaset denir. Ikincisinde ise,
rasyonel bir siyasetten soz edilir, ¢linkii yasalar devlet adamlar1 ve/veya o
devletin bilgeleri tarafindan yapilmaktadir. Bu rasyonel siyaset de ikiye ayrilir.
ilkinde, hiikiimdar, kamu yararim énceler ve aym zamanda kendi cikarlarim da
diistiniir. Tkincisinde ise, tam tersine, hiikiimdar kendi cikarlarim énceler ve
baskiyla hiikiim siirer (ibn Haldun, 2015: 571-572). Ibn Haldun’a gore, rasyonel
siyaset insanin diinyevi varligini temel alir ve bunu giivenli ve diizenli bir sekilde
stirdiirmeye caligir. Diger taraftan, dini siyaset insanin diinyadaki ve ahiretteki
hayatiyla ilgilenir ve insanmn ahiretteki yasamin kurtarmayr hedef alir (ibn
Haldun, 2015: 420). Dini bir siyasetten yola ¢ikan yasalar, bu yasalar1 kabul eden
insanlar tarafindan igsellestirilebilir. Ancak rasyonel siyasetin boyle bir karakteri
yoktur. Sonucta, akli siyasetten dogan kanunlar, tepeden inme gibi
goziikmektedir (ibn Haldun, 2015: 332).

Altin1 ¢izmemiz gereken {iglincii 6nemli nokta, riyaset ve miilk arasindaki
ayrimdir. Miilkiin 6zelligi, yaptirim giiciine sahip bir mesru otoritenin varhgidir.

“[...] ademoglu, insani tabiatin geregi olarak ictimai hayatta her vakit,
insanlarin yekdigerine olan tecaviizlerini men edecek bir otoriteye ve hakime
muhtactir. [...] Iste bu tagalliip miilktiir. Bu da riyasetten fazla ve onun &tesinde
bir seydir. Zira riyaset beylikten ibarettir ve reis rehberdir. Verdigi kararlari,
kendisine tabi olanlara zorla tatbik edemez, onlara baski yapamaz. Miilk ise,
tagalliip ve zorla hiikiim etmektir” (ibn Haldun, 2015: 350).

Sonug olarak, miilkiin ve egemenligin olmazsa olmazi giic ve emirlerini
uygulatma  konusundaki yetkinligidir. =~ Egemenlik, hakim olanlarla,
hiikmedilenler arasinda bir farklilasmay1 gerektirir. Miilkiin varhgindan soz
edebilmek icin, bu tiir bir katmanlasmanin var olmas: gereklidir (Arslan, 2014:
108). “[...] sultan, tebaasi olan kimsedir. Tebaa da sultani olan kisilerdir.
Hiiktimdarin, tebaasina izafetle sahip oldugu sifata ise hiikiimdarlik adi
verilmektedir” (Ibn Haldun, 2015: 418). Ancak miilk sadece bundan ibaret
degildir. Gergek bir miilkten bahsedebilmek icin, baska ogelerin de varligi
gereklidir. Bunlar vergi toplamak, askeri seferler yapmak, sinirlar1 korumak ve
digerlerinin hiikiimdarlig1 altima girmemektir (ibn Haldun, 2015: 417-418).
Bunlardan birinin eksik oldugu durumlarda, devlet tam manasiyla bir devlet
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degildir ve hitkiimdari gercek bir hiikiimdar degildir. Buradan anlasilacagi iizere,
ibn Haldun ekonomik ve askeri 6gelere 6nem vermektedir. Diger bir ifadeyle, ibn
Haldun’a gore ideal devlet, gelir kaynagini garantileyen bir vergi kurumu ve
devleti i¢c ve dig diismanlara karsi koruyabilecek giiclii bir ordu gibi saglam
ekonomik ve askeri kurumlara dayanmaktadir. Ayni zamanda, {bn Haldun bu
kurumlar yozlastiginda, bunun devleti zayiflatacagini hatta yikacagim
distinmektedir (Arslan, 2014: 109).

ibn Haldun’un devletinin en énemli 6zelliklerinden bir tanesi bir gii¢ devleti
(power-state) olmasidir. Nitekim Ibn Haldun'un devlet anlayisi, ne toplum
sozlesmesine dayanan Rousseau’cu anlayisa, ne de buglin Orneklerini
gordigiimiiz anayasal devlet anlayisina benzemektedir. Bu devlette, iktidarin
kaynag: glictiir. Bu devletin yasalari, egemen aile veya bir lider tarafindan
belirlenir. Diger bir deyisle, hukuk iktidarin kaynag: degildir, aksine, iktidar
hukuk ve adaletin kaynagidir (Bouthoul, 1930: 53). Bundan dolayidir ki, devlet
kurucu hanedanla siki bir iligki i¢indedir. Her bir devlet bir aileye aittir. Ailenin
biiyliytip gelismesiyle, devletin bilyiiyiip gelismesi arasinda bir paralellik vardir.
ibn Haldun’a gore ortalama bir ailenin itibar ve onuru dort nesilde gelisir: ik
nesil (baba) ailenin itibarini kurar, ikinci nesil (ogul) bu itibar1 gelistirir, {iclincli
nesil (torun) itibar1 korumaya calisir ve doérdiincii nesil (torunun oglu) biitiin
itibar1 yok eder. Nesil sayisi belki degisebilir, ama sonug¢ olarak itibar yok
olacaktir. Devlet de ailenin gectigi bu asamalardan gegecektir. Bu ailenin kaderini
paylasan devlet kurulur, gelisir ve yok olur. Ibn Haldun’a gére bu asamalar 120
yil, yani iig nesil stirer. Ctinkii dogal bir yasam 120 yildir ve bunu gecemez, bir
neslin 6mri bir insanin orta yasiyla ayn1 uzunluktadir. Bu, insan viicudunun
gelismesinin son buldugu 40 yastir (ibn Haldun, 2015: 392-394). Ibn Haldun 40
yil kavramina kanit olarak Kuran’dan bir ayeti gostermektedir: “Nihayet tam
olgunluga erisip kirk yasina vardiginda [...](Ahkaf Suresi, 15. ayet)”.

ibn Haldun, devleti de bes asamaya ayirarak incelemektedir. Ilkesel olarak
devlet hepsi birbirinden farkl ozelliklere sahip bu bes asamadan ge¢mek
zorundadir. Birinci asamada devlet giglii asabiye baglar1 bulunan ve
alcakgoniilli bir hayat siiren toplum tarafindan kurulur. Bu asamada, sef,
hiikimdar olmasina ragmen, miilkiinde bulunan diger boylarin seflerinden
ayrilmamaktadir. ikinci asamada, hiikiimdarin otoritesini kurdugu gozlemlenir
ve hiikiimdar sadece kendisine ¢zel taleplerde bulunmaya baslar. Hiikiimdar,
niifuzlu kigileri uzaklagtirmaya ve yerlerine sadik ve itaatkdr insanlari
yerlestirmeye calisir. Sonraki asama, sakinlik ve dinlenme dénemidir ve miilk,
insanin dogasi geregi sahip olmak isteyecegi cesitli seyleri sunar: zenginlik, itibar,
mal, adin1 yasatacak anitlar ve benzeri. Ibn Haldun’a gore, bu asamada, devlet
mitkemmel formuna ulagir. Agiklamak gerekirse, ekonomik diizen iyi igler, sivil
biirokrasi hiikiimdarin emirlerini yerine getirir, ordu donanimli askerlerden
olusur ve maaglar zamaninda 6denir. Hitkiimdar, koskler, satafath yapilar inga
ederek ve etrafindakilere ve yabanci {ilkelerin temsilcilerine hediyeler ederek
comertce para harcar. Dordiincli asamada, devlet durulur ve hiikiimdar
atalarinin mirast ile yetinir. Hitkkiimdara gore dogru yol 6nceki yillarda diger
hiikimdarlarin  yaptiklarini taklit etmektir. Son olarak, besinci asama
savurganlik donemidir ve hiikiimdar kendi istegi ve arzular1 dogrultusunda israf
etmeye baglar. Ayrica, bu asamada 6nemli pozisyonlara yetkin olmayan kisileri
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atar. Sonrasinda ise, devlet maaglarin1 6deyemediginden dolayr memnuniyetsiz
olan askerlerini kontrol edemez hale gelir. Bu sekilde de hiikiimdar atalarinin
insa ettigi yapinimn temellerini yok eder (ibn Haldun, 2015: 399-401).

Neden bir devlet ve/veya bir medeniyet yok olmak zorundadir? Genel olarak,
ibn Haldun insan hayatiyla bir devletin kurulusu, gelismesi ve yok olmasi
arasinda bir analoji kurmaktadir. Nasil biitiin canlilarin belirli bir 6mrii varsa,
her devlet de belli bir zaman sonra émriiniin sonuna gelir (ibn Haldun, 2015:
394). Yani bu, bizi sasirtmamasi gereken bir olaydir. Bir devletin émrii diger
devletlerden farkli olabilir, ancak nasil insanlar en sonunda 6lmeye mahkumsa,
aym1 son devlet icin de gecerlidir. Oliimden kacmak miimkiin olmadigma gore,
bir devletin veya bir medeniyetin de yikilmasini engellemek miimkiin degildir;
ciinkii “Ve her toplum icin bir vade belirlenmistir: Oyle ki, vadeleri doldugunda
onu bir tek an olsun ne geciktirebilirler ne de 6ne alabilirler” (Araf Suresi, 34.
ayet). Bu durumda, hiikimdar ailenin veya diger yoneticilerin devletin
yikilmasini engelleme cabalart uzun vadede sonugsuz kalacaktir (ibn Haldun,
2015: 557-558). Ibn Haldun’un bu kétiimser ve bir bakima fatalist yaklasimz,
Osmanh distiniirlerini etkilemistir ve cesitli elestirilere sebep olmustur. Bu
diistiniirlerin cogu, Islam’in tek temsilcisi olan Osmanli Devletinin giiciine
inanmigti. Gérkemli gecmisi ve somut siyasi adimlarla kurtulusun var olacagini
distinmiiglerdir ve bunun igin calismiglardir. Bundan sonraki bolimlerde bu
Osmanl: diisiiniirlerini inceleyecegiz.

2. Devletin Kurtarilmasinin imkansizhiginin Reddi
a. Bir Ahlak Diisiiniiriiniin Goziinden Devlet

Adalet kavrami, Osmanli ve islam diisiincesi geleneginde 6nemli bir yer
kaplar. Osmanli Devleti'nin ¢okiisiintin sahitleri goriiglerini adalet dairesi
kavrami cercevesinde aciklamiglardir. Adalet dairesi basit ama kapsayici bir
formiildiir ve Osmanl Devletinin ve toplumunun siyasi, sosyal ve ahlaki
degerlerini kapsar. Uygulamasina bakacak olursak, bu kavram Jean Jacques
Rousseau'nun sundugu ve Avrupali siyaset felsefecileri tarafindan kullanilan
doga durumu haliyle benzerlik gosterir. Adalet dairesi, iyi yonetilen bir devletteki
farkli simiflarin ve gorevlerinin arasindaki dairesel iligkiyi agiklamak icin
kullanilir (Itzkowitz, 1972: 88).

Mustafa Naima Efendi, Tarihi-i Naima adli eserinde, Kinalizade Ali Efendi’nin
adalet dairesini Ibn Haldun'un Mukaddime’sinden aldigin1 soylemektedir
(Mustafa Naima Efendi, 2007: 30). Nitekim ibn Haldun calismasinda adalet
dairesini kullanmaktadir. Ancak, ahlak {izerine galisan diger yazarlar1 gibi bunu
verili kabul etmedigini, aksine adalet dairesinin dogrulugunu tarihi gézlemler ve
analizler sayesinde kesfettigini vurgulamaktadir (ibn Haldun, 2015: 206-2017).
Fleischer’a gore, Mustafa Naima Efendi’'nin 6ne stirdiigli bu diistincenin
dogrulugunu kanitlayan veriler yoktur (1983: 49). Yine de Ibn Haldun’dan alsin
ya da almasin, Kinalizade Ali Efendi eserinin sonuna bir adalet dairesi eklemistir.
Bu daire, sekiz 6nermeden olusmaktadir:
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Cihan bir bagdir, Adalet biitiin Halki idare altina
duvart devlettir. diinyanin cihan padisahinin

diizenini  temin adaleti alur.

eder.
Devletin  nazimi ADALET Mali bir araya getiren
Allah kanunudur. DAIRESI ancak halktir.
Allah  kanununu Miilk ancak ordu Orduyu ancak mal
ancak Melik korur. ile zapt edilir. ayakta tutar.

Tablo 1: Adalet dairesi (Kinahizade Ali Efendi, 2013: 267)

Kinalizade Ali Efendi, bu 6nermeleri kitabinin son bolimiinde, Aristo’nun
Iskender’e verdigi ogiitleri aktarirken vermektedir. Dairesel seklin amaci biitiin
onermelerin en sonunda basa dondiigiini ve birbirini tamamladigini
gostermektir (Kinalizade Ali Efendi, 2013: 267). Bu siyasi muhakemenin temeli,
devletin ordu ve reaya arasindaki farklilasmaya dayandigi 6nermesidir. Reaya
orduyu desteklemek icin vergi 6der, reayanin refahi adalete dayanir ve sultanin
gorevi adaleti saglamaktir (Itzkowitz, 1972: 129-132). Ali Efendi kitabinin bagka
bir boliimiinde adalet dairesini, toplumda adaleti siirdiirmek igin {i¢ gereklilik
oldugunu soyleyerek 6zetlemektedir. Bunlar, Muhammed peygamberin seriat,
adil bir sultan ve mesru zenginliktir. Bunlarin ilkine itaat etmeyenler kafirdir,
ikincisine itaat etmeyenler isyankardir ve haksiz yere kazang elde edenler haindir
ve hirsizdir (Kinalizade Ali Efendi: 129-132).

Kinalizade’nin siyaset felsefesine gore, toplumda adaleti tesis etmek icin
hiikiimdarin yerine getirmesi gereken sartlar vardir. Oncelikle, tebaasmin
doktoru olan hiikiimdar, toplumun dort sinifini iyi tanimahidir ve bunlara esit
sekilde muamele etmelidir. Tkinci olarak, toplumun {iyelerini yeteneklerine ve
zekalaria gore koruyabilmelidir. Bu cercevede Kinalizade beg insan tipi ayirt
etmektedir. Ona gore, evrenin 6zii diger insanlara yardim eden hayirh kisilerdir.
ikinci tip insanlar da hayirhdir ancak bencildirler. Uciincii tip kisiler nétrdiir ve
hitkiimdar bunlar iyilige yonlendirir. Daha sonra dogustan kotii olan, ancak
bagka insanlara kotiilitk etmeyen kisiler gelir. Bunlar egitimle 1slah edilebilir. En
son olarak ise, kotii insanlar vardir ve bunlar diger kisilere zarar verdiklerinden
dolay1 toplumdan hapis veya siirgiin yoluyla uzaklagstirilmahdirlar. Toplumda
adaletin saglanmasinin {iclincii ve son sart1 ise, toplumun biitiin fertlerine esitlik
ilkesi cercevesinde davranilmalidir. Hitkiimdar hak eden kisileri hak ettikleri
pozisyonlara getirmelidir (Kinalizade Ali Efendi, 2013: 208-218).

Aslinda, Kinalizade Ali Efendi’'nin kendisinden sonra gelen Osmanli
disiiniirlerine gore biraz daha sansh oldugunu soyleyebiliriz; zira kendisi
devletin giiciniin zirve yaptigi Kanuni Sultan Siileyman déneminde yagamistir.
Ancak sonraki diistiniirler ¢okiistin bagladig1 yillara taniklik etmislerdir. Bu
gercevede, bu kisiler Kinalizade’den farkl olarak, daha kotiimser bir bakis agisina
sahiptirler. Bundan dolayi, diisiinceleri Ibn Haldun’unkilerle daha cok
cakismaktadir. Nitekim Tbn Haldun da 14. yiizyllda Kuzey Afrika’da yasamis bir
diisiiniir olarak ¢okiis yillarina taniklik etmistir. Sonug olarak, ibn Haldun icin
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kiimiilatif basar1 ve gelismenin getirdigi modern ilerlemeyi hayal etmek
neredeyse imkansizdir.

b. Gorebilenler icin Cokiis Kendini Gostermektedir

Gelibolulu Mustafa Ali'nin Nushat tis-Selatin, Kiinhii'l-Ahbar ve Fusiili’-Hall
eserleri ¢ok Onemlidir, ciinkii bu eserlerde insanlik tarihinin bir portresini
cizerken aym1 zamanda kendi devlet anlayisini, Islami siyasetin tarihini ve
devletlerin ¢okiisiinii de anlatmaktadir. Bunlar1 degerlendirirken Gelibolulu
Mustafa Ali'nin Osmanli Devleti ile ilgili fikirlerine de erisilebilir.

Mustafa Ali'nin en 6zlii ideal devlet anlayisini Fus(li’-Hall'in girig boliimiinde
bulabiliriz. Soyle bir muhakeme yapmaktadir: Tanr1 insanlara hitkmetmesi icin
sultanlar1 yaratmistir ve onlar da yetkin yoneticiler atayarak adil bir sekilde
yonetmek zorundadirlar. Ozellikle vezirler devlet isleri ile alakah olarak sultanlar:
bilgilendirmelidirler. Hikkiimdar ve vezirler ulemaya danmismalidirlar ve biiyiik
sorumluluk ve bilgelik gerektiren pozisyonlara cahilleri atamamaldirlar.
Hiikkiimdarin en biiyitkk gorevi, disaridan gerceklestirilecek komplolara karsi
kralligim1  korumak ve kafirlerin tebaasinin huzurunu bozmasma izin
vermemelidir (Gelibolulu Mustafa Ali, 2006: 131-142). Ideal hiikiimdarin ise dort
ozelligi bulunmalidir: kendini sevdirme kapasitesi, objektiflik manasina gelen
bilgelik, devlet ve diinyay! tamamen tanimak ve ajanlarini kullanarak i¢ ve dig
dismanlarini bilmek. Eger bir sultan bu ozelliklere sahipse ve buna gore
davranirsa, hanedaninin sonsuza kadar hitkmetmemesi igin hicbir sebep yoktur
(Gelibolulu Mustafa Ali, 2006: 132).

Ali'nin gériisiine gore, Ibn Haldun’da da goriildiigii iizere, tarihte baskin olan
model hanedanliklarin yikilip tekrardan kurulmasidir ve bu durum Osmanl
tarihinde de tekrar etme egilimi gostermektedir. Oncelikle, 1440’lere dogru
Osmanli devleti Timur’un iggaliyle neredeyse yeryiiztinden silinme asamasina
gelmistir, ikinci olarak, Mustafa Ali'nin doneminde ayni tehlikenin bir gerceklik
olma durumu stz konusudur. Osmanl Devleti’'nin o dénemki ¢okiisti, Kiinhii'l-
Ahbar’in temel konusunu olusturmaktadir. Mustafa Ali’ye gore, Timur’un aslinda
Osmanl Devletine saldirma niyeti yoktu, ¢linkii iki hiikiimdar da Allah'in
yolundaydilar. Ancak, ulemanin 6nerilerine kulak asmayan Yildirim Beyazit'in
kotii politikasi sebebiyle Timur’un savagmaktan baska secenegi yoktu (Schmidt,
1991: 133).

Cokiistin ikinci agsamasi 16. ylizyillin ortasindan sonra meydana gelmistir.
Viicudun sagligi birgok sebebi olan bir hastalik nedeniyle bozulmustur ve
kotiilesmeye de devam etmektedir. Osmanli Devleti'ndeki bu degisim Gelibolulu
Mustafa Ali'nin eserlerinde tamamen analiz edilmemistir. Bircok defa, Mustafa
Ali ¢okiisiin baglangicinin tarihini belirlemeye calismistir. Schmidt’in agikladigina
gore bunlar su tarihlerdir: 1553 yilinda Sehzade Mustafa’nin 6ldiiriilmesi, 1566’da
Kanuni Sultan Stileyman’in 6lmesi ve yerine II. Selim’in ge¢mesi, Sehzade
Mehmet’in siinneti ile eg zamanli olarak Yenigeri Ocagindaki diizensiz kurumsal
degisim (Schmidt, 1991: 153).

Gelibolulu Mustafa Ali'nin buradaki muhakemesi, FusGli’-Hall’de
hanedanliklarin kurulmasi ve ¢okiisti ile alakali olarak kullandig argtimanlarla
ortismektedir. Nitekim Mustafa Ali, iktidara gelmenin ilk sartinin adil ve cesur
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olmak oldugunu savunmaktadir. Bazi hanedanliklarin sorumluluklarini
yiiklenmeyi ve hitkiimranliklar1 boyunca onlar1 destekleyenlerin haklarina saygi
gostermeyi basardiklarmi gostermistir. Iktidara gelmelerinin asil sebebi de adil
ve cesur olma kapasiteleridir. Bunun disinda, bilime ve bilim adamlarina deger
vermiglerdir ve kanunlara uygun davranmiglardir. Bundan dolay: iktidarlarini
korumayi bagsarmiglardir. Mustafa Ali ayni zamanda, bazi hanedanliklarin adil ve
cesur olmalarina ragmen nasil ¢okiise gectiklerini ve daha giicli bir lider
karsisinda nasil yenildiklerini de agiklamaktadir (Seker, 1995: 863).

Kendilerinden daha giiglii askeri kuvvetler tarafindan yikilan hanedanliklar
veya Misliman devletler disinda, Mustafa Ali'nin eserlerinde altin1 ¢izdigi
konulardan yola ¢ikarak, ¢okiisiin temel sebebi soyle aciklanabilir: sultanlarin
materyallerle ilgilenmeye baslamasi. Buna ek olarak, sultanlar haksiz yere kan
dokmeye ve toplumu baskilamaya baglamislardir. Sehvet ve eglencenin bagimlisi
olmuglardir ve toplumsal meseleleri reddederek ziyafetlerde vakit
harcamaktadirlar. Beceriksizlik, tedbirsizlik ve yetersizlik gibi sebepleri kenara
koyacak olursak, yonetici pozisyonlarinda ¢ocuklarin olmasinin sonuglarini da
eklemek gerekmektedir. Ulkedeki huzur biirokraside calisanlarin sik sik
degistirilmesi sebebiyle bozulmustur. Birlik ve dayanisma durmaksizin devam
eden kardes kavgalari dolayisiyla zarar goérmiistiir. Ayrica, bazi hanedanlar
iktidardayken, iktidara gelmelerinde rol oynayan kisilere karsi nankorliik
etmislerdir. Bilgeleri ve diistincelerini hige saymiglardir. Son olarak da Miisliiman
gibi davranmalarina ragmen, Islam hukukuna goére hareket etmemektedirler
(Gelibolulu Mustafa Ali, 2006: 154-165).

Gelibolulu Mustafa Ali, Nushat iis-Selatin’de Osmanli Devletinin ¢okiis
nedenlerini spesifik olarak agiklamaktadir. Temel sorun sultanlarin kotii
davraniglarinda yatmaktadir. Kanuni Sultan Siileyman’dan sonra gelen
hiikiimdarlar devlet isleri ile alakal olarak tam sorumluluk almamuslardir. ikinci
olarak, devletin kurulusundan itibaren var olan kurumlarin kétii yonetimi ve
yozlasmasi, ahlaki degerlerin bozulmasinda ve yonetimin her kademesindeki
kisilerin ve toplumun davraniglarinda kendini gostermektedir. Yonetim
cercevesinden bakildiginda, yetkin olmayan Kkisiler, yetenekleri, egitimleri ve
gecmis kariyerleri sebebiyle o pozisyonu hak eden kisilerin elinden o pozisyonlari
almaktadirlar. Yolsuzluk, iltimas ve akraba kayirma bu durumun olusmasindaki
temel mekanizmalardir. Mustafa Ali pek ¢ok c¢okiis sebebini direkt olarak
donemin devlet adamlarinin kot yonetimine baglamaktadir. Sultanlarin ve
yiiksek riitbeli memurlarin bu sorumsuzca davraniglarmin sonucu devasadir.
Sultanin kendi sayginligi bile ciddi sekilde azalmistir. Saraydaki gereksiz
harcamalar artmistir. Yenigerilerin maaslarinin 6denmesindeki aksakliklar cesitli
bolgelerde isyanlara sebep olmaktadir. Bunun sonucu ise iiriinlerin azligi ve
fiyatlardaki artigla kendini belli eden yoksullugun artmasidir. Bundan dolay: da
insanlar kirsal alanlar1 ve 6zellikle savagtan etkilenen sinir illerini terk etmiglerdir
(Ugur, 2001: 120-122).

Daha 6nce bahsettigimiz gibi, Gelibolulu Mustafa Ali, Ibn Haldun'u
kaynaklarindan biri olarak belirtmemektedir. Ancak, devletin kurulusu ve ¢okiisti
ve Osmanli Devleti’yle ilgili yaptign yorumlar ibn Haldun’unkilerle benzerlik
gostermektedir. Ornegin, Gelibolulu Mustafa Ali, bir hanedanlik iktidara gelirken
cesareti, adalet duygusu ve digerlerinin destegi ile bunu basarir dediginde, bu
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bize Ibn Haldun’un devleti kuran ilk nesil veya devletin evrimindeki ilk asama
diistincelerini hatirlatmaktadir. Buna ek olarak, genel olarak devletin yikilisinin
veya Osmanli Devletinin yikiigmin sebepleri de Ibn Haldun'un devlet
teorisindeki devletin son iki asamasi ile uyumludur. Gelibolulu Mustafa Ali
devletin ¢okiistintin  sebeplerini sunmasina ragmen, kendisinden sonraki
donemde yasayan dgiiniirlerin yaptigr gibi bu ¢okiisii engellemenin yollarini
aramamaktadir. Ona gore, bir tarihci olarak gorevi sadece olanlar1 gostermektir.
Sonu¢ olarak bundan dersler cikarmasi gerekenler hiikiimdarlar ve diger
yoOneticilerdir.

c. Katip Celebi ve Devleti Kurtarmak icin Onlemleri

Katip Celebi’nin siyaset ve devletle ilgili goriislerini inceleyecegimiz bu
boliimde, Diistliru’l-amel isimli eserinden yararlanacagiz. Girisindeki Allah
ovgusiiyle baglayan kitabin bu boliimiinde aligilmamis bir sey yoktur. Allah’in
dinyaya sahip olusunu anlatan bu 6vgii, daha sonrasinda Muhammed
peygambere salavat getirerek tamamlanmistir. Devaminda Osmanli
Devleti'ndeki anomali isaretlerini ve devlet iglerindeki ahenk yoksunlugundan
bahsederek, Katip Celebi bu incelemeyi yazma nedenini aciklamaktadir. Burada
bizi ilgilendiren temel nokta, Katip Celebinin bu anomalileri nitelendirme
seklidir. Zira bunlar1 Osmanli Devleti'ne 6zgii seyler olarak degil, biitiin siyasi
olusumlarda gerceklesen dogal olaylar olarak nitelendirmektedir. Sorunlar1 bu
sekilde yorumlamas: ibn Haldun’'un Mukaddime isimli eserini tanimasindan
kaynaklanmaktadir.

Katip Celebi’ye gore, miilkii ve saltanat1 (bu iki kelimeyi es anlamli olarak
kullanmaktadir) kapsayan devlet, cesitli kurallar etrafinda birlesen Kkisiler
tarafindan olusturulmustur (Katip Celebi, 1982: 20). Katip Celebi'nin bu tanimi,
ibn Haldun'un diisiinceleriyle cakismaktadir. Nitekim ona gore, toplumlar
devletin olusumuna kadar bir gelisme cizgisini takip ederler. Ayni1 zamanda, bu
gelisme bedevi medeniyetten kentsel medeniyete dogru giden donemi de
kapsamaktadir. Buna ek olarak, devletin kurulusu asabiye tarafindan saglanan
egemenlikten ileri gelmektedir. Bu cercevede, egemenligin en st diizeyde
tezahtir hali olan devlet, sosyal yasamin olmazsa olmazidir ve toplumun {iyelerini
ortak amaglar dogrultusunda birlestirir.

ibn Haldun’da gordiigiimiiz gibi, Katip Celebi de insanlarin yasamini
siirdirmesi icin diger insanlarin yardimina muhta¢ oldugunu ve toplumsal
diizenin saglanmast igin bir arabulucunun var olmasi gerektigini diisiinmektedir.
Bagka bir deyisle ifade etmek gerekirse, devlet dogal bir 6rgiitlenme bigimidir.
Katip Celebi dini devletin olmazsa olmazlarindan biri olarak saymaktadir. Ona
gore, diinyevi diizen Tanrinin istegine baghdir ve hiikimdarin giiciiniin kaynagi
Tanridan gelmektedir. Yani, hitkiimdar toplumsal diizeni saglamak igin Tanr1
tarafindan secilmistir. Bundan dolay1 Katip Celebi'nin bir “kutsal” hiikiimdar
anlayisina sahip oldugunu soyleyebiliriz (Katip Celebi, 1982: 22). Bu bakis agis,
giiciin ve iktidarin kaynagini din ile simirlandirmayan ibn Haldun’un gériisiinden
farkhdir. Katip Celebi'nin goriisii egemenlik kavrami ve Osmanli Devleti ile
uyusmaktadir. Buna gore, devlet, imam tarafindan, diger bir deyisle, Miisliman
toplum {izerinde dini hukuku uygulamakla gorevli hiikiimdar kurulur. Diinyevi
hayatta ve ahirette refaha kavusmak sultana baghdir ve bundan dolay1 sultana
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kesin itaat gereklidir (Inalcik, 1958: 74-77). Katip Celebinin bu diisiincesi,
toplumun {iyelerinin, {istiin ve kutsal bir gii¢ tarafindan secilen hiikiimdarin
mutlak otoritesine tabi oldugu Pisagor diislincesi ile benzesmektedir (Brun,
2003: 24).

Katip Celebi, devletin bir insanla ayni asamalardan gectigini diisiinmektedir:
ergenlik, istikrar ¢ag1 ve ¢okiis cagl. Ancak bu asamalar devletin yapisina gore
cesitlenmektedir. Zira bazi devletler ¢okiis dénemine ¢ok cabuk gecmisler,
bazilar1 ise tedbirsizlikler nedeniyle istikrarli donemlerinde yok olmuslardir.
Osmanli Devleti 6rnegi, devlet yapisinin saglamhginin istikrar1 sagladigini ve
¢Okiise karsi uzun bir direnis donemi vaat ettigini gostermektedir (Katip Celebi,
1982: 20-21). Katip Celebi’ye gore, bu asamalarin stireleri bilgelige, iyi yonetime
ve somut adimlar atilmasina baghdir. Bazi tedbirler sayesinde bu asamalar
uzatilabilmektedir (Ulken, 1957: 181).

Katip Celebi, Ibn Haldun’un devlette birbirini takip eden asamalarin oldugu
teorisini kesin olarak aktarmamaktadir. Ancak, yukarida bahsettigimiz gibi, ona
gore devletin {ic dénemi vardir ve bunlar Ibn Haldun’un teorisi ile bir sekilde
benzesmektedir. Diger taraftan, Katip Celebi'nin devletin kesinlikle yok olacagi
ile ilgili ikna oldugu séylenemez; ciinkii baz1 6nlemler devleti kurtarabilir. ibn
Haldun’a gore, “Her caga 6zgii vahyi bir mesaj vardir” (Rad Suresi, 38. ayet) ayeti
her bir devletin belirli bir émrii oldugunu gostermektedir ve devletin yikilisini
engellemek miimkiin degildir. Buna karsihik, Katip Celebi devletin
kurtarilabilecegi hipotezini destekleyen su ayeti kullanmayi tercih etmektedir:
“Allah diledigini yurtrlitkten kaldirir, diledigini birakir, pekistirir [...]”(Rad
Suresi, 39. ayet).

Katip Celebi 16. yiizyilin sonlarinda ortaya cikan siyasi ve ekonomik
sorunlarin altini gizerek bazi ¢oziimler sunmaktadir. Katip Celebi'nin énerilerini
su sekilde detaylandirabiliriz: Birincisi, Anadolu’da katildig1 seferler sirasinda
birebir sahit oldugu Anadolu koyliilerinin kritik durumunun analizi (Katip Celebi,
1982: 22-25); ikincisi Kanuni Sultan Stileyman déneminden Katip Celebi’nin
yasadig1 doneme kadar ordunun boyutu ve maliyeti ile alakal istatistiklerin
sunulmasi (Katip Celebi, 1982: 26-28); {iclinciisii ise, 1564 yilinda Osmanh
finansal biit¢e agiginin degerlendirmesi (Katip Celebi, 1982: 29-30). Daha sonra,
Katip Celebi ulasmak istedigi sonuca ¢abucak gelerek, mevcut durumun bir
analizini yapmaktadir. Alinabilecek birtakim 6nlemler olsa da bunlarin yakin bir
gelecekte gerceklesmesi biraz siiphelidir. Bu 6nlemler sunlardir: bir “diktator”in
iktidara gelmesi (gerekli reformlari kabul ettirebilecek yetenekte gercek bir
asker) veya vezirlerin ve/veya askerlerin girisimiyle bir grubun iktidara gelmesi
(Katip Celebi, 1982: 31-32).

Bu iki 6nlemin aksine, diger énlemler aninda uygulanabilir. Bunlar finansal
reformlar ve Katip Celebinin memur olarak hayatinin biiytik bir kismim
gecirdigi, Mustafa Naima Efendi’nin ise yonetici olarak kariyerini yaptig1 kalem
dairesindeki reformlardir. Katip Celebi eserini bir cesaretlendirme notuyla
tamamlamaktadir. Osmanlilar umutsuzluga kapilmamalidir. Taht savaglarini,
Timur’un saldirisini ve Anadolu’daki sivil ve askerlerin isyanlarini atlatmiglardir.
Ne olursa olsun, iyi yonetim bunlarin hepsini tamir etmistir ve yine edecektir.
Katip Celebi, 1648 yilinda tahta gecen yeni sultan IV. Mehmet’e giivenmektedir.
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Allah biitlin diismanlari alt etmek i¢in padisah ve vezirlerine yardim edecektir ve
Osmanl diizeni yeniden orijinal versiyonuna geri donecektir (Katip Celebi, 1982:

33-34)-
d. Osmanli imparatorlugu Yikilamaz

Mustafa Naima Efendi’nin Tarih-i Naima isimli eseri, Ekim 1591’den Nisan
1660’a kadar Osmanli hanedan ailesinin ve Miisliiman hizmetkarlarinin tarihini
anlatmaktadir. Eserin ilk 6nsozii Hiiseyin Kopriilii onuruna yazilmistir ve ona
sunulmustur. Bu 6nsdz o dénem Veziriazam olan Hiiseyin Kopriiliiniin becerikli
politikasinin bir savunmasi olarak degerlendirilebilir.

Katip Celebi'nin devlet tamimi, siyaset felsefesinde orijinal bir sistem
yaratmayl amaclamayan Mustafa Naima Efendi tarafindan aynen kabul
edilmistir. ibn Haldun’un diisiincelerini de aym sekilde almakla yetinmektedir,
ancak tek bir sartla: Mustafa Naima Efendi'ye gore devletler kurtarilabilir.
Mustafa Naima Efendi ozellikle Osmanli toplumu ve Osmanli Devleti ile
ilgilenmektedir. Eger bir hesaplama yaparsak, 16. yiizyilda Osmanli Devleti
ticlincli asamayi tamamlamusti ve 17. ylizyilda, Mustafa Naima Efendi devletteki
hastalik belirtilerini analiz ederken, devlet artik yaslanmisti. Mustafa Naima
Efendi Osmanli Devleti'nin tarihindeki detaylarda bogulmamaktadir; ¢linkii ona
gore en dnemli sey halihazirdaki durumdur. Artik ¢ag degismistir ve gecmise geri
donme ihtimalini diisimmek bir cesit cahilliktir. icinde bulunulan cagin
kurallarini ve yasalarini kesfetmek gerekmektedir ve bu kurallar ve yasalara gore
onlemler alinmalidir. Bunu basarabilmek icin, gozlemciler bir devletin isleyis
mekanizmalarini ve toplum yapisini tanimak zorundadir (Arslantiirk, 1997: 65).
Bu muhakemeden hareketle, Mustafa Naima Efendi soyle bir devlet tanimina
ulasmaktadir: Insan topluluklar: tarafindan olusturulan dogal bir fenomen olan
devlet, miilk ve saltanat demektir (Mustafa Naima Efendi, 2007: 21). Diger bir
deyisle, devletin kurulusundan veya varligindan so6z edebilmek i¢in, Mustafa
Naima Efendi'ye gore, tizerinde bir insan toplulugunun 6rgiitlii bir bicimde
yasadig1 bir toprak parcasi ve bu toplulugu yoneten bir hiikiimran giic gereklidir.

ibn Haldun’u takip eden Mustafa Naima Efendi, devletin varlig1 icin iki cesit
siyaset tipi ayirt etmektedir: insanlar tarafindan yapay olarak yaratilan akli
siyaset ve Allah tarafindan olusturulmus dini siyaset. Mustafa Naima Efendi’ye
gore, Misliiman hiikiimdarlar dini kullara gore hareket eder ve devletlerini dini
diizene gore yonetirler. Bu inanglarinin getirdigi bir zorunluluktur. Kanunlar ve
dini siyaset toplumdaki adaleti saglarlar ve bu devleti yok olmaktan korur.
Inangsiz hiikiimdarlar devletlerinin devamlihgin akli siyaset sayesinde saglarlar.
Yani, bir devlet, hiikiimdar: adaletsizlige g6z yummadigi miiddetce akli siyasetle
de yonetilebilir. Mustafa Naima Efendi bu muhakemesini agiklamak igin bir
atasozl kullanmaktadir: “Diinya kiifiir ile yikilmaz, zulim ile yikilir” (Mustafa
Naima Efendi, 2007: 25; Arslantiirk, 1997: 66-67). Bu ¢ercevede, Mustafa Naima
Efendi'nin devlet teorisinde, devletler varliklarin1 makro diizeyde adalete, mikro
diizeyde ise Miisliman devletler 6zellikle de Osmanli Devleti varliklarini dini
hukuka borcludur.

Bir hiikimdarin varliginin zorunlulugunu belirledikten sonra, Mustafa
Naima Efendi bir soru sormaktadir: Kim yonetme giictine sahiptir? Bu konuyla
ilgili Mustafa Naima Efendi, ibn Haldun’a siki sikiya sadiktir. Devletin kurulma
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siirecinde asabiye cok kuvvetlidir. Bundan dolayi, kendisinin de bir pargasi
oldugu halkini bir araya getirir. Ancak, bir kere devlet kurulduktan sonra, devleti
yonetmek igin hak edenlerin olusturdugu bir yonetici sinif gereklidir. Ne zaman
bu yonetici sinif yolsuzluk ve akraba kayirmaciligi yiiziinden zarar goriirse,
devletin de o zaman diizeni bozulur (Mustafa Naima Efendi, 2007b: 16). Buradan
hareketle, Mustafa Naima Efendi'nin otoriter ve merkezi bir yonetimi
savundugunu soyleyebiliriz ki, bu donemiyle de uyumludur. Daha sonra
gorecegimiz gibi, Mustafa Naima Efendi Osmanli Devleti'nin ¢okiisiiniin en
onemli sebebinin merkezi otoritenin zayiflamasi oldugunu sdylemektedir.

Tarih-i Naimamin 06nsozinin ikinci kisminda, Mustafa Naima Efendi,
devletin yasamanin bes sabit asamasi oldugunu belirtmektedir. Oncelikle,
kahramanlik ¢aginda yeni devlet eski devletle arasindaki baglar1 koparir. Bu
cagda, sohret ve zenginlik bazen kazanilir, bazense kaybedilir. Tkinci olarak,
hanedan kole hizmetkarlariyla beraber pozisyonunu pekistirir. Bu bireysel
hiikiimranlik déneminde, hiikiimdar ilk asamada esiti olarak ona yardim eden
kisileri eler. Uciincii olarak, Mustafa Naima Ffendi, entelektiiellere dayanan bir
given dénemi var oldugunu savunmaktadir. Daha sonrasinda, kisilerin sahip
olduklarindan memnun oldugu veya isteklerini gerceklestirdikleri icin
doygunluga ulastigi dénem gelmektedir. Bu asamada devletin varligi temsilcilere
veya yiiksek riitbeli kisilere dayanir ve kisiler ge¢cmiste yasama egilimi gosterirler.
Sonrasinda engellenemez bir bicimde, parcalanma, safahat ve Olciisiizliik
devresine girilir ve bu dénemde garip ve verimsiz yenilikler yapilir (Mustafa
Naima Efendi, 2007a: 26-30).

Bu bes etabin sunumunda, Mustafa Naima Efendi kendi tilkesini ilgilendiren
tek bir kisisel yorum yapmaktadir. Osmanli Devleti'nde, yenigeriler, yazarlar ve
benzeri kisilerin olusturdugu kolelerin profesyonel orgiitlenmesi bir
normallesme siirecine tanik olmustur ve yeni bir prestij kazanmiglardir.
Egitimleri, 6zel kiyafetleri, tegrifatlar1 ve her bir 6rgiitlenmenin kendisine 6zgii
pratikleri kurallar ve yonetmeliklerle direkt ve farkli kollara ayrilmistir. Bu iyi bir
seydir; ¢unkii bu devletin herkesin sadakatini korumakta oldugunu
gostermektedir. Bundan dolayi, devletlerin biiylik cogunlugunun, hiikiimdarin
mutlak giice sahip olmasimi istemeyen kisileri yenmesindeki basarisizligi
nedeniyle ikinci asamada yok olmasina ragmen, Osmanli tarihinde bu
gerceklesmemistir (Mustafa Naima Efendi, 2007a: 26-27). Mustafa Naima
Efendi'nin bu beg asamay1 sunusundaki diger 6nemli nokta, 1683’te basarisiz olan
ikinci Viyana Kusatmasi sirasinda Veziriazam olan Kara Mustafa Pasa’nin vezirlik
donemi hakkindaki muhakemesidir. Osmanli Devleti'nin zayiflama ve
uyusukluga denk gelen dordiincii asamaya ulagtigini diisiinmektedir (Mustafa
Naima Efendi, 2007a: 44).

Mustafa Naima Efendi’nin 6nsoziinde ayni zamanda bir adalet dairesine
rastliyoruz. Mustafa Naima Efendi'nin adalet dairesinin 6nermeleri su sekildedir:
“Miilk ve devlet, asker ve devlet adamlariyladir. Ve devlet adami, mal ile bulunur.
Mal, reayadan husule gelir. Reayanin ahvali adalet ile tanzim olunur” (Arslantiirk,
1997: 146). Bu adalet dairesi Osmanli Devleti'nin Avrupali diigmanlarina karst
direnmek igin yeterli giice sahip olabilmesi adina yapilmasi gereken i¢ reformlari
gostermek i¢in buraya konmustur.
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flk 6nsoziin ikinci kismu iki tane denemeden olusmaktadir. Bunlarin yazilma
amact Hiiseyin Koprili'niin veziriazam olmasindan once neden Osmanh
Devleti'nin kotii bir sekle biiriindiigtinii agiklamak ve bundan sorumlu olan
Koprilii 6ncesi veziriazamlar: suglamaktir. Bu iki denemeyi, “Kilig¢ ve kalem
erbabinin hallerine ait miihim faydalar” isimli deneme takip etmektedir. Bunda,
Mustafa Naima Efendi bu iki sinifin devlet igin gerekli oldugunun ve bunlarin
arasinda 6nemli farkliliklar oldugunun altini ¢izmektedir. Devletin ilk ve son iki
asamasinda kili¢ erbabi kisiler cok énemlidir. Bu da biitiin tarih boyunca neden
her zaman kilig erbabi kisilere iyi kosullara saglandigini agiklamaktadir. Devletin
orta caginda, kalem erbabi kisiler sadece 6nemli degil, ayn1 zamanda kili¢ erbabi
kisilerle ayni ayricaliklara ve pozisyonlara sahip olurlar. Bu durum, iktidarda olan
kisiler icin kili¢ erbabindan daha az tehlikeli ve her durumda, ¢ok nadir haller
harig, kili¢ erbabina gore daha uysal olmalarindan kaynaklanmaktadir (Mustafa
Naima Efendi, 2007a: 37-38). Diger taraftan kilic erbabi kendi hayatlarini devlet
ve inang ugruna feda etmektedirler, ancak ayni zamanda, kendini begenmis
tavirlara ve verimsizlige egilimlidirler. Ayrica maliyetlerinin yiikii devlete ¢ok
fazla oldugundan dolay1 kontrolden c¢ikma ihtimalleri bulunmaktadir. Bu da
yoksullarin siirekli daha c¢ok vergi Odemelerine sebep olmaktadir. Biitiin
bunlardan ¢ikacak sonug, bilge yoneticinin adalet ve esitligi koruyarak ve hicbir
oOzel ayricalik tamimadan dogru dengeyi bulmak zorunda oldugudur (Mustafa
Naima Efendi, 2007a: 38-39).

Bu ilk 6nsoziin son kismi “Mithim fayda ve liizumlu nasihatler” isimli baska
bir deneme ile son bulmaktadir. Bir devlet giiglii olgunluk c¢agindan ¢okiis
zamanina gectiginde, devletin harcamalari neredeyse her zaman gelirinden fazla
olmaktadir. Bundan dolayi, maliye stirekli kontrol edilmeli, gelir ve gider siirekli
dengeli olmali ve miimkiinse, birikim yapilmalidir. Yonetici her zaman sinerjiyi
korumalidir, zira azimli ve birlesmis birkac kisiyle miikemmel sonuglar elde
edilebilir. Nitekim, Huseyin Koprili'nin amcast Mehmet Koprili soyle
soylemistir: “Iki akilli is bilir birlik olsalar alemi ellerine gegirirler, iki olgun
hizmetkar biitiin diinyay1 efendilerine dost etmeye ve dostlarini diisman etmeye
kadirdir” (Mustafa Naima Ffendi, 2007a: 39-42). Liiks ve ¢okiis zamaninda,
kimse resmi bir makama gelmek istemez. Bu, en 6nemli iyilesmenin atamalarda
yapilmasi gerektigi ve fiziksel ve entelektiiel egitimin giiclendirilmesi gerektigi
manasina gelmektedir (Mustafa Naima Efendi, 2007a: 43).

fbn Haldun varliklarinin besinci asamasindan sonra devletleri 6liime terk
ediyordu. Ona gore, bu hasta viicuda miidahale etmek sadece yasamini belli bir
sure uzatabilir, ancak kurtaramazdi. Aksine, Mustafa Naima Efendi Osmanl
Devleti'nin 6liimiinii kabul etmemektedir ve bu ihtimalin varligini bile diisiinmek
istememektedir. Zira ona gore, Osmanli Devleti o donemde diinyada
Miisliimanlarin tek temsilcisiydi (Mustafa Naima Efendi, 2007c: 1887). Bundan
dolay1, ebedi devlet bakis acgisindan hareket ederek, bilge ve iyi bir “doktor”un
orgltli bir sekilde hareket ederek viicudu kurtarabilecegine inanmaktaydi.
Mustafa Naima Efendi devlet sisteminde iki gesit ¢okiis ayirt etmektedir: ig
darbeler ve dis darbeler. Aslinda, dis darbeler i¢ darbelerin sonucudur. Eger bir
sistem i¢ten saglam ve direncli ise, distan gelecek darbelere karsi kendisini
koruyabilir. Ancak, iceriden parcalanma bir sekilde disaridan gelecek baskilar:
davet etmektedir. Devletin yasamini siirekli stirdiirmesini saglayabilmek icin ki
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burada bu devlet Osmanli Devleti’dir, en 6nce i¢ yapisini iyilestirmek gerekir.
Toplumun biitiin tiyelerinin bunu gerceklestirmek icin ¢aligmasi gerekiyor olsa
bile, en 6nemli gorev viicudun beynini sembolize eden yoneticilere diismektedir
(Mustafa Naima Efendi, 2007c: 1888-1889).

Mustafa Naima Efendi devletin kurulusu sirasinda ortaya gikan liderler
konusunda “usta”s1 ibn Haldun’a sadiktir. Ona gore, bu asamada liderler erdemli,
dirist, alcakgoniillii, sabirly, adil, halki ve askerleri ile birlesik, asabiyeye saygil
ve dini hukuku koruyan kisilerdir (Mustafa Naima Efendi, 2007a: 26). Bundan
sonraki asamalarda her etap kendi roliinii oynar. Ancak, Mustafa Naima Efendi
zarar goren ve dengesini kaybeden devlet sistemini yeniden dengeleyebilecek bir
lidere olan giiveniyle ibn Haldun’dan ayrilmaktadur.

Son asamalarda, devlet sistemi bozulmustur. Mustafa Naima Efendi’ye gore,
tam da bu zamanda bu hasta organizmaya miidahale edebilecek kisilere ihtiyag
vardir. Bu kigilerin en ¢énemli 6zelligi tarih konusundaki bilgileridir (Mustafa
Naima Efendi, 2007a: 33). Ciinkii nceki agsamalarin tarihini bilmeyen bir Kkisi,
kendi ¢aginin gereksinimlerini kavrayamaz. Ayni sekilde, biitiin devletler icin
gecerli olan devletin varliginin kanunlarim ve onceki devletlerin yikilisinin
sebeplerini bilmeyen bir kisi, kendi devleti igin gerekli tedbirleri alamaz. Kurucu
liderler kendi halklariyla birlesik olduklarindan dolayi, onlarin tarih bilmelerine
ihtiyag yoktur (Mustafa Naima Efendi, 2007a: 33). Mustafa Naima Efendi’ye gore,
bu biiylik adam tek bir kisi olamaz zira devletin son asamalarinda ortaya ¢ikan
ekonomik ve toplumsal sorunlar1 ¢g6zmek gogu zaman tek bir kisinin yapabilecegi
bir is degildir. Bundan dolayr Mustafa Naima Efendi her bir sorun i¢in ona ¢oziim

bulabilecek yetenekte birisini aramaktadir. Ancak viicudun beyni olarak 100

hiikiimdarin ya da liderin de genis bilgiye sahip olmasi gerektigini eklemektedir.
Eger Oyle olmazsa, lider etrafindaki becerikli kisileri takdir edemez ve sonug
olarak ¢okiisli hizlandirir (Arslantiirk, 1997: 80). Mustafa Naima Efendi dahileri
bu gorev icin uygun kisiler olarak kabul etmemektedir. Bu konu ile alakali ibn
Haldun’la ayni bakis agisina sahiptir: “[...] kurnazlik ve zeka siyaset sahibi lider
icin bir ayip ve kusurdur. Zira bu, diisiincedeki bir asiriliktir” (ibn Haldun, 2015:
420; Mustafa Naima Efendi, 2007a: 41). Cogunlukla bu tip insanlar baskiya ve
zulme sebep olurlar ve basarilari sik¢a gegici olur.

Mustafa Naima Efendi hakkinda ¢ok az bilgi sahibi oldugumuz bir 12. yiizyil
distniirii olan Abdurrahman es-Seyzeri’den (2007c: 1890) bahsetmektedir. Bazi
miistensihler ve biyograflar tarafindan es-Seyzeri’den ¢ok Sirazi olarak anilsa da
adinin Seyzeri olmasi daha muhtemeldir. Kendisine ait oldugu sanilan iki risale,
Menhecii’'l-mesliik (en-Nehcii’s-siilik) fi siyaseti’l-miiliik ve Ravzatii’l-kultb,
Suriye’de kadilik yaptigini kanitlamaktadir (Giffen, 1998: 711). Bahsi gecen
eserlerden ikincisi, ask teorisi ile ilgili bazi konular1 anlatmakta ve kisisel
anekdotlar sunmaktadir. Ancak bu eser ne uzundur ne de uygun bir sekilde
diizenlenmistir’. Burada bizi asil ilgilendiren Sultan Selahattin Eyyubi’ye ithaf
ettigi ve 1193 yilinda yazdig1 Menhecii’l-meslik (en-Nehcii’s-siiltik) fi siyaseti’l-
miiltk isimli eseridir. Stefan Leder bu eseri Ingilizce’ye The Pursuit of the Right
Path in Princely Policy Making olarak cevirmistir. Bu kitapta, Islam gelenegi ve

! Daha fazla bilgi icin bakiniz: Semah David (1977), “Rawdat Al-Qulub by Al-Sayzaria, A Twelfth Century
Book on Love”, Arabica, S.2/24, s. 189-206.
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hadislerin Selahattin Eyyubi’nin politikasinda ¢nemli bir rol oynadigindan
bahsetmektedir. Siinni slam seferberligin kaynagi ve siyasi birligin olusmast icin
bir kavramsal cergeve olarak iglenmistir. Adalet, ahlaki ve dini bir gorev olarak
goziikmektedir (Leder, 2015: 101). Mustafa Naima Efendi bu eserden
bahsederken Salahattin Eyyubinin sorunlari ve 1683 yili (Thomas, 1972: 78-79)
sonrasi Osmanli sorunlari arasinda bir analoji kurmaktadir ve Gelibolulu Mustafa
Ali'nin Nushat tis-Selatin adli eserinde es-Seyzeri'nin bahsettigi birka¢ 6nemli
noktayr terclime ettigini eklemektedir (Mustafa Naima FEfendi, 2007a: 33).
Arslantiirk’{in bu konu ile ilgili yorumu, Mustafa Naima Efendi’nin es-Seyzeri'nin
Salahattin Eyyubi’ye oOnerilerini ve bunlarin Salahattin Eyyubi tarafindan
uygulanmasini takdir ettigi yoniindedir (1997: 82). “Salahaddin dahi ol risaleyi
hirz-1 can edip da’imé aninla amel ederdi” (Mustafa Naima Efendi, 2007c: 1890).
Mustafa Naima FEfendi'nin 6nerileri de aslinda es-Seyzeri'nin su oOnerileriyle
benzesmektedir: esitlikci, mantikli, cesur, comert, iyicil, sadik, adil, bagislayici,
sabirli, merhametli, iyilikbilir, ihtiyath, saygideger, diiriist ve sakin olmak
(Seyzeri, 2013: 95-132).

Hayati boyunca Mustafa Naima Efendi, Osmanli Devleti’'nin yikilmaktan
kurtarabilecek biiylik adam veya biiyiik adamlarin arayisi icinde olmustur. Ona
gore, biiylik adamin 6zellikleri yonetici sinifta bulunmalidir. Eger viicudun beyni
bu ozelliklere sahip degilse, diger organlarin hasta olma riski vardir. Bundan
dolay1 Mustafa Naima Efendi, bu biyikk adami padisah, vezirler ve
seyhiilislamdan olusan yonetici sinifinda aramaktadir. Kanuni Sultan
Siileyman’dan sonra padisahlarin yetkinliklerinde bir gerileme olsa da onlar1 da
toplumunun babasi olmalarindan ve kutsal bir giice sahip olmalarindan dolay1
lider olarak kabul etmek gerekmektedir. Bundan dolayi, Mustafa Naima Efendi
icin sebebi ne olursa olsun padisahlara karsi giivensizlik tehlikelidir. Buna
kargilik, Mustafa Naima Efendi Kanuni’den sonra gelen padisahlari kendi biiyiik
adam anlayig1 iizerinden degerlendirmekte cekinmemektedir. Maalesef, bu
gorevi gerceklestirebilecek bir padisah bulamamistir. I. Ahmet’ten (1603-1617)
itibaren padisahlardaki devlet adami gorevlerini yapma kapasitesindeki artig
Mustafa Naima Efendi’ye umut vermistir. Ancak Mustafa Naima Efendi ne zaman
birisine giiven duysa, Gen¢ Osman’in 17 yasindaki 6limii, IV. Murat'in (1623-
1640) zalimlesmesi ve Hiiseyin Kopriili'niin zorla istifa ettirilmesi gibi olaylar
sebebiyle umutlar yikilmigtir (Arslantiirk, 1997: 82-84).

Sonug

Her bir diistiniiriin takip ettigi gelenek veya yaptig1 gozlemler sonucunda
olusturdugu kendi devlet goriisii bulunmaktadir. Burada 6ncelikle, devleti ne
olursa olsun 6lecek olan bir organizma olarak diisimen Ibn Haldun’un
diisiincelerini takip ettik. Bu tip bir muhakeme yasadig1 cagda gozlemledigi
olaylar ve yaptigi calismalarin bir sonucudur. Osmanl disiiniirlerine
baktigimizda, bir taraftan bir ahlak diisiiniirii olan Kinalizade Ali Efendi'nin
adalet ¢ok 6nem verdigini ve eger bir sultan toplumuna karsi adil davranirsa
devletin yikilmayacagini diistindtigiinti goriiyoruz. Diger taraftan, Gelibolulu
Mustafa Ali bagkentteki ve diger bolgelerdeki durumu iyi bildiginden ve gengligini
gecirdigi Kanuni donemiyle sonrasimi karsilastirabildiginden dolayr devletin
¢okiise dogru gittiginin isaretlerini gorebilmistir. Ancak, herhangi bir 1slahat
listesi yapmamaktadir, ¢iinkii ona gore bir tarihgi olarak bu onun gorevi degildir.
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Yoneticilerin  tarihgilerin  yazdiklarindan dersler c¢ikarmasi  gerektigini
distinmektedir.

Yukarida bahsettigimiz diger Osmanh diisliniirlere gore, yonetimin
kaynaginin Islam oldugu devletler kutsal devletlerdir. Zira sultan1 Allah atamistir
ve sultan Islam’in teminatidir. Onlara gore, yasadiklari ¢agin tek Islam temsilcisi
Osmanli Devleti olduguna gore, Osmanl Devleti'nin yikilmasi diigiincesini kabul
etmemektedirler. Bundan dolayi, Osmanli sultanlarini uyarmak icin 6nceki
toplumlarin ve hanedanliklarin deneyimlerini anlatan eserler yazmiglardir. Zira
yoneticilerin bagarili 1slahatlar yaptig1 bir devlet 6lmeye mahk(im degildir. ibn
Haldun’un diisiincelerini kabul etseler de saglam temelleri olan ve kendisini yok
edebilecek bircok olayr alt etmeyi basarmis Osmanli Devleti s6z konusu
oldugunda, ondan ayrilmaktadirlar. Yani, bu diistinceyi kabul eden diistiniirler
Osmanli Devletindeki sorunlarin engellenmesi ve yok edilmesi i¢in kendi
¢6ziimlerini sunmuslardir. Sonug¢ olarak eger yoneticiler bu c¢oztimleri
uygularlarsa devlet kurtulacaktir. Bu cercevede Osmanli diisiiniirleri ibn
Haldun’un dtstincelerini herhangi bir sekilde kopyalamadigini, aksine
sunduklar1 ¢oziimler yoluyla ibn Haldun’un diisiincelerinin gelismesinde katkida
bulunduklarini kabul edebiliriz.
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