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KUR' AN AÇlSINDAN KİBİR SORUNU VE SONUÇLARI 

Kadir POLATER • 

Özet 
Kur'an'da kibir, Yüce Allah'a ve kullara ait olmak üzere iki boyutta 
ele alınır. Yüce Allah bu sıfatla övülür ve bu sıfata layık tek varlığın 
O olduğunu bildirilir. Kulların kibirlenmesi ise Allah'ın en çok ya
sakladığı huylardandır. Çünkü kibirlenmek, kulların Allah'ın kullar 
için belirlediği sınırları aşmak ve O'na ait bir sıfata ortak olma id
diasıdır. Kibir, itikadi ve arneli alanda etkili bir huydur. Kibir, ira
deye bağlı olarak ruhta kökleşirve bunun sonucu insanı inkara ve 
insanlara zulme yöneltir. Narsisizm ile Kur'an'da yasaklanan kibir 
arasında önemli benzerlikler görülmektedir. Kibre mani olup onu 
tedavi edebilecek çözüm, kulun Allah'a karşı tevazuudur. ibadet
ler, bu tevazuun ifadesidir. 

Anahtar Kelimeler: Kibir, kötü huy, tevazu, narsisizm, inkar. 

The Problem of Pride and i ts Consequences Accordance to 
Qu.r'an 

Abstract 
The Qur'an discusses pride in two dimensions: (1) the pride of Al
lah and (2) His servants. Gad is praised by this attribute ana it is 
declared in the Holy Quran that only He is worthy of this praise. 
Human arrogance is strictly forbidden because ıt implicitly equates 
men with Gad. Pride alsa exceeds the limitations that Gad has set 
for humans. The pride is effective in the field of creed and action. 
Pride can become rooted in the saul. It leads humans towards im
piety and oppression. There are important similarities between 
narcissism and the pride which is forbidden in the Qur'an. The 
most important way to prevent pride is through humility towards 
Almighty Allah. Worship is the expressian of that modesty. 

Key Words: Arrogance, bad character, humility, narcissism, re
jecting the religion. 
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Giriş 

Kur'an'a göre insan, yaratılanların çoğuna üstün kılınan1 bir var
lıkhr. Ancak bu üstünlük, insanın yaratılış gayesine uygun bir hayat çiz
gisi takip etmesiyle mümkündür. Yüce Allah, gönderdiği peygamberler 
ve kitaplarla ona takip edeceği bu hayat çizgisini göstermiş, bu yoldaki 
tehlike ve engellere dikkat çekmiş ve böylece onu rehbersiz bırakmamış
tır.ı 

İnsanın, yaratılış gayesine ulaşmasını engelleyen ahiili zaaflardan 
biri de kibirdir. Biz bu çalışmamızda Kur' an' da kibir kavramını ifade 
eden anahtar kelimelere, deyimlere, kıbrin mahiyetine, insan davranışia
rına olan etkisine değinecek sonra da inkardaki rolü üzerinde durmaya 
çalışacağız. 

A. Kur' an' da Kibir Kavramı ile İlgili Anahtar Kelimeler 

a. Kibr (;ıS'), Tekebbür ~'), İstikbar ut,>::...ı): K-B-R 0 '""!1) maddesine ait 

farklı vezinlerden olan bu üç kelime, "kişinin kendisinde olmayan bir 
üstünlüğü, varmış gibi göstererek kendisini başkalarınçlan üstün tutma
ya çabalaması" anlamına gelir.3 Kibir, Türkçede büyüklenmek ve böbür
lenmek kelimeleriyle de ifade edilir. 

Tekebbür ve istikbar kelimeleri, ayrıca şu anlamlarda da kullanılırlar: 
İstikbiir, gerekli durumda, gerektiği yer ve zamanda insanın büyük olma 
isteği ve bu yoldaki arayışı; tekebbür, birinin iyi yönlerinin başkalarının
kine _göre fazla olması demektir. Bu anlamlar, bu iki kelimenin olumlu, 
yani övgü içerikli yönleridir.4 

Kur' an' da tekebbür kelimesi olumlu anlamda ism-i fful formuyla (el
mütekebbir/~1) sadece Allah (c.c.)'ı nitelernek için kullarulnuşhr.5 Bunun 

ı isra,17/70. 
ı Şems, 91/8; İnsan, 76/3. 
3 Isfaharu, Ebü'l-Kasım Muhammed b. Hüseyn "Ragıb", el-Miifredat li Elfii.zi'l-Kur'iini'l

Kerim, Beyrut, tsz, 544; F'ırftzabadl, Mecdüddin Muhammed b. Yakub, Besairü Zevi't
Temyiz fi Letiiifi Kitabi'l-Liihi'l-Aziz, Beyrut, tsz, IV, 325; İbn Manzfu, Ebü'l-Fadl 
Cema.Iüddln Muhammed, Lisiinü'l- ArabHata! Yer işareti tanımlanmamış., Beyrut, tsz, V, 
3810. Bey da vi, Kadl Nasırüddln Ebı1 Said Abdullah b. Ömer, Enviirü't-Tenzil ve Esriirü't
Te'vil, İstanbul, tsz, I, 53; Alılst Şihabüddln Mahmud, Rulıü'l-Maiini fi Tefsiri'il
Kıır'iini'l-Azim ve's-Seb'i'l-Mesiini, Beyrut, tsz, I, 231. 

4 Isfaharu, s. 455-456; Fırı1zabad1, IV, 325-326. 
5 Haşr, 59/23. 
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dışında istikbar tekebbür kelimeleri, insanlar ve İblis hakkında fi.il ve ism-i 
fail formları ile olumsuz anlamda kullanılmışhr. Kibir, Kur' an' da şu fark
lı kelime ve deyimlerle de ifade edilir:6 

b. Utüv (Y) kelimesi, haddi aşmak ve kıbir (istikbiir, tekebbür)7 an

lamlarına gelir. Kur'an'da mastar ve fi.il haliyle kullarulır.8 Bu kelime iki 
anlamlada tefsir edilir. Mesela,~ Gi.J c.>j _;l ~~~ u;I; Jj'ı ':ı'jJ ı:ı~~ Zı;,.;ı ':ı' .;r-:Üı J!lJ 
91Jıf ~ lp-j r § '!11 ~ ~ı ayetinde atev utüvven kebtra (r.r.f ı? IP-J) cümlesi, 

"zulümde son derece haddi aştılar/aşırı gittiler" anlamıyla tefsir edilmiş
tir.ıo Bununla birlikte Taberi (ö.310/922), sözü geçen kelimenin "aşırı gitti
ler'' şeklindeki anlamını ldbirlenmeyle birleştirerek sözü geçen cümleye, 
"kibirlenmede haddi aştılar'' anlamı vermiştir.ıı Bu taktirde ayetinmeali 
şu olmaktadır: "Bizimle karşılaşmayı (bir gün huzurumuza geleceklerini) um
mayanlar: Bize ya melekler indirilmeliydi ya da Rabbimizi görmeliydik, dediler. 
Andolsun ki onlar kendileri hakkında kibre kapılmışlar ve kibirde pek ileri git
mişlerdi. " 

c. İstinkaf (Jı.s::....)) kelimesi ise imtina etmek/uzak durmak ve is

tikbfir/kibirlenmek anlamlarına gelir.ıı Ancak imtina etmenin/uzak dur
ınanın sebebi kibirdir. Bu bakımdan istinkaf, kibir den daha şiddetli bir 
hali ifade etmektedir. Nitekim kulun Allah' a karşı istinkaf etmesi; ihmal, 
gaflet ve şehvet gıbi zaafl~dan değil, kibirden dolayı Allah'ın em.rini 
terk etmesindendir.13 Buna göre istinkaf, bir ahl§J<i zaaf olma özelliği taşı
yan kibrin eylem haline dönüşmesidir. 

6 Izutsu, Toshilıiko, Kur'an'da Dini ve Ahlaki Knvramlar, Çeviri: Selahattin Ayaz, İstanbul, 
1997, s. 198-206. 

7 F:ırfizabacü, N, 19; İbn Manzfu, N, 2804. Kur' an' daki bu kelimeye tekebbür anlamı veril
mesi ile ilgili bkz. Beydavi, L 347; Aıusi, VIII, 172; İbn Aşfu, Muhammed Tahir, Tefsirü't
Tahrir ve't-Tenvir, Tunus, tsz, XXIX, 44; Derviş, Muhyiddin, İ'rtibü'l-Kur'tin ve Beytiıııih, 
Beyrut, 1420/1999, II, 585. 

s A'raf, 77; Millk,67/21; Furkan, 25/21. 
9 Furkan, 25/21. 
ıo Zemahşeri, el-Keşş'af, an Haktiiki Gavtimidi't-Teıızil ve Uyiini'l-Akavil li VııcU/ıi't

Te'vil, Riyad, 1418/1998, N, 341; Bey da vi, II, 138; İbn Aşı1r, XIX, 6. 
ıı Taberi, Ebu Cafer Muhammed İbn Cerir, Ctimiii'l-Beytitı an Te'vili Ayi'l-Kıır'tin, tahkik: 

Ahmed Muhammed Şakir, 1420/2000, XIX. 254. 
ıı Isfahiini, 655; İbn Manzı1r, VI, 4543. 
ıa İbn Aşı1r, VI, 59; Aıı1si, VI, 37. 
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Şu ayette istinkaf ve istikbfir kelimelerinin bir arada ve fiil foimunda 
zikredilcliğini görmekteyiz: if~ .:ı;J b}~ı ~-j,Jı ~J ~ ı:Y, b fo .:ır ~Jı ~V 
~ ~! rı-ji;.;:.J "A:ı ~5\.;f "Mesih de, Allah'a yakın melekler de, Allah'a kul olmak
tan asla çekinmezler. Kim Allah'a kulluk etmekten çekinir ve büyüklük taslarsa, 
bilsin ki, O, onlann hepsini huzuruna toplayacaktır. "14 Ayetteki men yestenkif 
( ~ ,y) ve len yestenkife ( ~ J) şeklindeki iki fiilden ilkine, m ealde 
görüldüğü şekliyle "asla çekinmezler", ikindsine"her kim çekinirse" anlamı 
verilse de bazı müfessirlerce bu kelimelerden, men yestenkif (~ ~) fiili
ne "kim tekebbür ederse"; len yestenkife (~ J) fiiline ise "asla kibir
lenmez" şeklinde anlam verildiği15 görülmektedir. 

d. Tecebbür ~)kelimesi, "kahr"16 ve tekebbür anlamlarma gelir. Bir 
mübalağa ism-i fail olan cebbfir C~) (çoğulu: cebbti.rin/ı)!.J~) kelimesi ise 
kimsenin kendi üzerinde hakkı olmadığını var sayan mütekebbir demek
tir. Cebbiir kelimesi, Ferra'ya (ö. 207/822) göre ij'fil vezninden olan ecbe
re (.r.>.-i) fiilinden türemiştir ve kibirli kimse (mütekebbir) anlamındadırP 
Ragıb el-Isfaham (ö. 503/1109), cebbar kelimesinin, "noksanlığını zorla 
gizleyip hak etmediği yüksek bir mertebeye sahip olduğunu iddia eden 
kimse" anlamında olduğunu belirtir.18 Cebbfir kelimesi, "haksız yere 
adam öldüren zorba" anlamına da gelir. Bu anlam da mütekebbir mana
sında birleşir19 ve kişisel bir özellik olan kibrin zulme dönüşmesini vur
gular. 

Kur' an' da cebbiir kelimesi bir yerde olumlu anlamda kullanılır ve 
burada Allah Tea.Ianın malılukatı üzerinde hakim olduğunu ifade ede
rekıo el-mütekebbir vasfından sonra yer a1ır.2ı 

· W ı· ı!;.. : td- (O (Yahya) cebbilr ve isyankfir degıv 'ldi )22 ı•!!;.. ·b· 1- J.llı- ı'--
-- !) • ıJ"!. rJ • !J · ~rJ .. -~ !r.J 

~ (Allah beni cebbiir isyank/ir yapmadz.)23 ayetZerindeki cebbtir kelimesi müte-
kebbir anlamında da tefsir edilmiştir. Taberi, Hz. Yahya'nın cebbtir olmayı-

14 Nisa, 4/172. 
1s Beydavi, I, 251; Al us!; VI, 37; İbn Aşfu, IV, 59. 
16 Kalır, birini zelil kılarak üstün gelmek anlamındadır. (Isfaha.nl, s. 535; İbn Manzı1r, V, 

3764; F'ırı1zabacü, V, 314). Buna Türkçede "zorbalı'' denilir. 
17 F'ırı1zabad1, ıı, 360. 
1s Isfaharu, s. 112. 
ı9 İbn Manzı1r, III, 535. 
20 İbn Manzfu, III, 534. 
ıı Haşr, 59/23. Bu kelimenin, olumsuz anlamda kullanunları için mesela bkz. Hud, 11/59; 

Meryem, 19/14,32; Kasas, 28/19. 

22 Meryem, 19/14. 
23 Meryem, 19/32. Taberl, XVIII, 
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şından maksadın, hem Allah'a ve hem de ana-babasına itaat konusunda 
mütelcebbir olmaması olduğunu söylemişfu.24 

Şu ayette ise mütekebbir ve cebbiir kelimeleri ard arda zikredilir: ~k 

1ı:,;,. ~ ~ 4ıS' ji- ~~ ~ (İşte Allah her kibirli cebbfinn kalbini işte böyle mühür

Ier.)25 Bu ayetteki cebbfir kelimesine mütekebbir anlamı verilmesi, anlam 

yönünden bir tekrar gibi görülebilir. Bu durumda bu kelimenin, "zorba" 
şeklinde tercümesi ile bu tekrardan kaçınılmış olur. Bununla birlikte bu 
zorbalığın tekebbürden kaynaklandığının da göz önünde tutulması gere
kir. 

e. Ulüv (JL:-) kelimesi sözlükte, kıbrin aşırı bir boyutu olan tecebbür 

kelimesiyle açıklanır. Bu kelimenin taşıdığı, ''haddi aşmak, fesat çıkar
mak'' anlamlarının da26 kibirden farklı bir şey olmayıp onun tezahilileri 
olduğu söylenebilir ve geçtiği dört yerden üçünde27 "haddi aşmak, fesat 
çıkarmak'' anlamı dışında kibir anlamında da tefsir edilir. ıs 

f. Bağy (.jı) kelimesi, ''kast edilen bir şeyde olması gereken hududu 

aşmak'' ve kibirlenmek (tekebbür) anlamlarına gelmektedir.29 Beydavi (ö. 
685/1286)! .~~~ ·~ ' ' ' .~i : .515" .5 'U ıı3o ayetindeki becrfi (• <-) fiilinin "zulmetti 'I"'F""" ~-.- l.s"'Y' (:ı- ~ ~ eY i.ff-1 f 

ve kibirlendi/tekebbür etti" anlamlarında olabileceği üzerinde durur.3ı Bu 
durumda ayetinmeali şu olur: "Karun, Musa'nın kavminden idi de, onlara 
karşı kibirlenmişti." 

g. İhtiyal (Jt..,:.:.)) kelimesi de kibir anlamı verilen kelimelerdendir.32 

Bu kelime üç ayette ism-i fill formuyla (muhtal/JWı) zikredilir.33 Is

faham'nin açıklamasına göre aynı kökten gelen huyelfi <~~>kelimenin asıl 

24 Taberl, XVIII, 160, 192; Nesefi, Ebu'I-Berekat Abdullah b. Ahmed, Medarikü't-Tenzil ve 
Hakaikii't-Te'vil, Beyrut, 1419/1998, V, 329, 334; İbn Manzilr, lll, 535. 

ıs Gafu, 40/35. 
26 İbn Manzilr, IV, 3089. 
TI isra, 17/4; Nemi, 27/14; Kasas, 28/83. 
ıa Taberi, XVll, 356, 365; XIX 637; XIX, 14; Nesefi, ll, 246. 
29 Isfaharu, s. n; Fıri'ızabadl, ll, 262-263. 
3o Kasas, 28/76. 
31 Beydavi,ll, 199. 
32 İbn Manzilr, ll, 1305-1306; Razi, X, 101. 
33 Nisli,4/36; Lokman, 31/18; Hadld, 57/23. 

Cumhuriyet Üniversitesiilahiyat Fakültesi Dergisi, 2013, Cilt: XVII, Sayı: 1 



68 1 Kadir POLATER 

anlamı hayaldir. İnsanın kendisinde üstünlük olduğu hayaline kapıldığı 
için bu kelime kibir anlamında da kullaruJmıştrr.34 

h. Fahr (.r'J) kelimesi, sahip olunan hasletleri sayıp dökmek anla

mmdadrr. Meziyetlerin anlatılmasının sebebinin kibir olması,35 bu keli
meye mecaz-ı mürsel yoluyla kibirlenmek anlamı kazandırmıştır. Bu 
kelimenin tefa'ül veznindeki mastarı olan tefahhür <.f..A.>1 kelimesi d~ ldbir-

lenmek anlamına gelir.36 Kur'an'dafahr kelimesinin sıfat-ı müşebbehesi 
olan fahur (~ ) sözcüğü dört ayette geçmektedir.37 Bu kelimenin üç ayet

t&s "kibirlenen kimse" anlamına gelen muhtal (JWı) kelimesiyle birlikte 

zikredilmesi, fahUr olan kimsenin bir hayal peşinden giderek kibirlendi

ğine imada bulunmaktadrr.39 

1. Merah (Cr") kelimesi mastar olup "haddi aşacak derecede şiddetli 
sevinç ve kibirlenmek" anlamlarına gelir.40 Bu mastar iki ayette,4ı zfi me
rahlc:r ı~ (kibirli) anlammda kullanılmıştrr.42 Bu kelimenin fiil formu (tem-

rahun/Zıj-)) Kur' an' da bir kez geçer.43 

j. Tas''irü'l-had (.ııl-1 ft"""'): Bu tamlamadaki tas''ir kelimesi, boyını ve 

yüzdeki eğrilik anlamına gelen sı'r (-"""") kelimesinin tefll .veznine akta

rılmış halidir. Temsil yoluyla kişinin boynunu fibir. sebebiyle çevirip 
bakışını kaçırmasına tas'rr, tp.s''irü'l-had denir.44 Bu" deyim, bir ayette fiil 
formuyla geçer: ı,tGJ !1~ ~ ~ (İnsanlan küçümseyip yüz çevirme)45 ifadesi 

içerisinde yer alır. 

:;,ı IsfahfuU, s. 216; Bursev1, İsmail Hakkı, Riihü'l-Beyiin, Beyrut, tsz, Vll, 85. 

35 Razi, X, 101. 
36 İbn Manzı1r, V, 3361. 
37 Nisli, 4/36; Hud, 11/10; Lokman, 31/18; Hadid, 57/23. Bu kelimenin tekebbür anlamında 

olması ile ilgili olarak bkz. Taberl, XX, 145; )()Ç 342; XXV, 122. 
3s Nisa,4/36; Lokman, 31/18; Hadid, 57/23. 

39 Bursev1, VIL 85; IX, 376. 
4o İbn Manzı1r, Vl, 4170. 
41 İsra,17/37; Lokman, 31/18. 
42 Ebussuud, Muhammed b. Muhammed el-İmadi, İrşadü'l-Akli's-Selim ila Meziiye'l-

Kur'ani'l-Kerim, Beyrut, tsz, V, 172; Vll, 73. 
43 Gafir, 40/75. 
44 Isfaharu, s. 369; İbn Manzı1r, N, 2447. 
45 Lokmfuı, 31/18. 
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k. Senyü'l-Itj (Jb.JI ı.j;'): Buradaki seny kelimesL "çevirmek"; ıtjkeli

mesi, "omuz başı, yan" anlamındadır. Bu tamlama, sözlülde "omzunu 
çevirmek, yanını çevirmek'' anlamına gelir. Bir ayette ~ 1;!\J (boynunu 

öteye döndürerek)46 ifadesi içerisinde yer alır. Tabed; ayetteki bu deyimin, 
"haktan yüz çevirmek, Allah'ı anmaktan yüz çevirmek'' anlamları yanın
da "k:ibirlenmek'' anlamında olabileceğini belirtir. Daha soma, kibrin 
haktan yüz çevirmenin sebebi olduğunu söyleyerek bu anlamalar arasm
da ilişki kurar.47 

B. Kibir ve Mahiyeti 

Kur' an, k:ibri Allah hakkında övücü, insanlar hakkında yerici bir 
vasıf olarak ele almaktadır. Şu ayetlerde Allah'ı tanıtıp öven isimler ara
sında el-Mütekebbir ismine, yer verilmiş olması da bunu gösterir: "O, öyle 
Allah'tır 1..-i O'ndan başkatann yoktur. Görülmeyeni ve görüleni (gayb ve şaha
det ttlemini) bilendir. O, Rahmandır, Rahlmdir. O öyle Allah ki ondan başka 
tanrı olmayandır; Melik, Kuddus, Selam, Mü'min, Müheymin, Aztz, Cebbfir, 
Mütekebbir' dir. Allah, onların ortak koştuklanndan uzaktır! münezzehtir. O 
öyle Allah ki Ralık, Bari', Musavvir o, en güzel isimler (esma-i hüsnti) 
O'nundur; bütün göklerdeki ve yerdekiler ona tesbih ederler, O Azız, Haklm
dir. "48 

Allah'ın el-Mütekebbir ismi ile ilgili olarak sahabe ve tabll:nden iti
baren çeşitli açıklamalar yapılmıştır. Bu isim, İbn Abbas' a ( ö. 68/687) göre 
Allah'ın rububiyeti sebebiyle büyük olduğunu, O'nun hiçbir dengi ol
madığını; Katade'ye (ö. 117/735) göre, her noksan sıfattan münezzeh 
olduğunu; Zeccac' a (ö. 313/923) göre, kullarına zulmetmekten münezzeh 
olduğunu;49 Ebüssuud'a (ö. 982/1574) göre, her tür ihtiyaç ve noksandan 
münezzeh olması sebebiyle büyüklüğünü izhar eden yüce bir varlık ol
duğunuso belirten bir isimdir. 

Bu farklı tanımlarm, ortak bir noktada birleştikleri anlaşılır; bu da 
Allah'ın kemaı sıfatlarla muttasıf, noksan sıfatıardan münezzeh olması
dır. Nitekim az önce zikredilen Haşr suresindeki ayetlerde Allah'ın bazı 

46 Hac, '12/9. 
47 Taberl, XVID, 574. Bu deylm.e kibir anlamı veren diğer müfessirler için mesela bkz. Ze-

mahşerl, IV, 179, Ah1s1; XVII, 122; İbn Aşfu, XVII, 207. 
48 Haşr, 59/22-24. 
49 Razi, XXIX, 514. 
so Haşr, vm, 234. 
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sıfatlannın zikredilmesini müteakiben el-Mütekebbir sıfabnın zik!edildiği; 
daha sonra yme el-Ralık, el-Bari' ve el-Musavvir isimlerinin zikredilip en 
sonunda da güzel adların yegane sahibinin O olduğu belirtilmektedir. Bu 
isimlerin el-Mütekebbir isminin öncesinde ve sonrasında zikredilmesiyle 
kemal sıfatıara sadece O'nun sahip olduğu ve bu yüzden de tekebbürün 
sadece O'nun hakkı olduğu gerekçelendirilmiştir. Bu durum, aynca insa
nın bu sıfatıara tamamıyla ve mutlak şekilde sahip olmayışiarı sebebiyle 
kibirlenmeye layık olamayacakları konusunda bir uyarıdır. Söz gelimi, 
Allah, gayb ve şahadet aJ.emini ezen ilmiyle kuşattığı halde insan, gaybı 
hiç bilemez.sı Onun şahadet aJ.emindeki bilgileri ise son derece sınırlıdır; 
çünkü dünyaya hiçbir şey bilmeden gelir52 ve varlık aJ.emi hakkında sınır
lı bir bilgiye sonradan sahip olur.53 Allah, varlıkları hikmetinin gereğine 
göre yaratıp takdir eden (el-Ralık), onları her tür düzensizlikten uzak 
olarak icad eden (el-Biiri') iken54 insanlar son derece noksan ve zayıf var-

lıklardır. 

Kur' an' da yine insanın yaratıldığı asıl maddenin hakir bir su ss ol
duğu, onun evrende en güçsüz, en aciz bir varlık oldqğu56 ve maddi gü
cün zirvesine çıkmış nice toplumların da Allah'ın güç ve iradesi karşısın
da helak olup gittikleri57 hatırlatılır. Bu hatırlatinalarla maddi varlıkları
nın büyüsüne kapılıp sadece Allah' a ait olan tel\_ebbür sıfatına ortak ol
maya çalışan veyahut bu tehlikeye açık olan insanlara sınırları tanıtılır. 

Kur'an'da Allah'ın el-Mütekebbir ismi ile nitelendirilmesi, birçok Ba

tılı yazarın iddia ettikleri gibi58 Allah'ın yoğunlaştırılmış saf b~ kuvvet, 

51 En'am,6/59; Nemi, 27/65; Cin, 72/26. 

52 N ahi, 16/78. 

53 İsra, 17/78. 
54 Beydav1, II 483; Yıldınm, Suad. Kıır'an'da Wuhiyet, Ankara, 1987, s. 256. 

5s Secde, 32/8; Mürselat, 77/20. 
56 isra, 17/37; G§fu,40/57. 
s1 En' am, 6/6; G§fu, 40/82; Fussılel, 41/15; Kaf, 50/36. 
ss Nicholson'un şu sözleri de bu tutuma bir örnektir: "Kur'an; Allah mefhumuyla başlar, 

O'nu şöyle tarutır: O birdir, ezelldir, hakim-i mutlaktır, insan tasavvurunun üstündedir. 
o kullannın Rabbidir; çocuklannın babası değil Günahlara sert adaletiyle muameİe eder. 

Merhameti sadece sürekli ibadetle, tezellülle ve pişmanlıkla gazabmdan uzaklaşanlar 
içindir. O, bir sevgi Tannsından çok korku Tanrısıdır. (Nicholso11r Reynolcl_ The Mystics 
of İslam, Bosto11r 1978, s. 21; Benzeri iddialar için bkz: Ekinci, Lütfi-Gilchrist, John, Evet 
Kitab-ı Mukaddes Tanrı Sözüdür, İstanbul, 1993, s. 42; Ertuğrul, İsmail Fenni, Hakikat 
Nurları, İstanbul, 1976, s. 34, (H. Hirşfeld'in Kur'an'ın Terkip ve Tefsiri Hakkında Yeııi 

Tetkikler isimli eserinden naklen). 
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hatta bazen kaprisli bir diktatör olarak tasvir edildiği anlamına gelmez. 
Çok yüzeysel bir okuma bile, Kur'an'ın Yüce Allah'ı sonsuz derecede 
merhametli olarak tanıttığım ortaya koyar.s9 Haşr suresinde Allah'ın el
Mütekebbir ismiyle anıldığı ayetten bir önceki ayette Allah'ın rahmetine 
delalet eden er-Rahman ve er-Rahlm. isimleri ile anılması da Allah'ın mü
tekebbir olmasında rahmet sıfatının önemine işaret edilir. 

El-Kebir ismi, Kur'an'da beş yerde .A.Jlah hakkında kullanılır.60 Bu 
isim; hiçbir şeyin O'nun ilmi dışında kalmadığını,6ı kudret ve hükümran
lık bakımından O'ndan üstün bir varlığın olamayacağını ve bu yüzden 
de hiçbir ortağınm olmadığını, her şeyin denetiminin O'nun elinde oldu
ğunu6ı bildiren ayetler bağlamında geçer. Bu vasıf, mahlukat hakkında 
kullanıldığında nisbibüyüklük ve çokluk ifade eder.63 

Kur' an' da kibir, insanlar açısından da ele alınmakta ve bu huy 
şiddetle yerilmektedir. Tekebbürün şeytani bir nitelik olarak bize tanıtıl
ması, Allah Temanın bu kimseleri sevmediğininM ve bunların akıbetieri
nin cehennem olduğunun haber verilmesi65 bunu ortaya koymaktadır. 
Kibir, bi gayri'l-hak/,:;..ı ~ (haksız yere)66 şeklinde nitelenerek, bunun, Al-

lah'a ait bir sıfata ortaklık iddiasında bulunmak olduğuna dikkat çekilir. 
Nitekim bir hadiste Hz. Peygamber (sav.) insanların kibirlenmelerlni 
Allah'la boy ölçüşmek olarak ifade eder. 67 

Kibrin ilk merhalesini oluşturan bir hal daha vardır ve bu durum 
İslam bilginlerince "ucub" şeklinde isimlendirilmektedir.6S Ucub şu şe
kilde tanımlanır: "Bir kimsenin, kendisindeki kemalin Allah'ın nimeti 
olduğunu unutarak kendisini kusursuz görmesidir. Eğer bu durumdaki 
bir insan, başkalarını hakir görürse bu da kibir olur."69 Bu durumda kibir 

59 Fazlurralunaıı, Ana Konularıyla Kur' an, çev: Açık genç, Alpasi an, Ankara, 1987, s. 42. 
60 Ra' d, 13/9; Hac, 22/62; Lokman, 31/30; Sebe', 34/23; Gafir, 40/12. 
61 Beydavi, I, 502. 
62 Beydavl, n, 231. 
63 Yıldırım, s. 238. 
64Nahl, 16/23. 
65 NahL 16/29; Zümer, 39/60, 72; G§fir, 40/76. 
66 Bkz. A'raf, 146 v.d. 
67 Müslim, Ebü'l-Huseyn Muslim b. Haccac, el-Camiu's-Sahih (Sahihu Muslim), İstanbul, 

1413/1992, Birr ve Sıla 136; İbn Mace; Ebu Abdilialı Muhammed b. Yezid, es-Sünen, İstan
bul, 1992;Zühd, 16: EbuDavı1d, Süleyman b. El-Eş' as, Es-Sünen, Beyrut, ts., Lfuas, 26. 

68 Gazzali, Ebu Hfimid, İhyaıı Ulilnıi' d-Dııı, Kahlre, 1387/1967, m, 437. 
69 İbn Hacer el-Askalaru, Fethu'l-Bari Şerhu Sahihi'l Buhari, Beyrut, 1379, X, 261. 
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de iki unsur bulunmaktadır: Bir şeyle büyüklenen kimse ve karşısında 
büyüklenilen kimse. Ucubda ise tek unsur bulunur ve bu da "kendini 
beğenen kimse" dir. İnsanın kendini beğenmesi, başkasını hakir görme
dikçekibir sayılmaz; fakat bu huy zamanla insanıkibre sürükler.70 Sonuç 
olarak ucub ve tekebbür, aralarında uınum husus ilişkisi bulunan iki 
karakterdir. 

Tüm kötü ve iyi eğilimler, insan yaratılışında potansiyel olarak bu
lunmaktadır. Bu huylar, İslam ahlakçılan tarafından fıfrl/tabii ahlak diye 
isimlendirilir. "Ona (nejse) kötülük duygusunu ve takvasını (kötülükten sa

kmma yeteneğini) ilham edene ant olsun ki! "71 ayetinde de bildirildiği gibi 
insan, bu huylan iyi ve kötü olarak ayırt edebilme yeteneğiyle yaratılmış 
ve bu sayede peygamberlerin bu konudaki tebliğlerini algılayabilmişler
dir .n Yaratılıştan gelen bu huylar zaman içinde sosyal çevrenin etkisi ve 
eğitimle insanda karakter/seeiye haline gelir ki bu durum da mükte
sep/kazanılınış ahlak diye isimlendirilir.73 İrade sahibi bir varlık olarak 
insanın sorumluluğu buradan başlar. Bu yüzden o, bu kötü huylardan 
korunma ve iyi huyları davranış biçimi haline getirmekle mükellef tutu
lur. İnsanın yaratılışında olup da insanın varlık ve gelişimine hizmet 
eden her eğilim gibi, büyüklük duygusu da insana bir hikm~tle verilmiş
tir; ancak bu duygu, ıslah edilmediği zaman insanlarga ,hastalık boyutu-
na gelebilmektedir.74 t~ 

Nörolojik hastalıkların yol açtığı kişilik bozukluklan ve huylar is
tisna edilirse her kötü huy, iradenin yanlış kullanılması sonucu insan 
benliğinde yer eder. Mutaffifin, 83/14'ncü ayetini tefsir eden hadiste bu 
hususa dikkat çekilir75 ve bir başka hadiste de aynı durumun kibir için 
geçerli olduğu şu şekilde bildirilir: "Kişi kendisini büyük görmeye devam ede 

7o GazzaıJ, m, 425-426. 
71 Şems, 91/8. 
n İbn Aşfu, XXX, 370. 
73 Akseki, AhmedHamdi, Alıliik Dersleri, İstanbul, 1968, s. 17-18. 
74 Tırrhan, Nevzat, Güzel İnsan Modeli, İstanbul, 2011, s. 143. 
75Hz. Peygamber (sav.) bu konuyu şöyle açıklamaktadır: "Kul bir hata yaptığı zaman kalbinde 

siyah bir iz meydana gelir. Eğer kişi, o hatadan nefsini uzaklaştınr, af talep eder ve tövbede bulu
nursa kalbi dialanarak (leke sı1inir). Biliikis, aynı günahı işlemeye devam ederse, kalpteki leke artı
nlır. Hatta bir zaman gelir, kalbi tamamen kaplar. İşte bu durum Cenab-ı Hakk'ın: 'Bilakis, on
lann irtikab edegeldikleri, kalplerini paslandırınıştır' (Mııtaffifin 83114) metilindeki ayette 
zikrettiği pashr." (Tirmizi, Ebu İsa Muhammed b. isa, es-Siitıen, İstanbul, 1413/1992, Tefsir, 
Mutaffifin; İbn Mace, Zühd, 29.) · 
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ede cebbfirlar arasına kaydedilir de onlann başına gelen musibete duçar olur. "76 

Nitekim tekebbür, insan iradesine bağlı bir huy ve kişilik bozukluğu 
olmasaydı; Allah Teala insanlan bu huydan sakındrrmaz, mütekebbirleri 
de sorumlu tutmazdı. 

Kibir, gizlenmesi mümkün olmayan bir günahtır.77 Bu yüzden o, 
insanın beden diline78 ve konuşmasındaki tonlamalara varıncaya kadar 
yansır. Kibirli insan gösterişçidir.79 Müsrifliğiyle,so mal evlat ve ailesinin 
çokluğu ile övünür.8ı O, kimsenin kendisinden üstün olmasını hazme
demediği için kıskançtır. Bir kimsenin yanına herkesi oturtmamas:ı, misa
firliğe sadece varlıklı kimseleri kabul etmesi, eleştirilere tahammül ede
memesi, topluluğa girdiğinde orada bulunanların ayağa kalkmalarından 
ve hakkında güzel ve övücü sözler duymaktan hoşlanması da kibir ala
metlerindendir. 

Kur' an' da şiddetle yasaklanan kibrin, modem psikolojide "narsi
sizm" olarak isimlendirilen kişilik bozukluğu ile örtüştüğü görülür. 
Çünkü narsis kişi tevazudan uzaktır,82 kendini mükemmel görür ve bu 
yüzden eleştirilmeye karşı öfke hissi duyar. Yeteneklerini ve başanlarını 
abartır. Başarı, güç, güzellik, zeka ile ilgili fanteziler kurar. Sürekli insan
ların dikkatinin ve beğenisinin üzerinde olmasını ister. Hasetçi ve aşırı 
gururludur.83 Üstünlük duygusuna kapılan kişi, verici değildir; hep al
mak ister. Bazen de bu tutum patolojik bir hal alır, megalamani denilen 
büyüklük cinneti, azarnet hastalığı baş gösterir.s4 

Narsis kişiliklerde eğer liderlik vasfı da var ise o zaman narsisizm 
çok özel bir nitelik kazanır. Bu tür insanlar kendilerini tanrılaştırırlar; 
güçleri sınırsızmış gibi davranırlar. Bu yüzden kan dökücüdürler. Roma 
sezarları, Mısır firavunlar:ı, diktatörler bu türe dahildir. ss Bu tür kimsele-

76Tirmizl, Birr,61. 
77 İslam bilginleri tekebbürü, batınl ve ziihirl olmak üzere ikiye ayırmaktadır lar. Bahni kibir, 

nefisteki bir huyken zahiri kibir azalarda ve davraruşlarda görülür. (Gazzaıi, III, 425.) 
78 (,_,.UJ! g~ ~ '1) (insanlara yüz/boyun çevinne). Lokmfuı, 31/18;"-!4 ~~ (yanım büken)Hac, 
22/9~ ~~ ~l ç.ıiJ P (Sonra da çalım sata sata ailesine gitti.) Kıyame, 75/33 

79 Mesela bkz. Kasas,28/79. 
80 Beled, 90/6. 
81 Tekasür, 102/2. 
sı Tarhan, s. 144. 
83 www.genbilim.com, "Narsistik Kişilik Bozukluğu", (12.03.2012) 
84 Altıntaş, Hayrani, İnsan Ve Psikoloji, Ankara,1989, s. 220-221 
85 Kur'andaki örnekler için bkz: Bakara, 27 /258; A'raf, 7/127; Müminıln, 40/25. 
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rin en büyük korkulan ölüm, güçlerini kaybebnek, etraflanndaki herke
sin kendilerine düşman olmasıdır. Bu tür insanlar, başkalanndan erişil
mez derecede üstün oldukları vehmine kapıldıklarından kendilerini top
lumdan soyutlarlar ve bu soyutlama onlan daha da korkak yapar. Her
kesi kendilerine düşman sayarlar ve bundan korunabilmek için acımasız
lıklarını daha da artırıp gitgide daha yıkıcı olurlar.s6 Firavun, İslam kül
türünde de narsis zihniyetin sembolüdür. Mütekebbirler istiare yoluyla 
Firavun olarak nitelenirler. Nitekim Hz. Muhammed (sav.) de Ebu Cehn 
"ümmetinin Firavunu"87 olarak nitelendirmiştir. 

Kur' an' da kibirle ilgili kelimelerin, narsis kişilik yapısındaki yıkıcı
lık, acımasızlık, hayalperesilik gibi yönleri vurgulamak için seçilmiş ke
limeler olduğu görülür. Mesela, kibri sebebiyle zilim, zorba, acımasız ve 
yıkıcı karakter sahipleri için cebbar kelimesinini büyük olma hayali taşı
yan kimselere muhtal kelimesinin kullanılması son derece ilginçtir. BB 

Kur' an, kibri kullar açısından iki boyutta ele alır. Birincisi mürnin
lerde de bulunabilecek başkalarını küçümseyici a.hlak boyutu, diğeri 
ileride müstakil bir başlıkta ele alacağımiz inJ.<ar boyutudur. 

Kur'an'ın kibir konusunda müminlere yönelik yaptığı uyarılar, bu 
huyun mürninlerde de bulunabileceğini gösterir. Mesela· Hz. Lokman, 
oğluna şu tavsiyede bulunmaktadır: "İnsanları küÇüniseyip yüz çevirme, 
yeryüzünde böbürlenerek yürüme; Allah, kendini beğenip övünen hiç kimseyi 
şüphesiz ki sevmez.)89 Bilai-i Habefı'ye (r.a.) 'siyah kadının oğlu' diyerek 
hakaret eden Hz. Ebu Zerr'i (r.a.) Peygamberimiz'in (s.a.s.) şu şekilde 
kınadığı bilinmektedir: "Onu, annesinin renginden dolayı mı ayıplıyorsun? 
Demek ki sende htila _ctihı1iyye ahltikı bulunmaktadır. "90 Bu olay da kibrin 
Müslümanlarda bulunabileceğinin bir delilidir. Konuyla ilgili bir hadis 
de şudur: "Birinin, din kardeşini hor ve hak1.r görmesi, ona günah olarak yeter." 
91 

86 Fromm, Erich, çev. Yurdanur Salman-Nalan İçten, Sevginin ve Şiddetin Kaynağı, İstanbul, 
1990, s. 66. 

87 İbn Kesir, el-Bidiiye ve'n-Nihiiye, Beyrut, tahkik: Ali Ş"ı.rl, 1408/1988, ill, 353. 
BB Bkz. "Kur' anda Kibirle İlgili Anahtar Kelimeler'' 
89 Lokmfuı, 31/18. 
9{) Buhari, İman 22, Edeb, 79, Itk 28; Müslim, Eyman, 38-40; Ebu Davud, E de b 133. 
9IMüslim, Birr, 32. 
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Kibir, cahiliye Araplarının adeta bir simgesiydi. Kur' an' daki ha

miyyetü'l-cahiliyy&2 tamlaması onların benliklerinde yer eden kibirlerini 
ifade eder. Onlar, gururlarma dokunan her şeye inatla direniş gösteren 
bir toplumdu. Geleneksel yasayış biçimine olan aşırı düşkünlük, onların 
kibirlerinden kaynaklanıyordu.93 İslfunl dönemden önceki Arapların, 
inanç, tutum ve davranışlarını belirtmek için kullanılan cahiliye, sadece 
mazide kalmış bir çağın adı ve özelliği değil, bir zihniyetin adıdır.94 İslam 
tarafından, müminlerin hayatında c~yeye son verilmiş olsa da o, bazı 
müminlerin zihinlerinde hortlamaya hazır bir tehlike olarak gizliden 
gizliye varlığını sürdürfu.95 Yukarıda yer verdiğimiz hadiste geçen "Sen
de hiilti cahı1iyye ahltikı bulunmaktadır." şeklindeki ifade de bunu göster
mektedir. 

Toplumlar da kendilerine özgü farklılıklarını diğer toplurnlara 
karşı büyüklenme aracı olarak kullanabilirler. Bu durumda kibir, sosyal 
bir tutum olarak tezahür ederek toplumun sosyal ilişkilerini olumsuz 
yönde etkiler ve diğer toplumlar karşısında sağlıklı bir düşünce yapısının 
oluşmasına engel olur. Bu tür toplumlar, bir takım gelenekler yoluyla 
kendisine aktarılan düşünce ve kültür kalıplarını yücelterek, insanlarm 
akıllarıyla vakıaları sorgularnalarına ve eleştiriDelerine çoğu zaman 
imkan vermezler. Bu bakımdan taklit, kibirlenmeyle çok yakın ilişki için
deki birtutumdur.96 

Modern psikoloji, kibrin bireysel boyutu aşarak toplumda yaygın
laşmasını "toplumsal narsisizm" olarak belirler. Bu tür narsisizmde top
lumun üyeleri, kendi topluluklarının diğer topluluklardan daha üstün 
olduklarına inandırılır. !rkçılık da toplumsal narsisizmin bir sonucudur. 
İnsanlık tarihi kadar eski olan narsisizmin bu türü, son yüzyıllarda Pan
Almancılık, Pan-Slavcılık gibi ideolojilerle, ortaya çıkmış; bu tür uluslar, 

92 Fetih,48/26. 
93 Izutsu, Kur' an' da Dini ve Alıliikf Kavramlar, s. 56, 61. 
94 Izutsu, bu konudaki kanaatini şöyle belirtir: Ctihiliye, (tahlilinıizin bu raddesinde) henüz 

tarihsel bir devir değil, kişisel bir sıfattır. Bu orijinal manada ctihı1iye kelimesi, "İslfundan 
önce diye tercüme edilemez; çünkü o, daha çok şimdiyi gösterir. Cillıiliye, sadece İslam' m 
zuhurundan önceki devreyi ifade etmez; o, insanın Müslüman olamadan önceki hayatını 
belirtir." (Izutsu, Kur' atı' da Allah ve İnsatı, çev: Süleyman Ateş, İstanbul, tsz, s. 255.) 

95 Izutsu, Kıır'iin'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 59. 
96 Bkz. Saffat,37/69-70; A'raf, 7/28, 70; Yunus, 10/78; Maide, 5/104. 
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kendi üstünlüklerini kabu1 etmeyen u1uslara saidırma hakkını ktmdile
rinde bulmuşlardJ.97 

Tarihi bir gerçek olarak mütekebbir, diğer bir deyişle narsis lider
lerin kendilerini tebaaları üzerinde mutlak yetkiye sahip erişilmez varlık
lar, tebaalarını da mutlak itaate mecbur varlıklar olarak gördükl~ri ~i
linmektedir. Ancak bu liderlerin bu duruma gelişlerinde tebaalarırun da 
bir payı olup olmadığı sorgu1anması gereken bir husustur. Bu konuda 
modem psikolojinin yaptığı tespit dikkat çekicidir. Buna göre, narsis 
zihniyetin yaygın olduğu toplumlar, kendilerini özdeşleştirebilecekleri 
bir önder bulmak isterler. Onlar, kendi narsisizmlerini yansıttıkları için 
bu önderiere hayranlık duyarak onlara boyun eğerler. Onlara göre, lider 
ne kadar büyük ise onu izleyenler de o kadar büyük olacaklardır. Kendi
lerinin üstün olduklarına inanan kişiler, liderin peşine takılınaya en ya
kın olan kişilerdir. Liderlerinin narsisizmi, onların boyun eğişleri açısın
dan son derece çekicidir.9B 

Kıptilerin, kendilerini aşağılamasına rağmen Firavun'a kayıtsız 
şartsız itaatleri99 bu açıdmı toplumsal narsisizme bir örnek olarak sunula
bilir. Çünkü onlar, büyüklenen bir toplumdu,ıoo Onlann, Firavun'un 
kendilerini aşağılamalarını ve üzerlerindeki baskılarını bir güç alameti 
sayınış olmaları ve bu gücü, kendi narsisizmlerin~. bir' sembol olarak ka
bul etmiş olmaları mümkündür. 

Kibrin, insanların hukuk anlayışındaki sapmalaı:da da etkili bir 
unsur olduğu görülür. Sözgelimi, cahiliye toplumlarında daha şerefli 
sayılan kabilelerden cinayet işleyenierin cezaları farklı tutulurdu. Buna 
göre aşağı sayılan kabileye mensup katil öldürülürken üstün sayılan 
kabileye ait katil karşı tarafa sadece diyet verirdi.ıoı 

c. Kibrin İnkardaki Rolü 

İnsanları iman etmekten engelleyen bir takım sebepler bulunmak
tadır. Bunlar; taklit, cehalet, heva ve kibirdir. Kibir ise bunların en önem
lisidir. Çünkü kibir, aklın görevini yerine getirmesine engel olur ve sahi
bini, en açık delillere rağmen hakkı reddetmede güçlü bir direnişe sevk 

97 Fromm, s. 80-89. 
98 Fromm, s. 89. 
99 Zuhruf, 43/54. 
100 Müminfın, 23/45-46; Kasas, 28/39. 
ıo1 Beydavi, 1,270. 
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eder. Nitekim, Kur'an'ın ilk muhatabı olan cahiliye müşriklerinin tevhid 
inancına karşı gösterdikleri husumet ve saldırganlığın temelinde kibir 
bulunmaktaydı.102 Bazı ayetlerde "kafuler" kelimesi yerine onların sıfat
Iarını belirten"mütekebbirler'' (mütekebbirin) kelimesi kullanılarak kibrin 
:inkardaki etkin rolüne dikkat çekifu.ıo3 

Kibrin, hakka karşı direniş sebebi olduğu şu ayetlerle ortaya ko
nulmaktadır: "O kimse Allah'ın kendisine okunan ayetlerini işitir de, sonra 
sanki kibrinden hiç işitmemiş gibi (küfründe) ısrar eder. ";104"Yeryüzünde haksız 
yere büyüklük tasZayanlan ayetlerimden uzaklaştıracağım. (Onlar) bütün ayet
leri görseZer de ona iman etmezler. Doğru yolu görseZer onu yol edinmezler. Ama 
sapıklık yolunu görseZer onu (hemen) yol edinirler. "ıos 

Bu son ayette (Yeryüzünde haksız yere büyüklük tasZayanlan ayetlerim
den uzaklaştıracağım.) cümlesindeki "ayetler" lafzından kastedilen, "Al
lah'ın kevrıl ve teşriJ1°6 belgeleridir. Allah'ın ayetlerinden uzaklaştırması 
konusundaki tehdidinden maksat ise Allah'ın, kibirli insanlan kevrıl ve 
teşril ayetlerden ibret alınaktan ve onlar üzerinde düşümnekten mahrum 
bırakmasıdır. İlahi belgelerin hidayet vesilesi olmasındem :ı:nahruın. bıra
kılış, ayette Allah' a nispet edilse de bu, iradenin yanlış kullanması sonu
cu olarak gerçekleşir. Meseleye Kur'an'ın bütünlüğü çerçevesinde bakıl
dığında bu ayetten bir cebir anlamı çıkarılamayacağı, aksine Allah'ın 
adaleti gereği kulun tercihini çıkardığı anlaşıiır.ıo7 

Kibir sebebiyle hakkı inkar eden kimseler, Allah'ın belgeleri aley
hine mücadele ederler. Fakat bu mücadelede haklılıklarını ortaya koyabi
lecek hiçbir delile sahip değildirler.ıos Kur' an' da kıssalar ile kibrin hakka 

1oı Izutsu, Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 59, 61. 
103 N ahi, 16/29; Zümer, 39/60, 72; Gatir, 40/76. 
104 Clisiye, 45/7-8. 
1os A'raf, 7/146. 
1o6 Ebussuı1d, ill, 271. 
107 İnsanlann işlediği her tür şer, kendi iradi tercihlerinin sonucudur. Allah, şerleri yarata

rak onların iradelerini neye yönelttiklerini bildiğini, iradelerini şerri tercih yönünden kul
lanmaları dolayısıyla hak ettiklerin cezalarm ilahi adaletin bir gereğini ispat etmiş olur. 
Kur'an'daki bu ve benzer ifadelerle ilgili diğer maksatlar için bkz. Ebü1-Mulrı en-Nesefi, 
Tabsıretü'l-Edille fi Usuli'd-Din, tahkik: Hüseyin Atay-Şaban Ali Düzgün, Ankara, 2003, 
II, 254. Şu ayet de aynı üslupla küfrün kulun tercihinin bir sonucu olduğunu, Allah'ın ise 
bu tercihi mümkün kıldığı ortaya koyrnaktadır:"Onlar yoldan sapınca, Allah da kalplerini 
(doğru yoldan) saphrdı. Allah, Jasıklar tapluluğunu lıidayete erdirmez. ".(Saf, 61/5). 

ıos Hac, 22/8-9; Gatir, 40/56. 
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karşı direnişin en önemli sebebi oluşu somutlaştınlır. Varlık aleminde 
Allah'a karşı ilk başkaldırının sebebinin kibir olması ise şu şekilde haber 
verilir: "Allah buyurdu: Ben sana emretmişken seni (Adem'e) secde etmekten 
alıkoyan nedir? (İblis): Ben ondan daha üstünüm. Çünkü beni ateşten yarattın, 
onu çamurdan yarattın, dedi. Allah: Öyle ise, 'İn oradan! Orada büyüklük tas
lamak senin haddin değildir. Çık! Çünkü sen aşağılıklardansın!' buyurdu. "ıo9 

Yukarıdaki ayetlerin geçtiği A'raf suresindeki lassalar areıSındaki 
münasebet, konumuz açısından dikkat çekicidir. Bu surede İblis kıssası, 
kibir-inkar ilişkisini anlatan olaylar dizisine bir mukaddime yapılmış, 
İblis'in tekebbürü sebebiyle kafir olup ilahi huzurdan kovuluşu haber 
verildikten sonra ardından gelen kıssaların her birinde inkarcı toplumla
rm mütekebbir oldukları zikredilmiş110 ve böylece inkarcılarm İblisle aynı 
ortak özellilde buluştuklarına dikkat çekilmiştir. 

Geçmiş toplumların inkarlarına kibrin sebep olması ile ilgili çok 
sayıdaki ayetten birkaçı şunlardır: "Sonra Musa ve kardeşi Htirfın'u mucize
lerimizle ve apaçık bir delille Firavun ve ileri gelenlerine peygamber olarak gön
derdik de (onlar) büyüklük tasiadılar ve kendilerini büyük görüp böbürlenen bir 
topluluk oldular. "111 

Hz. Nuh'un, Rabbine kavminden şöyle ya.lfınmışh: "Kuşkusuz sen 
onları bağışlayasın diye kendilerini her davet edişimde parmaklarını kulaklarına 
tıkadılar, elbiselerine büründüler, inanmamakta direndiler ve büyük bir kibir 
göşterdiler. "112 

Mütekebbir kMirler, şu ayette de bildirildiği gibi, başkalarının 
kendilerinden farklı inanmalarına razı olamazlar. Bunun için başkaları
nın hidayetine engel olmak amacıyla yoğun bir mücadele içine girerler: 
"Allah yolundan saptırmak için büyüklük tasiayarak Allah hakkında tartışan 
insan vardır. "113 Bu husus, mahşerle ilgili sahneleri sunan şu ayetlerde de 
yer alır: "Büyüklük taslayanlar, zayıf sayılanlara (kıyamet gününde): Size hida
yet geldikten sonra sizi ondan biz mi çevirdik? Bilakis siz suç işliyordunuz, 
derler. Zayıf ve güçsüz görülenler, büyüklük taslayanlara, "Hayır, bizi hidayet-

109 A'raf, 7/11-13. İlgili ayetler için aynca bkz. Bakara, 2/34i Hicr, 15/33i İsra, 17/61i Slid, 

38/75-76i 7/11. 
no A'raf, 7/74-75, SSi 133. 
m Mü'ıninun, 23/45-46. Benzer ayet için bkz. Ankebut, 29/39. 

nı Nuh, 71/7. 
113 Hac, 22/8-9. 
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ten saptıran gece ve gündüz kurduğunuz tuzaklardır . . Çünkü siz bize Allah'ı 
inkar etmemizi ve O'na eşler koşmamızı emrediyordunuz" derler. "114 

Hile, başkalarını saphr.mak (ıdla.I) İÇİn yoğun bir mücadeleye giren 
mütekebbirin silahıdır; nitekim inkarcıların, peygamber~erin tebliğlerine 
engel olmak için onlara şair,ns deli,116 büyülemniş kimse,117 sihirbaz,ııs 
yalanc:ı,119 demeleri; onların tebliğ ettiklerine de efsaneler,uo uydurma 
şeyler,121 kanşık rüyalar (edgasü'l-ahlam)t22 şeklinde isnatlarda bulunmala
rı da bunu gösterir. Bu konuyla ilgili ayetlerden biri şudur:"İnsanlar ara
sında bir bilgisi olmadığı halde, Allah yolundan saptırmak için gerçeği boş söz
lerle değişen ve Allah yolunu alaya alan vardır. Ona ayetlerimiz okunduğu za
man, sanki bunlan işitmemiş, sanki kulaklannda ağırlık varmış gibi büyüklük 
tasiayarak yüz çevirir. "123 

Şu ayette bildirildiğine göre, İblis de kibri sebebiyle ilahi huzurdan 
kovulurken aynı yolu izleyeceğine söz vermişti:"(Öyle ise) beni azdırmana 
karşılık, yemin ederim ki, ben de onlan saptırmak için senin dosdoğru yolunun 
üze-tiride elbette oturacağım. Sonra (pusu kurup) onlara önlerinden, arkalann
dan, sağlanndan ve sollanndan sokulacağım ve sen onlann çoğunu şükreden 
(kimse) ler olarak bulamayacaksın. "124 

İnkarcılar, uğradıkları elim azap karşısında feryat ettiklerinde on
lara, bunun gerekçesi şöyle bildirilecektir: "Çünkü ayetlerim size okunurdu 
da, siz, buna karşı kibirlenerek arkanızı döner, geceleyin (Kabe'nin etrafında 

toplarJarak) hezeyanlar savururdunuz. "125 Kibirli müşriklerin hezeyanları ve 

114 Sebe', 34/32-33. 
ııs Enbiya, 21/5; Saffat, 37/36; Tfu, 52/30. 
116 Hicr, 15/6, Saffat, 37/36; Mü'minfin, 23/25, 70; Şuar§,. 26/27; Sebe' 34/8. 
m isra, 17/47; 101; Furkan, 25/8; Şuara, 26/153,185. 
us A'raf, 7/109; Şuara, 26/34; Mü'min, 40/24; Duhan, 44/14. 
ıı9 Sad, 38/4; Mü' min, 40/24; Kamer, 54/25. 
ıw Enfun, 6/25; Enfa:I, 8/31, Nahl, 16/24; Mü'minfin, 23/83; Kalem, 68/15. Nadir b. Haris 

ismindeki müşıi.k, Acemlerin kitaplannı satm alır ve "Eğer Muhammed, sizlere Ad ve 
Semud kavimleri ile ilgili olayları anlatıyorsa, ben de size; Rüstem, İsfendiyar ve 
Kisra.Iarla ilgili olayları anlatıyorum" derdi. (Beydav1, II, 226.} 

uı Yfinus, 10/38; Hud, 11/13; Furklin, 25/4; Enbiya, 21/5. 
122 Enbiya, 21/5. 
123 Lokman, 31/6-7. 
124 A'raf, 7/16-17. Benzeri ayetler için bkz. Hicr, 15/39. 
125 Mü'minun, 23/66-67. 
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hilelerinden maksat, onların insanlar arasında yaptıkları propagandalar-, 

dır.126 

Onların ortaya koydukları zenginlik, güç ve ihtişam imajları da 
zayıf kimseleri etkileme aÇJSından bir hiledir.l27 Mesela şu pasajdaki ilk 
ayette müminler, münafıklann bu imajı konusunda uyarılmakta, ikinci
sinde de özellikle onların kibri zikredilmektedir: "Onları gördüğün zaman 
cüsseleri hoşuna gider. Konuşurlarsa sözlerine kulak verirsin. Onlar sanki elbise 
giydirilmiş kereste gibidirler. Her kuvvetli sesi kendi aleyhlerine sanırlar. Onlar 
düşmandır, onlardan sakın! Allah onları kahretsini Nasıl da (haktan) çevrı1iyor
lar! Onlara: Gelin, Allah'ın Peygamberi sizin için mağfiret dilesin, denildiği 
zaman başlarını çevirirler ve sen onların, büyüklük tasıayarak uzaklaştıklarını 

.. •• •• "128 gorursun. 
Bilginler; ink§r boyutuyla kibri, "Allah' a karşı kibir ve peygamber

lerine karşı kibir''129 şeklinde olmak üzere ikiye ayınrlar. Kur' an' da üze
rinde ısrarla durulan kibrin bu iki türü, sadece geçmişi değil, geleceği de 
yakından ilgilendiren evrensel bir probleirı.W:· Peygamberlere karşı gös..: 
terilen kıbri, peygamberlik son bulduğu için ''Islam' ı tebliğ edenlere karşı 
kibir" şeklinde isimlendirrnek de mümkündür. Bunun, kıbrin evrensel 
problematik yönünü vurgulama bakımından daha uygiın bir İsimlen-
dirme olacağını düşünınekteyiz. -ı.~-. · 

Allah'a karşı kıbirde insan, kendi üstünde bir hakimiyet kabul et
meyerek kendisini tanrılaştırır. Firavun ve Nemrut'un tekebbürü bu tür
dendir. Nitekim Firavun, Hz. Musa'nın ortaya koyduğu apaçık delille
reı3o rağmen halkına, "Ben sizin en yüce Rabbinizim "131 demişti. Bir başka 
ayette de onun Allah' a karşı gösterdiği kibri şu şekilde haber veri
lir:"Firavun, "Ey ileri gelenler! Sizin benden başka bir ilfihınız olduğunu bilmi
yorum. Ey Hfimfin! Benim için bir ateş yakıp tuğla pişir de bana birkule yap! 

126 Aıı1Sı, XVIII, 49. 
127 Firavun ve Karım örneği için bkz. Kasas, 28/79; Zuhruf, 43/51. 

1ıs Münafikfuı.. 63/4-5. 
129 Heyteınl, Ahmed b. Muhammed Ali b. Hacer, ez-Zevacir an Iktıriifi'l-Keb&r, Beyrut, 

1407/1887, I, 118. 
ı3o Mesela bkz. Tabii, 20/56. 
131 Naziat, 79/24. 
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Belki Musa'nın ilahınaçıkar bakanm (!)Şüphesiz ben onun mutlaka yalancılar
dan olduğunu sanıyorum" dedi".ıaı 

Firavunun tanrılık iddiası. kavmince de gönülden onaylaruyor
du.133 Firavunun kavmine göre o, tannların oğlu, tanrılarm bir görüntüsü, 
onların bir sırrı idi.134 Belki de onlar, kendi toplumsal narsis karakterlerini 
Firavunu tannlaştırarak ifade ediyorlardı. 

Şu ayette haber verildiğine göre Nemrut da Allah'la boy ölçüşme
ye kalkışmış, insanlar hakkındaki verdiği ölüm kararını ve sonra bundan 
vazgeçmesini,135 ilahl birer fii1 olan öldürme ve diriltıneye denk tutmuş
tu:"Allah kendisine mülk (hükümdarlık ve zenginlik) verdiği için şımararak 
Rabbi hakkında İbrahim ile tartışmaya gireni (Nemrut'u) görmedin mi! İşte o 
zaman İbrahim: Rabbim hayat veren. ve öldürendir, demişti. O da: Hayat veren 
ve öldüren benim, demişti. İbrahim: Allah güneşi doğudan getirmektedir; haydi 
sen de onu batıdan getir, dedi. Bunun üzerine Jcafir apışıp kaldı. Allah zalim 
kimseleri hidayete erdirmez. "136 

Tarih sahnesinden silinen .inkarcı toplumları haber veren şu ayetle 
bilginin, insanlarm kibre kapılıp ilahi mesajları küçümsernede rol alabile
ceğine dikkat çeker: "Peygamberleri onlara belgelerle gelince, kendilerinde olan 
bilgiden gururlandılar da, alaya aldıklan şey kendilerini sarıverdi. "137 Bu ayette 
sözü edilen bilgi, o dönem .insanlarının kafalarındaki felsefi kanaatler 
olabileceği gibi,138 onlara maddi refah kazandıran ampirik bilgiler de 
olabilir.J39 

Kur' an' da örnekleri verilen maddi im.kfuılar ve bilgiler sebebiyle 
Allah' a ve gönderdiği d.ine karşı kibirlenme geçmiş dönemlerle sınırlı 
değildir. İnsanlık tarihi kadar eski olan bu problem, geleceğe yönelik de 

132 Kasas, 28/38. Benzer ayet için bkz. Mü' min, 40/36-37. 
133~\A l.ijt 1)13; ~! '.fol.l.t to_;; ,•;H·.\! (Firavun kavmini itaate çağırdı, onlar da O'na itaat ettiler. 

Çünkü onlar fasık bir kavimdi.) Zuhruf, 43/54. Bu ayetin bu şekilde tercüme edilmesi, bu 
ayetteki ı!.ill:.ı fiilinin anlam vechi sebebiyledir: ,•g<·.ı fiili, "birini hakir gördü'' anlamına 
gelmekle birlikte, "birinin kendisine itaate koşmasını talep etti" aniamma da gelir. {Ze
mahşeı:l, IV, 450; Beydavt II, 375.) 

134 İbn A.şiir, xx, 122. 
135 Zemahşert I, 489; Beydavt I, 136. 
136 Bakara, 2/258. 
137 Giifir, 40/83. 
138 Razi, XXVII, 92. 
ıa9 Mesela bkz. Kasas, 28/78. 
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bir problemdir. Nitekim bu problemin, son yüzyıllarda Rasyonalizm ve 
Pozitivizmle ivme kazandığı görülür. Bu dönemde bilim ve teknoloj:iııln 
imkanlarından maksimum seviyede istifade eden Bab toplumlannda 
bilimsel enaniyet zirveye çıkmış, doğruyu bulmada ve maddi dünyaya 
ilişkin bilimsel açıklamalarda Tanrı gereksiz görülmüş, bu konularda 
pozitif bilimler şaşmaz bir araç olarak kabul edilmiştir.140 Pozitif bilimler, 
asimda mutlak kemal sahilii olan aşkın bir varlığı ispat etmede ve insanın 
o varlık karşısındaki aczini ortaya koymada en uygun araçken; bilimsel 
kibir, pozitif bilimi Tanrı tanımazlığın bir vasıtası haline getirmiştir. Hal
buki zaman gösterdi ki, bilimsel ve teknolojik tüm gelişmeler, hala bir 
çok konuya cevap verememekte, insanlığın problemlerinin bir çoğunu 
çözmekten aciz bulunmaktadır. 

Başta peygamberler olmak üzere dini tebliğ edenlere karşı gösteri
len kibir ise Mekke ve civarındaki müşriklerin ve geçmiş toplumlarm 
inicariarında görülür.t41 Mekke müşrikleri, Allah'ın varlığını ve yüceliğini 
kabul ediyorlar; buna rağmen, kendileri gibi dünyevi üstünlüğe sahip 
olmayan Hz. Muhammed' i küçümseyerek inkarlarına şöyle gerekçe geti
riyorlardı: "Kur'an aramızdan ona mı indirilmiş?",142 "Bu Kur'an, şu iki şe-
hirden bir büyük adama indirilmeli değil miydi? "143 · · · .. 

Mekke müşrikleri, bir peygamberin insanüstü bir varlık olması ge
rektiği düşüncesiyle kendileri gibi bir insandan dini almak konusunda 
kibirlenmiş144 ve şöyle demişlerdi: "Bize kavuşacaklannı uriımayanlar, "Bize 
m~lekler indirilseydi, yahut Rabbimizi görseydik ya!" dediler. Andolsun, onlar 
kendi benliklerinde büyüklük tastadılar ve büyük bir taşkınlık gösterdiler. "145 

Kıssalarla zihinlere yerleştirilmeye çalışılan bu husus, şu ayetle bir 
kez daha ifade edilir: "İnsanlara doğruluk rehberi geldiği zaman, inanmalan
na engel olan, sadece: "Allah peygamber olarak bir insan mı gönderdi?" demiş 
olmalarıdır. "146 

140 CevizciAhmet, Pradigma Felsefe Sözliiğü, İstanbul,2002, S. 652, 769. 
141 Heyteml, I, 118. 
142 sad, 38/8. 
143 Zuhruf, 43/31. 
144 ibn Aşılı; xrx, 5. 
us Furkan, 25/21. 
146 isra, 17/94. 
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Peygamberlere karşı gösterilen kibir hakkındaki çok sayıdaki ayet
ten bir kaçını örnek olarak vererek konumuza açıklık getirmeye çalışaca
ğız: "(Hud'un) kavminin ı7eri gelen inkarcılan, "Biz, senin ancak bizim gibi. bir 
insan olduğunu görüyoruz. İlk bakışta sana uyanlann da ancak en aşağılıklan-. 
mızdan ibaret olduğunu görüyoruz. Sizin bize karşı herhangi bir üstünlüğünü
zü de görmüyoruz. Aksine sizin yalancı kimseler olduğunuzu sanıyoruz" dedi
ler. "147 

Semfıd kavmi :Hz. Salih' e şöyle demişlerdi: "İçimizden bir insana mı 
uyacağız? O zaman biz sapıklık ve delilik etmiş oluruz. Kitap, aramızda, ona mı 
verilmiş? Hayır, o pek yalancı ve şımanğın biridir" dediler. "us 

"Sonra Musa ve kardeşi Harnn'u mucizelerimizle ve apaçık bir delille Fi
ravun ve ileri gelenlerine peygamber olarak gönderdik de (onlar) büyüklük tasla
dılar ve kendilerini büyük görüp böbürlenen bir topluluk oldular. Bu yüzden, 
"Kavimleri bize kul köle iken, bizim gibi iki insana mı inanacağız" dediler. "149 

Yahudiler, son peygamberi bekledikleri ve tüm vasıflarını bildikle
ri haldeıso son peygamberin Araplar arasından çıkmasını kibirleri yüzün
den kabul edememişlerdi. Çünkü onlar, kendilerinin Allah katında imti
yazlı ve üstün bir kavim olduklarını kabul ediyorlardı.151 Onlann bu kib
ri, in1.cirı da aşıp müminlere düşmanlık düzeyine ulaşmıştı: "İnsanlar 
içerisinde iman edenlere düşmanlık bakımından en şiddetli olarak Yahudilerle, 
şirk koşanlan bulacaksın. Onlar içinde i1nan edenlere sevgi bakımından en yakın 
olarak da. "Biz Hıristiyanlanz" diyenleri bulacaksın. Çünkü onlann içinde keşiş
ler ve rahipler vardır ve onlar büyüklük taslamazlar. "152 

Hrristiyanlann :Hz. İsa'yı ilahiaşmarak şirk koşmaları kibirden de
ğil, Hz. İsa'yı kutsayarak hakkın sınırlarını ihlal etmelerinden kaynakla
nırken, Yahudilerin küfrü ise vahyin İsrailoğulları'na özgü olduğunu 
varsayarak kibirlenmelerine dayanır.153 Hakikat peşinde olan Hıristiyan
ların ise tevazu içinde şöyle dedikleri haber verilir: "Resule indirifeni duy-

147 Hud, 11/27. 
148 Kamer, 54/24. 
149Mü'minı1n, 23/45-47. 
ıso Bakara, 2/146; En' am, 6/20. 
151 Maide, 5/18. 
152 Maide, 5/82. 
153 Esed, Muhammed, Kur'an Mesajı, terc: Cahit Koytak-Ahmet Ertürk, İstanbul, 1997, s. 
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duldan zaman, bildikleri gerçekten dolayı gözlerinden yaşlar boşandığını görür
sün. Derler ki: "Rabbimiz! İman ettik, bizi (hakka) şahit olanlarla beraber yaz. 
Rabbimizin bizi iyiler arasına katmasını umup dururken niçin Allah'a ve bize 
gelen gerçeğe iman etmeyelim?'"ı54 

Kur' an, Allah'ın varlıklarından hiçbirinin ibadetine muhtaç olma
dığım açıkça ortaya kor.155 O'nun gani isminin bir manası da budm.JS6 
Bununla birlikte insanlar; ibadetle, şükürle, tövbe ve dua ile Allah-'akarşı 
tevazuunu ifade ederler. Şu ayetle iman, ibadet ve tevazu ilişkisine dik
kat çekilir:"Bizim ayetlerimize ancak o kimseler inanırlar ki, bunlarla kendileri
ne öğüt verildiğinde, büyüklük taslamadan secdeye kapanırlar ve Rablerini hamd 
ile tesbih ederler. "157 

Kibirli insan, Allah' a karşı ihtiyacı olmadığı şeklinde kendinde bir 
güç vehmederek kulluğunu ortaya koymadan kaçınır ve dua yı terk eder. 
Bu kimseler için de şu uyarı yapılır: "Rabbiniz şöyle dedi: "Bana dua edin, 
duamza cevap vereyim. Bana kulluk etmeyi kibirlerine yediremeyenler aşağılan
mış bir halde cehenneme gireceklerdir. "ıss 

İnsanlar, melekler gıbi hiç günah işlememek için yaratılmış bir var
lıklar değildirler. Onlar, çeşitli sebeplerle günah işleyebilirler. Ancak, bu 
günahlarında ısrar etmeyerek tövbe ederekıs9 Allah' a karşı· tevazularını 
ortaya koyarlar. Kulun şehvet ve gafletinden kaynaliliinan isyanları i.nkar 
olmadığı halde kibirden kaynaklanan isyan küfür olur. Ünlü müfessir 
Beydavi de buna dikkat çekerek şöyle demektedir: "Allah, İblis'i isyanın
dan dolayı değil, sadece tekebbüründen dolayı huzu.ruiı.dan kovmuş
tu."160 

Şu ay etle de Allah' ın en çok buğz ettiği isyanın, kibir kaynaklı ita
atsizlik olduğu bildirilmektedir. "Allah'a kulluk etmekten çekinenZere ve 
büyüklük taslayanlara gelince; (Allah) onlan elem dolu bir azaba uğratacaktır ve 
onlar kendı1erine Allah'tan başka bir dost ve yardımcı da bulamayacaklardır. "161 

154 Maide, 5/83-84. 
1ss Tegabün, 6. 
156 Beydavl, II, 496. 
1s1 Secde, 32/15. 
1ss Gafu, 40/60. 
1s9 Aı-i imran. 3/135. 
160 Beydavl, ı, 333. 
t6ı Nisli, 4/173. 
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Kur' an, insanın değerinin kibri terk edip kulluk etmesine bağlı ol
duğunu bildirir ve buna Hz. İsa'yı ve mele_kleri örnek gösterir: "Ne Mesih 
ve ne de Allah'a yakın melekler, Allah'ın kulu olmaktan geri dururlar. O'na 
kulluktan geri durup büyüklenen kimselerin hepsini (Allah) yakında huzuruna 
toplayacaktır. "162 Bu ayetin nüzul sebebi de bu koı:luyu desteklemekt~dir. 
Rivayet edildiğine göre Necran Hıristiyanlan Hz. Peygamber (sav.)'e 
gelerek onun Hz. İsa'yı Allah'ın kulu olarak nitelemesinin onun hakkın
da bir aşağılama olduğunu söylemişler ve bu ayet bu sebeple inmişti.163 

Şu ayetler, kulluk edenlerin Allah katındaki değerini bildirirken, 
kibirleri sebebiyle itaatsizlikte bulunaniann Allaılı'ın hiçbir değerinin 
bulunmadığına dair tarizde de bulunur:164 "Eğer onlar (insanlar) büyüklük 
taslarlarsa, bilsinler ki Rabbinin yanında bulunanlar (melekler), gece gündüz hiç 
usanmadan O'nu tespih ederler. ";165 "Doğrusu Rabbinin katında olanlar, O'na 
kulluk etmekten büyüklenmezler, O'nu tenzih ederler ve yalnız O'na secde eder
ler. "166 

Ulaşması mümkün olmayacak dünyev1 bir haklıniyete sahip olan 
Hz. Süleyman'ın Rabbiİle karşı engin tevazuu şu ayetle insanlığa bir ör
nek olarak sunulur: "Bu, şükür mü edeceğim yoksa nankörlük mü edeceğim 
diye beni sınayan Rabbimin lütfundandır. Şükreden ancak kendisi için şükretmiş 
olur; fakat nankörlük eden bilsin ki Rabbim müstağnidir, kerem sahibidir. "167 

Şükrün zıddı davraruş, Karun'un şu sözüyle somutlaştırılır: "Bu servet 
ancak, bende mevcut bir ilimden ötürü bana verilmiştir".16B 

Kibirli insanın, iman etmiş olsa bile küfre düşme ihtimali yüksek
tir. Nitekim son Gassan hükümdan Cebele b. Eyhem, Kabe'yi tavaf eder
ken, bir adam yanlışlıkla onun iliramma basmış ve ihraını çözülmüştü. 
Cebele de, ihramını bozan adamı yumruklamış ve bumunu ezmişti. 
Mağdurun şikayeti ÜZerine Hz; Ömer, Cebele'ye kısas tatbik edeceğini 
söylemiş; ancak Cebele, halktan biriyle eşit tutulrip kendisine kısas tatbik 

162 Nis~ 4/172. 
ı63 Bevdavl. L 250. 
164 ib~ Aşı1r, 9/243. 
165 Fussilet, 41/38. 
166 A'raf, 7/206. 
167 Neml, 27/40. 
168 Kasas, 28/78. 
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edilmesine itirazda bulunmuştu. Hz. Ömer'in bu konudaki kararlılığını 
anlayınca kendisine tabi olanlarla birlikte kaçarak irtidad etıniştiJ69 

İnsanları hakir görmek, haram olmakla beraber tek başına iman 
vasfına zarar vermez. Kur' an ve hadislerde müminlerin m uhatap iılına
rak insanlara karşı kibirlenmeden sakındınlmaları bunu gösterir. Bir 
mümin, sahip olduğu üstün vasıfların kendi meziyetinden kaynaklandığı 
vehmine kapılıp bunların Allah'ın bir ilisanı olduğundan bazen gaflet 
edebilir. Ancak ona, nimetierin asıl sahibinin Allah Tea.Ia olduğu, kibir
lenıneye hakkı olmadığı hatırlatılınca o bunu itiraf eder. Hadiste belirtil
diği gibi, ''kalbinde siyah bir iz'' gibi beliren kıbri kalbinden silmek için 
çaba gösterir. 

Sonuç 

Kur' an' da kibir, övülen ve yerilen olmak üzere iki zıt kutuplu bir 
sıfat olarak ele a.lırur. Bu sıfatla sadece Allah (c.c.) övülür ve bu sıfata 
ancak O'nun müstahak olduğu bildirilir. Çünkü bütün kema.I sıfatıara 
mutlak olarak sahip tek varlık O' dur. Kullar ise çok sayıda noksan nite
liklere sahiptirler. Sahip oldukları üstün nitelikler ise ·Sırurlı ve· gayr-ı 
mutlak olduğu için kibirlenmeye layık değillerdir. 

Kibir, doğru düşünmeye, aklı ve iradeyi do~ yöne sevk etmeye 
engel bir huydur. Bu huy, insanı yaratılış gayesi olihı kulluktan ve kullu
ğun kazandıracağı ahlaki erdemlerden mahrum bırakır. Kur' an' da kibirle 
ilgili farklı kelimelerin kullanılmış olması, kibrin mahiyetini ve farklı 
şekillerde tezahür eden zulümlerin kaynağı olduğunu ortaya koymak 
bakımından dikkat çekicidir. 

Kur'an, ağırlıklı olarak kibrin inkardaki rolü üzerinde durur. Al
lah' a ve buyruklarına karşı kibir göstermekten insanları sakındırır. Kibirli 
insanın, önüne serilen tüm delillere rağmen hakkı ısrarla reddettiğini, 
bununla yetinmeyerek zayıf bulduğu kimseleri kendisi gibi inanmaya 
zorladiğını ve bildirir. 

Kur' an, insana kapasitesi ve sırurlarını tanıtarak, aşkın bir güç ve 
iradeye boyun eğmeye yöneltir. Bu yöneliş, insanın Allah'a karşı tevazu
udur. ibadet, dua, tövbe ve şükür, kulun tevazuunun ifade şekilleridir. 
Kur' an' da mütekebbir tek varlığın Yüce Allah olduğuna yapılan şiddetli 

ı69 İbn Kesir, Ebü'l-Fida İsmail, el-Bidaye ve'n-Nilıaye, tahkik: Ahmed Ebu Müslim vd., 
Beyrut, 1408/1988, vın, 70. 
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vurgu da insanın güç ve sırurlarını tanıinasını hedefler. Bu durum, kibrin 
insanda bir davraruş bozukluğu haline dönüşmesini önleyecek bir çö
zümdür. Bir pozitif bilim olan psikoloji, kibrin bireysel ve sosyal hayatta
ki problemlere katkısını belirlemiş olmakla birlikte, bu problemin önlen
mesi konusunda Allah merkezli bir çözümden bahsetmez. 
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