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KİTAB-I MUKADDES VE KUR' AN ÇERÇEVESiNDE RAYANIN 
EVRENSELLİGİ: UTANMADIKTAN SONRA İSTEDİGİNİ YAP! 

Mustafa IŞIK· 

Özet 
Haya duygusu kişi üzerinde bir kontrol mekanizması kurmakta; onu toplum 
değerlerinin karşısında olmamaya zorlamaktadır. Haya, sosyal yaptırıma sahip 
psiko-sosyal bir güçtür. Sosyal bir var/tk olan insanın öteki ile Insanca yaşaya
bilmesi için esas alacağı sosyal, psikolojik ve ahlaki bir ölçüdür. 
İslam evrensel bir din olup Hz. Muhammed (s.a.v.) de bütün insanlığa gönde
rilmiş bir peygamberdir. Hadisler O'nun sözü olunca, bazı hadislerin de evren
sel özellikler taşıması doğaldır. 

Peygamberlerin mesajları büyük ölçüde süreklilik ifade eder. İlk peygamber
den son peygambere kadar bütün peygamberlerin üzerinde durdukları ve bu 
yüzden insanların aklında kalan ilkelerden biri de Utanmadtktan sonra dilediği
ni yap sözüdür. Bütün peygamberler, görevli oldukla·n coğrafyada, insanlan 
haya çizgisine çekmeye çalışmışlardır. 

Bu makalede, Kitab-ı Mukaddes ve Kur'an çerçevesinde, haya duygusunun ev
renselliğin! ele alacağız. 
Anahtar Kelimeler: Haya, evrensel, ilahi dinler, peygamber, hadis. 

Universality of Shame in the Holy Bible and the Koran: If You Feel 
No Shame1 Then Do As You Wish 

Abstract 
Feeling of shame cons~itues a control mechanism over indlvldual and a society 
and forces individual not to be against the values of societ:Y. Shame isa psyc-· 
hocial power which has a social compelling force. It is a social, psychosocial 
and moral creteria for a social being human to llve whit the nother'in a man
ner, which suits the humanity. 
Islam is a universal religion, Muhammad (peace be open him) who is the last 
prophet sent a messenger to all humanity. As the hadisths are the word be
long to him sait is very natural that the hadisths carry an universal features. 
To a greater extent propets' messages express contlnuity. From the very fırst 
prophet to the last prophet all the prophets emphizes on one of the prinsi
palswhich was for this reasen kept in the minds of human: if ya feel no sha
me; do whatever you want. All the prophets tried to bring the people to the 
modesty in their geography in which they have a mission. 
In this article, we're going to deaf wfth universafity of the shame feellng .ın a 
framework of the Hoiy Book and Quran. 

Key Words: Shame, universal, the divine religions, prophet, hadith. 
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Giriş 

İslam, bütün insanlığa gönderildiği için, evrensel bir dindir. Allah Elçisi Mu
hammed (s.a.v.) de bütün insanlara elçi olarak gönderilmiştir.! Hadisler O'nun sözü 
olunca,. bazı hadislerin de evrensel özellikler taşıması doğaldır. İnsan, yaşadığı tarih 
ve coğrafya ile mukayyet olduğundan; Hz. Peygamber'in bazı söz ve davranışlan
nın yaşadığı çevre ile sınırlı olması normaldir. Bu yüzden Hadislerde Yerellik ve Ev
rensellik2 hadis metodolojisinin konuları arasındadır. 

Bütün insanlara elçi olarak gönderilen Hz. Muhammed (s.a. v.)in haCI-isleri ye
rel ve evrensel özellikler taşır. "Sünnet ve hadisin bağlayıcılığı ile bunları yerel ve 
evrensel açıdan değerlendirme arasında sıkı bir ilişki vardır. Hadislerin varit olduğu 
tarih ve coğrafyanın, muhatap aldığı birey ve toplumun, dikkate aldığı örf, adet ve 
kültürün rivayetlere kattığı yerel unsurlar, günümüze olduğu gibi taşınamayacağı
na göre, bağlayıcılık açısından bunların taşıdığı evrensel mesajlar ön plana çıkarıl
malıdır."3 "O'nun sünnetinin hukuk ve manhğının temelinde insan unsuru, geliş
mesi, yetişmesi, ihtiyaç ve problemlerinin çareleri vardır. Tevhid inancı, şirkten 
arınmışlık, eşitlik, adalet, takvaya dayanan üstünlük; ahlaksızlığa,. zulme, yoksulla
mı sömürülmesine, kan davalarına, intikam duygularına, bencilliğe, asabiyet ve 
kavmiyetçiliğe karşı duruş; ilmin, irfanm, ahlakın, yardımlaşmanm, diğerğamlık ve 
buna benzer müspet ve insan için hayırlı ve olumlu olan davranışlarm yanmda ol
mak''4 gibi evrensel mesajları vardır. Günümüzde sünnete olan ihtiyaç bağlamında 
bu mesajlarm ön plana çıkarılması önem arz etmektedir. 

Hadislerdeki ilkeler açısından hadis/sünnetin evrenselliği bağlamında yazıl
mış onlarca makale bulunmaktadır.s "Hadiste evrens~ten ·kastedilen şey, hadis 
ve sünnetin bütün insanlara yönelik bir mesaj içermesi ve uyulduğunda Hz. Pey
gamberirı gözettiği amacın gerçekleşmiş olmasıdır."6 Biz, hadisin metnirıde geçen 
kelimelerden hareketle evrensel olan hadisleri kastediyoruz. Bu bağlamda O'nun 
bazı Sözleri ve davranışlan evrenseldir. Mesela, İnsanların baştan beri duyduğu nebı1ik 
sözlerinden biri şudur: Utanmadıktan sonra dilediğini yap.1 Ya da Sizden biri kendisi için 
istediği şeyi kardeşi için de istemedikçe, (gerçek) mürnin olamaz& hadisi evrensel mesajlar 

• Yrd. Doç. Dr. Kafkas ilahiyat Fakültesi Öğretim Üyesi, mustafa38isik®gmail.com 
1 Enbiya (21), 107; A'raf (7), 158; Nisa (4), 79, Sebe (34), 28; Furkarı_ (25), 1; Buharl, Teyemmüm 1(1/86), 

Saiat 56(I/113); Müslim, Mesacid 3 (I/370-371); Nes§.L Gusl26 (I/211); Darimi, Saiatlll (I/323). 
2 Nevzat Aşık, (Sünnetin Dünü-Bugünü ve Geleceği Sempozyumu), "Sünnetin Yerelliği ve Evrenselliği", 

Samsun, 1993; s. 23-35; i Hakkı Ünal, Hadis, Milli Eğitim Bakanlığı, İstanbul, 2003, s. 95. 
3 ÜnaL a.g.e., s. 95. 

• Aşık, ag.m., s. 35. 

s Bkz. ht!:p:llktp.isam.org.trl?url=-makaleiih/findrecords.php, erişim tarihi: 30.07.2012, İSAM, (İlahiyat 

Makaleleri Veri Tabanı.) 
6 Ünal, ag.e.,s. 95. 
7 Hadisin Arapça metni ve klasik hadis literaf:iiründeki kaynaklan cilt/sahife olarak aşağıda verilmiştir. 
8 Buhari, İman 7 (I/9); Müslim, İman 71, 72 (I/67-68); Tirmizi, Kıyame 59 (IV/667); Nesai, İman 19, 33 

(Vill/115, 125); İbn Mace, Cenaiz 1 (I/461); Da.rlı:nl,. İstizan 5 (I/672), Rikak 29 (I/703); Ahmed b. Hanbel, Il 
89, mJ 176, 206, 251,272,278,289. 
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taşıyan sözlerindendir.9 

"EvrenseY' kelimesi eskiden Türkçede cihanşümfıl, iilemşümill kelimeleriyle 
karşılanmaktaydı. Bu kelime, evrenle ilgili, bütün insanlığı ilgilendiren, dünya ölçü
sünde, dünya çapmda anlamlarına ge1mektedir.I0 İngilizcede universazıı kelimesiyle 
karşılanmakta ve globazıı ile ilintilenmektedir. Evrensellik eski bir kavram olsa da 
küresellik kelimesi sözlüklere son yıllarda girmiştir. Herhangi bir olgu yerel olarak 
başlayıp evrensel nitelik kazanabilir. Ancak evrensel olan şey küresel hale gelmeye
bilir. Çünkü evrensel şu veya bu şekilde bütün insanlıkla ilgili demektir. Küresel olan 
bir şey de aslında evrensel o1mayabilir. Mesela_ küreselleşme kavramının sembol 
organizasyonlarmdan biri olan Uluslararası Para Fonu (IMF) küresel bir kuruluş 
olmuştur ama evrensel olduğu söylenemez. Aynı şekilde 'cola' son yüzyılda küresel 
bir içecek haline gelıniştir ancak bu durum onun evrensel olduğunu göstermez. 

Dünyanın bir bölgesinde yaşayan insanların diğerlerinin ne yapıp ettiğinden haber
dar olmaya başladığı, birbirine daha bağımlı hale geldiği ve paylaşılan değerlerin arttığı 
büyük bir köye dönüşmeye başladığı13 sık sık vurgulanmaktadır. Öyleyse yaşadığımız 
dünya küçülürken evrensel nitelik taşıyan hadisler ön plana çıkarılmalıdır. 

Osmanlı Devleti'nin yıkılmasmdan sonra Müslüman ülkeler üç kıtada, "az 
gelişmiş veya gelişmekte olan ülkeler" statüsünde ele alınmaktadır. Yerli yöneticile
rinden ve Hıristiyan Batı ülkelerinden zulüm gören bazı inananlar şiddete başvur
makta; şiddet olayları ise medya tarafından "İslami terör" adı altında dünya kamu
oyuna servis yapılmaktadır. Bu durum, İslam'ın imajını dünya çapında zedelemek
tedir. İslam'ın evrensel boyutlarını öne çıkarmak bu açıdan da önem arz etmektedir. 

İnsan, sosyal bir varlıktır. Evren içinde yalnız yaşamayacağı için, kendisiyle 
birlikte mutlaka "öteki" vardır. ötekiyle birlikte yaşaması gerekirken de mutlaka 
uyması/uyulması ve uygulaması gereken kaideler bulunmaktadır. Bu bağlamda 
"İnsanların baştan beri duya geldiği nebilik sözlerinden biri olduğu için" "Utanma
dığın takdirde dilediğini işle!" hadisi de herkesi ilgilendirmektedir. 

Bu kutlu sözü anlama/aniatma ve insanlık ve hadis edebiyatı tarihi içinde iz
lediği süreci ele alma denemesi yapacağız. Ancak hadis aJ.imlerince "sahih ve mer
fu" kabul edilen bu hadisin, klasik hadis literatüründekil hadis edebiyatındaki bü-

9 Bkz. Mustafa Işık, "Evrensel Bir Hadis Denemesi: Ben ve Ö!eki", Erciyes İlalıiytrt Fakültesi Dergisi, 

Sayi! 12-201111. 
10Büyük Türkçe Sözlük, TDK, http:Utdkterim.gov.trlbts/, erişim tarihi: 20.06.2012. 
11 Redhouse Sözlük, Redhouse Yaymevi, İst. 1990, s. 1078. 
12 Redhouse, s. 413; Küre kelimesi TDK Türkçe Sözlüğü'nün 1988 tarihli baslasmda mevcutken (IJ/949) 

küresel kavranu yer almamaktadır. 'Küresel: Dünya ölçüsünde geniş bir bakış açısıyla benimsenen' 
demektir. Aynca bkz. http:Utdkterim.gov.tr{bts/, erişim tarihi: 17.08.2012. 

13Ali Çoban, "Türkiye'nin Eneıji Meselesi, Alternatif Eneıji Kaynaklan ve Nükleer Enerji", Esam-Ekonomik 

ve Sosyal Araştırmalar Dergisi, yıl: 1, saYI! 1, Ankara, 2007, s. 37; 
http:Uwww.esam.org.tr/imaggslyayinlarlesam%20dergi%202007%2Qye%202.pdf#page=33, 
erişim tarihi: 22.02.2013; http://www.haber7.com/telev:izyon!haber/985298-olumsuz-ask-hikayesi
komediye-donustu, erişim tarihi: 22.02.2013. 
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tün rivayetlerin.L lafız farklarını, şerh edebiyabnda bu konuda yapılan tartışmaları 
gündeme taşımak gibi bir amacımız yoktur. 

Konunun psikolojik ve sosyolojik boyutları da bulunmaktaclır. Bu hususlar 
ihtisas alanımız dışında olduğundan; uzmarılann gö:rüşleriııden -zanrret miktarın
da- iktihas yapacağız. 

Bu hadisi, "Hadislerde Yerellik ve Evrensellik" bağlammda, ilahi dinler ölçe
ğinde, evrensellik açısından anlamaya/anlatmaya çalışacağız. 

A. "UTANMADIKTAN SONRA İSTEDİGİNİ YAP!" HADİSİNİN KLASiK 
HADiS LİTERATÜRÜNDEKİ KAYNAKLARI 

öncelikle bir hadisin sıhhatinden emin olmak için tedvin ve tasnif devri mü
elliflerinin tespitine bakmamız gerekir. Hadisin lafzında bir problem yoktur. Ancak 
biz, ulaşabildiğimiz eserlerde, ravi ve lafız farklarını belirtere~ kronolojik bir sıra ile 
bu rivayetin kaynaklarını zikredeceğiz. 

Hadis imamlarının, şeyhleri kanalıyla, Ebu Mesud {Ukbe b. Aınr) (ö.40?/660), 
Huzeyfe (ö.36/656) ve İbn Mesud'dan (ö.32/652) rivayet ettikleri hadisin metni, 
önemsiz farklılıklarla, (~ \.. c::"""li ~ (- 1;1 J./:lı ö_,:.il rf .:r ı.t'WI.!lJ,ı ll .:ıı) şeklindedir. Bu hadis, 

birçok hadisin aksine, bütün rivayetlerde -lafız olarak- çok benzer cümlelerle aktarı
lan bir metindir. 

Ulaşabildiğimiz kaynaklar açısından ilk olarak Ma'mer b. Riişid'in (ö.154/771) 
Camii'nde (~ 1,. c::"""li ~ r 1;! :j>.-)1 J_,; ~ı J./:11 i_,:..l.:r ı.t'WI .!JJ,ı \..)şeklinde geçmektedir;I4 

İmam Malik'in (ö.179/801) Muvatta'ında zikredilmektedir.ıs 

Abdullah b. Vehb (ö.197/812), el Camiu fi'l Hadis' de, Ebu Mesud'dan !.IJ,ı ll .:ıı > 

(~ \.. c::"""li ~ (- 1;1 j_,t.;ı ö_,:.il ~% .:r <.I"Wılafzıyla rivayet eder.16 

- Abdurrezzak'ın (ö.211/827) Musannefinde, bu hadisi ( J}ll ;_,:.~ı rı .:r ı.t'wı .!JJ,ı l.l .:ıı 

~ 1,. c::"""li ~ r ı;ı J.)l J_,; ':ll) lafzıyla rivayet eder.17 

Ahmed b. Hanbel (ö. 241/855) Müsned'inde Ebu Mesud' dan arka arkaya ve 
başka başka yerlerde olmak üzere beş rivayet bulunmaktaclır. Farklı şeyhler kanalıy
la, (~~,.o c::"""u ~ (- ı;ı J.,'-Jı ö_,:.il ~% .:r ı.t't:ıı.!lJ,ı ll .:ıı) şeklinde geçmektedir. ıs Bunlardan biri, 

küçük bir lafız farkıyla, (~ 1,. c::"""u ~ r ı;ı.J_,'-Jı ö_,:.il rf .:r <.l"t:ıı.!!J,ı ll .:ıı) şeklindeki Huzeyfe 

rivayetidir.I9 Bunlardan ikincisi yine Huzeyfe' den olup ( 1;1 •~.,.ıı r% .:r• <,J...LJ,.ı J.oi <ı .;ı.; \.. .ri 

Hhtı;p:/lwww.islamweb.net/hadith/dis:play hbook.php?bk nü='13&hid=755&pid--995, enşım tarihi: 

04.08.2012, bu kitaba ulaşamadığmıız için e-kitap olarak kaynak göstermek zorunda kaldık. 
ıs Malik, Muvatta, Sefer 46 (I/158). 
16 Abdullah b. Vehb, Ebu Muhammed el Mısri, el Camiu fi'l Hadis, thk., Dr. Mustafa H. Hüseyin, 1996; 

II/561, no: 457. 
11 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, thk., H. Ralıman Azaml, Beyrut, 1403; XI/141, 143. 

1s Ahmed b. Hanbel, N/121, 122, V/273. 

19 Ahmed b. Hanbel, V/383. 
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..::..!.!. ı.. Jaiü r:-ı t) şeklindedir.ıo 'Cahiliyye halkının aklında kalan nübüvvet sözlerin

den biri' anlamında rivayet edilmektedir. Toplamda yedi metin rivayet etmiş olup 
rivayet çeşiti açısından çok zengindir. 

Buharl'nin (ö. 256/870) Sahih'inde ise, Ebu Mesud'dan arka arkaya iki rivayet 
gelmektedir: Birincisi(..::..!.!. ı.. Jaiü ~ r ı,;ı •r.Jı r":JS'"" ..,..wı.!l;>l t.c u!) ikinci rivayet ise ( .!!;,! t.c u! 

..::..!.!. ı.. c--ü r:-ı t ı.;ı •r.Jı r":JS'"" ..,..wı) şeklindedir.zı Rivayette kullanılan fiiller değişse de 

anlam değişmemektedir. 

Yine Buharl'nin el Edebft'l-Müfred adlı eserinde (.ı.J.ı Y4) haya babmda ve hadis 

metninin bab başlığı olarak kullanıldığı konuda geçmektedir.22 

İbn Mace'nin (ö. 273/ 887) Sünen' deki rivayeti ( Jaiü r:-ı t ı.;ı ;_,:ıı r'%'"" ..,-l:lı .!l;,ı t.c uJ 

..::..!.!. ı..) şeklindedir.23 

Ebu Davud'un (ö. 275/889) Sünen'inde (~ ı.. Jaiü ~ t ı.;ı ;_,:ıı r":JS'"" ..,..wı .!l;,f ll u!) 

lafzıyla geçer.24 

İbn Kuteybe (ö.276/889) bu hadisi Te'vil'inde, İbn Mesud'dan ("" Jü,.. ı.. .rT ut> 

~ ı.. c--ü~ t ı.;ı ör.Jı r":JS') şeklinde rivayet etmiştir.ıs 

Tahavi'de (ö. 321/933) (~ ~~u~~ 1~1 J}JI ~~ t.;.g-~ w-~ı !lj.öl ~ ~!) şeklinde 

geçmektedir.26 

Bu hadis İbn Hibban'm (ö.354/965) Sahihi'nde de geçmektedir.27 

Taberaru (ö. 360/970), elMu'cemu'l Evsat'ta, İbnMesud'dan ( ;_,:ıı r'%'"" .l;b. ı.. .rT ul 

..::..!.!. ı.. c--ü ~ r ı.;ı) şeklinde rivayet etmektedir.2s 

Hakim en Nisaburi (ö.405/1014) el Müstedrek'te, Ebu Mesud'dan, ("" ..,-l:lı.l;b. t<ı 

..::..!.!. Lo c-'ü~ t löj ö_,:ll .rT) şeklinde rivayet etmektedir.29 

İbn Ffuek el Esbeharu (ö.406/1015) Müşkilu'l Hadis' te, ( r ı.;ı ör.JI r":JS'"" .~ü,.. ı.. .ri u! 

..::..!.!. ı.. c--ü r:-ı) şeklinde rivayet eder. 30 

ıo Ahmed b. Hanbel, V/ 405. 
21 Buhari, Enbiya 54, (IV/152), Edeb 78 (VII/100). 
22 Bı.ıhaıi, el Edebu'l Müfred, Beyrut, 1989, s. 209, no: 597, s. 445, no: 1316. 
23 İbn Mace, Zühd 17 (II/1400). 

24 EbU Davud, Edeb 6 (V/ 148-149). 
25 İbn Kuteybe, Te'vil-i Muhtelifi'l- Hadis, Beyrut, 1973, s. 71. 
26 Tahavi, Şerhu Müşkili'l-Asar, thk., Ş. el-Arnavut, Beyrut 1994, N/197. 

zr İbn Hibban, Muhammed, Sahüıu İbn-i Hibban bi-Tertibi İbni Belban, Beyrut, 1993, II/371. 

ıs Taberfu:U, Süleymen b. Ahmed, elMu'ceınu'l-Evsiit, Kahire, 1415, V/104. 
29 Hakim Nisaburi, Muhammed b. Abdull~ Marifetu Wumi'l Hadis, haz., es Seyyid Mu' zam Hüseyin, 

Beyrut, ts., s. 21. 
30 İbn Fı1rek, Muhammed b. el Hasen, Müş/q1u'l Haı.f'ıs ve Beyiinuh, thk., Musa M. Ali, Beyrut, 1985, s. 295. 
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Ebu Nu'aym el Esbeharu'nin (ö.430/1038) Hılye'sinde, iki yerde, (..:r'_..,..wı .!!J,ı l-' .:ıı 

~ ı.. t'-"ı; r:-' t ı;ı .,ı_,ı;;ı ;_,:ıı r~) şeklinde geçmektedJr.3ı 

Beyhaki (ö.458/1065) Sünen ve Şuabu'l İman'da Ebu Mesud'dan (..:r' ._,..l:lı .!!J,ı Le_ .:ıı 

~ ı.. t'-"ı; r:-' f ı;ı ;_,:ıı r~) rivayet eder.32 

Hatib el-Bağdadi (ö.463/1071) Tarihu Bağdat'ta, ( ı;ı ;_,:ıı r~ ..:r' <J..\hl ~ı., .. .w ı.. .i""T .:ıı 

~ ı.. t'-"ı; r:-> t) şeklinde rivayet etmektedJr.33 

Mutekaddimun eserlerden kaynak gösterdiğimiz bu hadis, müteahhirunun 
eserlerinde tekrar edilmektedir. 

B. HADiS İMAMLARININ BU RİVAYETE 'FIKHU'L-HADİS' AÇlSIN
DAN BAKIŞLARI 

Hadisleri muhaddislerin nasıl algıladığını anlamak için bu tip hadisleri hangi 
''Kitab/..,.,ı:>"" (konu) ve "Bab/..,.,ı.ı" (alt-başlık) albnda ele aldıkiarına göz atmarruz ge-

rekir. Buna "Fıkhu'l-Hadis (.!,-;.ı.J-1 w)"34 denir. Fıkhu'l-hadis, hadislerin aniaşılmasını 

kolaylaşbran klasik hadis ilimlerindendir. 

Konu başlıklarını çok iyi koyduğu düşünülen Buhar! için (.u:-!i ı} \?Jb:.,lı w) Fıkhı, 

kitabının bablan arasında saklıdıf3S denilmiştir. Cami, sünen, musarınef türü eserlerin 
müellifleri hadisleri konularına göre yerleştirerek rivayet ettiklerinden; benzer ka
naati ortlar için de taşimak mümkündür. 

Şimdi biz, hadis imamlarının bu hadisi hangi konu başlığı albnda ele aldıkia
nna bakarak inceleyeceğiz. Mümkün mertebe kronolojik ~ayı izleyeceğiz. 

Müsnedler konulanna göre yazılnuş eserler olmadığından; burada sadece ha
disi tespit bakımından zikrettik. Mesela, Ahmed b. Hanbel, yaşayan mezhep imamı 
olmasına rağmen, eseri müsned tarzında olduğUndan, burada hadisi nasıl anladığı 
hususunda bir bilgi yoktur. 

Ulaşabildiğimiz kaynaklardan Ma'mer b. Raşid'in (ö.l54/771) Camii' nde, ( .!:>!:i 

p~ ~t;ıı) da (..:..:.!-ı.. C:""ı; -c:-:ı t ı;ı :.}ı-)! J_,; ":/! J_,'~ıı ;_,:ıı..:r' ._,..l:lı .!JJ,ı ı..) şeklinde geçmektedir.36 Bu 

eserin ''Kitab/..,.,I:S"'' bölümleri olmayıp tamamı "Bab/yı/' olarak düzerılenmiştir. Bu 

hadisin haya babının son hadisi olması, utanma duygusu olmadıkça yapacak bir şey 
kalmadığının mesajı olarak algılanabilir. 

31 Ebu Nu'aym el Esbeharll, Hılyetu'l Evliya ve Tabakatu'l Asfiya, Beyrut, 1976; IV/370, Vlli/ 124. 
32 Beyhald, es Sünenu'l- Kübrii, Beyrut, 1355; XI/191-192; Şuabu'lİman, Beyrut, 1410, VI/131, 143. 
33 Hatib el-Bağdadi, Ebu Bekir, Tarihu Bağdat, Beyrut, ts.; XII/136; Xlll/173-174. 
34 Hakim Nisaburl, Mıırife, s. 63; Tahir el Cezairl, Tevcihu'n- N azar İla Usflli'l-Eser, haz. A. Fettah EbU Gud

de, Halep, 1995; I/423; aynca bkz. Mehmet Görmez, Sünnet ve Hadisin Anlaşılınası ve Yorumlanmasında 
Metotkwji Sorııııu, Ankara_ 2000; s.ll0-117; Ömer Özpmar, Hz. Peygırmber ve Hadislerini Anlamak, İstan
bul, 2012. (Kitabın talnamı bu konuyla ilgili olduğundan sayfa numarası verme dik.) 

35 İbn Hacer, el-Askıılarıt Fet/ıü 'l-Biiri bi-Şer/ıi Salıl/ıi'l-Bulıtiri, Beyrut,1379, I/13; M. Fuat, Sezgin, Bulıari'nin 

Kııynaklan, İstanbul, 1956, s. 53. 
36 Bkz. Yukanda 14. dipnot. 
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Fıkıh mezhebi imamlan, fıkhu'l-hadiste çok başanlı aiiınlerdir. Mezheplerinin 
hala yaşıyor olması bunun arkasında yatan nedenlerden biridir. Bunlardan İmam 
Malik'in (ö.179/801) Muvatta'ında, (pı ~ ~~;.,; t,..t;f) "Yolculukta namazı kısalbna" 

konusunda ve ''Namazda iki elden birini öteki üzerine koyma" (.? t..o!.b.J .;.:..Yı c:"-' ..,..1; 

~ı <J ..s_r\ıı) babında rivayet eder. Hadis metninin konduğu yerin konusuyla ilgisi 

olmayıp; sadece "maddelerden biri" olarak kaydedilir.37 (..:...:.ı. t.. J-.il.i ~ t ı;ı o,:ıı r% .:r") 
Metinde (J_,\ıı) ilk kaydı olmaksızın "Peygamberlik sözlerinden" şeklinde; beş mad

delik bir hadisin ilk maddesi olarak geçer. İmam Malik'in bu hadisi Yolculukta nama
zı kısaltma konusunda, yerleştirdiği yer (kitab/bab) anlamında bir katkısı yoktur 
ancak hadisi tespit açısından büyük önem taşır. 

Abdullah b. Vehb Ebu Mesud'dan, (ö.197/812), (..ı;-ıı ..,..4) de rivayet eder.Js Bu 

babtaki hadisiere baktığımızda takva konusunda, başkalarının hak/hukuku karşı
sında kendini tubna konularında olduğunu görürüz. 

Abdurrezzak (ö.211/827) Musannefinde, bu hadisi (~~ .ı;..ı ..,..~;) "Babu'l 

Haya ve1 Fuhş" başlığı altında rivayet eder.39 Rivayetin kullanıldığı konu_ ahiakla 
ilgilidir. Metindeki lafız farkları anlamı değiştirmemektedir. Hadisin burada geçiyor 
olması hem tespit hem de konduğu yerin konusu açısından önemlidir. 

Buhan, Kitabu'l Ed eb' de, hadis metnini bab başlığı olarak kullanır. ( ~ (. ı.;ı 

..:...:.ı.\.. ~\.i..,..~;) 78. babın ilkhadisi (..:...:.ı.\.. ~\.i c:-:ı r ı;ı .j_,\ıı c,:ıı r% ıJ' ..,.wı !)J,f l.l u!) yukarda, 

Kitabu1 Enbiya' da geçen rivayetin aynısıdır.4° Ancak mana ile rivayet kapsamında 
(J-il.i) fiili yerine ~l.i) kullanılır. Yine Buharrnin ahlakhadislerin topladığı el EdebU'l 
Müfred adlı eserinde (..,..4 .v-ı) haya konusunda ve hadis metninin bab başlığı olarak 

kullanıldığı konuda geçmektedir. Buhan hadis metnini bab başlığı olarak ( ~ r ı;ı..,..~; 
..:...:.ı. t.. ~l.i) değerlendirilmesi önem arz ebnektedir.4I 

Bize göre, Buhar!' nin bu hadisi Kitabu'l Enbiya' da ele alması hayiinın nebiler
le ilgili "ortak payda" olmasıyla ilgilidir. Bu hadisin Kitabu'l Edeb'de geçmesi, haya 
duygusunun edebin ayrılmaz bir parçası olduğuıı.un göstergesidir. Ahlak hadisleri
ni topladığı el-Edebu'l Müfred'de ele alması ise hayanın diningereği olmasından dola
yıdır. 

İbn Mace' de (ö. 273/ 887) Kitabu' z Zühd'ün (..u..lJI ..,_.15) haya babında (Mı ..,..~;) 

geçmektedir.42 Bilindiği gibi bu konular da doğrudan doğruya ahiakla ilgilidir. 

Ebu Davud'un (ö. 275/889) Sünen'inde, Kitabu'l Edeb' de (..,..~t,ıı ..,..15) haya ba

bında (Mı ..,..4) geçer.43 Bu hadis, edep ve haya adı altında; ahiakla ilgili olarak ele 

alınmıştır. 

J1 Malik, Muvatta, Sefer 46 (I/158). 

38 Abdullah b. Vehb, a.g.e., II/523. 
59 Abdurrezzak b. Hemmam, a.g.e., XI/141, 143. 

<0 Buhar!, Edeb 78 (VII/100). 
41 Buhari, el Edebu'l Müfred, s. 209, no: 597, s. 445, no: 1315. 

<ı İbn Mace, Zühd 17 (II/1400). 
43 EbU Davud, Edeb 6 (V/ 148-149). 
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İbn Hibban1ın(ö.354/965) et-Teklisim ve'l Envar adlı eserini fıkıh babl~a göre 
düzenleyen Emir .Aiaeddin (ö.739/1338) (..;ıü)ı ..,..t:>) Kitabu1r Rek:aik ve (.t;-ı y\ı) haya 

babı albnda ele alınnuştrr.44 Görüldüğü gibi konu ahHl.kla ilgilidir. 

Hakim en Nisabur! (ö.405/1014) hadis usfıliyle ilgili bir meseleden dolayı ( ıiı 

..:;...<.l. t.. t-"u r;:-ı (. ı;ı ;_,:ıı .r'T .:r- ._,..wı J;,.;,..) lafzıyla rivayet etmektedir.4S 

İbn Ffuek el Esbeham (ö.406/1015) Müşkilu~l-Hadfs adlı eserinde (.:r-J;,.;,.. t.. .rT .:ıı 

~ t.. t-"u r:-ı r ı;ı öy.:ll r~ şeklinde rivayet eder. Kişi utanmadığı zaman her kötülüğü 
yapar; din ve haya onu engellemez46 yorumunu ekler. Bu yoru:İn aşağıda gelece;k olan 
Hattabl'nin yorumunu akla getirmektedir. 

Ebu Nu'aym el Esbeham1nin (ö.430/1038) HıZyersindeki rivayetlerde Cahiliyye 
döneminder halii peygamberlerden kalmış olarak bilinen bir söz47 olarak algılanınaktadır. 
Bu rivayetler yukarıda geçen Ahmed b. Hanbel riyayetleriyle örtüşmektedir. 

Beyhakl1nin (ö.458/1065) Sünen1inde1 Ebu Mesud1dan rivayet edilen metinler 
(..:.ı~>4-!Jı ..,..t:>) ve {4.1Lv _,..;:ı~.> :Yı ~ıs:... .:ıı.ı y\ı) adı altında geçer. Mükemmel ahlaka sahip olan 

kişinin mürüvvetli olduğu; şaliitliğin kabulünde hayaJ.ı. olmanın şart olduğıı konu-· 
sunda bu hadisi zikreder.4B Konu ahlaki güzelliklerle ilgilidir ki haya da bunlardan· 
biridir. Ancak Beyhaklr diğer imamlardan farklı olarak, haıJiinın hukukl şahitliğin şartı 
olması açısından yeni bir yorum getirir. 

Yine Beyhakl1 Şuiıburz İman/da (..ı_,....;ı .t;-ı y\ı y _, .:ıt.ç;~ı ~ .:r- .:ı~ı _, C:!!)ı) İmanın 54. 

şubesi olarak haya babmda ele alır.49 

Hadis metninin evrenselliğini vurgulayan birinci kı.sqii ı1k peygamberlerden itiba
ren söylenegelen sözlerden biri -Buharl dışında- klasik hadis müelliflerini pek ilgilen
dirmemiş; vurucu mesajının bulunduğıı Utanmadığın takdirde yap istediğini! cümlesi 
gündem konusu olmuştur. Buhaı:l ise Kitabu1 Enbiya/ da yine haya konusundar 
edep ve ahiakla ilgili olarak ele almıştrr. 

Görüldüğü gibi, hadis imamları bu hadisi ahlak/edeb konusundar doğrudan 
hayalutanma ı1e ilgili olarak ele almışlardır. 

Ancak, bize göre1 evrenselliğin ipucu olan birinci cümlesi, burada bir kısmını 
yazdığmuz pek çok kaynakta, ikinci cümle ile birlikte rivayet edilmiştir. 

İlk hadis şarihi Hattabi (ö.388/998) Ebu Davud1un Sünen1ine yazdığı şerhin
deSe bu hadis hakkındar bize göre1 ilk açıklamaları yapar. Daha sonraki eserlerde bu 
düşüncelerin tekrarlandığıru görürüz. İlk nebilerden beri (J.::Yı ;_,:ıı r":JS' .:r-) sözünün an-

44 İbn Hibban, ag.e.ll/371 

ıs Hakim Nisaburi1 Mıırife, S. 21. 

46 İbn Ffrrek, Muhammed b. el Hase11r Mı7şkı1u'l Hadfs ve Beylinulı, thk., Musa M. Ali, Beyrut, 1985, s. 295. 

"'Ebu Nu'aym el Esbehanl, a.g.e., N/3701 VITl/ 124. 

-!SBeyhaki, es Sünenu'l-Kübri11 Beyrut, 13551 11/191-192 
49 Beyhakl1 Şuabu'l İman1 Beyrut, 1410, VI/1311 143. 

so i Lutfi Çakan, Hadis Edelriyatı1 İstanbul1 1985, s.137-138. 
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lamı, baştan beri haya buyruğunun değişmez, geçerliliğinin kesin olduğudur. Her 
nebi hayalı olmuş ve buna teşvik etmiştir. Şeriatlannda nesh edilen hükümlerden 
biri değildir; bir şey karşılığında değiştirilmemiştir. Doğruluğu kabul gören, erdemi 
açık olan bir eı:nirdir. Utanmanın iyiliği konusunda akıl sahipleri aynı fikirdedirler. 
Niteli..lderi böyle olunca da değiştirilmemiş veya yürürlükten kalkmamışm.sı Hat
tabi bunları yazarken şüphesiz kendisinin de kaynakları vardı. Ancak bu görüşleri 
nedeniyle Hattabi'nin hadisin evrensel yönüne ilk vurgu yapan kişi olduğunu söyleyebi
liriz. 

İbnu'l-Esir (ö.630/1233 bu sözden maksadın 'ilk peygamberlerin şeriatlerin
den beri hayarun iyi bir şey olarak sürüp geldiğini; nesh edilen şeylerden olmayıp 
kaldınlmamış olduğunu ifade eder'' sı diyerek hayfuun evrenselliğini vurgular. 

İbn Manzur (ö.711/1311) haya kelimesirıi dil açısından incelerken bu hadisi 
zikreder.53 Bunların görüşleri aşağıda, hayanın anlamı konusunda gelecektir. 

İmam Nevevi'nin (ö.676/1277) Kırk Hadis' i, yazıldığı günden günümüze kadar 
gelen, üzerine şerhler yazılan ve yüzyıllardır güncelliğini koruyan kırk hadis kitap
larından biridir. Bu hadis, seçilen metinlerden 20. hadis olarak geçmektedir.54 Kırk 
Hadis şfuihlerinden İbn Receb (ö.795/1393) konuya ·vurgu yapmakta; "bu hadis ilk 

, peygamberlere işaret etmekte, insanların bu sözü kullandığını, kuşaktan kuşağa 
birbirlerinden miras olarak aldıklarını; bu durumun ilk peygamberlerin bu sözle 
geldiklerini gösterdiğini, bu sözün halk arasmda meşhur olduğunu, bu ümmete 
kadar da geldiğini" ss söyler. 

Kamil Miras (ö.1957) bu hadisi açıklarken Bu ahliiki diistUrun iimmetler arası ci
han-şümul bir mevki' i vardzyS6 diyerek hadisin evrenselliğine dikkat çeker. 

Böylece, bildiğimiz kadarıyla, birkaç kişi tarafından hadisin evrensel boyutu
na değinildiğini görürüz. 

C. HAYkNIN ANLAMI VE ÇEŞİTLERİ 
Utanmazsan, dilediğini işle hadisinde (.l.).ı)=haya kelimesi Türkçe' de u tanmak 

ve arlanmakS7 mastarlarıyla ifade edilmektedir. 

Haya, Arapçadan Türkçeye geçmiş bir kelime olup utanma duygusu, utanç, 
utanma, sıkılma anlamlarına gelir. Yine Arapça'dan Türkçeleşen ar/ar kelimesi de 
utanmakla eş anlamlı olup arsız utanması, sıkılması olmayan, yılışık, yiizsüz (kimse)58 

demektir. 

51 Ahmed b. Muhammed el-Hattabt Melilimu's Süneıı, Çağn, İstanbul, 1992,V/148-149. 
52 İbnü'l-Effir, ım-Nihfiye fi Garibi'/ Haaıs ve'l-Eser, 1/470-471; Canıiü'l-Usfll min Ehlidfsi'r-Resul, 3/620. 

sl İbn Manzılr, Muhammed b. Mükerrem, Lisıinü'l-Arab, Beyrut, 1968, V/56, 57. 

s-ı Muhyiddin Nevevi, Kırk Hadis, çev. A. N alın, Ankara, 1967, s. 26-27. 
55 İbn Receb, Ebü'l-Ferec, Ciimi'u'l-UUlm ve'l-Hikem, Beyrut, 1408, s. 199, 

' 6 Zeynuddin Zebidi, Sahilı-i Bultari Muhtasarı Tecrid-i Safilı Tercemesi ve Şerlıi, çev. K. Miras-A. Naim, 

Ankara, 1973,XII/151. 
57 Şemseddin Sami, Karnusu Türlô, Dersaadet, 1317, I/ 194. 

sa Türkçe Sözlük, TDK, Ankara, 1988; I/78, 623-624, http://tdkterim.gov.tr/bls/.erisim tarilri:19.062012. 
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Öncelikle haya kelimesinin semantik alanı tespit edilip incelenmedikçe haya 
kavramı hakkında yapılacak araştırmalar eksik kalacakb.r. Çünkü haya kavramı 
utanmak kelimesine indirgenmiş olacakb.r. Arapçada haya kelimesi ar, hicap, takva 
gibi kelimelerle münasebetli olup dilimizde utanma, arlanma, çekinme, sıkılma, 
malıcup olma, kmanma korkusu gibi kelimeleri kapsar. İman ve ahlak kavramlarıy
la doğrudan ilgili olan hayanın sernanlik alaruru tespit eden bir çalışma, bildiğimiz 
kadarıyla, henüz gerçekleşmemiştir. Ancak bu iş, bu makalenin boyutunu ve bizim 
şu andaki gücümüzü aşacak bir girişim olur. 

. Raya kelimesi Kur'an ve hadiste geçmektedir. Ragıb el-İsfahanl (ö.502/1108) 
Kur' an sözlüğü konumunda olan Müfredat'ta hayayı, kişinin çirkin davranışlardan 
rahatsız olup onlan terk etmesi olarak tarif etmektedir.59 Raya duygusunun kutsal 
kitaplarda ve özellikle de Kuran' daki işaret taşlarına ileride işaret edeceğiz. 

Hadislerde haya kelimesi çok geniş kapsamlıdır.60 Rivayetlerin çoğunluğu 
Haylinın imandan olduğu noktasında özetlenebilir. Bunlardan bir kısmı makalemiz 
içerisinde geçecektir. Raya, imandan bir parça olunca, haya ile iman arasmda bir 
doğru orantı olduğu söylenebilir. Nitekim İbn Kuteybe (ö.276/889), Haya, imandandır 
hadisini açıklama bağlammda bu hadisi kullanır ve şu açıklamada bulunur: Kişi, 
hayası sebebiyle günahlardan uzak durur; böylece haya imanm bir parçası olur. 
Fasık, her kötülüğü işler, her çirkin işi yapar; dini ve hayası ona engel olmaz. Böyle
ce haya ve imanm aynı işi yaptığını görürüz. Bu hadisi açıklarken de 'hayası olma
yan fasık kişinin her kötülüğü yapacağını; birbiriyle. neredeyse özdeş olan din ve 
hayfunn o kişiyi engellemeyeceğini61' söylemiştir. 

Tahav1' de (ö.321/933) hadisin anlamı şöyle açık1~aktadır: Burada hayalı 
olmaya teşvik vardır; hayasız olanın istediğini yapabileceğini bildirmektedir. Yoksa 
her istediklerini yapma emredilmemektedir. Burada hayasızlıktan sakmdırma var
dır ancak söz emir şeklinde gelmiştir. Bu durum Kur' an-ı Kerim' deki 'İstediğinizi 
yap:İ.rıız!'62 gibi ayetlerin anlamına benzer. Buyruğım özünde sakmdırma vardır.63 

Bilinen ilk hadis şarihi Hattabi'nin bu hadis hakkmi!a yaptığı açıklamalan 
derli toplu olup; sonraki eserlerde bu düşünceler tekrar edilmektedir. 

Buna göre, "Dilediğirıi yap!" cümlesinin açıklamasmda üç görüş vardır: 

l.Emir gibigözüksede haber cümlesidir. Sanki Utanma duygun senin canının 
istediğini -iyi veı:1a kötü- bir şeyi yapmanı engellemiyorsa, yap denilmek istenmektedir. 
Ebu Ubeyd Kasım b. Sellam bu görüştedir. 

2.Tehdit olup Fussılet Suresi 40. ayetinin Dilediğini işlei cezasını çekersin anla
mmdadır. Ebu'l-Abbas, Ahmed b. Yahya bu görüştedir. 

s9 Ragıb, ag.e., s. 140. 
60 Bkz. Wensınck, I/542-543. 
61 İbn Kuteybe, Te'vil-ü Muhtelifi'l-Hadis, Beyrut, 1973; s. 71. 
62 Fussilet 41/40; İsra 17/64 ve Nisa 4/120 ayetleri de misal verilmektedir. 

63 Tahavl, a.g.e., IV/197. 
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3.Bakarsm, yapmak istediğin şey utanılacak bir iş değilse yaparsm; utanılacak 
bir iş ise yapmazsın. Şafii mezhebindeki faküı. Ebu İshak el Mervezl bu görüştedir.64 

İbnu'l Esir (ö.630/1233), hadis sözlüğü konumunda olan eserinde, yukandaki 
iki görüşü birleştirerek, hadis hakkında iki yorum olduğunu yazar: 

l.Utanmaz, arlanmazsan; carunm istediğini yap. İyi ya da kötü. Söylenişi emir 
şeklindedir ama anlamı azarlama ve tehdittir. Burada hayarun insanı kötü pozisyon
lardan caydırdığına işaret vardır. Haya perdesi yırtılırsa, her kötülüğü ve her çirkin 
işi yapmak o kişinin göreviymiş gibi olur. 

2.Yapacağm işin utanmayı gerektiren bir iş olmadığına; doğru olduğuna ina
myorsan, işle.65 

Dilci İbn Manzur (ö.711/1311) ise İbn Esir'den yukarıdaki görüşü iktihas ya
par. Ayrıca bu hadisle ilgili olarak Hadisin anlamında hayayı teşvik ve hayfi.sızlığı ayıp
lama vardır66 der. 

İbn Receb (ö.795/1393) de bu hadisin iki anlamı olduğunu söyler: Birincisi (J..iu 

/~ü) yap sözü emir manasma olmayıp tehdit anlammdadır. Yukarıdaki genel gö

rüşler içinde bu 'ikinci görüş' olarak geçmişti. İkincisi ise, yukanda birinci görüş 
olarak geçen, haya duygun engel olmuyarsa dilediğini yap anlamına gelir. Çünkü haya 
kötülükleri yapmaya engeldir.67 

Müellifler birinci görüşün asıl ve meşhur olduğunu kabul etmektedirler. Bu
nunla birlikte ikinci bir görüşün bulunduğunu da söylerler. Mesela Maverdi 
(ö.450/1058), hadisin ikinci anlamı olan Yapmak istediğin iş utanmayı gerektiren bir şey 
değilse, yapabilirsin görüşü için "hadisin bu anlamı göz önüne alındığında_ hayanın 
hakem tayin edildiğini söyler. Haya, insanı olur olmaz şeyleri yapmaktan alıkoyar." 
"Rası1l'ün sözlerinin hepsinin tek bir anlama gelmesi şart değildir. Hadisler arasın
da çelişki olmadıkça manalarının farklı olması, hikınetli ve edebi olduğunu göste
rir."6S 

Hadisin ikinci yorumu, haya için belirli bir ölçü vermese de, uygarlık süre
cindeki psiko-sosyal gerçeklerle örtüşmektedir.69 Çünkü hayanın ya da hayasızlığın 
ölçüsü toplumun o dönemde geliştirdiği 'değer yargısı' olmaktadır. Toplumun uy
garlaşma sürecinde haya konusu olarak kabul edilen değerlerin mutlak iyi ya da 
kötü oluşu söz konusu olmamaktadır. 

Bize göre, hayanın hakem olması görüşünü şu hadis de desteklemektedir: Al
lah Elçisi'ne (s.a.v.) iyilik ve kötülük (nı _, j,Jı) sorulunca İyilik, güzel ahlfi.ktır; kötü-

lükigünah ise gönlünü daraltan/canını sıkan ve başkalannın görüp bilmesini istemediğin 

64 Hattaht a.g.e., V/148-149. 

65 İbnü'l-Eıfir, en-NiJWye fi Gafibi'l Hadis ve'l-Eser, 1/470-471; Ciimiü'l-U.sııl min Elıt!d"ısi'r-Resul, 3/620. 

66 İbn Manzfır, V/56, 57. 

fil İbn Rereb, a.g.e., s. 199. 
68 Ali b. Muhanuned el-Maverıfi, Edebu'd Dünya ve' d Din, Beyrut, 1998, s. 192-193. 

69 Bkz. Norbert Eli as, Uygariaşma Süreci, çev. E. Ateşmeıı. İletişim, İstanbul, 2009,1/175-229 
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şey?o cevabını vermiştir. Burada kötü ve günaha götüren eylemleri söylemek veya 
saymak yerine bir ölçü verilmektedir. Bir işi yapınca, yapan kişinin vicdanen rahat
sız olması, o eylemin kötü olduğunun kişisel kanıtıdrr. Bir iş yapacakken sağa-sola 
bakmak, o işin başkalan tarafından görülmesini/bilinmesini istememektir. Çünkü 
bu tavır, başta başkalanndan çekinme, utanma olmak üzere; birçok hususu berabe
rinde getirir. Psikolojik olarak da o işin doğru olmadığının aslında o kişi tarafından 
bilindiğinin delilidir. İnsanın utanmasına yol açan şey günah yani içtimaı bir havada 
hissolunan utanmadır.11 Ancak bu hayfuun alt-yapısım toplumun o dönemdeki değer 
yargılan oluşturmaktadır. 

Yapacağın işin utanmayı gerektiren bir iş olmadığına; doğru olduğuna inanıyorsan, 
yap görüşü hayayı göreceli hale getirmektedir. Göreee~ olması ise, ilk peygamberden 
son peygambere, hepsinin ortak paydası, kaynağı vahiy olan ve onu şahıslarında 
ortaya koyan nebiler gerçeğiyle örtüşmemektedir. Değer yargılan dinden kaynakla
nan toplumlarda gelenekler dinin etkisiyle oluştuğundan, o toplum için o zaman 
söylenmiş bir söz başka bir çağda değer yargılan değişmiş bir toplum için uygun 
düşmeyebilir. Böylece evrensel değil yerel olur. Bu görüş hayayı bütün zamanlar, 
mekanlar ve toplumlar içm "göreceli" hale getirmektedir. Mesela, aşağıda Haylinın 
İşaret Taşlan'nda geleceği üzere, Lut (a.s.) kavminin davraruşı sapıklık iken, o tip 
insanlar toplumda çoğunluğu oluşturduğundan, bu çoğunluğa göre eşcinsellik ayıp 
sayılmamaktadır. Oysa Lut'dan (a.s.} sonra gelen elçilerin çizgisi de eşcinselliği 
hayasızlık saymaktadır. 

Toplumun değer yargılarım belirten göstergelerden biri de atasözleridir. Ata
sözleri, adı üzerinde, atalardan bize söylene söylene gelen hikm.etli ve edebi sözler
dir. Bu hadisin Türk atasözlerine yansımasma baktığımızda, yukarda ifade ettiğimiz 
gibi, benzer bir ifade buluruz. MeselaHaya insandandır yani utanmanın insanla ilgili 
bir duygu olduğunu anlatmaktadır. "Arsızm yüzüne tükürmüşler: Yağmur yağıyor! 
deri:liş."72 sözü artık yüzsüzlüğün doruğa ulaştığının belgesi olmaktadır. Aynı şekil
de ar damarı çatlamak ve haya perdesi yırtılmak deyimleri73 utanma duygusu olmayan 
veya bu duyguyu yitirenlerin ne kadar tehlikeli olduğunu anlatan deyimlerdir. 

Hadistenmülhem Arapça atasözleri içinde(~ L. t""u ~ f ı;ı) hadisinin atasö

zü haline geldiğini görüyoruz.74 

Hadisleri psikolojik açıdan ele alan bir eserde haya: "Dini, ahiakl yönden 
makbul olmayan veya kötü ve çirkin görülen bir işin yapılmasından doğan; insanın 
utanma ve korku duyduğu bir tepki hali"75 olarak tarif edilmektedir. 

1o Müslim, Birr 14, 15 (III/1970); Tirmizi, Zühd. 52 {fV/597); Ahmed b. Hanbel, 4/182, 227, 5/ 251, 252, 256; 

Dariml, Rekaik 73 (II/628). 
n Sadık Kılıç. Kuran'da Günalı Kıroranu, Konya, 198'L s. 36. 

n Türk Atasözleri ve Deyimleri, İstanbul, 1971, I!/209, I/44. 
73 Türkçe Sözlük, I/78, 623. 

7< Mulrlttin Uysal, "Hadis Meselleri", Selçuk Ü. İlalıiyat Fakültesi Dergisi, Yıl: 2007, Sayı: 23; s. 82. 
75 M Osman Necati, Hadis ve Psikoloji, çev. M Işık, Ankara, 2000,2008, s. 89. 
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M. Akif (ö.1936), 1918 yılında, haya hakkındaki düşüncelerini şu mısralarda 
dile getirir: "Haya sıynlnuş, inmiş; öyle yüzsüzlük ki her yerde 1 Ne çirkin yüzler 
örtermiş meğer o incecik perde!"76 Bu incecik perde fiziki olarak, kimi zaman yanak
ta ya da yüzde kızarma şeklinde gerçekleşerı bu duygu, çoğu insanlarca değerlidir. 

Son yapılan tanımlardan birinde ise haya: "Kınanma endişesiyle kurallara 
aykın davranmaktan kaçınma ve bunu sağlayan duygu için kullanılan ahlak teri
mi"77 olarak tarif edilmektedir. 

Sosyolog Elias (ö.l965) Uygarlığın Bir Teorisi İçin Taslak hazırlar ve utanma ve 
mahcubiyet konusunu uygariaşma sürecinin ana başlıklanndan biri olarak ele alır. 
Elias der ki: "Utanma hissi, belirli vesilelerle tekil insanın içinde otomatik ve alış
kanlığa bağlı olarak kerıdini yeniden üreten özgül bir heyecan, bir tür korkudıır. 
Yüzeysel olarak bakıldığında, sosyal alçalınadan duyulan korkudur ya da gerıel 
söylersek başkalannın üstünlük taslayan jestlerinderı duyulan korkudur."78 

Hayanın yaratılışta olup/olınadığı konusu psikolojinin alanı olup bizlın yet
kimizi ve makalemizin alanıru aşar. Ancak tespit edebildiğimiz kadarıyla, garibu'l
hadis/hadis sözlüklerinden önce, İbn Kuteybe' de (ö.276/889) bu konu gündeme gel
miş, huy, tabiat olan şeyin nasıl olup da sonradan kazanılan imanın bir kısmı sayılacağı19 
sorgulanmıştır. Yani ahiakın konusu haya, yaratılışta var olan bir huy olarak algılan
mıştır. 

Garibu'l Hadis müelliflerinden İbnu'l-Esl:r (ö.630/1233) de haya için, psikolo
jide önemli bir kavram olan (i;ı_f) güdü kelimesini kullarur.so Yani ahiakın konusu 

hayayı, yaratılışta var olan bir huy olarak algılamıştır. 

İbn Manzur (ö.711/1311), "Bazılan, haya yaratılışta var olan bir huy (i;ı_;} ikerı 

nasıl olur da sonradan kazanılan imanın bir parçası olur?"Bı derkerı sanki İbn Ku

teybe'ye atıfta bulıırımaktadır. 

İbn Receb (ö.795/1393) de hayanın iki çeşit olduğunu söyler. Birincisi yaratılış 
gereği olup sonradan kazanılmaz. İkincisi Allah'ı bilip tanımakla sonradan kazanı
lan haya olup hadisimizin anlamı budur.B2 

Utanma, az ya da çok, yaratılışta var olan bir duygudur. Nitekim hadisleri 
psikolojik açıdan ineeleyerı çağdaş bir yazar haya duygusunu sevgi, nefret, kıskançlık 
gibi duygularla bir arada ele almıştır.83 

76 M Akif Ersoy, Sajiıhdt, İstanbul, 1984, s. 455. 
77 Mustafa Çağmcı, "Haya", DİA, İstanbul, 1997, XVI/554. 
78 Norbert Elias, Uygariaşma Süreci, çev. E. Özbek, İletişim, İstanbul, 2009, Jl/298, 376, 377. 
79 İbn Kuteybe, a.g.e., s. 71. 

'"İbnu'l Esir, en-Nilıaye fi Garibi'I-Hadis ve'I-Eser, I/470. 
81 İbn Manzur, a.g.e., V/56. 
82 İbn Receb, a.g. e., s. 202. 
83 Necaô, a.g. e., s. 89. 
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Ahmed Rifat (ö.1312/1894) ahlak sözlüğü konumundaki eserinde hayayı iki 
kısma ayınr: Birincisi fıtô haya: Halkın yanmda avret yerlerini açmamak gıbi. İkin
cisi dilli haya: Yaratan ve yaratılan huzurunda edep ve hürmet duygulanyla dopdo
lu olmak&4 demektir. 

Burada fıtrl haya sadece insan vücuduyla ilgili dar bir alanda tarif edilmekte
dir. Tanımda geçen gibi kelimesi benzeri şeyleri kapsasa da bu çeşit utanma en başa 
konmaktadır. Ademle Havva1nm 'yasak ağaca yaklaşma1lan sonucu örtünmeye baş
lama eyleminin kaynağının utanma olduğu kutsal kitaplar ve onlann tefsirlerinde 
belirtilmektedir. Sosyal bir varlık olan insanın hayabnda utanma duygulan, ilkel 
toplumdan uygar topluma doğru kendini belli etmektedir. Utanma, insanla birlikte 
var olan din duygusunun etkisiyle güç kazanmaktadır. "Utanma duygusu sonucu 
giyinmenin ilkel toplurnlara Hıristiyan misyonerlerinin etkisiyle geldiği belirtilmek
tedir.//85 Giyimin bir sektör olduğu düşünüldüğünde buna katılmak tam olarak 
mümkün olmasa da gerçek payı bulunmaktadır. 

Aslında haya1 günlük hayabn bütün safhalannda, ötekinin kendisi hakkında 
ne düşüneceğini hesap ederek yapılan/terk edilen davranışiann bütünüdür. Teme
linde kınanmak1 küçük görülmek gibi psikolojik duygulan taşıyan bu duygunun 
yaptırım gücü büyüktür. Elias1 Avrupa'daki uygarlık sürecini anlatırken XTII. yüz
yıldan itibaren adab kitaplannda bulunan sofra adabtr etin yeniliş şekli, bıçak-çatal kul
lanma alışkanlıklan verileri üzerinde konuşurken utanma duygusunun nasıl belirle
yici ve yüzyıllar içinde nasıl değişken olduğunun psiko-sosyolojik yorumunu ya
par.&6 

Rotterdamlı Erasmus (ö.l536) papaz olan fakat Riİiseden cübbe giyme:ıne izni 
alan bir bilim adamıdır. Çocuklar/gençler için yazdığı Konuşmalar adlı kitabı Avru
pa/ da, yüzyıllarca ders kitabı olarak okutulur. Buradaki bir sahnede, genç kız Lukre
Ha ve delikanlı Sophronius1 un konuşmalan&7 Yusuf ve Züleyha olayını anımsatır. 
Erasmus, Sophroniusra özenmekte ve özendirmektedir. Burada utanmanm, kayna
ğını dinden aldığı kendini açıkça gösterir. 

Eliasi A vrupa1 daki Uygarlık Süreci/ ni anlatırken XIII. yüzyıldan itibaren adab 
kitaplarında sümkürme, tükürmer yatak odasındaki davraruşlar, erkek ve kadın 
arasındaki ilişkilere bakışın değişmesi gibi günlük hayatın doğal davranışlannda 
meydana gelen değişmeleri izler. XVI. yüzyıldan itibaren utanma ve sıkılma eşiği
nin yükseldiğini/ insaniann özdenetimlerinin arttığını tespit eder. (ikinci bölüm
ikinci kısım) Sonuç olarak1 utanma ve sıkılma duygulanna ait standardın zamanla yakın
taştığını söyler. Utanma ve sıkılma duygulannın oluşumu, sıkılma eşiğinin yakınlaşmasır 
he:ın doğal hem de tarihsel bir süreçtir.88 der. 

84 Ahmed Rif at, Tasvir-i Alıilik, Dersaadet, 1309, s. 121. 
85 Mahmut Tezcan, "Giyim Olgusuna Sosyo-Kültürel Bir Bakış ve Türklerde Giyim'', s. 258, 255. 
86 Elias, a.g.e., I/175-229. 

m Elias, a.g.e., J}278, 283. 
88 Elias, I/228-229; Il/382; ayrıca bkz. Il/212, 266. 
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2- Dini haya, yukanda Yaratan ve yaratılan huzurunda edepli olmak diye tarif 
edilirken daha geniş kapsamlı bir utanmadan bahsedilmektedir. Bu, 'Allah'tan ve 
kuldan utanmak' olarak ifade edilebilir. 

Allah'tan gerektiği gibi haya ediniz89 (.ı;.ı J>- .!ıı .:.r- ı,...:..ı) hadisi başın (beş duyu) ve 

kamm/bedenin; beynin algıladığı konularda haramlardan kendini korumak olarak 
ifade edilmiştir. Kork, Allah'tan korkmayandango sözü bu sının tanımayanlan anlat
maktadır. (Jı) fiilinden türeyen (ı.>.,.Ü) takva kelimesi dilimize korkmak olarak çevril

mektedir. Sosyolog Elias, kişi "sevgi ve saygısına önem verdiği ya da önem vermiş 
olduğu başkalannın sevgi ya da saygısuu kaybetmekten korkınaktadır. Onların 
tutumu kendi içinde otomatik olarak kendine karşı benimsediği bir tutum halinde 
pekişmiştir."91 derken diniliteratürdeki takva kelimesini akla getirmektedir. 

Haya, kaynağı ne olursa olsun, kapsamı ne kadar dar ya da geniş olursa ol
sun, uygarlık süreci içinde ne kadar değişken olursa o~ insanın bazı davranışları 
yapması/yapmaması konusunda "yaptınm gücü" olan bir duygudur. İnsan, bulun
duğu grup içinde, ötekiyle olan ilişkilerinde bu duyguyla ilgili kurallan hesaba 
katmak ve ona göre davranmak durumundadır. Bu duygu hesaba katıldığı zaman 
kişiyi o işten alıkoyan bir bariyer olmaktadır. Bu duygu olmadığı ya da haya perdesi 
'yırtıldığında kişiyi engelleyecek bir mani yoktur. 

Haya ya da utanma disiplinler arası boyutları olan çok geniş kapsamlı bir 
kavramdır. Biz bu makalede bu kavramın evrenselliğini konu edinen hususlan ele 
almaya çalıştık. .Bu arada haya hakkında da bazı açıklamalarda bulunmak kaçrrul
maz oldu. Bunlardan biri de hayanın farklı görünüşlerini ana hatlarıyla hatırlatmak 
olacaktır. 

Haya, ana hatlarıyla, mesela Maverdi (ö.450/1058) tarafından, üç şekilde ele 
alınmaktadır: 

1- Allah'tan utanmak 

2- Kuldan/insanlardan utanmak 

3- Kendinden utanmak.92 

Şimdi bunları kısaca açıklayalım. 

1-Allah'tan Utanmak/Korkmak: Kur'an-ı Kerim'de çoğunlukla 'ittika' olarak 
anılan ve dilimize 'korkmak' olarak geçen utanma şekli. (.ı;.ı J>- Jıı .:.r- ı,...:..ı) "Allah'tan 

gerektiği gibi haya ediniz" hadisinde "bu işin nasıl olacağı?" sonılduğunda "başın 

89 İbn Eb! Şeybe, Abdullah b. Muhammed, el-Musanneffi'l Ehadisi ve'/-},silr, Beyrut, 1994, XIII/223; Ahmed 

b. Hanbel, I/387; Ti.rmizl, Kıyame 24 (IV/637); Taberfuıl, a.g.e.,VII/226; Beyhakl, Şuabu'l-İınan, VI/141. 
90 Türk Atasözleri ve Deyim/eri, İstanbul, 1971, ll/279. 
91 Elias, ag.e., II/378. 

92 Maverdl, a.g.e., s. 193. 
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(beş duyu) ve kamm/bedenin; beynin algıladığı konularda haramlardan kendini 
korumak''93 olarak ifade edilmiştir. 

Yusuf ( a.s.) Mısır' dayken, evinde kaldığı efendisinin eşi olan kadının zina tek
illine karşı çıkrruştır.94 H:ikayede geçen Allahtan korkma/utanma duygusu Tevrat'ta 
da geçmektedir.95 Olayın sözlü kültür kısmının edebiyata yansımasında 

utanıp putunu örtınesi Yusufun Allah'tan korkması/utarunasıyla örtüşl:!ıektedir.96 
Burada utanma, Yusuf (as.) açısından Allah'a sığınma, yanlış yapmaktan kaçınma 
şeklinde gerçekleşınektedir. Sözlü kültürle gelen ve yazıya geçen Züleyha~ nın putunu 
örtmesi mücessem Tanrı anlayışında görülmeyi istememe tarzında ortaya çıkmaktadır. 
Erasmus'un gençler için yazdığı Konuşmalar adlı kitabındaki bir sahnenin Yusuf ve 
Züleyha olayında Yusufun hayasım anımsattığını söylemiştik. Sonuçta oğlan kızı 
ikna eder ve hayaJ.ı bir hayatın içine çeker.97 

Cibril hadisi olarak bilinen uzun hadisin bir bölümünde geçen ihsan98 kavramı 

ise Allah'ı görüyormuş gibi davranılması tevhid inancında kulluk kalitesini belgele
mektedir. Temel İslam bilimlerinde tasavvuf bu konuyla çok ilgili olup ehl-i tasav
vufbu olguyu çok önemsemiştir. Biri bizi gözetliyor sözü öncelikle Allah'ın gördüğü/ 
bildiği; sonra gören birilerinin olabileceği ve sonunda Allah ve Elçisi'nin olmasını 
istediği şekilde olmak şeklinde açıklanabilir. 

Günümüzde teknoloji ürünü olan kameraların caydırıcılığı bu nedenle olsa 
gerektir. 

2- Kuldan Utanmak: İnsanın kendi gibi olan insanlardan çekinerek bazı şeyle
ri yapmaması. Bu konuda kaygılar çoktur. Dıştan ve iç.J:en gelen sebeplerle kişi ya
pacağı yaniışı yapmaktan vazgeçer. Gelenek, kanun korkusu, kınanma v.s. Adam 
adamdan korlanaz, utanıtJ9 atasözü insanları ahlaklı davranmaya iten korku değil, 

93 Tirmizi, Kıyame 24 (IV /637); Ahmed b. Hanbei, I/387; hadisin 35 adet talı.ıici için bkz. 

http://wwwlslamweb.net/hadith/hadithServices.php?t;ypç1&cid-2409&sid-S079. erişim tarihi: 
04.082012. 

94 Yusuf (12), 23. 
9; Tevrat, Tekvin; 39/6- (Potifar sahip olduğu her şeyin sorumluluğunu Yusufa verdi; yediği yemek dı

şında hiçbir şeyle ilgilenmedi. Yusuf güzel yapılı, yakışıklıyd.L 7- Bir süre sonra efendisinin kansı ona 
göz koyarak, "Benimle yat" dedi. 8- Ama Yusuf reddetti. "Ben burada olduğum için efendim evdeki 
hiçbir şeyle ilgilenme gereğini duymuyor" dedi, "Sahip olduğu her şeyin yönetimini bana verdi. 9- Bu 
evde ben de onun kadar yetkiliyirn. Senin dışında hiçbir şeyi benden esirgemedi. Sen onun kansısın. 
Nasıl böyle bir kötülük yapar, Tanrı'ya karşı günah işlerim?" 10- Potifar'ın kansı her gün kendisiyle 
yatması ya da birlikte olması için direttiyse de, Yusuf onun isteğini kabul etmedi. Kitabı Mukaddes, s. 41 

96 Abdulkeriro Kuşeyıi, er- Risaletü'l Kuşeyriyye, thk. A. Mahınud b. eş- Şerif, Kahire, ts., Il/456; bkz. Ah

met İçli, "Harodullah Harndi'nin Yusuf u Züleyha Mesnevisi'nin Kavram ve Sembol Boyutu", Ekev 
Akademi Dergis~ Yıl: 13 Sayı: 39 (Bahar 2009), s.198. 
http:l/turkoloji.cu.edu.tr/ESKI%20TURJ(%20%20EDEBIY A Tl/ahmet icli hamdullah harndi mesnevi.p 

ğf, erişim tarihi: 04.082012. 
97 Elias, a.g.e., 1/278, 283. 
98 Buhan, İman, 37 (1/18), el Edebu'l Miifred, s. 59; Müsliın, İman 7 (1/7); Ebil. Davud, Sünne 16 fY/72); Tir

mizi, İman 4 fY/7); İbn Mace, Mukaddiıne 63, 64 (1/24, 25); Ahmed b. Hanbel, I/ 28, 51, 53, 219; 107, 426; 
4/129,164. 

99 http:l/tdkterim.gov.tr/atasoz/?kategori=atalst&kelime=utan&hng::taro, erişim tarihi: 20.06.2012. 
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küçük görülme duygusudur. Bu duygu insaniann bir şeylerden korkarak/çekinerek bazı 
yanlışlan yapmamasını sağlar. Bu duygunun kaybı da sınır tanımama ve ahlili 
konularda kayıtsız-şartsız olmaya götürür. Allah'tan korkmaz; kuldan utanmaz atasözü 
bu noktada kendini gösterir. İnsanlardan utanmak, kötülükten alıkoyan bir güç 
olmaktadır. 

Her çağ ve kültüre göre göreceli olan kuldan utanma şekli sonuçta kişinin sıkıl
dığı, çekindiği, utandığı şeyi yapınama konusunda bir engel oluşturmaktadır. Uy
garlık sürecinde, utanma kavramlan içjnde en çok yer tutan bu tür utanmadır. 

3- Kişinin Kendinden Utanması: Kişinin, kendine karşı tutarlı olmasıdır. Uta
nılacak şeylerin adı ayet/hadiste konsa da konmasa da, kendine karşı tutarlı olan 
kişi yapacağı veya yapmayacağı bir işi gönlüne danışır. Yukanda verdiğimiz ( J ftll 

{'JI) hadisinin günah/kötülük kısmı_ kişi ve toplumun "kendi içinde tutarlı" olmasını 

sağlayacak bir ölçüdür. 

Bilge kişilerin Ahlfikı ahlôksızdan öğrenme prensıbinden hareket ettiğimizde, bu 
hadisin kötülük/günahı tanımlayan ikinci bölümü bize hayayı tarif etmektedir. 

Kişinin yaşından, başından, sakalından, vb. utanması, kendinden utanmanın 
_bazı göstergeleridir. Mesela, "Adamın bi.ri, daha önce alem yaptığı arkadaşlan tara
fından davet edilince gitmedi. Sebebini sorduklarında Dün gece 40 yaşıma girdim; 
yaşımdan utanıyorum cevabını verdi."too Dilimizdeki Sakalından utan! sözü bu caydı
ncılığı ifade etmektedir. 

Değerlerimiz evrensel midir? sorusuna göreceli cevabını veren yazar der ki: 
Ahlak (törebilim) söz konusu olduğu zaman problem daha da öneınlidir. Bilincimi
zin izafi olduğunu kanıtlamak isteyen Schopenhauer, Prusyalı bir askerin düelloyu 
kabul etmemeyi çok aşağılayıcı bir dumm olarak kabul ettiğini, domuz eti yiyen dinine sadık 
bir Yahudi'nin ise kendisini namusu kirletı1miş, hakarete uğramış biri olarak kabul ettiği
niıoı müşahede ediyor. Dünyada geçerli kitab1 dinler olmasına rağmen Hıristiyanlı
ğın yaygın olduğu toplumlarda domuz eti Müslüman toplumlardaki koyun eti gi
bidir. Düello geleneği olmayan toplumlarda bu davet ölmenin/öldürmenin öteki 
adıdır. 

Dinlere, dinlerin gölgesinde oluşan gelenekiere göre haya duygusu, göreceli 
de olsa, sosyal bir varlık olan insanın insanca yaşaması için, caninın istediği her şeyi 
yapınaması için, arzuları önünde bir bariyer oluşturmasıdır. 

Kişinin inancı gereği yanlış bildiği şeyleri yapmaması, ne kadar göreceli olur
sa olsun, bağlayıcıdır. Kaynağını dinden alan inançlar, bozulmuş olsa bile, birtakım 
erdemleri bünyesinde barındırır. Bu erdemler ise birlikte yaşamak dummunda olan 
insanlar için uygariaşmayı kolaylaştınr. 

D. HAYANIN İŞARET TAŞLARI 

ıoo Ma verdi, ag.e., s. 195. 

ıoı Oliver Reboul, "Değerlerimiz Evrensel midir?", çev. H. Izgar, Eğitim Yönetimi, Yıl: 1, Sayı: 3, Güz 1995, 

s.363. 
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Allah Elçilerinin temel görevleri tebliğiduyurmak ve teybin/açıklamak ve teş

rii/kanun koymadır.ıo2 Böyle olunca, her peygamber bu emri tebliğ etme ve niteliği
ni övme, nasillığını gösterme/yaşamılı buyruk süreklilik ifade ediyorsa, yürürlükten 
kaldırmama durumundadır. 

Tebliğ edilen konulan tebyin etme göreviyle yükümlü elçilerin, bu işi yapar
ken ilk muhatap kendileridir. Çünkü yapmadıklan şeyi söylemek, elçilerin ötesinde, 
mürninler için de doğru değildir.ıo3 Bu durumda peygamberlerin haya timsali olma
lan gerekir. Öyleyse, ilk peygamberden son peygambere uzanan yolda, hayanın 
işaret taşlan olmalıdır. Tahrif edilmiş de olsa kutsal kitaplar ve Kur' an bu konuda, 
yol haritası olarak önümüzde durmaktadır. 

İlk günden beri insaniann peyganiberlerden duya geldiği nebilik sözlerinden 
olan bu sözün işaret taşlarııo4 olduğunu düşünerek, görebildiklerimizi sizinle pay
laşmak istedik. 

Utanmayı, insanlık tarihinde ilk olarak, yasak ağaca yaklaşmaıos neticesinde or
taya çıkan durumun sonucu olarak algılıyoruz. Adını Adem ve Havva olarak bildi
ğimiz atalarımız yaratılışta şeytandan üstün durumdadırlar. Bunu kabullenemeyen 
İblis Yaratan'dan süre ister ve Doğru Yol üstüne pusu kurar. Adem ve Havva, yasak 
ağaca yaklaşmadıkça Cennet'te yaşayacaklar ve aç ve çıplak kalmayacaklardır.J06 Şey
tan/İblis onlan alçaltmak; aşağılamak ister. Zayıf taraflarını bildiğinden; bedenlerinin 
çıplaklığını göstermek için (\.;Jr._;;. .:r! ~ ~,ı.ı.l ı; li! ~,ı;ı) 107 onlan yasak ağaçtan tatmaya 

ikna eder. Yasak ağaca yaklaşıp tadınca bedenlerinin/çıplaklıklannm farkına varır
lar ve Cennet yapraklarmdan üzerlerine örtmeye başlarlar. ( t4r._;;. li! ~:ii ~ı \.lı~ Lili 

1. 

~ı cJjJ .:r! L:f-ls. <i~ ~J) Fakat o ikisi, sözü geçen ağacın nieyvesinden tadar tatmaz birden 
çıplaklıklannın farkına vardılar ve bahçeden topladıklan yapraklarla üzerierini örtmeye 
koyuldular.Ios 

Adem ve Havva, yasağı işler işlemez farkında olmadıkları çıplaklıklannı fark 
ederler, Cennet yapraklan ile örtünrneğe çalışırlar. Anlaşılacağı üzere, çıplaktırlar; 
ancak çıplaklıklannın farkında değildirler.l09. Fark ettikleri anda örtürımeye çabaladılar; 

102 Nilr (24), 54; Maide, (5), 67; ŞıJra (42), 48; A'raf <n 68, 157; Nahl, (16),44, 64; All-İnıran (3),164. 
103 Saff (61), 2-3. 
104 Esasen, Kur'an-Kerim'de geçen bazı buyruklann, İbrahim ve Musa'ya gelen sayfalarda olduğunun 

söylenmesi, bu süreci aıı.Iatır._(A'l§, 87/19) · 
ıcı; Bakara (2),35; A'raf (7),19. 

106 Taha (20), 118. 

ım A'raf (7), 27. 
108 A'raf, (7), 22; Taha (20), 121; Türkçe mealierin çoğunda (4'r..;:.. td .l.J.;) cümlesinde (._;:..) kelimesi 'çirkin 

yerler' olarak terciime edilmektedir. Oysa bu kelime' Adem'in iki oğlu' bildiyesinde (Mili de, 5/31) vü
cut/ beden anlaıruna gelmektedir. Bu yüzden biz de 'beden' anlamıru seçtik. 
http:/fwww.kuranıneali.orgl7!araf suresi/22.ayet/kurani kerim mealleri.aspx, erişim tarihi: 
29.06.2012. 

109 Tevrat, Tekvin, 2/25; "Adem dekansı da çıplaktılar, henüz utanç nedir bilm.iyorlardı." "3/6- Kadın 
ağacın güzel, meyvesinin yemek için uygun ve bilgelik kazanmak için çekici olduğunu gördü. Mey

-~~ koparıp yedi Yanındaki kocasına verdi, o da yedi. 7- İkisinin de gözleri açıldı. Çıplak old~ 
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hayiilanndan, derhal üzerlerine Cennet yaprağından yamamaya başladılar.ııo Burada, 
utanma noktasında, kadın ve erkek, her ikisi de eşit durumdadırlar. Çıplaklık olgu
suna her iki cinsin de aynı tepkiyi vermiş olmaları, bu yaratılış gerçeğini kanıtla
maktadır. Yüce Allah her insanın yaratılışma örtünme duygusunu yerleşt:innişt:ir. 

Yaratılış hikayesinin başında şeytan ve insan karşı karşıyadır. İnsana Cen
net'te yaşamak için sağlanan imJ.<fuı öncesinde verilen öğüt tutulmarıuştır. Düşman, 
bildiği zayıf noktadan saldırmış ve insanı aşağılamıştır. Şeytanın ayartınası sonucu 
insan örtülerden yoksun kalmış ve Cennet'ten kovulmuştur. Yasağı çiğnemek eylemi, 
bir mekanizmanın düğmesine basmak gibi, isteğe bağlı bir iş olmuştur. Sonucunda 
bedenlerinin/çıplaklıklannm farkına vannış ve örtünıneye başlamışlardır. 

Üzerlerine cennet yapraklarmdan örtmeye başlama eyleminin hayiiiutanma 
sonucu olduğuna Tevrat'ta ve Kur'an tefsirlerinde vurgu yapılır.lll Yaratılışta var 
olan utanma potansiyeline bağlı olarak bu örtünme devam etmiş, her elçinin getir
diği şeriat ölçülerine göre değişmiş ve gelişmiştir. Bu anlamda son nebi, ilk nebiden 
beri, her peygamberin bu sözü söylediğini bize bildirmektedir. Çünkü O, ahlak tim
sali olup ahiili güzellikleri tamamlamak için gönderilmiştir.ıı2 

Ezell ve ebedi düşman şeytanın ayartmasıyla seviye kaybeden ve yeryüzüne 
· inen insana bu hikaye anlatılırken sadece hikaye anlatılmıyor, asıl mesaj bundan 

sonra veriliyor: "Ey Ademoğullan! Size hem çıplaklığmızı örtesiniz hem de güzellik 
nesnesi olarak elbise indirdik; kıyafet giydirdik ama takvii elbisesi daha hayırlıdır. 
İşte bu da Allah'ın ayetlerinden biridir, umulur ki Ademoğulları ders alır."m Bu 
ders, Allah'ın emrine uymak; şeylana uymamak temelindedir. Düşman şeytanın her 
taraftan saidıracağı bellidir ama özellikle zayıf bildiği/bulduğu noktadan saidıracağı 
açıktır. Bu ise çıplaklığını örten ve günahlardan koruyan elbiselerini soymak sure
tiyle gerçekleşmiştir. 

Ademoğullannm -en azından birçoğunun- ders almayacağından endişe edili
yormuş gibi öğüt yineleniy<?r: "Ey Ademoğullan! Şeytan ana-babanızı -
çıplaklıklarını göstermek için elbiselerini soyundurduğu-Cennet'ten çıkarttığı gibi 
sizi de ayartmasın."114 Görüldüğü gibi_ dünyaya çıplak gelen insana, şeytanın düş
manlığı ve insanın elbisesini tekrar soyabileceği konusunda tekrar tekrar uyan yapı-

anladılar. Bu yüzden incir yapraklan dikip kendilerine önlük yapblar. 8- Derken, günün serinliğinde 
bahçede yürüyen RAB Tann'nın sesini duydular. O'ndan kaçıp ağaçlann arasına gizlendiler. 9- RAB 
Tann Adem'e, "Neredesin?" diye seslendi. 10 - Adem, ''Bahçede sesini duyunca korktum. Çünkü çıp
laktım, bu yüzden gizlendim" dedi. 11- RAB Tann, "Çıplak olduğunu sana kim söyledi?" diye sordu, 
"Sana meyvesini yeme dediğim ağaçtan rru yedin?" Kitabı Mukaddes, İstanbul, 2001, s. 2-3. 

ııo Harndi Yazır, Hak Dini Kur'an Dı1i, İstanbul, ts., III/2142; Kılıç, s. 288. 

ı u Tevrat, Tekvin, "2/25; Muhanuned b. Cerir et-Tabert Camiıı'l Beylin fi Tefsiri'l Kur' an, Mısır, ts., 8/101; 

İbn Kesir, Tefsiru'l Kur' ani'/ Azim, İstanbul, 1985, III/393. 
ıu Kalem (68), 4; Muvatta, Husnu'l Huluk 8 (II/904); İbn Sa' ıL Sünenü'n Nebiyyi (s.a.v.) ve Eyyamuh, haz. 

Abdusselam b. Muhammed b. ümer Aluş, Beyrut, 1995, 1I/327-328, no: 3376, 3378, 3382, 3385; Buharl, 
Edebu'l Müfred, I/104, 273; İbn Ebi Şeybe, a.g.e., IV/324, no: 31773; H!kiın, Müstedrek, 1IJ670; Beyhaki, 
Sünen, X/1 91, 192. 

113 A'raf <n 26. 
114 A: raf (7}, 27. 
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lıyor. Öncelikle çıplaklığınızı örtme ve güzellik nesnesi olarak elbise şarttır. Hikaye anla
tılırken. bize göre mecaz yoluylam, takva elbisesinin daha önemli olduğu vurgu
lanmaktadır. Zaten yasak emrine uyulmadığı, takvaya uygun hareket edilmediği için 
bu farkındalık ortaya çıkmıştır. 

Taberi (ö.310/922) takva elbisesini iman, salih ameL haya, Allah korkusu ve 
güzel ahlak kapsamında ele almaktadır.II6 

Birçok disiplinde eser vermiş olan Gaza1i (ö.505/llll) Kur'an'da geçen takva 
elbisesi (~_#ı ..r~) kavramıruhaya olarak yorumlamaktadır.117 

Takva elbisesi deyimi, Kur'iin'da, Tevhld Kavramının Semantik Alanlan içinde ele 
alınmaktadır.118 

A'raf suresi'nin bu ayetleri bağlamında, müşrik Arapların Kabe'yi çıplak ta
vaf etmeleri ilginçtir. Tefsirlerde, atalanndan gördükleri bu geleneği ibadet saydıklan 
geçmektedir.II9 Şeytan burada ibadet adına insanları soymuştur. izleyen ayetlerde 
Allah'ın böyle bir şeyi buyurınayacağı, her bir mescide giderken elbise giyilmesi 
gerektiği emredilmektedir.ı2o Nitekim Mekke'nin fethinden sonraki ilk hac sırasında 
çıplak tavaf geleneği son Elçi tarafından yasaklanmıştır. 

Kaynaklarda okuduğumuz ve belgesellerde izlediğimiz kadarıyla -batılı kod
lamasıyla- ilkel toplumlarda giyim tarzı, Adem ve Hava'nın örtünmeye başladıkları 
anı andırmaktadır.ııı Utanma duygusu sonucu giyinmenin ilkel toplamlara, Hıristi
yan misyonerlerinin etkisiyle geldiği yazılmaktadır .122 Flugel' e göre insanlar utanma 
duygusu, korunma ihtiyacı ve dekoratif amaçlı giyinirler,. 123 Giyim, insanlıkla birlik
te olan, ilkel toplumdan çağdaş topluma geçerken öi\ernini daha fazla artıran bir 
olgudur. ıı4 Ancak burada giyimin ticari bir sektör olmasının payı da hatırlanmalıdır. 

m Bu tamlamanın Türkçe'ye aktarılması konusu için bkz. Z. Durmuş, "Dilbilim Açısından Mealiere 

Eleştirel Bir Yaklaşım" Diııbı1inıleri Alrııdemik Araştımza Dergisi, Cilt 10, Sayı 1, 2010; s.19-20. 
116 İbn Cerir, a.g.e., 8/102, 104, 105, 108, 109. 
117 Muhammed Gazali, Ebu Hamid, İhyilıı Ulami'd Din, ts., I/10. 

"'Ahmet Çelik, "Kur' an' da Tevhld Kavramının Semantik Alanlan"; EKEV Alrııdemi Dergisi, c. ID, sayı. 2, 

Erzurum, Güz 2001, s. 121-137; aynca bkz. 

http:Uedergi.atauni.edu.tr/index.php/ila!Yyatlarticle/view/3055/2948, erişim tarihi: 29.06.2012. 
119 Mesela, İbn Cerir, a.g.e., 8/102; hadislerle Kur'an tefsiri konumunda olan İbn Kesir'de, 3/397; A'raf, 

7/31 ayetinin nüzul sebepleri arasında 'Kabeyi çıplak tavaf' hadisesi zikredilir. Bkz. İbn Kesir, a.g.e., 
3/401. . 

1:ııı Bkz . .A'raf (7),26,28, 31. 

121 "İlkel Toplumlarda giyim" şekli için bkz. Tezcan, a.g.m., s. 257-258; aynca bkz. 

http:ljdergiler.ankara.edu.tr/dergiler/40/513/6345.pdf, erişim tarihi: 30.06.2012. 

122 Tezcan, a.g.m., s. 258. 

123 Pmar Kasapoğlu, "Küreselleşen Moda Bağlanunda Blucin Kültürü Üzerine Bir Araştırma", Milli Folk
lor, 2010, Yıl: 22, Sayı: 86; s. 188. (Flugel, J. C The Psychology of Clothes. Londra: The Hogarth Pres, 

1971' den naklen). 
124 Tezcan, a.g.m., s. 255. 

------,-------------------------
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Utanma duygusu esas, örtünme ise bir sonuç olarak gelişmiş; bu iki olgu bir
birine paralel olarak devam etmiştir. Utanma azaldıkça örtü azalmış, arttıkça örtü 
artnuşhr. Bu noktada, ikisi arasında bir doğru oranh olduğunu söyleyebiliriz. 

Sosyolog Elias, belirli bir gece giysisinin Avrupa' da yayılmaya başlamasının 
yavaş yavaş ortaya çıkmasını insanın vücutla ilgili her şey karşısında duyarlığının 
artması ve önceden rahatça yapılan davranışların utanma duygusu kazanmasına 
bağlar. ''Hatta Tevrat'ta bile anlatılan çıplak olduklannı fark ettiler ve utandılar, utanma 
sırurnun yakınlaşması. dürilisel davranışın ötelenmesi, tarih boyunca defalarca ol
duğu gibi burada da tekrarlanır. İnsanın başkaları tarafından çıplak görünmesinden 
duyduğu rahatlık, doğal faaliyetlerini başkalarının gözleri önünde yerine getirirken 
sahip olduğu rahatlığın ortadan kalkmasıyla birlikte yok olmaya başlar''I25 demek
tedir. 

Allah'ın gönderdiği Elçiler ve getirdikleri şeraitlerin kaynağı aynı olduğun
dan; zaman ve ortam değişse de haya duygusuna sahip olma ortak bir değer olarak 
kalmış olınalıdır. 

Kur'an'ın haber verdiğine göre, Lut (a.s.) kavmi kadınlan bırakıp erkeklere yak
laşma şeklinde, sapık bir yapıdadır_I26 

Yusuf ( a.s.) Mısır' dayken evinde kaldığı kadının zina teklifine Allah' a sığınırım 
diyerek karşı çıkınışhr,l27 Bu olay Tevrat'ta da geçınektedir.ııs 

Şuayp (a.s.) kızlan, haytilı bir ailenin çocuklan olmaları dolayısıyla, davar sula
mak için kalabalığa girınezler. İlahi senaryonun gereği olarak orada bulunan Musa, 
kızların davarlarını sularnalarına yardım eder. Olayı babalarına anlatan kızlardan 
biri dönüşte haya içinde yürüyerek gelir. (ı; _;..1 .!lı;.;J Il}-~ .;,l ~ı.;Ju .~ı .}; ~ ı:;l.ı.ı.;.ı ~.~ 

ı::ı 4) "Az sonra o iki (kız)dan biri, utana sıkıla çıkageldi ve Hayvanlanmızı sulamana 

karşılık ücret ödemek için babam seni çağınyar dedi."I29 

Olay Tevrat'ta da aniatılmakla birlikte, utanma söz konusu olınamaktadır.130 

Şuayp (a.s.)ın kızları da insanlık tarihi boyunca utanmanın erdemini aile-boyu 
taşıyan işaret taşlarından biridir. Ümmet-i Muhammed' den de hayalı olması isten
mektedir_13I 

125 Elias, a.g.e., 1/273. 
1u Bkz. Şuara (26), 166; Ankebut (29), 28, 29, 33; A'raf (7), 55, 81; Hud (11), 77-79, 80; Hicr (15), 67-72; 

Tevrat, Tekvin, bab: 19 (1-29); Tevrat'ta da eşcinsellik yasaktır. Bkz: Levililer, 18.22, 20.13. 
IV Yusuf (12), 23. 

ı2ll Krş. Tevrat, Tekvin, 39/6-10. 

ıZ9 Kasas (28), 25. 
130 Tevrat'm 'Mısır'dan Çıkış' 2. Babmda olay şöylere anlatılır: "16- Midyanlı bir kahinin yedi kızı su 

çekmeye geldi. Babalarının sürüsünü suvarmak için yalaklan dolduruyorlardı.17- Ama bazı çobanlar 
gelip onlan kovmak istedi Musa kızların yardımına koşup hayvanlarını suvardı. 18- Sonra kızlar ba
balan Reuel'in yaruna döndüler. ReueL "Nasıl oldu da bugün böyle tez geldiniz?" diye sordu. 19- Kız
lar, "Mısırlı bir adam bizi çobanlarm elinden kurtardı" diye yamtladılar, "Üstelik bizim için su çekip 
hayvanlara verdi" 20- Babalan, "Nerede o?" diye sordu, "Niçin adamı dışanda bıraktınız? Gidin onu 
yemeğe çağırın." 21- Musa Reuel'in yanında kalmayı kabul etti. Reuel de kızı Sippora'yı onunla evlen
dirdi (Sippora, İslami kaynaklarda "Saffire" olarak geçer.) 
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Utanmadığın halde dilediğini işle sözü, insaniann ilk peygamberden itibaren işittiği 
sözlerdendir buyruğu, haya duygusunu yitirmiş kişilerin kötülükleri kolayca yapabi
leceğine işaret elmenin yanı sıra, edep ve hayfuun ilaru dinlerin ortak kabullerinden 
biri olduğunu göstermektedir. 

Musa (as.)ın sürekli giyinik olmasını farkı algılayıp bedenindeki bir kusuru 
sakladığı düşüncesinde olanlara karşı Allah'ın onu temize çıkardığını anlatan ayetin 
tefsirinde, hadis kitaplarının tefsir bölümlerinde ve ilk müfessir Tab eri' den 
(ö.310/923) başlamak üzere, müfessirlerin kullandığı ve kırk kadar kaynakta geçen 
hadisde hayfinın, Elçi'lerin özelliklerinden biri olduğunu göstermektedir .Bı Rivayetlerde 
ortak diyebileceğimiz anlam şöyledir: İsrauoğulları çıplak ve biribirine bakarak yı
kanırlardı. Mftsa (a.s) ise, hayasından dolayı, yalnız yıkanırdı. İsrauoğulları: 
Musa'nın bizimle beraber yıkanmaması bedeninde bir kusur olmasındandır derler; O'na 
sözle eziyet ederlerdi Bir gün Musa yıkanmaya gittiğinde bir taşın arkasında so
yundu ve elbisesini taşın üstüne koydu. Yıkanırken taş harekete geçerek elbisesini 
alıp kaçh. Mftsa (a.s.): Aman taş, elbisemil Aman taş, elbisemil diyerek taşın arkasından 
koştu. İsrauoğulları onu bu halde görüp de: Vallahi, Musa'da bir kusur yokmuş! de
yinceye kadar ardınca gitti. 

Hadislerin sıhhatini değerlendirmede müteşeddid/sert olarak bilinen Elbarıl bu 
hadisi sahih hadisler dizisinde ele almaktadır .133 

Burada utanma duygusu, evrensel değer olmayı sürdürmektedir. Musa (a.s.) 
da, firavunun sarayında yetişmiş olsa da, müşrik toplumun içinde yaşasa da, em
peryalist bir ülkenin yönetiminde insanlık erdemini yif:lı:miş kişilerin içinde olsa da, 
hayanın heykeli olmayı sürdüren işaret taşlarından biridir. 

M.Ö. gerçekleşen çıplak yıkanma olayının ortaçağ Avrupa'sında (XVI. yüzyıl 
öncesinde) hamama giderken bile görüldüğü kaydedilınektedir.l34 

Hayasızlığın böylesine geçerli ve yaygın olduğu bir dünyada haya duygusu
na sahip Musa, Hz. Şuayb'ın aileboyu hayfilı kızıyla evlenerek; iki ayrı mekanda bu
lunan iki ayrı hayalı parçayı bir bütüne çevirecektir. 

İnsanlığa gönderilen yiiz binlerce peygamberin çoğu, milattan öncedir. Ara 
dönemde İmran Ailesi karşımıza çıkmaktadır. Arıcak İmran kızı Meryem'in başına 
gelen olağanüstü olay sırasında ondan ve ailesinden beklenen şey hayalı olmaktır. 
İnsan/Yusuf kılığında gelen kişiye İmran kızı Meryem, Yusuf peygamber gibi Al
lah' a sığındığını söyler. Kendisine erkek eli de ğınediği ve kahbe olmadığı halde, ola-· 
ğanüstü bir şekilde hamile kalınca utanır. Issız bir köşeye çekilir. Yerin dibine geç
meyi, o günü görmemiş olmayı ister. Bunu Meryem' den beklemeyen kav:ı;ni, utana-

m Bkz. Ahzab (33),33. 
132 Ahzab (33),69; Buhaı:l, Tefsir Sure: 33/11; Enbiya, 28; Müslim, Fedail156 (II/1842); Tirmizi, Tefsir 33/24 

(V/359-360); Ahmed b. Hanbel, II /515; aynca bkz. İbn Kesir, a.g.e., 6/473-474; hadisin kırk adet kayna

ğı için bkz. http:(/www.islamweb.net/hadith!hadithServices.php?type=l&cid=2325&sid=4396, 

~im tarihi: 04.0820U. 
133 M Nasıruddin Elbarıl, Silsiletü'l Ehiidisi's Salıiha, Riyad, 1996, VII/3075. 

134 Elias, a.g.e., 1/270. 
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cak bir şey yaptığını, babasının kötülük adamı anasının kahbe olmadığını söylerler. Ni
tekim İncil' de de utanma duygusuna vurgu yapılır.I3s 

Burada haya evrensel olmayı sürdürmektedir ancak Meryem olağanüstü bir 
durumla karşı karşıyadır. Bu olağanüstülük içjndeki mahremiyet, İsa (a.s.) gibi bir 
değerin dünyaya gelmesiyle ortaya çıkacaktır. İmran kızı Meryem hayfuun heyketi
dir ancak bu olayın içyüzü ortaya çıkınca işin aslı belli olacaktır. Toplum karşısında 
ailesini, kendisini zor duruma sokan bu hadise karşısında haya duygusu onun göz
den uzak bir köşeye çekilip sonucu beklerneye zorlayacaktır. 

İmran kızı Meryem, insanlığın Milad adını verdiği zaman diliminde bir kırıl
ma noktası yaşatan, hayanın işaret taşlarından biridir. 

Kur' an-ı Kerim' de, ev içinde ergenlerin, ana-babalannın yatak odalanna girerken -
sabah namazından önce, öğle sıcağında ve yatsı namazından sonra- izin istemeleri gerektiği 
belirtilir. Çocuklar ergenlik çağına erince, onların da aynı şekilde davranmalan iste
nir.l36 "Adamın biri Resı1Iullah (s.a.v.)'e sorar: Annemin yanına girerken izin isteye
yim mi? - Evet iste - Ama ben evde onunla birlikte kahyorum - Annenin yanına 
girerken izin iste! -Ama ben ona hizmet ediyorum-Annenden izin iste! Anneni 
çıplak görmen hoşuna gider mi? - Hayır! - Öyleyse ondan izin iste!"I37 Bu karşılıklı 

, konuşmadan anlaşılan, aslında adamın kendi düşüncesinde haklı olduğunu onayıatma 
gayreti vardır. Ancak o, Hz. Peygamber'in: Anneni çıplak görmen lwşuna gider mi?! 
buyurmasıyla ikna olur. 

Kur' an' da, bazı Müslümanların Hz. Peygamberi uygun olmayan zamanlarda 
rahatsız ettikleri fakat O'nun hayasından dolayı bu rahatsızlığı açığa vunnadığı yani 
utandığı/çekindiği ancak Allah'ın gerçeği bildirmekten haya etıneyece

ği/çekinmeyeceği belirtilmektedir.BS Mükemmel bir ahlaka sahip olan ve ahlaki 
güzellikleri tamamlamak içlıl gönderilen Muhammed (s.a.v.) insanlara Allah'ın 
dinini iletirken bu çekinceyi yaşar ve vakitli-vakitsiz evine gelen konuklarına, ye
mekten sonra lafa dalanlara, kereminden dolayı, gitmelerini söyleyemez. 

Hayanın evrensel olduğunu gösteren bir hadis şöyledir. 

"Dört şey, Allah Elçilerinin koyduğu sünnet/geleneklerdendir: Haya, koku 
sürünmek, ınisvak ve nikah." I39 (c_Qı J !l~ı J _,b.:)ı J .1,;1-ı .:..:ıL)!,;;- <r ~.;!). Bu hadisin Tir-

mizi rivayeti, nikaiu teşvik babındadır. Taberaru (ö.360/971} bunu haya konusunda 
ele almaktadır. Beyhaki (ö.458/1065), İmanın 54. şubesinde kullanmaktadır. 

135 Meryem (19), 20, 27, 28; Bu konunun İncil' deki anlatımı da şöyledir: "İsa Mesih'in doğumu şöyle oldu: 

Annesi Meryem, Yusufla nişanlıydı. Ama birlikte olmalarından önce Meryem'in Kutsal Ruh'tan gebe 
olduğu anlaşıldı. 19-Nişanlısı Yusuf, doğru bir adam olduğu ve onu herkesin önünde utandırmak is
temediği için ondan sessizce ayrılmak niyetindeydi" Kitab-ı Mııkaddes, Matta, 1: 18, İstanbul, 2001, s. ı. 

136 Nur (24), 58-59. 
137 MliVatta, İsti'zan 1(II/963); :İbn Ebi Şeybe, a.g.e., VI/92; Bey haki, Sünerı, VII/97. 
138 Ahzab (33), 53. 
139 İbn Ebi Şeybe, a.g.e., I/302; Ahmed b. Hanbel, V/ 421; Tirmizi, Nikah 1 (III/391); Beyhakl, Şuabıı'l-İman, 

VII 141, VII/354. 

-------- - ------- -----::-· 
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Adeın'den (a.s.) son peygamber Muhammed' e (s.a.s), görebildiğimiz ölçüde, 
hayanın işaret taşlanna göstermeye çalıştık. Makale konusu hadisimiz de, ilk pey
gamberden son peygambere, hepsinin üzerinde durduğu ortak payda haya ya da 
utanmarun, insanlarm hatınnda kalan bir söz/eylem olduğunu genelde kutsal kitap
lar özelde Kur' an ve onun uygulayıcısı Hz. Muhammed'in şahsında göstermeye 
gayret ettik. 

DEGERLENDİRME VE SONUÇ 

İslam evrensel bir din, son peygamber Hz. Muhammed (s.a.v.) ise bütün in
sanlığa gönderilmiş bir elçidir. Yüce Allah'ın gönderdiği evrensel elinin ahlak1 güzel
liklerini tamamlamak için gönderdiği evrensel elçisinin evrensel sözünde ilk günden 
beri nebilerin bu sözü söylediği son nebi tarafından tekrarlanmaktadır: Utanmadığın 
takdirde dilediğini işle! 

Bilim ve teknolojideki gelişmeler dünyayı küçültmekte; çok farklı ırk, ülke ve 
kültürlerden gelen insanlar bir yerde, bir araya gelmektedir. Bu durum insanlan bazı 
değerler çerçevesinde bir arada, banş ve huzur içinde yaşatmak gereği ortaya çıkarmakta
dır. 

Evrensellik yeni bir kavram olmasa da küresellik kelimesi sözlüklere son :Yıllar
da girmiştir. Yaşadığımız dünya küçülürken evrensel nitelik taşıyan hadislerin ön 
plana çıkarılması gereğini düşünerek bu hadisi ineeledik Bu söz, ilk nebilik zamanın
dan beri sürekli tekrarlanan ve insaniann hatınnda kalan sözlerden biri olarak takdim 
edilmektedir. 

Ümmetin güvenini kazanan hadis kitaplarmda ~en bu hadisin sened ve me
tin yönünden sıhhatinde sorun gözükmemektedir. Hadis imamlan bu sözü kaydet
tikleri gibi münasip gördükleri bölümlerde de ele almışlardır. Rivayet edildiği bö
lüm, müellifin bu hadisi anlama/aniatma konusunda görüşünü yansıtır. Çoğunlukla 
ahlak içerikli konularda ve haya kitabılbabı altmda değerlendirdiklerini gördük. 

Müellif, çağının çocuğudur; ufku ve gündemi yaşadığı dönemle örtüşür. Ço
ğunluğu hicrl m asırda yaşamış hadis müelliflerinin eserlerine baktığımızda bu 
hadisin evrensel boyutuna vurgu yapılmadığını görüyoruz. 

Hayanın başlangıcı ile insanlık tarihinin başlangıcı örtüşmektedir. Bütün 
ilaiU/kitabi dinler tek kaynaktan geldiği için, bize ulaşma yolunda bazı erozyonlar 
olsa da, hayayı insanlığın ortak değeri olarak gördük. Psikolojik ve sosyolojik yönleri 
olan hayanın sadece evrensel boyutu üzerinde durmaya çalıştık. Y aratılışta utanma · 
duygusu olsa da, nebilerin sürekli vurguladığı ve son nebinin doruğa ulaştırdığı 
ahlak prensipleri, öğrenmek suretiyle insanoğlunun malı olmaktadır. Toplumsal bir 
varlık olan insanın beraber yaşarken ötekini rahatsız etmemesi ve rahatsız olmaması 
için gerekli kurallardan biri de hayadır. Çağlara, milletiere ve kültürlere göre görece
lik arz etse de ahiakın asga.rl müşterekleri, farklılıklarından fazla olmaktadır. Bu 
duygıınun varlığı ve vahiy kültüründen beslenmesi kişinin hayayı özümsernesi 
durumunda toplumda kötülüklerden alıkoyan bir bariyer olmaktadır. Onun yokluğu 
ise insam kayıtsız-şartsız kılmaktadır. Bu ise insanoğlu için tehlikeli bir duruindur. 

------- ·--·- -------::-----:-- ---------------·-
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Hayvanlar kiirkleriyle yaratılnuşlardır. Akıl ölçeğinde bir sorumluklan yok
tur. İnsanı hayvandan ayıran bu özellik, dünyaya çıplak gelmesine rağmen, yaratılı
şındaki potansiyelden hareketle, aklın ve vahyin verdiği değerleri birleştirerek ör
tünmektir. Belgesellerde görüldüğü üzere, medeniyet ve uygarlıktan uzak kabile
lerde bile, Adem-Havva'nın örtünıneye başladığı ölçüde bir kapalılık bulunmakta
dır. İlkel karşıh medeni dünyada bulunanlar ise bunu nostalji olarak yaşamaktadır. 

Kutsal kitaplara bakhğımızda, insanlık tarihi boyuca gönderilmiş elçilerin 
haya timsali olduklannı, hayalı olmayı ümmetierine sünnet/gelenek olarak bırakhk
larıru gördük. Böylece hayanın, büyük ölçüde vahiyden beslendiği ve kaynağının 
din olduğu vurgulanrruş oldu. 

Bu hadis, sadece Muhammed şerlahnda değil; İslam öncesi ilalll din ve şeriat
larda da hayanın bir erdem olduğu söylenmektedir. Tarihi veriler de bunu doğru
lamaktadır. 

Kanunun yaphrım gücü resınl, geleneklerin yaphrım gücü ise sivildir. Haya, 
sivil yaphrım gücüyle, utanılacak birçok şeyin yapılmasını önleyen bir duygudur. 

Hadis, geçtiği bütün kaynaklarda, evrenselliğin ipucunu bulduğumuz ilk 
cümlesiyle birlikte geçınektedir. Birinci görüş olarak verdiğimiz utanacağın şeyi yap

, ma anlamı doğru ve meşhur olanıdır. 

Bilinen uygarlık sürecinde sosyolojik veriler 16. yüzyıldan itibaren utanma ve sı
kılma eşiğinin yükseldiğini, insaniann özdenetimlerinin arttığını söylese de, insanlık 
tarihi içinde bu.zaman diliminin yeri çok azdır. Utanmanın işaret taşlarmda gördü
ğümüz gibi, milattan önceki insanlık tarihi sonrasına nispetle, aysbergin allı gibidir. 
Bu süreci yöneten etkenierin başında da peygamberler gelmektedir. 

Bütün peygamberler, yaşadıkları tarihte, görevli olduklan coğrafyada. insan
Iarı haya çizgisine çekmeye çalışmışlardır. Çünkü en güzel bir şekilde yaratılan in
sanın bayağılaşmaması için bariyer durumunda olan bu duyguya sahip olması ge
rekmektedir. Utanma duygusu kişi ve toplum üzerinde bir kontrol mekanizması 
kurmakta; kişiyi toplum değerlerinin karşısında olmamaya zorlamaktadır. Hayanın 
kaynağı doğru olunca sonucu da doğru çıkacakhr. · 

Yazar, yaşadığı çağın çocuğudur. Aldığı kültür ve olaylara bakış açısı, yaşa
dığı kültürü ve yüzyılı yansıhr. Bu yüzden, ilk yüzyıllarda hadis imamlarının.bu 
sözü evrensel boyutta algılaınamış olmaları bir kusur değildir. Bu hadisi genelde 
ahlak özelde haya bölümlerinde ele almışlardır. Hadis de vahiy knkulu olması nede
niyle, her çağa hitap eden yüzünün bulunması o çağa gelindiğinde anlaşılıyorsa, bu da 
işin mucizevi noktasıdır. 
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